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ON SOz

Dinin en temel yapi tasi olan iman, insanlik tarihi kadar eski bir gecmise
sahiptir. Hz. Adem’den baslayip, son peygamber Hz. Muhammed’e (sav) kadar
gelip gegmis biitlin peygamberler insanlig1 ilk olarak imana davet etmisglerdir.

Oyle ki Allah katinda nihai kurtulusun ilk ve olmazsa olmaz sart1 da imandir.

Iman kavrammin dindeki merkezi konumu ve onu hakkiyla idrak
edebilmek adina, gegmisten giiniimiize siiregelen anlam arayislar1 yasanmaktadir.
Bu dogrultuda Islam diisiince tarihinde imanin mahiyeti ¢okca tartisilan bir konu
olarak karsimiza cikar. Ozellikle imanin konusu itibariyla gaybi alanla ilgili olusu
hakkinda yapilacak tanimi zorlastirmaktadir. Mahiyetinin tam ve agik olarak
bilinememesi ona farkli anlamlar yiiklenilmesini kaginilmaz kilmistir. Biitiin
bunlarm yaninda islam alimlerinin akla ve nakle verdikleri dnem dogrultusunda
kullandiklar1 yontem de imana dair farkli yaklasimlar sergilemelerine sebep

olmustur.

Bu calismada Islam diisiince tarihinin her daim en &nemli konusu olan
iman kavramina mahiyeti itibariyla yiiklenen anlamlar, bu anlamlar ¢ergevesinde
meydana gelen problemler ilk donem alimleri arasinda yer alan Zeyd b. Ali, Eba

Hanife ve Kasim b. Sellam Ozelinde ele alinarak incelenmektedir.

Bu ¢alisma vesilesi ile lisans egitimimden itibaren her daim bilgilerinden
faydalandigim, tezimin hazirlanma siirecinde degerli vaktini ayirarak yardimlarini
esirgemeyen saygideger danisman hocam Prof. Dr. Mehmet Kenan SAHIN basta
olmak iizere, calisma siirecim boyunca motivasyonumu yiiksek tutarak beni
yonlendiren, tez konusu belirlememde goriislerini paylasan, tecriibbe ve bilgi
birikimleriyle her zaman destegini gordiiglim degerli Ars. GoOr. Samet

KARAHUSEYIN’e tesekkiirii borg bilirim.

Rumeysa OZEN
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OZET

ILK DONEM iMANIN MAHIYETi TARTISMALARI
(ZEYD B. ALi- EBU HANIFE VE KASIM B. SELLAM OZELINDE)

Rumeysa OZEN
Yiiksek Lisans, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal
Kasim- 2021

Iman, Islam diisiincesinde en 6nemli kavramlarin basinda gelmektedir. Din,
iman ile baslamakta ve onunla birlikte anlam kazanmaktadir. Iman kavraminin
Onemine binaen imanin ne oldugu miinakagalarii ilk donemlerden itibaren
goriilmiistiir. Mahiyeti itibariyla somut ve evrensel bir karsiligi bulunmamasi ona
farkli anlamlar yiiklenilmesini ka¢inilmaz kilmaktadir. Ilk dénemlerde iman
kavramina yiiklenen anlamlar Kitdbu'I-Iman bashg altinda nesr edilmistir. Bu
eserler incelendiginde Islam diisiince tarihinde iman kavramina yiiklenen anlamlar
giin yliziine ¢ikmaktadir. Bu ¢alismada ilk donem imanin mahiyeti tartismalar
Zeyd b. Ali, Ebll Hanife ve Kasim b. Sellam’1in risaleleri 1s18inda ele alinmistir.
Giris kisminda oncelikle imanin mahiyeti hakkinda yapilan tartigmalarin
tarihgesine yer verilmektedir. Akabinde ilk donem alimleri arasinda yer alan, fikri
yaklagimlartyla gerek ge¢miste gerekse giiniimiizde insanliga 11k tutan Zeyd b.
Ali, Ebli Hanife ve Kasim b. Sellam’in hayat1 ve ilmi kisiliklerine deginilmistir.
Birinci béliimde imanin kavramsal tahlili yapilarak imanmn mahiyetine dair islam
diisiincesindeki yaklagimlara yer verilmektedir. Ikinci béliimde ise kronolojik

olarak bu alimlerin iman nazariyeleri genis ¢apli olarak ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Iman, Tasdik, Ikrar, Marifet, Amel.
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ABSTRACT

THE DEBATES OF THE FAITH ESSENCE IN THE FIRST PERIOD
(ON THE SPECIAL OF ZAYD B. ALi, ABU HANiFAH AND KASIM B.
SELLAM)

Rumeysa OZEN
Master’s Thesis, Basic Islam Sciences
November- 2021

Faith is one of the most important concepts in Islamic thought. Religion
begins with faith and gains meaning with it. Due to the importance of the concept
of faith, the debates about what faith is have been seen since the first periods. The
fact that it does not have a concrete and universal equivalent in terms of its nature
makes it inevitable to attribute different meanings to it. The meanings attributed to
the concept of faith in the early periods were published under the title of Kitabu'l-
Iman. When these works are examined, the meanings attributed to the concept of
faith in the history of Islamic thought come to light. In this study, the discussions
on the nature of the early faith, Zayd b. Ali, Ebli Hanife and Késim b. Sallam's
Considered in the light of epistles. In the introduction part, firstly, the history of
the discussions about the nature of faith is given. Afterwards, Zeyd b. Ali, Ebl
Hanife and Kasim b. Sallam's life and scientific personalities are mentioned. In
the first part, the conceptual analysis of faith is made and the approaches in
Islamic thought about the nature of faith are given. In the second part, the faith

theories of these scholars are discussed in a chronological order.

Key Words: Faith, Certify, Pronounce, Knowledge, Action.
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GIRIS
1.ARASTIRMANIN METODU

Iman kavramu, igerigine bakildiginda cok genis bir yelpazeye sahiptir.
Kapsayici bir kavram olusu mahiyeti hakkinda ¢esitli sdylemlerde bulunulmasina
yol agmistir. Bu sebeple imanin ne olup olmadigina dair tartigmalar ilk

donemlerden itibaren her daim goriilmiistiir.

Kelam ve Itikadi Islam Mezhepleri tarihi disiplini icerisinde ele aldigimiz
imanin mahiyeti meselesi daha Once bir¢ok akademik c¢alismalarda konu
edilmistir. Bu calisma ise erken donem alimlerinden Zeyd b. Ali ve Kasim b.
Sellam’in Kitdbu I-Iman risalesi ile Eba Hanife’nin bes eserini! ihtiva etme ve

karsilastirmali degerlendirme yapmak yoniinden digerlerinden ayrilmaktadir.

Imanin mahiyetine iliskin bazi alimler; onun kalp ile tasdikten ibaret
oldugunu soylerken, diger bir grup alim; imam kalp ile tasdik ve dil ile ikrar
olarak kabul etmekte, bir baska grup alimin ise kalp ile tasdik, dil ile ikrarin
yanina ameli ekledigi bilinmektedir. Bu ¢alismada iman konusundaki bu farkli
yaklagimlar tarihi arka planlar1 dikkate alinarak bir biitlin i¢inde degerlendirilip,
tasviri bir yaklasimla ele alinmaktadir. Aynmi sekilde Zeyd b. Ali, Ebli Hanife ve
Kasim b. Sellam’in iman konusuna yaklagimlari birinci elden kaynaklardan tasviri
bir yontemle ele alinmistir. Bu arastirmalar yapilirken, ilk donem itikadi risaleler

yaninda makale, tez ve diger akademik arastirmalardan da faydalanilmistir.

Calisma giris ve iki ana boliimden olugmaktadir. Giris kisminda iman
konusunun tarihsel siireci ve ilk donem alimlerinden Zeyd b. Ali, Ebli Hanife ve
Kasim b. Sellam’in hayati ve ilmi kisiligine yer verilmistir. Bu bdliimde
betimleme ve agiklama yontemi agir basmaktadir. Birinci béliimde iman kavrami
ve onunla baglantili baz1 kavramlara yer verilmektedir. Ikinci boliimde ise Zeyd b.
Ali, Ebli Hanife ve Kasim b. Sellam’in imana dair yaklagimlar1 ele alinmigtir. Bu
boliimde yontem olarak mukayese ve terkipten yararlanilarak ii¢ diisiiniiriin iman

problemlemine bakis agilar1 agikliga kavusturulmaktadir.

U el-Fikhu'l-Ekber, el-Fikhu’I-Ebsat, el-Alim ve’l-Miiteallim, el-Vasiyye, Risdle ild Osman el-Betti
fi'l-Irca.
1



2. ARASTIRMANIN ONEMIi VE AMACI

Islam tarihine bakildiginda iman kavramm iizerinde, kiifiir, biiyiik giinah,
amel, bilgi, takrir ve tasdik gibi birgok konunun tartisildigi goriilmektedir. Bu
tartigmalarin Islam diinyasinda siyasi, toplumsal ve dini alanda 6nemli etkileri

olmustur.

Ozellikle Islam tarihinde Hz. Osman sehit edildikten sonra yasanan Cemel
ve Siffin savasinda ¢ok sayida Miisliimanin 6ldiirilmesi, bu savaslarda 6len ve
oldiiriilenlerin durumunun diinya ve ahirette ne olacagi problemini dogurmustur.
Miirtekib-i kebirenin durumu hakkinda kisiler iman anlayislari g¢ercevesinde
cesitli goriisler ileri siirmiislerdir. Bu konuda 6ne siiriilen farkli yaklagimlar cesitli
mezheplerin olugsmasina onciiliikk etmistir. Tiim bunlarin akabinde her mezhebin

konuyla ilgili gériislerinin yer aldig1 eserler nesr edilmistir.

Tarih icerisinde bu tartismalardan dogan goriisler Kitabii’l Iman bashg
altinda ele aliarak ilk metinleri meydana getirmektedir. Fikri ve ameli
caligmalariyla ilk donem alimlerinin 6nde gelenleri arasinda bulunan Zeyd b. Alj,
Ebl Hanife ve Kasim b. Sellam, imanin anlami ve igerigi konusunda yapmis
olduklar1 aciklamalarla bu alanin onciileri arasinda yer alirlar. Gerek Zeyd b. Ali
ve Kasim b. Sellam’in Kitdbii’l Imdn-1 gerekse EbG Hanife’nin Kitdbii’l-Alim
ve’l-Miiteallim, el-Fikhu’l-Ekber, Risdle ila Osman el-Betti ﬁ’l—frcd ’sinda iman
konusuna dair yaklagimlar agik bir sekilde goriilmektedir. Onlarin imana dair bu
yaklagimlarinin olusmasinda Ehl-i Hadis ve Ehl-i Rey gibi diisiince yapilarinin
etkisi onemlidir. Bu bakimdan bu {i¢ alimin iman nazariyeleri, Ehl-i Siinnet
mezhebinin iki 6nemli ekolii olan Ehl-i Hadis ve Ehl-i Rey’in iman yaklagimlari
ve bunlarin pratie yansimasi dikkate alinarak incelenildiginde daha 1yi

anlagilmaktadir.

Bu calismada ilk donem 6nde gelen alimlerinden Zeyd b. Ali, EbG Hanife
ve Kasim b. Sellam’in eserleri esas alinarak iman tartismalar1 baglaminda ortaya
cikan ilk iman anlayislar1 degerlendirilmektedir. Calismamizda 6zellikle farkli
mezheplere mensup alimler secilerek bu alimler arasinda karsilagtirma yapilmstir.
Boylece Islam tarihinin her daim en 6nemli konusu olan iman kavramina

yliklenen farkli anlamlarin meydana gelis siireci ortaya konulmustur.



Esasen arastirmayir onemli kilan, gerek Zeyd b. Ali gerekse Kasim b.
Sellam’in iman nazariyeleri {izerinde yeterince ¢alisma yapilmamis olmasi
sebebiyle bu alandaki boslugu doldurmaya aday olmasidir. Bu calisma ile
ozellikle Ehl-i Hadis’in iman konusunda yazilan ilk eserlerinden olan Kasim b.
Sellam’in Kitdbii’l Iman’1 ve Zeydiyye mezhebinin kurucusu Zeyd b. Ali’nin
Kitabii’l Iman’1 ele alinarak iman kavramimna yikledikleri anlam ortaya
konulmustur. Ayn1 zamanda Ehl-i Siinnetin 6nciisii kabul edilen Ebli Hanife’nin

iman nazariyesi ile karsilastirmada bulunularak bir sonuca varilmistir.
3. ARASTIRMANIN KAPSAM VE SINIRLILIKLARI

Calismamizda Oncelikle kavramsal analiz yapilip ardindan iman
probleminin olusumu tarihi seyir igerisinde ele alinmakta ve akabinde ilk donem
diistintirlerinden Zeyd b. Ali, Eb( Hanife ve Kasim b. Sellaim’in iman hakkinda
goriisleri incelenerek, mukayese yapilmaktadir. Bu mukayese yapilirken 6zellikle
Zeyd b. Ali ve Kasim b. Sellam’in Kitdbii’l Imdn1 ve Eb Hanife’nin Kitdbii’l-
Alim ve’l-Miiteallim, el-Fikhu’l-Ekber, el-Fikhu'l-Ebsat, Risdle ila Osman el-Betti
fi’l-Irca’sinda iman konusuna dair yaklagimlarindan faydalanilarak bir sonuca

ulagilmistir.

Konumuz mahiyeti agisindan sadece teorik olarak ele alinip, meselenin
ortaya ¢ikmasinda etkili olan sosyal ve siyasi olaylar géz ardi edildiginde tutarh
bir sonuca ulasilmasi miimkiin degildir. Bu sebeple imkanlar dahilinde
tartigmalarin cereyan ettigi donemin sosyal ve siyasi yapisi dikkate alinarak
inceleme yapilacaktir. Konumuzda iman nazariyelerine yer verdigimiz ilk donem
alimlerinden Zeyd b. Ali ve Kasim b. Sellim’in goriislerine dair Kitabu’l Iman
baslig1 altinda tek risdlelerinin bulunmasi ve konunun heniiz ¢ok¢a islenmemis

olmasi ¢alisma i¢in bir dezavantaj olmustur.

4. IMANIN MAHIYETi TARTISMALARI TARIHCESINE GENEL
BiR BAKIS

Iman kavranu tarih boyunca Islam diisiincesinde biiyiik nem arz etmistir.
Miisliimanlarin Islam’1 uygun sekilde yasayip, ilahi emirleri yerine getirebilmeleri
icin Oncelikle iman kavramini idrak etmeleri gerekmektedir. Cilinkii din “iman” ile
baglamakta, iman olmaksizin taatler bir anlam ifade etmemektedir. Kur’an’in nazil

olmaya basladigt Mekke donemine baktigimizda daha ¢ok imanla ilgili, iman



esaslarin1 agiklayan Aayetlerin yer aldigi goriilmektedir. Yani oncelik imani
kalplere yerlestirmek olmustur. Bu sebeple iman kavraminin énemine binaen onu
hakkiyla idrak edebilmek amaciyla pek ¢ok agiklamalarda bulunulmustur. Ancak
somut ve evrensel bir kavram olmamasi sebebiyle imanin 6ziine iliskin ittifak
edilen bir agiklama yapilamamistir. Iman, dogas itibariyle bireysel varolusa ait
bir olgudur. Bu bakimdan denilebilir ki gercek derinligini ancak skolastik
olmayan bir ydnden yaklasildiginda ortaya koyar.? Dolayisiyla her din, mezhep
kendi anlayisi cer¢evesinde iman kavramina anlam ylikleyerek, farkli goriisler

ortaya ¢ikarmustir.

Hz. Peygamber doneminde, sorunlarin bizzat vahiyle ¢6ziilmesi sebebiyle
iman kavram iizerinde ve diger dini konularda Islam toplumunun biitiinliigiinii
bozacak biiyiik sorunlarla karsilasilmamistir. Asr-1 saadet donemine baktigimizda
da sahabe itikadi konularda nass ile yetinmistir. insanin akil bir varlik olmas1 ve
bu dogrultuda ortaya ¢ikan anlam arayislart kii¢iik ¢capli sorunlari dogursada bu
sorunlar1 Hz. Peygamber (sav) beyani ile ¢Oziimleyerek onlar1 tatmin etmis,
tartisma yasanmasini engellemistir. Hz. Peygamber’in hastalanmasinin akabinde
ise kiiciik capli problemler yasanmaya baslamistir. 11k ihtilafin Kirtas Hadisesi
olarak bilinen Hz. Peygamber’in (sav) 6liim doseginde “Bana bir kalem ve kagit
getirin, size bir kitap yazdirayim ki benden sonra saskinliga diismeyesiniz” s6zi
lizerine Omer b. Hattab’in; “Hz. Peygamber’in istirab1 fazlalasti, bize Allah’mn
kitab1 yeter” demesi ile yasandid1 rivayet edilmektedir.> Bu durum daha sonralari
Sia tarafindan Restlullah (sav) Hz. Ali’yi halife olarak vasi tayin edecegi zaman
Hz. Omer mani oldu seklinde yorumlanmistir. Hz. Peygamber’in 6liim hastalig
siirecinde ikinci ihtilaf ise Usdme ordusu konusunda yasanmistir.* Sehristani bu
ilk ihtilaflarin din konusunda olmay1p, asil maksat kalplerin sarsildig1 bir durumda
seriatin gereklerini yerine getirmek ve islerin degisiklik gostermesi aninda fitne

atesini sondiirmek oldugu aciklamasinda bulunur.’

2 Toshihiko Izutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, (trc. Selahattin Ayaz), Pmar Yayinlari,
Istanbul, 2005, s.28.

3 Ebii’l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve n-Nihal,
(Cev. Mustafa Oz), Litera Yaymcilik, Istanbul, 2011, s. 34; Yakub b. Abdullatif, Islim
Mezhepleri ve Keldmi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlhig1 Yaymlari, Istanbul, 2019, s.
97.

4Ya‘kub b. Abdullatif, 2019, 98.

3 es-Sehristani, 2011, 34.



Hz. Peygamber’in vefatinin akabinde Islam toplumunda sosyal, siyasi ve
dini problemler zuhur etmeye baslamistir. Oyle ki Hz. Peygamber zamaninda
yasanmamis bir durumla karsilagildiginda ne yapilacakti? Ya da Hz.
Peygamber’in davranislariyla ilgili rivayetlerin ¢elismesi durumunda ne olacakt1?
Hangi rivayet dogru nasil karar verilecekti? Bu tiir sorunlar, Hz. Peygamber’in
Stinneti’nin kesin olarak ne oldugu ve bunun hayata nasil uygulanacagi
konusunda farkli yaklasimlar sergileyen bir dizi farkli “yiirlinmiis yollarin”

olusmasina yol agmustir.®

Hz. Peygamber’den sonra ilk ihtilafin iimmetin siyasi liderinin kim olacag1
konusunda ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Ensar, Beni Sadide Sakifesi’nde toplanip
hilafete aday olarak Sa‘d b. Ubade’yi’ belirlemistir. Bu durumu 6grenen Hz. Ebii
Bekir, Hz. Omer ve Ebti Ubeyde b. Cerrah olaya miidahil olmuslar® ve yasanan bu
ilk ihtilaf Hz. EbG Bekir’in hilafeti ile ¢6ziimlenmistir.

Hz. Ebl Bekir donemine bakildiginda kiigiik ¢aplida olsa goriis ayriliklar:
meydana geldigi goriiliir. {lk olarak zekit vermeyi reddedenlerle miicadele
konusunda ihtilaf yasanmustir. Hz. Omer, “Ia ilahe illallah” diyen kimselerle
savagmanin uygun olmayacagini savunurken bir grup ise o yil zekat toplanmanin
ertelenmesini teklif etmistir. Isyan edenlere kars1 koymada kararli olan Hz. Eb
Bekir ise “Onlar Hz. Peygamber’e zekat olarak getirdikleri bir oglagin yularinm
bile getirmezlerse, onlarla savasirrm™ diyerek, namaz ile zekatin birbirinden ayr1
diisiiniilemeyecegini bu sebeple zekat vermek istemeyenlerle savasmanin
kagmilmaz oldugunu belirtmistir.'® Sonug¢ olarak Hz. Ebii Bekir’in diisiincesinde
karar kilinarak zekat vermek istemeyenlerle savasilmistir. Yasanan bu tartisma
sonraki donemlerde imanla baglantisi bulunan biiyiik glinah kavramina dair

yaklasimlarda delil olarak sunulmaktadir.

¢ William Chittick-Sachiko Murata, Isldm in Vizyonu, (Cev. Turan Kog), Insan Yaynlari, Istanbul,
2020, s. 103.

7 Mustafa Oz, Baslangigtan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2014, s.
56; Ebii’l-Hasan Es’ari, Makdalatii’l-Islamiyyin ve Ihtildfu’l-Musallin, (Haz. Omer Aydin-
Mehmet Dalkilig), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, Istanbul, 2019, s. 40;
Ebl Mansir Abdiilkahir el-Bagdadi, e/- Fark Beyne’l-Firak, (Cev. Ethem Ruhi Figlali), TDV
Yayinlari, Ankara, 2020, s. 16.

8 Adem Apak, Ana Hatlaryla Islam Tarihi 2: Hulefa-i Rasidin Dénemi, Ensar Nesriyat, Istanbul,
2015, s. 21.

% es-Sehristani, 2011, 36; Ya‘kub b. Abdullatif, 2019, 100.

%Ya‘kub b. Abdullatif, 2019, 101; Mustafa Fayda, “Ridde”, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul, 2008, C. XXXV, s. 92.
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Hz. Ebl Bekir doneminde bir diger sorun olarak Ridde hareketleri
yasanmis olsa da bu problem kisa siirede ¢oziilerek genel itibariyla Miisliimanlar
arasinda birlik ve beraberligin hakim oldugu goriilmektedir. Ikinci halife Hz.
Omer doneminde de miiminler arasinda dayanisma devam etmistir. Ancak {i¢iincii
halife Hz. Osman’in hilafetinin son alt1 yilinda yonetimde problemlerin zuhur
etmeye basladig1 gozlemlenir. “Hz. Osman’in yumusak mizacindan yararlanan
yakin akrabalarinin liyakat ve ehliyet sahibi olmamalarina ragmen yonetimde
onemli mevkilere gelmeleri”!! toplumda siyasi sorunlari zirveye tasimistir. Bu
problemler sonucu toplumdaki huzur ve sukiinet bozularak i¢ isyan yasanmistir.
Bu c¢atismalar gittik¢e biiyiiyerek Hz. Osman’in sehit olmasia yol agmistir.!? Hz.
Osman’1n katli akabinde Miisliimanlar arasinda ¢atismalarin daha da siddetlendigi
goriilmektedir. Hz. Osman’in sehit edilmesi sonucu yasanan yonetim boslugu Hz.
Ali’nin hilafete getirilmesiyle kapatilmaya calisilmis ancak donemin siyasi ve
fikrl problemleri daha karisik bir duruma gelmistir. Hz. Osman’in katillerinin
cezalandirilmasimin gecikmesi One siiriilerek, Hz. Ali’ye kars1i i¢ muhalefet
olusmus ve bu muhalefetler sonucu Miisliimanlar arasinda savaglar meydana
gelmistir. Bunlardan birisi Hz. Aise onciiliigiinde meydana gelen ve birgok
Miisliiman’m &ldiiriilmesiyle sonuclanan Cemel Vakasi’dir.'® Bir digeri ise Hz.
Ali ve Muaviye arasinda yasanan Siffin Savasi’dir.'* Iste bu iki savas sonucunda
Islam toplumu sadece siyasi béliinme ile smirli kalmayip firkalasmaya yol acacak

akidevi tartigmalar giin yiiziine ¢ikmustir.

Hz. Osman’in gsehadeti, Cemel ve Siffin savaglari akabinde meydana gelen
akidevi tartismalar sonucunda Miisliimanlar arasinda cereyan eden problemleri ii¢

baslikta toplayabiliriz.
1. Biiytik giinah isleyen kisinin (miirtekib-i kebire) dindeki durumu.

2. Imanin tanim1, mahiyeti, iman-amel iliskisi meselesi.

' Mehmet Kenan Sahin, Keldm Ilminin Dogus Nedenleri, DEIFD, 2011, s. 160.

12 es-Sehristani, 2011, 37; el-Bagdadi, 2020, 17; Ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, (Cev. Mehmet
Keskin), Cagr1 yayinlari, Istanbul, 2017, C. VII, s. 291-298; ibn Hazm, Ebd Muhammed Ali b.
Ahmed b. Saild, el Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehvd’ve’n-Nihal, Turkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yayinlari, istanbul, 2017, C. 111, s. 378.

13 Bkz. Ibn Kesir, 2017, 399-402.

14 Es‘ari, 2019, 42; Bkz. Ibn Kesir, 2017, 409-416.



3. Kader ve insanin hiirriyeti sorunu. !>

Iman kavram etrafinda ortaya ¢ikan tartismalarin Cemel ve Siffin savaslar
akabinde basladig1 goriilmektedir. Bu yasanan problemlerle birlikte iman kavrami
en onemli akidevi problemlerden biri haline gelmistir. Bu iki savasta 6lenlerin ve
oldiirenlerin durumunun ne olacagi, biiylik giinah isleyen kisinin dindeki yeri bir
problem alan1 olusturmustur. ilk defa karsi karsiya geldikleri bu durum sonucu
yeni sualler ortaya ¢ikmis ve bu suallere cevaplar aranmistir. Biiyiik giinah isleyen
kimseler hakkinda dort farkli yorum yapilarak'® yasanan fikri ayriliklarin mezhebi
bir hiiviyete biiriindiigii goriilmektedir. Hariciler biiyiik giinah sahibini kafir'” ilan
ederken, Miircie “kiiflirle birlikte taatin bir faydasi olmadigi gibi imanla birlikte

218 jddias1 ile bu kimseleri miimin'® olarak kabul

masiyetin de zarar1 yoktur
etmektedir. Bu iki yaklasima karsilik olarak Mu‘tezile “miirtekib-i kebire”
hakkinda kisinin bu eylemi sonucunda miimin, miinafik veya kafir kabul
edilemeyecegini iman ile kiifiir arasinda bir yerde bulunup fasik statiisiinde
olacag goriisiinii gelistirmistir.?° Hasan el-Basri ise bu kimseleri miinafik?! kabul

etmektedir.

Ozellikle Siffin savasinda yasanan Tahkim olay1??, Islam toplumunda ilk
fikri ayriliklar sonucu kelami diisiince ekolii olarak ortaya ¢ikan Haricilik ve
Sia’nin dogma siirecinde onemli bir asamadir.?® Zira Sia, Tahkim olayinda Hz.
Ali’nin yaninda yer almis ve hilafetin onun hakki oldugunu iddia ederek ortaya
cikmig bir firkadir. Hariciler ise yasanan Tahkim olay1 karsisinda “Hiikiim ancak

Allah’a aittir.”?* ayetini slogan haline getirerek, tahkime karisan kimseleri biiyiik

15 Saban Ali Diizgiin, Kelam, el Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, Grafiker Yaymlari, Ankara, 2015,
s. 33.

16 Watt, W. Montgomery, The Formative Period of Islamic Thought (Islam Diisiincesinin Tesekkiil
Devri),(Cev. Ethem Ruhi Figlal), Sarka¢ Yaymlari, Ankara, 2010, s. 22.

17 es-Sehristani, 2011, 110; Es*ari, 2019, 146.

18 es-Sehristani, 2011, 129; Ya ‘kub b. Abdiillatif, 2019, 144.

19 Tbn Hazm, 2017, C. 11, 842.

20 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, (Cev. Ilyas Celebi), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yayinlari, Istanbul, 2013, C.1, s. 226.

2! fbn Hazm, 2017, C. 11, 842; KAadi Abdiilcebbar, 2013, 224.

22 Siffin savasi esnasinda Muéviye ordusu kaybetmek iizere iken, Amr b. El-As’m Onerisi ile
mushafin yapraklar1 mizraklar ucuna asilarak, Allah’m hikmiine gelinmesi i¢in nidada
bulunulmus, aradaki ihtilafin hakemler vasitasiyla Kur’an hiikiimlerine gore c¢oziilmesi
kararlastirilmigti. Tahkim meseleyi hakemler ¢ozliimiine birakmak anlamina gelmektedir.

23 Sahin, 2011, 162.

24 Yusuf, 12/40; Maide, 5/44.



giinah islemis kabul ederek dinden ¢ikarmuslardir.?> Haricilere gore Hz. Ali de
tahkimi kabul etmesiyle biiylik giinah islemistir. Biiyiik giinah isleyen kimse kafir
oldugu icin Hz. Ali de kafir olmustur.?® Bu goriislerine dayanak olarak Yiice
Allah’in = “Allah'in indirdigi ile hiikmetmeyenler, iste onlar kdfirlerdir.”?’
buyrugunu zikrederler. Ve Her kim gilinah islerse, Allah’in indirdiginden

baskasiyla hiikmetmistir bdylece kafirlerden olmustur.?®

Haricilerin biiylik giinah isleyen herkesi tekfir etmeleri goriisiiniin temelinde
ameli imandan bir ciiz kabul etmeleri yer almaktadir.?’ iman, kalbin tasdiki, dilin
ikrar1 ve farz olsun nafile olsun biitiin taatleri islemektir.>® Béylece inancin ancak
amelle birlikte gegerli olabilecegini iddia ederek bunu baski ve siddet yoluyla
biitiin Miisliimanlara kabul ettirmeye calismis, kendileri disindaki kimseleri ise

kafir kabul etmislerdir.

Hariciler, ameli imana dahil etme noktasinda icma etmekle beraber bazi
ayrintilarda ihtilaf ettikleri goriilmektedir. Oyle ki Harici firkalar arasinda en kati
olarak kabul edilen Nafi‘ b. Ezrak taraftarlarinin olusturdugu Ezarika grubu biiyiik
giinahin kiifiir oldugu gériisiindedir.>! Buna karsilik Hariciligin en mutedil kolu
olan Ibadiyye grubu kiifrii; nimet kiifrii ve sirk kiifrii seklinde ikiye ayirir. Biiyiik
giinah isleyen kimse nimet kiifrii igerisindedir. Bu kisi giinahindan tevbe ederse
cehennemde ebedi kalmayip cezasini cektikten sonra cennete girer. Ancak

giinahta 1srarl olursa sirk kiifrii islemis olur ve cehennemde ebedi kalacaktir.?

Netice itibartyla ameli imanla 6zdeslestiren Hariciler, bu yaklagimlari ile

Kur’an ve silinnetin ruhuna aykir1 gorlisleri benimseyerek bu goriisler

25 Ebli’l-Halef Sa’d b. Abdillah el-Kummi, Kitdbu’l Makaldt ve’l-Firak, (nes. Muahmmed Cevad
Meskur), Tahran, 1963, s. 12; EbGt Muhammed el-Hasan b. Misa b. El-Hasen b. Muhammed el-
Bagdadi en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, Necef, 1936, s. 15; Fahreddin er-Razi, Me ‘alimii Usili’d
Din, (Cev. Muhammet Altaytas), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari,
Istanbul, 2019, s. 242.

2 Omer Aydin, Kur’dn-1 Kerim’de Iman-Amel Iliskisi, Isaret Yaymlari, Istanbul, 2007, s. 59;
Ahmet Saim Kilavuz, fman Kiifiir Simiri-Tekfir Meselesi, Marifet Yayinlari, Istanbul, 1996, s.
151.

27 el-Maide, 5/44

BMuhammed Hiiseyn ez-Zehebi, el-Itticahdtu’l-Munharife  fi ~ Tefsiri’l-Qur’ani’l-Kerim:
De ‘Gfi ‘uhd ve Def‘uhd (Tefsirde Asirt Yorumlar), (Cev. Omer Aydm), Isaret Yayinlari, Istanbul,
2017,s. 71.

2 Sa‘diiddin Mes‘ad b. Omer et-Taftazani, Makdsidu’l- Kelam fi ‘Akdidi’l-Islam, (Cev. Irfan
Eyibil), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, istanbul, 2019, s. 708.

30 Kilavuz, 1996, 103.

31 Es¢ar, 2019, 146.

32 Es‘ard, 2019, 174; Ibn Hazm, 2017, C. 11, 842.



dogrultusunda eylemlerde bulunmuslardir. Bu durum toplumda huzursuzluk
yasanarak tam zidd1 bir goriis ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.®* Bdylece Sia ve
Harici yaklagimimi tasvip etmeyip, sessizligini koruyan bu sebeple tarihte
“tarafsizlar” ismi ile anilan ii¢lincii bir grup meydana gelmistir. Harici ve Sii
cevrelere karsi tek saf olan bu tarafsizlar grubu, hicri 1. asrin sonlarina kadar
oldukca farkli temayiildeki insanlar1 iginde barindirmaktadir. Miircie de bu grubun

icerisinde degerlendirilmistir.>*

Miircie, Islam toplumunu tehdit eden basta Harici zihniyetine &zellikle de
Miisliimanlarin birbirlerini 6ldiirmelerine tepki olarak tesekkiil etmis uzlagmaci,
birlik ve beraberlik taraftar1 bir firkadir.>> Dolayisiyla Haricilerin giinah sahibini
kafir sayan kat1 din anlayislarina ilk tepkinin Miircie’den geldigi goriiliir. Miircie,
Haricilerin iman ile ameli birlestiren kat1 iman anlayisina karsi ¢ikarak ameli
imandan ayr1 tutmustur.’® Bu dogrultuda biiyiik giinah isleyen kisi hakkinda ne
miimin ne kafirdir hilkkmiinde bulunulabilecegini, onun durumunun Allah’a
kaldigim1 ifade etmislerdir. Miirciilerin amel ve iman arasindaki ayrimi,
Haricilerin amel konusundaki kati, tekfirci anlayisi karsisinda Miisliimanlari
rahatlattigr goriilmektedir. Oyle ki iman-amel ayrimi zamanla amelin ihmal
edilmesine yol agmis ve bu sebeple Miircie amelleri hafife almakla suglanmustir.?’
Ancak bu durumun Miirciilerin ameli degersiz gormelerinden kaynaklandigini
sOylemek tutarli degildir. Donemin sartlar1 dikkate alindiginda Haricilerin
psikolojik baskisina karsilik miiminleri rahatlatmak amaciyla ameli imanin
riikunleri i¢inde ele almayip, ikinci sirada deger verdiklerini sdylemek daha dogru
olmaktadir. Ayrica Miircii disiintirlerin tamami ayni goriiste olmayip, iman

konusunda farkli yaklagimlar sergilemektedirler.®

Miircie’nin zaman igerisinde gorilis ayriliklar1 yasayarak dort farkli gruba

boliindiigii goriiliir.>° Es’ari, Makdldtu’l-Islamiyyin eserinde Miirciileri imanin

33 Omer Aydin, 2007, 66.

3 Sonmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani -Islam Diisiincesinde Ilk Gelenek¢iler-, OTTO
Yayinlari, Ankara, 2017, s. 40.

35 Sénmez Kutlu, Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve Islam Diistincesine Katkilari,
Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. I, 2002, s. 179.

36 es-Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim, el-Milel ve 'n-Nihal, (thk. Muhammed
Seyyid Keylani), Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1975, 1/139.

37 Kutlu, 2002, 190.

38 Bkz. Es’ari, 2019, 204-214

3 Bkz, es-Sehristani, 2011, 129; Kummi, 1963, 6; Nevbahti, 1936, 6; Bagdadi, 2020, 148.
(Bagdadi’nin Miircie’yi ii¢ gruba ayirdig1 gortilmektedir.)
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mahiyetine dair 12 firkaya ayrildigini belirtmektedir.** Muhtemelen Ebi Hanife,
imani1 kalp ile tasdik seklinde kabul edip, iman artmaz ve eksilmez diyerek ameli
imandan sonra ikinci siraya birakiyor olmasi sebebiyle bazi alimler tarafindan
Miircii grubuna dahil edilmektedir. Es‘ari, Miircienin dokuzuncu firkasi igerisinde
Eb(i Hanife’yi zikreder.*! Sii alimlerden Kummi ve Nevbahti ise Ebli Hanife’yi
Irak Miircie’si olarak kabul edilen Masiriyye igerisinde ele almaktadir.*?
Sehristani el-Milel ve’n-Nihal’de kendisi bu iddialarin tutarsizligini dile
getirmenin yaninda EbQ Hanife ve mensuplarina “Miircietii’s Siinne” denildigini
bildirir.** Ancak Eb( Hanife Fikhu'l-Ekber risdlesinde “Miircie’nin dedigi gibi,

»44 ifadesi ile hem

iyiliklerimiz makbul, kétiiliklerimiz de affedilmistir, demeyiz
Miircii goriistini hem de Miircii oldugu ithamlarmi kabul etmedigi

anlasilmaktadir.

Miircii diisiincenin 6ziinde yer alan amelin imandan ayri tutulmasi, ameli
imandan ayiran her firka ve sahsin Miircie igerisinde degerlendirilmesine neden
olmustur. Bu bakimdan Es’ari, Cehm b. Safvan gorisleri etrafinda sekillenen
Cehmiyye’yi Miircie igerisinde kabul etmektedir.*> Cehm b. Safvan’a gére iman
marifettir. Imanin s6z ve amel gibi kisimlar1 yoktur. Iman diger organlarda degil
kalpte bulunur.*® Dolayisiyla Cehm, amel etmeyi iman iginde saymaz. Ayni
sekilde dil ile ikrar1 da iman i¢in gerekli gébrmez. Ona gore, kisi Allah’1 bildikten
sonra onu diliyle sdylemese bile kafir olmaz. Ciinkii ilim susmakla yok olan bir

sey degildir.*’

Miircie icerisinde degerlendirilen bir diger firka, Muhammed b. Kerram
taraftarlarinin olusturdugu Kerramiyye ise iman tanimlamasinda sunu iddia eder:
Iman, dil ile ikrar ve tasdiktir.*® Kalbin bilgisi veya dil ile ikrarin disindaki islenen
ameller iman degildir. Dolayisiyla amel imanin 6ziine dahil edilmez. Onlar bu

yaklagimlartyla miinafiklarin imaninin, peygamberin, meleklerin ve diger

40 Eg’ari, 2019, 204.

41 Bkz. Bs‘ari, 2019, 212.

42 Kummi, 1963, 6; Nevbahti, 1936, 7.

43 Bkz.Sehristani, 2011, 130.

# Ebu Hanife, “Fikhu’l-Ekber” (Imam-1 Azam i Bes Eseri), (trc. Mustafa Oz), istanbul, 2019, s.
55.

4 Eg’ard, 2019, 204

46 Es’ari, 2019, 204; el-Bagdadi, 2020, 156.

47 Seyithan Can, Cehm Bin Safvin ve Teolojik Paradigmasint Anlamak, Fecr Yaymlari, Ankara,
2021, s. 147.

48 Es’ari, 2019, 214; Bagdadi, 2020, 166.

10



miiminlerin iman1 gibi oldugunu, miinafiklarin ger¢ekten miimin olduklarini iddia

etmislerdir.*

Ayrica biiyiikk glinah isleyen ve tovbe etmeden olen biri de
cehennemde ebedi kalmayacaktir. Ciinkii onun cehennemde ebedi kalarak kafirle
esit tutulmasi adaletle bagdasmaz.’® Miircii firkalar ayritilarda farkli yaklasim
sergileselerde 6z itibariyla iman ile amelin ayr1 seyler oldugunda ittifak

etmektedirler.

Hasan b. Muhammed b. El-Hanefiyye Kitdbii -Ircd’da iman ile amelin ayr1
seyler oldugunun Islam’mn miiminlerin kalplerine yerlestirilip akabinde amellerin
emredilmesinden anlasildigini, bu sebeple giinah sahiplerine tevbe kapisinin agik
bulunarak bu kimselerin tekfir edilemeyecegini soyle agiklar:

“Allah, kendisine isyani yasaklayict bir hiikkiim koyduktan, davetini tamamlayip

Islam't miiminlerin kalbine yerlestirmesinden sonra dininin kanun ve farzlarimi belirledi.

Allah, Miisliimanlara dini kendisiyle taniyabilecekleri emareleri bildirdi, ibadet sekillerini

ogretti. Boylece Allah'n hiikmii (siinneti) gerceklesti. Bundan sonra giinahkarlar1 tevbe

ederek hicret etmeye davet etti. Allah tevbe kapisini hem kendisi i¢in bir delil hem de

kullar1 i¢in bir 6giit olsun diye act1. Islam inanirlar1 katinda sam1 yiice ve yollar1 acik segik

bilinen bir din olmakla beraber, mazlumlarin ve Ehl-i Zimmet'in haklarini da giivence altina

alan bir dindir.”>!

EblG Hanife ise giinah isleyen kisinin irtidat ettigi iddialarina karsilik
nasslardan yararlanarak bu goriislin tutarli olmadigini ifade etmektedir. O, bu

goriisiine su ayetleri delil getirir:

Hz. Yusuf'un kardesleri: “Ey babamiz, bizim igin giinahlarimizin
bagislanmasim dile. Biz muhakkak sucluyuz.”* dediler. Onlar bu halleriyle
giinahkardir ancak kafir degillerdir. Yine Yiice Allah, Hz. Muhammed’e (sav)
“Senin gecmis ve gelecek giinahmm Allah’in affetmesi icin...”? buyurmus,

“giinahin1” yerine “kiifriinii” dememistir.>*

EbG Hanife bu dogrultuda bir Miisliiman’in, helal kabul etmemesi

kosuluyla, biiylik giinahlardan birini islemesi sonucu kafir olmayacagini belirtir.

4 Abdulkahir Bagdadi, Usili’d-Din (Ehl-i Siinnet Akdidi), (Cev. Omer Aydin), Isaret Yaymlari,
Istanbul, 2016, s. 286.

50 Recep Ardogan, Miircie 'de Farkli Iman Tammlari, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2014, C. XVI, S.2, s. 145.

51 Senmez Kutlu, flk Miircii Metinler ve Kitdbii'l- Ircd, AUIFD, C. XXXVIIL, 1997, s. 325.

2 Yusuf, 12/90.

53 Feth, 48/2.

>4 Ebl Hanife, “El-Fikhu’[-Ebsat”, 2019, 49.
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Bu durumda olan bir kigsiden iman (miimin) ismini kaldirmayip, onu hakiki
anlamda miimin sayar. Ona gore, bir miimin giinahlar1 sebebiyle kafir olmayip,

giinahkar olmasi caizdir.>

Hariciler kati tekfirci yaklasimi, Miircie ise iman-amel ayriminda bulunarak
itidal yolunu tercih ederken Mu‘tezile bu iki ayr1 kutba sahip yaklagimi uzlastirici
rol istlenmistir. Mu‘tezile, Miircii diisiincede yer alan giinah sahibini miimin
olarak kabul etmeyi reddetmenin yaninda Harici diisiincedeki biiyiik giinah
isleyen kimseyi kafir kategorisine atmayi da reddeder. Biiyiik glinah sahibini
“fasik” olarak nitelendirip bdyle bir kisinin tevbe etmeden 61diigli takdirde ise

ebediyen cehennemde kalacagini iddia etmektedir.>®

Biiylik glinah isleyip tevbe etmeyen kulun iyi amellerinin isledigi biiyiik
giinah sebebiyle silinecegini ileri siiren Hariciyye ve Mu‘tezile bu goriislerine
delil olarak “Allah ancak takva sahiplerinin amellerini kabul eder.””” ayetini
gosterirler. Bu ayet dogrultusunda soyle derler: “Biiyiik giinah isleyen kimseler
takva sahibi degillerdir. Bu sebeple Allah onlarin hi¢bir amelini kabul etmez ve
bundan dolay1 da higbir iyi amelleri bulunmamaktadir. Iyi amellerin ilk basta
geleni imandir. Bu durumda bdylelerinin iman1 da yoktur ve bunun neticesinde
cehennemlik olmay1 hak ederler.””® Ancak Mu‘tezile’nin biiyiik giinah isleyen
kimseler hakkinda olusturdugu fasik kategorisi Kur’an’in tasdik ve inkar
bakimindan insanlar1 siniflandirmasina aykiridir. Kur’dn’a gore insanlar tasdik ve

inkar bakimindan iki smiftir: Miimin ve kafir.>

Mu‘tezili alimlerden Kadi Abdulcebbar ise bu konuda su agiklamada

bulunmaktadir:

“Miimin admin biiyiik giinah isleyen i¢in mutlak sekliyle kullanilmasma karsi
¢tkmanm yaninda, onun mukayyed olarak kebire isleyene verilmesine karsi ¢ikmayiz.
Boylece biiyiik giinah igleyenin (fasik) Allah’a ve Res(lii’ne inanan biri olarak nitelenmesi
cdiz olur. Ciinkii bir ismin, mukayyed iken ifade etmedigi bir manay1, mutlak olarak ifade

etmesine bir engel yoktur.”¢?

33 Eb{ Hanife, “El-Fikhu’l-Ekber”, 2019, 55.

56 Kadi Abdiilcebbar, 2013, C. 1, 34.

37 Maide, 5/27.

58 Ibn Teymiyye, Iman Uzerine, (Cev. Salih Ugan), Pmar Yayinlari, Istanbul, 2019, s. 49.
5 Omer Aydin, 2007, 73.

60 Kadi Abdulcebbar, 2013, C. 11, s. 620.
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Sia’nin Zeydiyye kolunun kurucusu Ebu’l Hiiseyin Zeyd b. Ali ise ameli
imana dahil etmenin yaninda gilinahlar konusunda Mu‘tezili bir tavir sergileyerek
biiylik ve kiiclik giinah ayriminda bulunur. Biiyilik giinah sahibi kimsenin miimin
olmadigini iddia ederek Allah’in bu kimseler i¢in cehennemi vacip kildigini ifade
eder.®! Ehl-i Siinnet’in “giinahkdr miimin” anlayisina karsihk ise sdyle der:

“Oyleyse iman eden kimse fasik gibi olur mu? Bunlar esit olmazlar.”%

ayetinde
fasik, miinafik olmaktadir. Clinkii Tevbe suresi 67. ayette, miinafiklarin fasiklar

oldugu ifade edilmistir.®

Zeyd b. Ali, “Allah kendisine sirk kosulmasini bagiglamaz. Bunun disinda
diledigini bagiglar.”% ayeti hakkinda, bu ayeti yanls anlayanlara sdyle tefsirde
bulunur: Allah’in bu ayette marifet ve bagislanma diledigi kimseler, Nisa stiresi
31. ayette “Yasakladiginiz biiyiik giinahlardan sakimirsaniz, kiigiik giinahlariniz
orteriz ve sizi serefli bir yere sokariz.” seklinde bildirilen kisilerdir.%® Yani ona
gore, biiylik glinah sahibi kisilerin affedilmesi diisiiniilemez. Bu dogrultuda Zeyd
b. Ali goriisleri etrafinda zuhur eden Zeydiyye biiylik glinah sahibi kimselerin

cehennemde azap gdrecegi ve orada ebedi kalacaklar1 konusunda icma etmistir. %

Sonug itibartyla Hicri 1. asirda hilafet ve bunun neticesinde ortaya ¢ikan
miirtekib-i kebire ve iman problemi etrafinda Haricilik, Sia, Miircie ve Hasviye;
Hicri I1. asrin ilk ¢eyreginde ise Mu‘tezile Islam diisiincesinde zuhur etmistir.®’
Islam diisiincesinde yaklasimlar1 bakimindan itidal {izere olan Miircie ve Ehl-i
Stinnet onctlileri biiyiikk giinah konusu basta olmak iizere imana dair
yaklagimlarinda Harici, Sia ve Mu‘tezile karsisinda yer almaktadirlar. Bu
bakimdan M. Watt ilk Miirciilerin, gerek Siiler gerekse Haricilerin ayristirici
egilimlerinin muhalifleri olarak siinnilerin &nciileri oldugunu belirtir.®® Su halde
hicri II. asrin ilk yarisinda ortaya ¢ikan Ehl-i Hadis ve Ehl-i Rey’in kokenlerini

siyasi hadiselere karigmayan tarafsizlarin olusturdugu goriilmektedir. Harici, Sii

6! fsa Dogan, Imam Zeyd B.Ali, TDV Yaymlari, Ankara, 2015, s. 222.

02 Secde, 32/18.

63 Zeyd b. Ali, “Kitabu’l-iman” Islam in Alim Modeli Zeyd b. Ali’'nin Mektuplar: (Cev. isa Dogan),
TDV Yayinlari, Samsun, 2012, s. 112.

% Nisa, 4/48.

65 Dogan, 2015, 120.

6 Eg°ard, 2019, 132.

7 Kutlu, 2017, 41.

8 Watt, 2010, 177.

13



ve Mu‘tezili ¢evrelerce ilk tasniflerde Miircie ismi verilen grubun da Ehl-i Hadis

ve Ehl-i Rey icerisinde aramak gerekir.%’

% Kutlu, 2017, 42.
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5. ZEYD B. ALi, EBU HANIFE VE KASIM B. SELLAM
5.1. ZEYD B. ALi (80-699 / 122/740)
5.1.1. Hayati ve Ilmi Kisiligi

Ebii’l-Hiiseyin Zeyd b. Ali Zeynilabidin b. El-Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib
Hicri 75 ile 80 yillar1 arasinda Medine’de dogdu. Zeyd’in babasi, Sia’nin
dordiincii imami ve Hz. Hiiseyin’in Kerbeld Vak‘asi’ndan sag ¢ikan tek oglu Ali
Zeynelabidin, annesi Muhtar es-Sekafi’nin babasina hediye ettigi Ceyda adh
Hintli bir cariyedir.”’ Ali Zeynelabidin ve biiyiikk oglu Muhammed el-Bakir,
yakinlarinin katledilmesinin verdigi aci tecriilbeden sonra siyasetten uzak durmus,
hac vesilesiyle gittikleri Mekke yolculugu haricinde Medine’den ayrilmayarak
burada ilimle mesgul olmuslardir.”! Zeyd de babasiyla birlikte burada yasayarak
ilkdgrenimini babasindan fikih ve hadis okuyarak yapmis ve Kur’an-1 Kerim’i
ezberlemistir. Babas1 vefat ettiginde 14 yasindadir. Babasindan sonra bakimi ve

egitimi ile kardesi Muhammed Bakir ilgilenmistir.”

Zeyd, kiiciik yastan itibaren ilme isteklidir. Sahabe neslinin bazilariyla
gorlisme firsat1 elde etmistir. Kiife basta olmak iizere Mekke, Basra, Dimagk’e
seyehatlarde bulunarak Ebl Hanife (61.150/767) ve Vasil b. Ata (61.131/748) ile
irtibat kurdugu bildirilmektedir.”> Medineli tabiinin iiciincii tabakasinda bulunan,
etkileyici hitabeti sebebiyle Hasimogullari’nin hatipleri arasinda sayilan Zeyd b.
Al tefsir, hadis, fikih, kelam, kiraat gibi ilimlerde 6nemli bir alimdir. Kur’an-1
Kerim’i ¢ok okumasindan dolayr “Kur’dn dostu”, ¢ok namaz kilmasindan dolay1
“mescidin siitunu” olarak tanimlanmaktadir. EbG Hanife’nin ondan sdyle
bahsettigi nakledilir. “Yasadigi donemde ondan daha gii¢lii bir fakih, cevap
bakimindan daha siiratli, sdzii daha agik birini gormedim.”’* Zeyd b. Ali siyasi ve

fikhi goriisleri bakimindan siinni diisiinceye yakin goriilmektedir.

Zeyd b. Ali, Hz. Ali’den kalan vakif arazilerinin yonetimi hakkinda
donemin halifesi Hisam b. Abdiilmelik’le goriismesinde Hisam onu dikkate

almayarak “Halife olmak istedigin sdyleniyor, eger bdyle bir niyetin varsa sen bir

70 Saffet Kose, “Zeyd b. Ali”, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul,
2013, C. XLIV, s. 313; Dogan, 2015, 39.

" Kose, 2013, 313.

2 Dogan, 2015, 47.

> Muhammed Ebi Zehra, el-Imam Zeyd, Kahire, 1959, s. 34.

7 Kose, 2013, 315.
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cariyenin oglusun, bu gorev sana gore degildir.” diyerek onu kiiglimsemistir.

Bunun {izerine hiddetlenen Zeyd sdyle cevap vermistir:

“Hi¢ kimse Allah’in gonderdigi bir peygamberden Allah’a daha yakin ve
O’nun katinda daha yiiksek bir dereceye ulasamaz. Ishak soylu, hiir bir kadindan
dogdugu halde Allah bir cariyeden dogan kardesi Ismail’i peygamber secti;
insanlarin en hayirlisi olan Hz. Muhammed’i de onun neslinden ¢ikardi. Hi¢ kimse
bu serefe nail olamadi. Annesi kim olursa olsun dedesi Resiilullah, babasi Ali b.

Ebi Talib olan birisinden bu makama daha layik kim olabilir!”"

Yasanan bu miinakasa Zeyd’in eyleme ge¢mesinde etkili olmustur. Zeyd,
zulmiin had safada oldugu ve kimsenin sesini ¢ikaramadigr bir donemde
yasamistir. Hisam b. Abdiilmelik’le goriismesinden kisa siire sonra Kife halki
tarafindan cagirilir. Zeyd, babasina ve dedesine yapildigi gibi terkedilmekten
korktugu i¢in basta davetlerini kabul etmez. Ancak daha sonra bu ¢agriya kayitsiz
kalamayip Kife’ye gider ve gizli faaliyetlerine baglar. Kendisine biat edenlere 1
Safer 122 tarihinde harekete gecmek icin hazirlanma talimati verir.”® Ona biat
edenlerden bir grup, Hz. Ebi Bekir ile Hz. Omer hakkinda diisiincesini
sordugunda onlar1 hayir ile yad etmistir. Zeyd’in cevabi iizerine bu grup biatlerini
bozarak ondan ayrilirlar. Zeyd buna ragmen eylem planini uygulamistir. Ancak
sayica az olduklar1 i¢in basar1 elde edemezler. Zeyd b. Ali, Hisam b.
Abdiilmelik’e ayaklanmasi sonucu, basina isabet eden bir okla agir sekilde

yaralamp, 2 Safer 122 tarihinde vefat etmistir.”’
5.1.2.Eserleri

Zeyd b. Ali, hayatta iken heniiz tedvin faaliyetleri baglamamistir. Bu sebeple
kitaplarinin 6grencileri tarafindan kaleme alindig1 iddia edilmektedir. Zeyd b. Ali
bizzat kendisi: “On {i¢ sene kendimi Kur’an’a vakfettim, onu okudum, inceledim.
Allah’tan rizik ve nimet istemenin yolunun ibadet ve ilim oldugunu gordiim”

diyerek ibadet ve ilmi hayatin esasi1 kabul etmistir.”®

Mezhebin en 6nemli kaynag1 el-Mecmii eseridir. Icerisinde Zeyd b. Ali’den

rivayet bulundurmasi sebebiyle el-Miisned ad1 da verilir. Fikih kitab1 olmasinin

75 Tbnii’l-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, (Cev. Abdiilkerim Ozaydm), Ocak Yayincilik, Istanbul, 2016,
C.V,s.232.

76 Kose, 2013, 314.

7T Et-Taberi, Eb( Ca’fer, Tarihu’I-Umem ve’I-Muliik, Kahire, 1939, C. V, s. 503.

8 Dogan, 2015, 54.
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yaninda igerisinde Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin’e ait haberler bulunduran bir hadis
mecmuasidir. Ancak, fikih ve hadis kisimlar1t birbirinden ayrilmamustir.

Boliimlerde hadisler, haberler ve fikhi hiikiimler bir arada bulunmaktadir.”

Zeyd b. Ali’nin kiraat vecihlerini ¢ok iyi bildigi, Kur’an ilminde anlayisinin
kuvvetli oldugu bilinmektedir. Tefsiru garibi’l-Kur’ani’l-mecid isimli tefsiri
bulunmaktadir. Yine fikha dair Mendsikii’l-hac ve ahkdmiih risélesi zikredilir.
Hilafet konusunda ise El-Vasiyye ve’l-imdme ve Kitabii’s-Safve risaleleri
bulunmaktadir. Kitabii’s-Safve’de hilafetin Hz. Peygamber soyundan gelenlerin

hakki olduguna deginir.

Ayrica Zeyd b. Ali’ye nisbet edilen bazi risidle ve makaleler “Mecmii’u
Kiitiibi ve Resaili’l-Imam Zeyd” isimli eserde toplanmistir. Bu eserlerde yer alan

kitaplar su basliklardan olusmaktadir.®
-Kitabu'I-Iman
-Kitabu Tesbiti’I-Imame
-Kitabu Tesbiti’l-Vasiyye
-Kitabu r-Redd ale’l-Miicbire
-Kitabu’s-Safve
-Kitabu Medhi’l-Kille ve Zemmi’l-Kesre

-Kitabu Makteli Osman b. Affan

7 Saffet Kose, “el-Mecm(”,TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara,
2003, C. XXVIII, s. 264.
80 Dogan, 2015, 154.
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5.2. IMAM-I AZAM EBU HANIFE (80-699 / 150-767)
5.2.1Hayat1 ve Ilmi Kisiligi

Ebl Hanife 80/699 yilinda Kiafe’de dogdu. Asil adi Nu’man b. Sabit b. Z{ta
b. Mah’tir. Aslen Fars, Tiirk veya Afganli olduguna dair cesitli rivayetler
bulunmaktadir. EbG Hanife ticaretle ilgilenen zengin bir ailenin g¢ocugudur,
kendisi de ticaretle ilgilenmis kumas tiiccarligi yapmistir. Kiigiik yasta Kur’an-1
Kerim’i ezberleyip, kiraat ilmini kirdati seb’a alimlerinden olan Asim b.
Behdele’den dgrenmistir.®! EbG Hanife’nin zekd ve kabiliyetini fark eden Ebi
Amr es-Sa‘bi onu ilme yoneltmistir. Ebli Hanife’nin ilmi gelisiminde en biiyiik
etkiye sahip olan hocasi ise 18 yil Ogrenciligini yaptigi Hammad b. Ebi
Stileyman’dir. EbG Hanife, ailesinden gelen ticari meyline ragmen dikkatini
Irak’in ilmine, oradaki sahabilerin eserlerine vermis, akli ve ilmi calismalara
yonelmistir.8? Once sarf, nahiv dersleri almis akabinde akaid, cedel ilmini
O0grenmistir. Bu ilimlerde kendini yetistirerek donemindeki inkarci ve bi’datcilarla

miinakasalarda bulunmustur.

Ebl Hanife’'nin tabilnden mi yoksa tebeu’t-tdbilnden mi oldugu
tartismalidir. Enes b. Malik ve Abdullah b. Ebl Evfa gibi sahabilerle goriistigiinii
iddia edenler, onu tabiinden sayarlarken; onun sahabilerle goriistiigli rivayetinin

zay1f oldugunu sdyleyenler ise tebeu’t-tabiinden oldugunu sdylemektedirler.®?

Bir rivayete gore Ebli Hanife baslangicta akaid ve kelam ile ilgilenirken bir
kadinin ona bosanma konusunda bir soru sordugunda cevap veremeyip hocasi
Hammad b. Ebl Siileyman’a gondermistir. EbQl Hanife yaganan bu olayla birlikte
fikih konusunda eksikligini fark edip bu eksikligini gidermek i¢in hocast Hammad
b. Ebl Siilleyman’in derslerine tekrar baslamistir. Hocas1 vefat edene kadar onun
ders halkasina devam etmis ve onun o6liimiinden sonra hocasinin yerine gegerek
ders okutmaya baglamistir. Boylece g¢evresinde genis bir ders halkasi
olusmustur.®* Eb Hanife'nin ¢ok sayida 6grencisi oldugu ve bunlarin kirk

kadarinin miictehid mertebesine ulastigi bilinmektedir. En meshur miigtehid

81 Mustafa Uzunpostalci, “Ebd Hanife”, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlari, Istanbul, 1994, C. X, s. 131.

82 Muhammed Ebu Zehra, Islamda Fikhi Mezhepler Tarihi (Cev. Abdiilkadir Sener), Hisar
yayinevi, Istanbul 1978, s. 208.

83 Beyazizade Ahmed Efendi, [mam-1 Azam Ebii Hanife nin Itikadi Gériisleri, (Cev. ilyas Celebi),
Ifav, Istanbul, 2017, s. 20.

8 Uzunpostalci, 1994, 132.

18



ogrencileri arasinda Ebi Yusuf (6.182/798) , Muhammed b. Hasan es-Seybani
(6.189/804), Ziifer b. Hiizeyl el-Anbari (6.158/774), Ebl Muti el-Belhi
(6.199/814) yer almaktadir.

Hayatinin elli iki yilim1 Emeviler, on sekiz yilin1 Abbasiler déneminde
geciren Ebl Hanife, Emevi Halifesi Abdiilmelik b.Mervan’dan (685-705) son
Halife II. Mervan (744-750) donemine kadar meydana gelen biitiin olaylara tanik
olmustur. Ayn1 zamanda hilafetin Emeviler’den Abbasiler’e gegisi ve Abbasi
halifelerinden Ebii’l Abbas es-Seffah (750-754) ile Ebu Ca’fer el-Manstr (754-
775) déneminde gelisen olaylara da sahittir.’® Emeviler’in Ehl-i Beyt’e kars1 tavri
sertlesince onlara agik sekilde tenkitte bulunmustur. II. Mervan onun muhalefetini
yumusatmak amaciyla Kife kadilig1 veya beytiilmal eminligi teklifinde bulunmus,
her tiirlii zorlamaya ragmen kabul etmeyince de hapsedilmis ve doviilmiistiir.
Daha sonra saglik sorunu sebebiyle hapisten c¢ikarilan EbG Hanife Abbasi
donemine kadar Mekke’de yasamistir. Abbasi halifelerinden Halife Mansir
zamani1 Kife’ye gelerek ders verdigi bilinmektedir. Fakat Abbasi yonetimindeki
bozulmalar karsisinda acikca tavrimi gosterince Halife Manslir onu denemek
amaciyla Bagdat kadiligini teklif etmis, kadiligi kabul etmeyen Ebi Hanife
Bagdat’ta hapse atilarak iskence edilmistir. Kabul edilen rivayete gore hapisten
ciktiktan kisa bir siire sonra 150/ 767 yilinda Bagdat’ta vefat etmistir.®® Bagdat’in

dogu kismindaki Asker-i Mehdi’deki Hayzuran mezarligina gomiilmiistiir.®’

Ebl Hanife (6. H.150), islami ilimlerin tedvin, tasnif ve tesekkiil doneminde
yasamustir.®® Cagdaslar1 arasinda Ca‘d b. Dirhem, Cehm b. Safvan, Vasil b. Ata,
Amr b. Ubeyd, Abdiilkerim b. Acred, Ziirare b. A‘yen ve Seytaniittak gibi farkl

goriislere sahip ilk kelamcilar yer almaktadir.®

Ebl Hanife, Havaric, Cehmiyye, Kaderiyye, Cebriyye, Mutezile, Miisebbihe

ve Miircie gibi itikadi mezheplerin tekevviin ettigi bir devirde yasamustir. Itikadi

85 Uzunpostalc1, 1994, 133.

86 Uzunpostalc1, 1994, 133, Beyazizade, 2017, 20; Ebu Zehra, 1978, 69.

87 en-Nedim, Muhammed b. Ishak, e/-Fihrist, (Cev. Ramazan Sesen), Bilnet Yaymcuk, Istanbul,
2019, s. 624.

88 Celal Biiyiik, “Ebii Hanife'nin Ilahi Sifatlar Problemine Yaklagimi”, Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi, C. XI, S. 56, 2018, s. 938.

% Yusuf Sevki Yavuz, “Ebt Hanife”, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
Istanbul, 1994, C. X, s. 138.
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goriisleriyle bir yandan selef alimlerinin ¢izgisini siirdiiriirken, diger yandan da

Ehl-i Siinnet ¢izgisindeki haleflerine énciiliikte bulunmustur.”®

Eb( Hanife, doneminde olusturulan itikadi bilgileri yeterli gérmeyerek,
Kur’an ve Siinnet’in ortaya koydugu kurallar ¢ercevesinde, kendi inang sistemini
olusturup bunlar1 nassla temellendirerek el-Fikhu’l Ekber’i yazmistir. Eserine el-
Fikhu’l-Ekber ismini vermesinde donemindeki Havaric, Cehmiyye, Kaderiyye,
Mu‘tezile gibi olusumlarin kavrayamadigi en ince anlayislarin eserinde yer almasi
etkili olmustur. Kisaca Ebt Hanife, itikadi konularda, Kur’an ve Siinnet
cergevesinde inang esaslarini olusturarak, savunusunu yapmustir. Bu goriisleri ehl-

i stinnet akaidinin de olugmasinda etkili olmustur
5.2.2.Eserleri

Ebi Hanife’nin eserlerini hadis, fikih, akaid ve kelam ilmine dair risaleler
seklinde tasnife tabi tutmak miimkiindiir. Onun eserleri daha ¢ok Ogrencileri
tarafindan kaleme alinmakla birlikte, Osman el-Betti’ye hitaben yazdig1 er-
Risdle’nin kendi yazmasi oldugu kabul edilmektedir.”! Ebi Hanife daha ¢ok akaid
ve fikih alaninda sOhret bulmakla birlikte hadis alaninda kaleme alinan el-
Miisned’i bulunmaktadir. Bu eserde ictihatlarinda delil olarak kullandig1 hadisler

yer almaktadir, 6grencileri tarafindan tedvin edilmistir.

Akaid ve kelama dair eserlerine baktigimizda el-Fikhu’l-Ekber’de itikada
dair goriisleri 6zet olarak verilmektedir. Eser igerisinde o donem de s6z konusu
olmayan konulara yer verilmesi sebebiyle eserin Ebi Hanife’ye nisbetinde siiphe
bulundugunu iddia edenler bulunsa da Islam Alimleri el-Fikhu’l-Ekber’in ona

aidiyetinde hemfikirdirler.

El-Fikhu’l-Ebsat eseri de akaidle ilgili olup, oglu Hammad ile talebeleri Ebl

Yusuf ve Ebli Muti® el-Belhi tarafindan rivayet edilmistir.”?

El-Alim ve’l-Miite allim’de ogrencisi Eba Mukatil Hafs b. Selm es-
Semerkandi’nin sorularma verdigi cevaplar ile Ehl-i stinnet goriislerini agikladigi

goriilmektedir.

% Biiyiik, 2018, 939.
%1 Beyazizade, 2017, 26.
%2 Uzunpostalci, 1994, 134.
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Er-Risdle eserinde ise Basra Kadist Osman el-Betti’nin kendisine
Miircie’den olmasi ithaminda bulunmasina karsilik reddiyede bulunarak, ayet ve
hadislerle goriislerini agiklamaktadir. Eb0 Hanife, sahsinin Miircie’ye mensup
olmakla itham edilmesini ise sOyle degerlendirmektedir: “Bid’at ehli hak ve
dogruyu soyleyen kisileri bu isimle isimlendirirse, hakki soyleyenlerin bunda ne

giinah1 vardir. Bize Miircie ismini diismanlarimiz yakistirmistir.”?

Akaide dair bir diger eseri olan el-Vasiyye, Ogrencilerine vasiyyetten
olugmaktadir. Bu eser Beyazizdde Ahmed Efendi tarafindan kelam kitaplarinin

tertibine gore el-Usulii’I-Miinife adiyla bir araya getirilmistir.

Ebl Hanife’nin fikha dair eserleri, ders halkasindaki miizakereler sonucu
elde edilen ¢oziimlerin 6grencisi Muhammed b. Hasan tarafindan Zahirii 'r-Rivadye
metinlerinde bir araya getirilmistir. Bu metinler, el-As/ (el-Mebsiit), ez-Ziyadat,
el-Cami’ul-Kebir, el-Cami’us-Sagir, es-Siyeru’l-Kebir, es-Siyeru’s-Sagir’den

olusmaktadir.

% Beyazizade, 2017, 33.
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5.3. EBU UBEYD KASIM B. SELLAM (154/771 - 224/838)
5.3.1.Hayat1 ve ilmi Kisiligi

Ebl Ubeyd Kasim b. Sellam b. Miskin el-Herevi 154 (771) yilinda Herat’ta
dogdugu tahmin edilmektedir.”* Rum asill1 bir mevalinin ogludur. [Ikdgrenimine
Herat’ta baglamig buradaki egitiminden sonra Basra ve Kife’de fikih, hadis, tefsir
ve dil derslerine devam etmistir. Aldig1 egitimlerden sonra Herat’a geri donerek
burada Harun Resid’in valilerinden Herseme b. A'yen’in g¢ocuklarina egitim
vermistir.”> Daha sonra aym sekilde Bagdat’ta Sabit b. Nasr b. Malik’in
cocuklarina da ders vermistir. Ebli Ubeyd, Imam Safii’den fikih okumus, Ahmed
b. Hanbel’in sohbetlerine katilmistir. On sekiz yil Tarsus kadiligi yapmis daha
sonra ¢alismalarina engel oldugu i¢in bu gorevinden ayrilarak Bagdat’a donmiis
burada Garibu’l-hadis dersleri vermistir. Bu derslerine ¢ok itibar edilerek derslerin
sonunda Garibu’l-Hadis eseri meydana gelmistir. Ebl Ubeyd’in bir¢ok alimden
ders aldig1 bilinmektedir. Bu alimlerden bazilari;; Ebli Ubeyde Ma’mer b.
Miisenna, Ebi Said Abdurrahman b. Mehdi, Muhammed b. Idris es-Safii, Ebu
Yasuf Ya’kib b. Ibrahim, Eb Abdullah Muhammed b. Hasan es-Seybani’dir.*®
Ebl Ubeyd, 219 (834) yilinda hacca gitmis ve rilyasinda Hz. Peygamber’i (sav)
gordiigii icin geri donmekten vazgecerek Mekke’de yasamaya karar vermistir. 224
yili Muharrem ayinda Mekke’de vefat etmis Ca’fer b. EbG Talib’in evine

defnedilmistir.”’
5.3.2.Eserleri

Ebli Ubeyd’in ¢esitli ilimlerde eserleri bulunmaktadir. Ibnii’n-Nedim el-
Fihrist'te yirmi eserinin bulundugunu zikretmektedir.”® Biz burada baslica
eserlerini zikredecegiz. En 6nemli eseri olarak kabul edilen el-Garibu’l-Musannef,
nadir olarak kullanilmasi sebebiyle bilinmeyen kelimeler hakkinda konularina
gore smiflandirilmig ligat kitabidir. Garibu’l-Luga ismiyle de anilmaktadir. Bu
alanda daha 6nce benzerinin yapilmamis oldugu bildirilmektedir. Diger bir eseri

Garibii’l-Hadis, hadislerde ki nadir kelimelerin agiklanmasi tizerine yapilmis bir

% Ziilfikar Tiiccar, “Eb Ubeyd Kasim b. Sellam”, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, [stanbul, 1994, C. X, s. 244.

% Tiiccar, 1994, 244.

9% Mehmet Ozenli, Iman: Aldmetleri, Siinnetleri ve Dereceleri, Nesaim Yayinlar:, Konya, 2018, s.
7.

7 Tiiccar, 1994, 244-246.

98 Bkz. Ibnii’'n-Nedim, 2019, 224.

22



calisma olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Kitdbu’l-Emsal eserinde mesel haline
gelmis on yedi hadisi agikladiktan sonra derledigi 1386 meseli 19 boliim ve 270
bab halinde ele almistir. Bu boliimlerde dil ve konusma, insanin 6zellikleri, giizel

ahlak, zuliim ve kotii huylar gibi konulara dair meselleri bir araya getirmistir.”

Ebii Ubeyd, en-Neseb eserinde hocasi Ibnii’l-Kelbi’nin Cemheretii'n-Neseb
adli eserini ihtisar ederek ona ilavelerde bulunup ashap, tabiin ve cahiliye sairleri
hakkinda bilgi vermektedir.!® Ayni zamanda tarihi ve edebi bir kitap olan bu
eser, Islam’in baslangic dénemindeki hadiseler hakkinda bilgi edinmede onemli
bir kaynaktir. Kitdabu'I-Emval eseri ise Islam mali hukuku hakkindadir. Fezd 'ilii’I-
Kur’dn’da Kur’an’in bazi srelerinin faziletlerine yer verir. Bunun yaninda
Kitdbu’l-Imdn, siinni dgretiyi agiklayan ilk ¢alisma kabul edilmektedir. Bunlar
haricinde En-Ndsih ve’l-Mensiih, Adedii ayi’l-Kur’dn, Hutab ve’l-mevd’iz,

Kitdbii't-Tahdre eserleri de bulunmaktadir. '

% Tiiccar, 1994, 245.
100 Tiiccar, 1994, 245. .
101 Diger eserleri igin Bkz. Tiiccar, 1994, 245; Ibnii’n-Nedim, 2019, 224.
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BiRINCi BOLUM
IMAN TERIMINE IiLISKIN KAVRAMSAL CERCEVE

1. KAVRAMSAL CERCEVE
1.1. IMAN VE ONUNLA BAGLANTILI BAZI KAVRAMLAR

Islam diisiincesinde iman kavramu iizerinde farkli tammlar yapilmistir. Bu
tanimlar arasinda farklilik yasanmasi, iman kavramimin siimullii olmasindan
kaynaklanmaktadir. iman nedir? sorusuna isabetli bir cevap verilebilmesi igin
imanla ilgili baz1 terim ve kavramlarin aciklanmas1 gerekir. Iman, kendisiyle
baglantili kavramlar baglaminda degerlendirildiginde daha iyi anlagilmaktadir. Bu
sebeple calismada oncelikle iman kavramini ele alip devaminda imanla baglantil

tasdik, ikrar ve amel kavramlarini incelenecektir.
1.1.1 iman

Sozliikkte “gliven i¢inde bulunmak, korkusuz olmak” anlamindaki e-m-n
(eman) kokiinden tiireyen iman!%? kelimesi, kalp ile tasdik etmek!®, kalbin huzur
bulmasi, korkusuz ve giiven icinde olmak!®, bir kimseyi soyledigi sozde

dogrulamak'® anlamina gelmektedir.

Istilahi manada ise iman, haber verdigi emir ve nehiylerde Allah’1 tasdik
etmek!%, Allah Resdlii'niin bildirdigi seyleri tereddiitsiiz kabul edip, dogru

olduguna goniilden inanmaktir.

Imanin mahiyetinin ne olduguna dair Islam alimleri birbirinden cesitli
fikirler ileri siirmiislerdir. Bu fikirlerini de bir takim akli ve nakli delillerle

temellendirmeye ¢alismiglardir. Onlarin bu goriislerini su sekilde siralayabiliriz.

e Iman, kalbin tasdikidir.
e Iman, kalp ile tasdik, dil ile ikrardr.
e Iman, sadece dilin ikraridir.

e Iman, kalbin marifetidir.

12 Mustafa Sinanoglu, “Iman”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2000, C. XXII, s. 212.

103 Muhammed Ali Tehanevi, Kessdfi Istilahati’I-Fiinin ve 'l-Uliim, Beyrut, 1996, 1/292.

104 Ebu’l Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-Isfahani, e/-Miifiedat, Beyrut, tsz, s. 25.

195 {bn Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaluddin b. Mukerrem, Lisdnu I-Arab, Beyrut, 1993, XI11/23.

106 Sa’diiddin Mes‘tid b. Omer et-Taftazani, Serhu’l Akdid, (trc. Talha Hakan Alp), M.U.IFAV
Yayinlari, Istanbul, 2018, s. 265.
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e Iman, kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve ameldir.
1.1.1.1 iman Kalbin Tasdikidir

Iman, kalbin tasdikidir goriisiinii benimseyenlerin basinda Ehl-i Siinnet
alimlerinden Ebu’l Hasan el-Es’ari (6.324/935)!%7 ve Ebt Mansir el-Matiiridi
(6.333/944)'% gelmektedir. Bakillani (6.403/1013)!'% ve Sehristani (6. H548/

1153)'? de imanin tasdik oldugu goriisiinde olan alimlerdendir.

Tasdikten maksat, Hz. Muhammed’i (sav) ve O’nun Allah-u Teala’dan
getirdigi haberleri siiphe duymadan onaylamaktir. Yani iman, icbar altinda

olmadan iradi bir eylemle, i¢cten gelerek yapilmalidir.

Es’ari’nin iman yaklagimima baktigimizda “Iman 6ziinde kalp ile tasdiktir!!!

dil ile soylemek (ikrar) ve usulii ile ibadet ve uygulamaya gelince, bunlar imanin
ilkelerinden degil, fiiruudur. Bu sebeple hakiki miimin, kalbi ile Allah’1 onaylayan
yani O’nun birligini (vahdaniyet) benimseyen, resullerini kabul edip onlarin
Allah’tan getirdiklerini kalple tasdik eden kimsedir. Boyle bir kisinin imani
gercek imandir.”!'? Es’ari’nin bu yaklasimindan imanin &ziinii tasdik olarak kabul
ettigi, imanin dil ile ikrar edilmesi ve iman geregi davraniglarin fiile dokiilmesinin

ise tasdikin sadece dis tezahiirii oldugu sonucu ¢ikarilmaktadir.

.....

Matiiridi ise imanin tasdik oldugunu goriisiine “Kalpleri iman etmedigi
halde agizlariyla iman ettik diyenler.”'3 ve “Bedeviler ‘inandik’ dediler. De ki
siz iman etmediniz ama ‘boyun egdik’ deyiniz, iman sizin kalplerinize heniiz

yerlesmemigtir. 14

ayetlerini delil getirmektedir. Matiiridi’ye gore bu ayetlerde,
kalpleri iman etmedigi miiddetce bedevilerin dil ile ifade etmelerinin iman

olmayacagi bildirilmisgtir.'!

107 Ebw’l-Hasan Es’ari, Kitdbu’l-Liima fi'r-Reddi ald Ehli’z-Zeygi ve’l Bid’a, (trc. Kilig Aslan
Mavil- Hikmet Yagl Mavil), iz Yayncilik, Istanbul, 2019, s. 135; ibn Hazm, 2017, C. I, 736;
Bagdadi, 2016, 285.

108 Ebu Mansur Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, (Cev. Bekir Topaloglu), ISAM Yayinlari, Istanbul,
2020, s. 713.

109 Ebfbekir Muhammed b. Tayyib Bakillani, Kitdbu 't-Temhid, Beyrut, 1995, s. 346.

110 Abdulkerim b. Ahmed es-Sehristani, Nikdyetu I-Ikdam fi Ilmi’l-Keldam, Kahire, 2009, s. 472.

1 Es’ard, 2019, 135.

112 es-Sehristani, 2011, 96.

113 e]-Maide, 5/41.

114 e]-Hucarat, 49/14.

115 Matiirid1, 2020, 715.
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Bir bagka ayette soyle buyrulmaktadir: “Kalp iman ile dolu iken, kiifre
zorlanan miistesna olmak iizere, kim iman ettikten sonra kiifre kapt acarsa
Allah’in gazabi onlarwn iizerinedir, onlar icin biiyiik bir azap vardir.”''® Bu
ayetten anlasildig1 iizere kiifre zorlanan kimse, kalbi imanla dolu iken diliyle

inkarda bulunsa bu imanina zarar vermemektedir. Bu ayetler 1s15inda imam

AAAAAA 117

Usame b. Zeyd’den (8.54/674) rivayet edilen bir hadis-i serifte sunlar
anlatilmistir:

“Resflullah bizi bir seriye ile gondermisti. Biz de Ciiheyne kabilesinin Hurukat
ismindeki koluna sabahleyin bir baskin diizenledik. Ben hemen bir kisiyi yakaladim.
Yakaladigim adam “La [lahe illallah” dedigi halde onu 6ldiirdiim. Bunun {izerine beni bir
diistincedir aldi. Déniiste olay1r ResGlullah’a anlattim. Peygamber Efendimiz (sav) bana:
*Oldiirdiigiin adam dogru mu sdyliiyor, yoksa yalan m1 sdyliiyor, kalbini yarip baktin mi?’
dedi.”!8
Ehl-i stinnet alimlerinden Eg’arl ve Matiiridi bu nasslardan yola ¢ikarak

imanin mabhallinin kalp oldugunu bu sebeple de tasdikin imanin 6ziini
olusturdugunu ifade ettikleri goriilmektedir. Oyle ki tasdikin cebir altinda
tutulamayan mahiyeti de kalpte bulunan tarafidir. Bu sebeple imanda aslolanin

kalpte bulunan tasdik oldugu asikardir.
1.1.1.2.Iman Kalp ile Tasdik, Dil ile Ikrardir

Imam Ebt Hanife (6.150/767)''°, Ebu’l-Yusr Muhammed el-Pezdevi
(6.482/1089)'%° ve Serahsi (6.490/1097)'?! imam kalp ile tasdik, dil ile ikrar
olarak kabul eden siinni alimlerdendir. Bu isimler kisinin kalbindeki imaninin
bilinebilmesi i¢in ikrarma gerek oldugunu ifade ederler. Onlara gore ne sadece
tasdik ne de sadece ikrar tek basina imani teskil edemez. Eger ikrar tek basina
yeterli kabul edilirse biitiin miinafiklarin iman1 gecerli olur. Tek bagina tasdik

iman oldugunda ise kisi Allah katinda miimin olsa da insanlar tarafindan imaninin

116 en-Nahl, 16/106.

7 Matiiridi, 2020, 720.

18 Miislim, fman, 41; Ebu Davud, Cihdd, 95.

119 Eb(i Hanife, “el-Fikhu’l-Ekber”, 2019, 56; Allame Aliyyiil Kari, Fikhi Ekber Serhi, (trc.
Hiiseyin S. Erdogan), Hisar Yaynevi, Istanbul, 2020, s. 218; Ibn Hazm, 2017, C. II, 738.

120 Ebu’l Yusr Muhammed Pezdevi, Usulii'd-Din (Ehl-i Siinnet Akdidi), (trc. Serafeddin Goélciik),
Kayihan Yaynlari, Istanbul, 2019, s. 223.

121 et-Taftdzani, 2018, 268.

26



bilinmesi imkansizdir. Dolayisiyla imanda tasdik ve ikrarin birlikte olmasi

gerekmektedir.

Eb( Hanife’ye gore iman dil ile ikrar, kalp ile tasdikten ibarettir.'?> O, dili
ile iman eden fakat kalbiyle tasdikte bulunmayan kimsenin Allah katinda miimin
olmadigini buna karsilik kalbi ile iman eden fakat dili ile sdylemeyen kimsenin
Allah katinda miimin oldugunu da bildirmektedir.'?* Ibn Hazm Eb{ Hanife’nin bu
yaklasimim soyle agiklar: Bir kimse (Islam) dinini kalbiyle bilip diliyle ikrarda
bulundugun zaman imam ve Islam’1 kamil bir Miisliiman olur. Ameller ise iman

olarak isimlendirilmez fakat ameller imanin kanunlaridir.'?*

Pezdevi ise imana dair sdyle der: Allah’a (c.c) itaat ve boyun egmek gerekir.
Biitiin bunlar ikrar etmek de zorunludur. iste bunlarin hepsi iman1 olusturur.'?* O,
bu goriisiinii ehl-i siinnetin goriisiinii izah ederken daha agik sekilde belirtir. iman
liigatte tasdiktir. Seriatte de tasdik olmasi gerekir. Tasdik kalple oldugu gibi
lisanlada olur. Bu sebeple kalp ve lisan imanm birer riikniidiir. iIman bu ikisi bir

arada bulundugunda gergeklesir. Ancak zaruret hali bundan miistesnadir.'?

Imanda tasdikle birlikte ikrara da énem verilmesi, kisinin diinya hayatinda
mimin oldugunun anlagilip ona gore muamele edilmesi i¢in gerekli
goriilmektedir. Zira kisi dili ile aciga vurup sdylemedigi miiddetce kalbindeki
tasdikinin disaridan bilinmesi imkansizdir. Bu durumdaki kisi Allah katinda
miimindir ancak insanlar arasinda Miisliman muamelesi gorebilmesi (arkasinda
namaz kilinabilmesi, kestiginin yenilmesi, Miisliman kadinla evlenmesi, cenaze

namazinin kilinmasi vb.) i¢in ikrarina ihtiyag vardir.'?’

Netice itibariyla tasdik iman i¢in vazgecilmez bir konumdadir. Kisinin bu
tasdikin bilinebilmesi icin s6zlii beyanina ihtiyac vardir. Bu sebeple ikrara imanin

diinyevi sart1 denilmesi dogru olmaktadir.'?

122 Ebli Hanife, “el-Fikhu l-Ekber”, 2019, 56.

123 Ebd Hanife, “el-Alim ve I-Miiteallim ”,2019, 9.

124 {bn Hazm, 2017, C. 11, s. 738.

125 Pezdevi, 2019, 233.

126 Pezdevi, 2019, 230.

127 Aliyyiil Kari, 2020, 221.

128 Tbrahim Kaplan, Ebii Hanife 'nin Iman-Amel Iliskisi Problemine Yaklagimi ve Giincel Dini-
Toplumsal Sorunlarimizin Coziimiine Katkist Agisindan Tahlili, Kastamonu Universitesi IV.
Uluslararast Seyh Sa‘ban-1 Veli Sempozyumu, Kastamonu, 2017, C. II, s. 627.

27



1.1.1.3.iman Dilin ikraridir

Miircie mezhebi taraftarlar1 imanin mahiyeti konusunda farkli gorisler ileri
stirmiislerdir. Miircie’den, Muhammed b. Kerrdm’in taraftar1 olan Kerramiyye’ye
gore; Iman, kalp ile degil, dil ile ikrar ve tasdiktir.'* Onlar, dil ile tasdik disinda
kalp ile bilmeyi veya baska herhangi bir seyin iman oldugunu inkar ederler.'*® Bu
goriislerine yaratiklarin bezm-i elest’deki bela (evet) sézlerini delil getirmislerdir.
Allah onlara, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” dedigi zaman, “evet” dediler.'3!
Kerramiyye, bu soziin kiyamete kadar konusmasa ve hatta dilsiz olsa bile, bunu
sOyleyenlerin tiimiinde baki oldugunu, bunun ancak irtidatla batil olacagini iddia

etmektedir. '3

Kerramiyye’ye gore Restlullah (sav) zamanindaki miinafiklarin da imani
gecerlidir, onlarin gergekten miimin olduklarimi iddia ederler.!** Oysaki Yiice
Allah’in “Allah’a ve ahiret giiniine iman eden bir toplumun, Allah’a ve Resiliine
diisman olanlarla dostluk ettigini géremezsin.”’’3* buyrugu miinafiklarin miimin
olmadigina delalet etmektedir. Zira miinafiklar Allah ve Restl’lin diigmanlar ile

dostluk etmekteydiler.

Aym sekilde Hz. Peygamber’in (sav) “Insanlar, ‘Allah’tan baska ilah
yoktur, Muhammed O’nun elgisidir’ deyinceye kadar kendileriyle savagmakla
emrolundum. Ne zaman bunu sOylerlerse kanlarini ve mallarin1 benden korumus
olurlar. Ancak dini cezalar bundan miistesnadir. I¢ yiizlerinin muhasebesi ise
Allah’a aittir.”!*® hadisini de imamn s6z olduguna delil sunarlar. Ancak Hz.
Peygamber insanlar1 ikrar etmeye ¢agirmakla sorumludur. Ciinkii kalpte olani
degistirmek insanin elinde degildir. Bu ylizden Hz. Peygamber miinafiklara
I[slam’in  hiikiimlerini uygulanmustir. Bu onlarin miimin olduklarina isaret

etmemektedir. 3¢

129 Eg’ard, 2019, 214; es-Sehristani, 2011, 107; Ibn Hazm, 2017, C. II, 738; ibn Teymiyye, 2019,
111.

130 Egéard, 2019, 214,

131 A’raf, 7/172.

132 Bagdadi, 2016, 286.

13 Eg’ard, 2019, 214; Bagdadi, 2020, 166.

134 Miicadele, 58/22.

135 Byhari, Cihad, 102; Ebu Davud, Cihad, 104.

136 Pezdevi, 2019, 229.
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Miirciiler hakkinda Hz. Peygamber’in (sav) sOyle buyurdugu rivayet
olunmustur: “Miirciilere yetmis peygamberin diliyle lanet olsun!” Biri ona “Ey
Allah’in Reslii, Miirciiler kimdir?” diye sordu. Buyurdu ki: “Onlar, imanin

kelamdan baska bir sey olmadigini iddia edenlerdir.”!?’

Kisaca ozetledigimizde Miircii gruplardan Kerramiyye, iman kelimesini
ikrar anlaminda sinirlamaktadir. Bu durumda, miimin ile miinafik ayriminin
yapilmasi imkansiz hale gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de ise miimin ile miinafik

ayriminin acik bir sekilde yapildigi su ayetlerde goriilmektedir.

“Insanlardan inanmadiklar: halde, ‘Allah’a ve ahiret giiniine inandik’

diyenler vardwr. Bunlar Allah’t ve inananlari aldatmaya ¢alisirlar, oysa sadece

kendilerini aldatirlar da farkinda degildirler.”'38

“Miinafiklar sana geldiklerinde, ‘Taniklik ederiz ki sen gercekten Allah’in
elgisisin’ derler. Senin hi¢ kuskusuz kendi elgisi oldugunu Allah elbette biliyor,
ama  Allah  tamikhk eder ki ~ miinafiklar  (inandik  derken)  yalan

soylemektedirler.” '3’

Neticede diliyle ikrar eden kimse insanlar tarafindan miimin olarak
isimlendirilir. Ona seriatin hiikiimleri uygulanir. Fakat Allah katinda miimin olup
olmadigi hususu tartismalidir. Hz. Peygamber (sav) sehadette bulunan kimseye
miimin hitkmiinde bulunurken miinafiklarin da kafir olduguna hiikmetmektedir. 4

Bu durumda sadece dil ile ikrarin imana kafi gelmedigi agiktir.
1.1.1.4.Iman Kalbin Mérifetidir

Cehm b. Safvan’in (6.128/745) onciiliik ettigi Cehmiyye’ye gore iman,
yalnizca marifetten (bilgi) ibarettir.'*! O, imanin sadece Yiice Allah’1 bilmek;
kiifriin ise O’nu bilmemek oldugunu iddia etmistir.'*?> Cehm’e gore kisi Allah’1
bildikten sonra bunu ikrar etmese de kafir olmaz. Ciinkii ilim susmakla yok olan

bir sey degildir. Aynm sekilde kisi Allah’in bilgisine sahip olduktan sonra bunu

137 Bagdadi, 2020, 148.

138 ¢]- Bakara, 2/8.

139 e]-Miinafikun, 61/1.

140 et-Taftazani, 2018, 270.

141 Bs’arf, 2019, 404; Bagdadi, 2020, 156; Bagdadi, 2016, 285; Ebu’l-Muin Nesefi, Bahru’l-
Kelam, (trc. Ramazan Biger), Gelenek Yayincilik, Istanbul, 2019, s. 73.

142 Bagdadi, 2020, 156.
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inkar etse bu inkar1 sebebiyle kafir olmaz.'* Miircie’den, Ebf el-Hiiseyin Salihi

de imanin marifet oldugu goriisiinii savunmaktadir.'**

Ancak naslar dikkate alindiginda salt bilginin iman i¢in yeterli olmadigi
goriilmektedir. “Daha once kendilerine vahiy getirdiklerimiz, onu kendi
cocuklarini tamidiklar: gibi tamrlar; ancak bilin ki onlarin bazisi hakikati bile bile

ortbas eder. 1%

ayetinde her bilgi sahibi kisinin iman sahibi olmadig: goriiliir. Bu
durumda imanda bilginin yaninda iradi bir kabul edisin olmasi1 gerektigi aksi

takdirde ehl-i kitab’in tamaminin miimin sayilmasi gerekecegi anlasilmaktadir.

Imam Matiiridi bu konuda, “Iman marifetten ibarettir” diyen kimsenin sdzii,
“Iman -tasdike sevkeden marifetin bulunmasi halinde- tasdikten ibarettir.
manasina gelir. Tasdik ve marifet arasindaki bu baglant1 sebebiyle iman marifettir

denilmistir.'4

Yani marifet tasdikten once gelip, iradi bir tasdikle birlestiginde
bir karsihk bulur. Salt olarak iman anlaminda kullanilamamaktadir. Oyle ki
marifetin zidd1 bilmemektir. Her marifet sahibi kisiyi miimin olarak kabul
ettigimizde, her cahil kisinin de kafir kabul edilmesi gerekir, bu miimkiin degildir.
Ciinkii marifet her zaman kisiyi iman etmeye sevk etmez. Ayrica bir seyi

bilmeyen kimse onu tekzip eden konumda da degildir.'*” Bu sebeple marifetin tek

basina imani tamamladig1 soylenememektedir.
1.1.1.5.Iman Kalp ile Tasdik, Dil ile Ikrar ve Ameldir

Iman1 kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve amel olarak tanimlayan gruplar, imanimn
bu ii¢ riikkniinden biri olmadi§inda gegersiz olacagini iddia ederler. Hariciler'*®
tarafindan baglatilan bu diislincenin temeline bakildiginda miirtekib-i kebire
teorisinin yer aldig1 anlasilmaktadir. Daha sonralar1 bu yaklasim Mu‘tezile'*
tarafindan gelistirilerek iman anlayislarina amel dahil edilip devam ettirilmistir.

Ayni sekilde hadis taraftarlar1’™® da imani bu sekilde tanimlamaktadirlar. Bu

gruplar imanin mahiyetine dair genelde ayn1 goriisii savunuyorlarsada detaylarda

143 Can, 2021, 146-147.

144 Tzutsu, 2005, 127; Es’ari, 2019, .204.

145 e]-Bakara, 2/46.

146 Matiiridi, 2020, 724.

147 Matiiridi, 2020, 724.

148 Kutlu, 2017, 96.

149 imamu’l Harameyn Ciiveyni, Kitdbu I-Irsad, Kahire, 1950, s.396; Ebli Ubeyd Kasim b. Sellam,
Kitabul-Imdn (Cev. Sonmez Kutlu), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2019, s.73.

150 Kasim b. Sellam, 2019, 53.
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birbirlerinden ayrildiklar1 goriiliir. Ozellikle amel ve taatler konusundaki

yaklagimlarinda ihtilaflar yasamaktadirlar.

Genel olarak bakildiginda Mu‘tezile’ye gore, iman nafile ve farzlardan
olusan iyi amellerin tamamidir. Ancak Mu‘tezile’den Ebli Ali ve EbGi Hasim’e
gore iman; nafileleri degil, farz olan taatleri yapmak ve kotiiliklerden
kagimmaktir. Ebl'l Huzeyl’e gore ise farz ve nafile biitiin taatleri yapip,
kotiiliiklerden kaginmaktir.'>! Hariciler ise Allah’in emrettigi ve nehyettigi biiyiik

ve kii¢iik her seyin iman say1ldigin1 savunmaktadir. '3

Amel imanin bir parcasi olarak kabul edildiginde kisinin imanmin gecerli
olmasi i¢in glinah islememesi gerekir. Zira yapilan kotii eylemler kisinin imanini
zedelemektedir. Bu konuda Hariciler, giinahin biiyiik veya kiiciik olmasina
bakmaksizin kisiyi dinden ¢ikmis, kafir olarak kabul ederler. Mu‘tezile’den
Ciibbai ise biiylik ve kiiclik giinah arasinda ayrim yaparak kisi biiytlik giinahlardan
sakinirsa kiigiik glinahlarinin affolunmasina hak kazanacagini bildirmektedir. Bu
konuda Ebu’l Huzeyl ise soyle der: “Biiyiik giinahlardan kaginan kimsenin kiigiik
giinahlari, bunu hak ettigi i¢in degil de bir ikram olarak bagislanir.”!>* Onlarm bu
goriislerinin temelinde hakkinda vaid olan eylemlerin gerceklestirilmesi biiytik
giinahtir; hakkinda vald bulunmayan eylemlerin gerceklestirilmesi ise kiigiik
glinahtir anlayis1 yer almaktadir. Bununla birlikte Mu‘tezile biiyiik giinah
konusunda Hariciler’de oldugu gibi kati bir hiikiimle kisiyi kafir olarak
nitelemeyip el-Menzile Beyne’l-Menzileteyn (iki asirt u¢ arasinda tavir) adini
verdigi bir prensip gelistirmistir.!>* Onlara gdre biiyiik giinah isleyen kimse ne
miimin, ne de kafirdir ikisi arasinda bir konumda fasiktir. Tevbe etmeden 6ldigi
takdirse ise ebedi olarak cehennemde kalacaktir. Mu‘tezile miimin ile kafir arasina
ticiincii bir kategori agip buraya fasik kavramini eklerken her ekoliin yaptig1 gibi
kendi anlayisin1 destekleyen naslari kullanarak goriisiinii  kuvvetlendirmeye
calismistir. Biiyilik giinah isleyen kimsenin durumu hakkinda ortaya koydugu fasik
kavramu igin “Iman etmis kimse giinaha batmis (fasik) kimse gibi olur mu? >

ayetini delil getirmektedir. Biiyiik giinah etrafinda olusan bu goriiglerin temelinde

151 Kadi Abdulcebbar, 2013, C. 11, s. 628.

152 Muharrem Akoglu, Kebire ve Iman Baglaminda Haricilik ve Mu tezile Iliskisi, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii Dergisi, 2007, S. 23, s. 323

153 Eg’ari, 2019, 390.

154 Escard, 2019, 392; Kadi Abdiilcebbar, 2013, C. I, 222.

155 es-Secde, 32/18.
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ise ameli imanin bir parcasi olarak kabul edilmesi yer alir. Ayetlerde yer alan
“iman edenler ve salih amel isleyenler” seklindeki ifadeyi ise kendi anlayislari
dogrultusunda yorumlayip iman edenlerden sonra kullanilan vav harfinin, amel ile
imani birbirinden ayirmak icin degil, ameli imanla birlestirmek i¢in kullanildigini,

vavim ‘atif harfi’ olmadigini ileri siirmektedirler. !>

Imam Malik (8. 179/795), Evzai (6. 157/774), Safii (6. 204/820), Ahmed b.
Hanbel (6. 241/855), Ibn Hazm (8.456/1064), Ibn Teymiyye (6. 728/1328) gibi
Ehl-1 Siinnet alimleri de imanin tasdik, ikrar ve amel olmak iizere ii¢ rikni
oldugunu savunmaktadir.'” Kur’an-1 Kerim’de biiyiik giinah sahiplerine miimin
ismiyle hitapta bulunuldugu'>® bu sebeple giinah sahibi kimselerden miimin
isminin kaldirilmasiin dogru olmadigini belirtmektedirler. Boylesi bir kimsenin

iman1 noksan, fasik bir miimindir. '’

Kisacasi, Kur’an ayetleri incelendiginde kisi iman ettigi halde salih amel
islemesede miimin olmaktan soyutlanmadigi goriiliir. Bu durumda Harici ve
Mu‘tezile’nin iddia ettigi gibi amel, imanin 6ziinden bir par¢a kabul edilerek onun
bir sartt oldugunu sdylemek tutarli degildir. Amel, imanin bir geregi kabul

edildiginde daha dogru olmaktadir.
1.1.2 Tasdik

Arapca s-d-k kokiinden mastar olan tasdik kelimesi liigatte ‘kesin bir sekilde

k* %0 anlaminda olup, dogrulanmasi gereken her sey icin kullanilir.'®! Yiice

inanma
Allah’in  “Biz dogru soyliiyor olsak da sen bize inanmayacaksin.”’% ilahi
beyaninda gectigi gibi haber verenin hitkkmiine boyun egmek, onu kabul etmek ve

dogrulamak da tasdik icerisinde degerlendirilmektedir.!®® Tasdikte muteber olan

156 Kutlu, 2017, 101.

157 Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akaidi ve Keldm’a Giris, Ensar Yayimnlari, Istanbul,
2020, s. 43.

158 “Eger inananlardan iki grup birbiriyle savaswrlarsa aralarini diizeltin. Eger biri dtekine karst
haddi asarsa, Allahin buyruguna doniinceye kadar haddi asan tarafa karsi savasin.” Hucurat
49/9 Savasip, haddi astiklarn halde Kur’an’in Miimin ismini onlardan kaldirmadig:
goriilmektedir.

159 {bn Hazm, 2017, C. 11, s. 842.

160 {hn Manzir, 1993, C. X, s. 195.

161 e]l-Isfahani, el-Miifreddt, (Cev. Mustafa Y1ldiz), Cira Yayinlari, Istanbul, 2020, s. 553.

162 ygsuf, 12/17.

13 Mehmet Kenan Sahin, /mdm Matiiridi 'nin Mu ‘tezile Gériislerine Getirdigi Elestiriler, 1lahiyat,
Ankara, 2018, s. 138.
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ise kalbin fiilidir.'®* Kalbin tereddiitsiiz kabulii gerekli goriiliir. Dini literatiirde
Hz. Peygamber’i (sav) ve O’nun Allah katindan getirdiklerini sek ve siliphesiz

kabul ederek, onaylama anlamindadir.

Kelamcilar ve mantik¢ilar arasinda tasdikin yerinin neresi oldugu
konusunda goriis ayriligi bulunmaktadir. Keldmcilar, tasdikin yerinin kalp
oldugunu soylerken, mantik¢ilar zihinde gergeklestigini belirtirler. Zihinde
gerceklesen tasdik, objektif bir bilgi sonucudur. Yani kisi 1zdirari olarak zihindeki
bilgiyi tasdik eder. Ancak tasdikin iman anlaminda kullanilmasi i¢in kisinin
ihtiyar1 sonucu gerceklesmesi gerekmektedir.'®> Bu sebeple zihni tasdik, iman

kabul edilmemektedir.

Kelamcilar, mantik¢ilarin kullandig1r anlamda tasdikin sadece ‘zihni bir
hiikkmii’ ifade ettigini, bunun ise inancta bulundugunu, oysa imanin bundan ¢ok
daha fazla ve farkli seyleri gerektirdigini ileri siirmiislerdir.'®® Tasdik bilmekten
oteye bir sey olup bilinenin, irade ve ihtiyarla kalben onaylanmas: hadisesidir.'®’
Bunun yaninda imanda aslolanin kalbi bir teslimiyet oldugu belirtilmis olsa da, bu
teslimiyetin taklitten Ote bilissel bir temele dayanmasi gerekli goriilmektedir. Bu
bakimdan sadece zihni veya kalbi bir tasdikin tam anlamiyla iman kavramini
karsiladigini sdylemek miimkiin degildir. Zira iman ¢ok kapsamli bir manaya

karsilik gelmektedir.

Hz. Yusuf (as)’un kardesleri babalarina “Dogru soylesek de sen bize iman

etmezsin. 168

ifadelerinden imanin ‘sen bizi tasdik edip, onaylamazsin’ anlaminda
tasdik ile 6zdes olduguna delil getirilmektedir. Ancak iman daha ¢ok gayb
alaninda kullanilmaktadir. Tasdik ise her tiirlii haber hakkinda kullanilir. Tasdik
ile iman 6zdesligini savunan kimselere gore bu ayette imanin tasdik anlaminda
kullanilmast onlarin babalarina gayb kategorisine giren bir haber getirmeleri

sebebiyledir.'®

Ibn Hazm ise bu konuda; Higbir Arap katiyen bir seyi kalbiyle tasdik edip

sonra da kalbi ve diliyle onu yalanladigini bildiren kimseyi musaddik diye

164 et-Taftazani, 2018, 269.

165 et-Taftazani, 2019, 712.

166 Hanifi Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, M.UIFAV Yay, Istanbul, 2016, s. 83.
167 Bagdadi, 2020, 351.

168 el-Yusuf, 12/17.

19 fbn Teymiyye, 2019, 90.
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isimlendirmez'’® agiklamasi ile kalbi tasdikin yaninda, dil ile tasdikin dnemine

dikkat ceker.

Tasdiki iman ile 6zdes kabul edenler, tasdik kavramina zihni kabulden 6te
daha genis bir anlam vermislerdir. Genel anlamiyla tasdikin ii¢ mertebesi vardir:
Birincisi, kalbi tasdiktir. Bu mertebede kisi soziin dogrulugunu kendisine itiraf
eder. Ikincisi, tasdikin sozle ifade edilmesidir. Buna sozlii tasdik denilir.
Ucgiinciisii ise fiili tasdiktir. Bu mertebeye tasdik edilen konunun geregine gore

71

davranista bulunmakla ulasilir.!”! Imanin karsiligi olan tasdik iste bu ii¢

mertebenin bir araya gelmesiyle olugmaktadir.
1.1.3.ikrar

Ikrar, liigatte “bir seyi ispat etmek”!”?, “itiraf etmek, a¢iga ¢ikarmak”!”?
manasina gelmektedir. Istilahta ise kisinin kalbinde bulunan iman ve tasdikini dil

ile beyanda bulunarak aciga ¢ikarmasidir.

Ikrarin imanin asli unsuru kabul edilmesinde farkli yaklagimlar mevcuttur.
Ikrar, kisinin diinya hayatinda miimin muamelesi gérmesi icin gerekli goriilmekle
birlikte tek basina bulundugunda iman kavramim karsilayamamaktadir. imanin
ikrardan ibaret oldugu Kerramiyye tarafindan iddia edilmistir. Bu goriislerinin
dayanagi yaratiklarin bezm-i elest’deki ‘beld’ sozleridir. Allah (cc); “Ben sizin
rabbiniz degil miyim?” demisti. Onlar da, “Evet, sahit olduk” dediler.'”
Kerramiyye, bu soziin, kiydmete kadar sussa ve dilsiz olsa bile, bunu sdyleyen
herkeste baki oldugunu, bunun ancak dinden donmekle batil olacagini iddia
eder.'” Ancak onlarin bu yaklasimi miinafiklarin da miimin oldugu sonucunu
dogurur. Bu kimse zahiren miimin olsa da Allah katinda bu ikrarinin gegerliligi
bulunmamaktadir. Yiice Allah: “Kalpleri iman etmedigi halde agizlariyla inandik
diyen kimseler...”"’0 buyurarak kalpte bulunmayan tasdikin dil ile beyaninin

kabul edilmedigini bildirmektedir.

170 fbn Hazm, 2017, C. 11, s. 740.

7! Hiilya Alper, Imanin Psikolojik Yapisi, Ragbet Yaynlari, Istanbul, 2019, s. 30.

172 ¢]-[sfahani, 2020, 781.

173 [brahim Pagaci, “Ikrar”, Dini Kavramlar Sozliigii, (ed. Ismail Karagoz), DIB Yaynlari, Ankara,
2007, s. 305.

174 el-Ara’f, 7/172.

175 Bagdadi, 2016, 286.

176 e]-Maide, 5/41.
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Kalpte bulunan tasdik, dilde ikrar ile viicut bulmaktadir. Oyle ki kalpteki
tasdik dogru olarak dil ile ikrar edildigi takdirde gercek iman ortaya ¢ikar.'”’
Genel itibariyla bakildiginda ikrar, tasdik ile bir arada bulundugunda anlaml
olmaktadir. Zira kalpteki inang agiga ¢ikarilmadigir miiddetge kisi diinyada miimin
muamelesi gormemektedir. Islami hiikiimler uygulanmamaktadir. Bu sebeple
imanda ikrarin diinyevi bir sart oldugu sdylenebilir. Ehl-i Siinnet alimleri de
imanda ikrar1 diinyevi hiikiimlerin uygulanmasi i¢in gerekli gormislerdir.
Matiiridi’ye gore, ikrar imanin yapisi i¢inde olmasi gereken bir sart degil, kisinin

miimin oldugunun bilinmesi igin gerekli bir sarttir.!”®

1.1.4.Amel

Sozliikte “is, caba, fiil, ¢alisma”!”®

manalarina gelen amel, bir canlinin
kendi iradesiyle meydana getirdigi her fiile'® denilir. Ancak fiil ile amel arasinda
kapsam farki bulunmaktadir. Fiil, kendilerinden kasit olmaksizin bir fiil sddir olan
hayvanlar i¢in de kullanilmaktadir.'8! Amelin ise bdyle bir kullanimi ¢ok nadir
goriiliir. O daha ¢ok iradeye bagli, bilingli bir eylemdir. Dini literatiirde “emir,
tavsiye veya yasaklara konu olan, sonunda ceza veya miikafat bulunan tutum ve

99182

davranis” °* anlamina gelir.

Iman-amel miinasebeti incelendiginde Kur’an-1 Kerim’de iki kavramin bir

arada'®

yer aldigr gozlemlenir. Bu birliktelikten iman ile amelin bir arada
bulunmasina verilen 6nem anlagilmaktadir. Ancak bazi mezhepler bu ayetlerden
amelin imandan bir ciiz oldugu sonucunu ¢ikarmiglardir. Bu yaklagimlarina da
Yiice Allah’in su ayetini delil gosterirler: “Halbuki onlara, ancak dini Allah’a has
kilarak, hakka yonelen kimseler olarak O’na kulluk etmeleri, namaz kilmalar: ve

zekdt vermeleri emrolunmustu. Saglam din de budur.”'%* Onlar bu ayette saglam

dinin amellerle birlikte zikredilmesinden amelin imanin bir pargasi oldugu

177 Temel Yesilyurt-Osman Oral, fman da Ikrar Kavrami, Kelam Arastirmalar1 Dergisi, 2012, C.
X, S.1, s. 40.

178 Yesilyurt/Oral, 2012, 39.

179 Siileyman Uludag, “Amel”, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Istanbul, 1991, C. 111, s. 13.

180 o]-{sfahani, 2020, 688.

181 o]-{sfahani, 2020, 688.

182 Uludag, 1991, 13.

183 “Iman eden ve Salih amel isleyenler.” Bakara, 2/25; en-Nisa, 4/57; A’raf, 7/42; Yunus 10/9;
Hud,11/23; Ibrahim 14/23; Hac,22/23; Ankebut, 29/58; Secde, 32/19; Buruc,85/11 ve daha pek
¢ok yerde zikredilmektedir.

184 el-Beyyine, 98/5.
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sonucunu ¢ikarirlar. Oyle ki Hariciler ameli olmayan kimseyi kafir grubunda

goriirken, Mu‘tezile ise bu kimseyi fasik olarak isimlendirir.

Matiiridi ve Es’ari alimler ise ameli imandan bir ciiz kabul etmezler. Ancak
onlarin bu yaklagimi ameli 6nemsiz gormeleri sebebiyle degildir. Zira imani
koruyup, kemale erdirmek i¢in amel vazge¢ilmez bir unsurdur. Bu agidan onlara
gore amel, imanda asli riikiin olmayip, fer’i bir riikiin kabul edilmektedir. Amel,
imanin pratige gegcirilerek gergeklesmesi ve tasdik edilmesi aracidir.'®> Miiminler
imanlarinin bir geregi olarak amelleri yerine getirirler. Su halde amelsiz iman
kisiye miimin vasfin1 kazandirsada iman olmaksizin yapilan amellerin bir anlami1

olmadig1 sonucu ¢ikarilmaktadir.

185 [bn Teymiyye, 2019, 120.
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IKIiNCi BOLUM
ZEYD B. ALi, EBU HANIFE VE KASIM B. SELLAM’IN iMAN
NAZARIYELERI MUKAYESESI

1.1. IMANIN TANIMI

Iman kavrami kok’ii itibariyla “inanmak” anlamina gelmektedir. Fakat
igerigine bakildiginda ¢ok genis bir alan1 kapsar. Tasdik, ikrar, marifet, amel vb.
kavramlarla iliskisi bulunmaktadir. Islam dini acisindan ise en dnemli kavram

olarak karsimiza ¢ikar. Clinkii din ‘iman’ ile bir anlam kazanir.

Zeyd b. Ali’ye gore, hakikati itibartyla iki iman vardir. Biri tasdik, digeri
amel ve takvadir. Imanin hakikati ameldir. Yani amel olmazsa iman gerceklesmis
olmaz.'®® O, iman kavraminda ameli vazgegilmez bir unsur kabul eder. Takva ise

amelsiz bir s6z olmayip, imanin gergegine gore amel etmektir.'®’

Zeyd b. Ali, imanda tek basina tasdikin Mekke donemi i¢in gegerli oldugu
goriisindedir. Mekke donemi heniiz ser’i hiikkiimlerin nazil olmamistir. Bu sebeple
ameli (ibadet) olmasada Hz. Muhammed’e (sav) uyup Allah’a higbir sey ortak
kosmadan samimi sekilde O’na inanan kimseler miimindir ve cennete
gireceklerdir. Bu diisiincesine, Peygamber (sav) Mekke’de iken nazil olan:
“Rabbin sadece kendisine kulluk etmenizi ana ve babaniza da iyi davranmanizi

]88

kesin bir sekilde emretti.”'%® ayetini delil getirir.'®’

Ona gore, imanda salih amel sarttir. Allah, salih ameli ancak imanla kabul
ettigi gibi iman1 da sadece salih amelle kabul edecektir. Ciinkii Allah (cc), “O’'na
ancak giizel sozler yiikselir, onlari da Allah’a salih amel ulastirir.”’®"
buyurmaktadir. Zeyd b. Ali, bu ayet 1s181nda, Hz. Peygamber’in “La Ilahe Illallah
diyen cennete girer” hadisi hakkinda, s6z amel degil midir? diye soruldugunda da

soziin aslinin amel oldugunu belirtir. ™!

186 Zeyd b. Ali, “Kitabu’l-iman” Islam’in Alim Modeli Zeyd b. Ali’nin Mektuplar: (Cev. Isa
Dogan), TDV Yayinlari, 2012, s. 123.

187 Zeyd b. Ali, 2012, 116.

188 o]-Tsra, 17/23.

189 7evd b. Ali, 2012, 105.

190 e]-Fatir, 35/10.

1 Zeyd b. Ali, 2012, 113-114.
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Allah’u Teala: “Ey iman edenler, Miimin kadinlar hicret ederek size
geldikleri zaman onlari imtihan edin. Allah onlarm imanlarint daha iyi bilir.”’'%?
buyurarak kadinlara tasdikleri sebebiyle miimin ismini vermektedir. Ancak
tasdiklerinin yaninda imtihan edilmelerini de ister. Zeyd b. Ali’ye gore bu sebeple
imanin1 amel ile tamamlamayan kisinin sozii ve sifati bostur.'”* Zira Yiice
Allah’in, “Miiminler o kimselerdir ki, Allah’in adr anmildiginda yiirekleri titrer,
kendilerine Allah’in ayetleri okundugunda bu onlarin imanlarm artirir. Onlar
valnizca rablerine giivenirler. Namazlarini kilarlar, kendilerine verdigimiz
194

seylerden bir kismint Allah yolunda harcarlar. Gergek miiminler iste onlardir.

buyrugunda imanin tasdik ve amelden olustuguna vurgu bulunmaktadir.

Ebli Hanife’ye gore iman dil ile ikrar, kalp ile tasdikdir.!”® Kisi dili ile
imanini ikrar etse de kalbi ile tasdikte bulunmadig: siirece Allah katinda miimin
vasfin1 kazanamaz. Buna karsilik kalbi ile tasdik edip ancak dili ile ikrar etmeyen
kimse Allah katinda miimin kabul edilmektedir. Yiice Allah’in;“Ey Peygamber,
kalpleriyle inanmadiklart halde agizlaryla inandik diyenlerle, Yahudilerden o
kiifiir icinde kosusanlar seni iizmesin.”’*® buyrugunda da kalp ile teslimiyet

olmaksizin dil ile ikrarin iman i¢in yeterli olmadigina isaret edilmektedir.

Bir hadis-i gerif’te Usame b. Zeyd’in, bir baskinda yakaladigi adam “La
[lahe illallah” dedigi halde onu &ldiirdiigii, bu durumu Restlullah’a anlatti
zaman Restlullah’in “Oldiirdiigiin adam dogru mu yoksa yalan mu sdyliiyor,
kalbini yarip baktin m?” diye cevap verdigi nakledilmektedir.!”” Ona gore, bu
hadis-i serif’te imanda kalp ile tasdikin 6nemine dikkat g¢ekilir. Bu rivayetten
kalpteki imanin ancak Allah tarafindan bilinebilecegi, ikrarin ise tek basina yeterli

olmadig1 anlagilmaktadir.

Ebl Hanife, tek basma ikrar ya da tasdikin iman i¢in yeterli olmayacagina

dair “Ikrar tek basina imana karsihik gelse biitiin miinafiklarm miimin kabul

192 e]-Miimtehine, 60/10.

193 Zeyd b. Ali, 2012, 142-143.

194 e]- Enfal, 8/2-4.

195 Eb{i Hanife, “el-Fikhu l-Ekber”,2019, 56; Ibn Hazm, 2017, C. 11, s. 738.
196 e]-Maide, 5/41.

197 Miislim, Iman, 41; Ebu Davud, Cihdd, 95.
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edilmesi gerekirdi. Ayni sekilde tasdik (marifet) tek basina iman kabul edildiginde

99198

de biitiin ehl-i kitabin miimin olmas1 gerekir”'”° aciklamasini getirir.

Yiice Allah, “Miinafiklar sana geldiklerinde, ‘Tanmiklik ederiz ki sen
gercekten Allah’in elgisisin’ derler. Senin hi¢ kuskusuz kendi elgisi oldugunu
Allah elbette biliyor; ama Allah tanikhik eder ki miinafiklar (inandik derken)
kesinlikle yalan séylemektedirler.”'? buyurmaktadir. Burada kalpte bulunmadig
halde dil ile ikrar edilen inancin gecerli olmadigi goriilmektedir. Ancak imanda
ikrar, kisinin sosyal yasaminda miimin sifatina sahip olabilmesi ag¢isindan
gereklidir. Kisi ikrar1 sebebiyle miimin olarak bilinip bu dogrultuda ser’i kaideler
uygulanacaktir. Aksi takdirde takiyyede bulunan kimsenin kalbindeki imanini
insanlar bilmedigi i¢in ona miimin muamelesi yapmayacaklardir. Bu dogrultuda
tasdik imanin asil riikniinii olusturmakta iken ikrar fer durumunda kalmaktadir.
Ancak ikrar, kalpteki imanin bilinebilmesi i¢in vazgecilmez bir konumda yer alir.
Kisacas1 Ebt Hanife’ye gore iman ne tek basina tasdik ne de ikrardan ibarettir.

Ikisi bir arada bulundugunda anlam kazanmaktadir.

Eba Hanife bu goriisiinii el-Alim ve’l-Miiteallim eserinde insanlar1 tasdik
yoniinden {i¢ dereceye ayirarak agiklar:

Oyle ki “Onlardan bir grup Allah’1 ve ondan geleni hem kalbi hem de dili ile

onaylar. Bir grup kalbiyle tasdik eder, diliyle yalanlar. Bir grup ise diliyle onaylar, kalbi ile

yalanlar. Kim hem kalbi hem de dili ile tasdik ederse o, hem Allah nezdinde hem de

insanlar yaninda miimindir. Kalbi ile tasdik edip dili ile yalanlayan ise Allah yaninda

miimin, insanlar nezdinde kafirdir.”2%

Ebu Hanife, “el-Alim ve’l-Miiteallim” adli risalesinde Ogrencisinin imanin
ne oldugu sualine ise sdyle cevap verir: “Iman; tasdik, marifet, yakin, ikrar ve
Islamdir.”?°! El-Fikhu'l-Ekber adl risalesinde ise, iman1 “ikrar ve tasdik” olarak
niteleyip, el-Alim ve’l-Miiteallim risalesinde tasdik ve ikrara ek olarak “marifet ve
Islam’a” da yer vermesi ilk bakista ¢eliskili gibi goriinse de esasinda “marifet ve
Islam” tasdikin icerigini agiklamaktadir. Burada marifetten muradin kesin itikad
oldugu anlasilir. Kisaca iman “tasdik, marifet, yakin, ikrar ve Islam” lafizlarinin

timiinii i¢inde barindirir. Bu kavramlar imanin muhtelif yonlerini ifade

198 Eb(i Hanife, “el-Vasiyye”, 2019, 65.

199 e]-Miinafikun, 63/1.

200 Beyazizade, 2017, 120.

201 Eb{y Hanife, “el-Alim ve’l-Miiteallim”, 2019, 12.
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etmektedirler.?> Ebli Hanife’nin imanin 6ziiniin dil ile ikrar, kalp ile tasdikten
olustugunu kabul edip, tasdikte ise duygusal bir bagdan 6te akla dayali bir bilgiye

yer verdigi anlasilmaktadir.

Ebl Hanife’nin eserleri incelendiginde iman tanimi igerisinde amel
kavramina yer vermedigi goriilmektedir. Bu durum onun ameli imandan ayri
tuttugunu gosterir. Ebi Hanife nin yasadigi donemde amelin imanla derc edilmesi
sebebiyle insanlar iistiinde asir1 bir baski bulunmaktadir. O, amelin imanin
Oziinden olmayip imanin bir geregi olarak davranislara yansimasi gerektigini
bildirerek miiminler {izerinde psikolojik olarak bir rahatlama saglamistir. Zira
Yiice Allah miiminlere ameli, iman etmeleri akabinde emretmistir. “/man eden

22203

kullarima soyle, namazi dosdogru kilsinlar’<%>, “Ey iman edenler size kisas farz

205 jyetlerinde, iman ettikten sonra

kilind1 %, “Iman edip salih amel igleyenler
amelin emredildigi ve diger ayetlerde “iman edip salih amel isleyenler” seklinde
bir hitapta bulunulmasi, amelin imandan olmadigini ortaya koydugunu iddia

ederek iman-amel ayriminda bulunmustur.2%

Kasim b. Sellam, imanin tanimima dair alimlerin iki gruba ayrildigini
belirtir. Birinci gruba gore; iman, kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve giizel amellerde
bulunmaktir. ikinci gruba gore ise iman, kalp ile tasdik ve dil ile ikrardan ibarettir.
Amellere gelince bunlar imandan olmayip sadece takva ve iyilik alametidir.?"’
Kasim b. Sellam’in ikinci grup olarak ele aldigi iman taniminda Eb( Hanife ve

onun taraftarlarini Tma ettigi goriilmektedir.

Kasim b. Sellam bu iki goriisten, Kitap ve Siinnet’te niyet, s6z ve amel
arasinda ayrim yapmayip hepsininin iman oldugunu belirtenlerin goriisiiniin
onaylandig1 kanaatinde bulunur. Bu goriisiin aksini ise kabul etmez.?%® Diger bir
deyisle o, nasslarda belirtilen iman tanimlar1 dogrultusunda imanin kalp ile tasdik,
dil ile ikrar ve amelden olustugunu kabul etmektedir. Bunun yaninda imanin

Kur’an gibi par¢a par¢a indigini de ifade eder. 2%

202 Dogan, 2015, 207.

203 ¢]- [brahim, 14/31.

204 ¢]- Bakara, 2/178.

205 el-Asr, 103/3; el-Beyyine 98/7; el-Yunus, 10/9.
206 Eby Hanife, “el-Alim ve I-Miiteallim”, 2019, 11.
207 Kasim b. Sellam, 2019, 23.

208 Kasim b. Sellam, 2019, 23.

209 Kasim b. Sellam, 2019, 27.
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Kasim b. Sellam, iman1 Kur’an-in niizulii ile baglant1 kurarak siire¢ teorsi
baglaminda degerlendirir. Kur’an-in tedrici olarak niizulii gibi imanda siireg
icerisinde tiim unsurlarma kavusmustur.?!® O, imanin parca parga indirildigi
goriisiinii soyle temellendirir: “Islam baslangicta insanlardan sadece kelime-i
sehadet getirerek iman sahibi olmasini istemistir. Hz. Peygamber (sav) Mekke
donemi boyunca insanlar1 sehadet getirmeye ¢agirmis bunu kabul eden kimseler
de miimin sifatim kazanmistir. Bu donemde insanlara imanlarinin kabulii i¢in
sehadet disinda dini bir vecibe emredilmemektedir. Ancak Medine doneminde
Islam’a yénelis arttigi zaman miiminlere namaz sorumlulugu yiiklenerek onlarin
imant artirilmistir.  Baglangicta kisiler sadece ikrarlariyla miimin olarak
vasiflanirlarken dini hiikiimler nazil olmaya baslayinca aralarinda herhangi bir
ayrim yapilmaksizin, dil ile ikrar etmeleri gibi bu hiikiimler de iman i¢in ikrar

degerinde goriilmiistiir.”>!!

Kasim b. Sellam bu dogrultuda namazin imanin bir pargast olduguna delil
olarak “Allah sizin imaminizi zayi edecek degildir. Zira Allah insanlara karsi

212 jyetini sunar. Yiice Allah’in bu hitab: karsisinda

sefkatli ve merhametlidir.
namazin imandan olduguna dair baska bir emare aranmasina gerek olmadigi
belirtir. Ona gore, birinci taat (ikrar) miimin isminin kazanilmasinda ikincisinden
(namaz) daha {istiin degildir. Insanlar kelime-i sehadet’te oldugu gibi namaz
buyrugunda da Allah’a ve Resllii’ne itaat ettiklerinde, ikrar ve namaz her ikisi
birden iman olmustur. Namaz imandan bir par¢a olarak dilin ikrarina

eklenmistir.?'3 Bdylece iman kavrami sehadet ve namazla smirl kalmayip her

yeni dini vecibeyle genislemeye devam etmistir.

Kasim b. Sellam, “Ne zaman bir sure indirilse, i¢lerinde ‘Bu hanginizin
imamnt arttirdl ki?’ diye soranlar ¢ikar. Ama bu, iman etmis olanlarin imanini

7214 jyeti 1s131inda “eger

pekistirmistir (artirmistir) ve onlar seving i¢indedirler.
iman ikrarla kemale erseydi, o zaman ne imanda artmanin bir anlam1 olurdu ne de

boyle bir seyden s6z etmeye gerek kalirdi”  seklinde bir beyanda da

20Bayram Cinar, Bir Sire¢ Olarak “Iman”: Ebu Ubeyd Késim b. Sellam’mn Iman
Degerlendirmesi”, Apjir, C. 1V, S. 3, 2020, s. 354.

211 Bkz. Kasim b. Sellam, 2019, 23-25.

212 El-Bakara, 2/143.

213 Kasim b. Sellam, 2019, 25.

214 et-Tevbe, 9/124.
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bulunmustur.?’> Ciinkii, Ona gére, hadislerde ifade edilen iman esaslarinmn
sayisindaki farkliliklar?'® dini hiikiimlerin parca parca indirilerek imana dahil
edilmesinden kaynaklanmaktadir. Rivayetlerde karsilasilan farkli ifadeler bir
celiski degildir. Zira bu ifadeler Hz. Peygamber’in farkli zamanlarda dile getirdigi
iman Ogelerini gostermektedir.?!” Siire¢ icerisinde iman dgeleri tamamlanarak
kamil bir hiiviyete ulagsmistir. Kasim b. Sellam, nihai olarak imanin 70 kiisur
parcada tamamlandigim su hadis-i serifle delillendirir: “Iman 70 kiisur pargadir.
En faziletlisi Allah’tan bagka ilah olmadigina sehadet etmek, en asagisi ise
insanlara eziyet veren herhangi bir seyi yoldan kaldirip atmaktir.”?!® Ona gore
rivayette 70 kiisur olarak belirtilen esaslar imanin fer’lerini meydana
getirmektedir.?!” Hz. Ali’den rivayet edilen bir hadiste ise iman su sekilde
aciklanir: “Iman kalpte beyaz bir nokta olarak baslar. Iman fazlalastikca bu beyaz
nokta bilyiir.”??® Ona gére, biitin bu nasslar ve miitevatir haberler imanimn
baslangigta Allah’tan baska ilah olmadigi ve Muhammed’in (sav) Allah’in Resulii
olduguna ikrar etmekten ibaret oldugunu ancak zaman i¢inde kademeli olarak

detaylandirilarak tamamlandigina isaret etmektedir.

Yiice Allah’in “Bugiin size dininizi ikmal ettim ve size nimetimi
tamamladim. ”**! buyurarak dinin peyderpey indirildigini bildirmesinden hareket
eden Kasim b. Sellam ayni sekilde imanin da vahiy gibi par¢a parca indirildigini
kabul etmistir. Ona gore, sayet Mekke donemindeki gibi ikrarla din (iman)
tamamlanmis olsaydi Allah’u Tedld’nin kamil bir seyi tamamlamasi s6z konusu

olmazdi.?%?

Oyle anlasiliyor ki Kasim b. Selldm imani; niyet, s6z ve amelin toplami
kabul etmektedir. Burada niyet ile kast edilen ise kalbi tasdiktir.?** Tiim bunlarin
yaninda imanin dereceleri vardir ve bu derecelerin bir kismi digerlerinden daha

istiindiir. Hz. Peygamber’in (sav) belirttigi gibi, dil ile sehadette bulunmak onun

215 Kasim b. Sellam, 2019, 27.

216 Tman bir hadiste dort, bir baska hadiste bes, {iciincii bir hadiste dokuz, dordiincii bir hadiste ise
daha fazla esasi oldugu bildirilmektedir. Ayrinti igin bkz. Késim b. Sellam, a.g.e., s, 28-30.

217 Crnar, 2020, 361.

218 Buhari, 2 Kitabu’l-iman,3,16; Miislim, 1 Kitabu’l-iman,13 (57-58).

219 Crnar, 2020, 362.

220 Kasim b. Sellam, 2019, 35.

221 e]-Maide, 5/3.

222 Kasim b. Sellam, 2019, 27.

223 Cinar, 2020, 363.
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en faziletlisi ve en iistiiniidiir.??* Bir kimse Allah’tan baska ilah olmadigini ve Hz.
Muhammed’in (sav) onun Resllii oldugunu diliyle sdyler ve Allah tarafindan
indirilenleri kabul edip bunlar1 hakkiyla yerine getirirse Allah katinda miimin
vasfin1 kazanir. Ug alimin iman tanimlarin1 karsilastirdigimizda ise Zeyd b. Ali ve
Kasim b. Sellam’in iman-amel birlikteligini kabul etmeleri bakimdan paralel bir
iman anlayisina sahip olduklar1 sdylenebilir. Ancak Kasim b. Sellam iman ve
amel birlikteliginin yaninda ikrar1 da iman ig¢in gerekli goriir. EbQi Hanife ise bu
iki alime zit olarak iman ile ameli birbirinden ayristirip, imani tasdik ve ikrar
olarak tanimlamaktadir. O, imanmi kalp ile tasdik ve dil ile ikrar olarak
tanimlamakla birlikte tek bagina ikrar veya tasdiki iman igin yeterli gérmez.
Ancak ikisi bir arada bulundugunda bir anlam ifade edebilir. Oyle ki ikrar kisinin
diinya hayatinda miimin muamelesi gormesi icin gerekliyken tasdik ise imanin
asil riikniinii olusturur. Bu sebeple kalpte tasdik olmaksizin dil ile ikrarin Allah
katinda karsiligi bulunmamaktadir. EbGi Hanife ameli imanin 6ziinden kabul
etmeyip, imanin bir geregi olarak davranmiglara yansitilmasi gerektigini

savunmustur.

Zeyd b. Ali ise iman1 kalp ile tasdik ve amel olarak kabul edip, amel
olmadiginda imanin ger¢eklesmeyecegini ifade eder. Onun bu yaklasiminda ameli
imanin Ozii kabul ettigi asikardir. Kasim b. Sellam’a baktigimizda ise imanin
niyet, s6z ve amelden olustugunu kabul ettigi goriiliir. O, bu yaklagiminin vahiy
tirtinii olan Kitap ve Siinnet’te dogrulandigin1 iddia etmektedir. Mekke doneminde
ise sehadeti (ikrar) iman i¢in yeterli goriir. Ciinkii bu donemde Allah (cc) sadece
kendisine kulluk edilmesini emredip, Allah’t ve Restlii'nii tasdik edenlerin
imanlarin1 kabul ederek onlara miimin ismini vermektedir. Iki alim de bu goriisii
savunur. Kasim b. Sellam Mekke doneminde imanin kabulii i¢in sehadetin yeterli
olmasi, Medine donemine gelindiginde ise sehadet yaninda amellerin imana
eklenmesinden hareketle imanin vahiy gibi parca par¢a indigini ve siireg

icerisinde iman esaslarinin tamamlandigi ¢ikariminda bulunmustur.

224 Kasim b. Sellam, 2019, 37.
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1.2. IMAN-ISLAM iLiSKiSi

Islam sozliikte, “kurtulusa ermek, boyun egmek, teslim olmak”
anlamlarindaki s-1-m kokiinden tiiremistir.??> Giivenlik altina girmek??*® anlamia
gelir. Terim anlamu ise, Yiice Allah’a teslim olmak, Peygamber’in (sav) teblig
ettigi her seyi benimseyip kabul etmektir.

Kur’an-1 Kerim’de ise fiil olarak “Allah’a yonelmek’??’, “O’na teslim

1228 1229

olmak”==°, “Tevhid inancina sahip bulunmak”*<°, “Allah’a teslimiyetin geregini

1230

yapmak anlamlarinda kullanilmaktadir.

Iman ise sozliikte, “giiven icinde bulunmak, korkusuz olmak” anlamindaki
e-m-n (eman) kokiinden tiiremistir.?*! Emin kelimesi ise “goniil huzuru, korkunun
olmamas1” manasina gelmektedir.?*> Terim karsiligi Hz. Peygamber’in Allah’tan

getirdigi hiikiimleri tereddiitsiiz tasdik etmek, goniilden inanmaktir.

Iman- Islam iligkisi, iman nedir? Islom nedir? Bu kavramlar ayn1 manaya mi
taalluk eder, yoksa farkli manalara mi karsilik gelmektedirler? iman m1 Islami;
Isliam m1 iman1 kapsamaktadir? Hangisi daha sumiilliidiir? Her miimin,
Miisliiman; her Miisliiman, miimin midir? Sorular1 etrafinda ele alinmaktadir.
[slam Aalimlerinin iman-islam iliskisine dair fikir birliginde bulunmadiklart
goriilmektedir. Bir grup alim, Islam ve imanin ayn1 manada oldugunu savunurken;

diger bir grup bu iki kavramin farkli manalara karsilik geldigini belirtmektedir.

Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda ise baz1 ayetlerde ayni manada
kullanilmakta, bazilarinda ise iki ayr1 kavram olarak ifade edilmektedir. Iman ve

Islam’1n aym kavram oldugu su ayetlerde goriilmektedir:

“Allah’a ve bize indirilene, Ibrdhim, Ismdil, Ishak, Yédkub ve torunlarina

indiirlene, Miisi’ya ve Isa’ya verilenlere ve biitiin peygamberlere Rableri

A

25Mustafa Sinanoglu, “Islam”, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Istanbul, 2001, C. XXIIL s. 5.

226 o]-fsfahani, 2020, 484.

227 el-Bakara, 2/112.

228 e]-Bakara, 2/131.

22 ¢]-Enbiya, 21/108.

230 ez-Ziimer, 39/54.

21 Sinanoglu, 2001, 212.

232 ¢]-sfahani, 2020, 92.
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tarafindan verilenlere, hi¢biri arasinda fark gézetmeksizin iman ettik; biz sadece

O’na teslim olduk, deyiniz.’?3

“Musa (as) dedi ki: Ey kavmim, eger Allah’a inandiysaniz ve O’na teslim

olduysaniz sadece O ’na giivenip dayanin.”?*

“Bunun tizerine orada bulunan miiminleri c¢ikardik. Zaten orada

Miisliimanlardan, bir ev halkindan baska kimse bulmadik. >3’

Iman ve Islam’in ayr1 seyler olduguna isaret eden nasslar ise su sekilde
bulunmaktadir:

“Bedeviler ‘inandik’ dediler. De ki: Siz iman etmediniz. Ama ‘boyun egdik’

deyin. Heniiz iman kalplerinize yerlesmedi. 3¢

Ebs Hureyre’den rivayet olunan Cibril hadisi de iman-Islam ayriligma delil
kabul edilmektedir. Rivayet edilir ki; Allah elgisi bir giin insanlarla beraberken,

bir adam?*7 kendisine gelerek,
- Ey Muhammed (sav) Islam nedir? diye sorar.

- Restlullah da: “Islam, Allah’tan baska ilah olmadigina, Muhammed’in
(sav)de Allah’in Resilii olduguna sehadet etmen, namazi kilman, zekati vermen,

Ramazan orucunu tutman ve Kéabe’yi haccetmendir.” buyurur.
- Ayn1 adam; iman nedir? diye sorar.

- Resilullah (sav): “Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine,

ahiret giinline inanmandir.” buyurur.
- Daha sonra ayn1 adam; Thsan nedir? diye sordugunda,

- Restilullah (sav): “Allah’a, O’nu goriiyormus gibi ibadet etmendir. Ciinkii

sen O’nu gérmiiyor olsan da O seni gériiyor.” buyurmustur.*8

Cebrail aleyhisseldmimn imam tasdik, Islami da ikrar ve iyi amel olarak
vasfettigi goriiliir. Lakin seriatte Isldim’siz iman bulunmadigi gibi Islam da

imansiz olmamaktadir. Yani zahirde olmayan itaat batinda da bulunmaz. Hakikate

233 el-Bakara, 2/136.

234 e]-Yunus, 10/84.

235 ez-Zariyat, 51/35-36.

236 e]-Hucurat, 49/14.

237 Hz.Peygamber (sav) “Bu, size dininizi gretmeye gelen Cibril’di” agiklamasinda bulunmustur.
238 Buhari, Imdn, 37; Miislim, Imdn, 1, 5; Eba David, Siinnet, 16.
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ulasmak icin her ikisinin bir arada bulunmasi gerekir. Islim zahiri iken iman
batinidir. Imanm yeri kalp, Islim’in yeri ise ceseddir. Her ikisinden insan

meydana gelir.?*

El-Fikhu’l-Ebsat adli risalesinde EblG Hanife’den imani agiklamasi
istenildiginde Cibril hadisini zikrettigi goriiliir.>** Ancak O, liigat manalarma
bakildiginda iman ve Islam iki farkli kavram olsa da dinde ayni anlama
geldiklerini ifade eder. “Islamsiz iman, imansiz da Isldm olmaz. Onlarin ikisi bir
seyin i¢ci ve dis1 gibidirler. Din ise; iman, Islim ve seriatlerin hepsine birden
verilen isimdir.”?*! Iman batini inkiyad bakimindan kalbi tasdiktir. Islam ise batini
inkiyad: izhar etmekten ibarettir.?*> Kisaca iman, dinin itikadi yoniinii, Islam da
ameli yoniinii olusturmaktadir. Bu sebeple ikisi bir arada bulundugunda anlamli
olur. El-Alim ve’l-Miiteallim risalesinde de bu aciklamasma uygun sekilde
[slam’a, imanin tarifi icerisinde yer vererek muhtelif lafizlar olmakla birlikte
manalarmin bir oldugunu tekrar eder.’* Iman ve Islam’m birbirinden ayri
olmamas: hiikiim itibarryla birinin digerinden ayrilmamasi anlamindadir. Oyle ki
bir kimsenin miimin olup Miisliiman olmadig1 veyahut Miisliiman olup miimin
olmadig1 hiikkmiinii vermek dogru degildir.*** Kisiye muhtelif isimlerle zikredilse

de bu kelimelerle ayn1 mana kastedilmektedir.

Zeyd b. Ali ise dinf literatiirde iman ve Isldm’in miisterek anlaml iki lafiz
oldugunu kabul eder. Bunu Esmaii-1 Hiisna’dan yola ¢ikarak érneklendirir. Oyle
ki “Iman, Allah’in isimlerinden hak bir isimdir.?* islam da aymi sekildedir. Allah

miimin olandir ve selamdir.””%%¢

Kasim b. Selldm, iman ve Isldm anlayisin1 temellendirirken su hadis-i
seriflere yer vermistir. Abdullah b. Abbas’in Hz. Peygamber’den rivayet ettigi;
“Iman, Allah’tan baska ildh olmadigina, Muhammed’in (sav) O’nun Resilii

olduguna sahitlik etmek, namaz kilmak, zekat vermek ve ganimetlerin beste birini

239 Aliyyiil Kari, 2020, 230.

240 Bkz. Eb(i Hanife, “el-Fikhu'l-Ebsat”, 2019, 34.

241 Ebl Hanife, “el-Fuikhu’I-Ekber”, 2019, 56.

242 Aliyyiil Kari, 2020, 353.

243 Eb{ Hanife, “el-Alim ve’l-Miiteallim”, 2019, 13.

24 Aliyyiil Kari, 2020, 351.

245 «Allah, melekler ve ilim sahipleri, O’ndan baska ilah olmadigima sahitlik ettiler...” (Al-i imrén,
3/18) Alimler, Allah’in kendisinden baska ilah bulunmadigim tasdik etmesinden, O’nin da
miimin ismi oldugunu bildirmislerdir.

26 Zeyd b. Ali, 2012, 124.
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vermektir.”?*’ Ve Hz. Omer’den rivayet edilen; “Islam bes temel iizerine bina
edilmistir: Allah’tan baska ilah olmadigima, Muhammed’in O’nun Restli
olduguna sehadet etmek, namaz kilmak, zekat vermek, oru¢ tutmak ve Kabe’yi
haccetmektir.”?** O, bu hadislerden yola ¢ikarak iman ve Islam’1 6zdes iki kavram
kabul eder. Kasim b. Sellam, Sufyan es-Sevri, Evza’i, Malik b. Enes gibi alimlerin
biitiin iyi amelleri Islam’da artma kabul etmelerini de iman-Islam 6zdesligine delil

olarak kullanir.?*

Netice itibariyla Zeyd b. Ali, Ebl Hanife ve Kéasim b. Sellam liigat
manalarindaki farkliigi kabul etmenin yaninda, dinde iman ve Islim’in ayni
anlama geldigini savunmaktadir. Ebi Hanife de iman ve Islam’1 bir biitiinii
olusturan ayrilmaz iki parca olarak kabul eder. Ona gore, iman, dinin itikadi
yoniinii, Islim da ameli yéniinii olusturmaktadir. Bu sebeple ikisi bir arada

bulundugunda anlamli olur.
1.3. IMAN VE IKRAR iLiSKiSi

Ikrar liigatte, “bir seyi ispat etmek”?** anlamindadir. Dini literatiirde ise
kisinin inancin1 s6z ile beyanda bulunmas1 anlamina gelir. iman unsurlar1 arasinda

ise ilk asamay1 olusturdugu kabul edilmektedir.

Zira Hz. Peygamber Mekke’de insanlar1 ilk olarak Allah’in birligine sehadet
etmeye cagirmistir. Bu donemde dil ile ikrarda bulunmak miimin vasfin1 almak
icin yeterlidir. Ancak zaman icinde taatlerin emredilmesi ile ikrarin yaninda
eylemler de imanin geregi olarak goriilmiistiir. Hulefa-i Rasidin doneminden
sonra iman i¢in ikrarin tek basina yeterli olup olmayacagi tartigmalari ortaya

cikmistir. Kerramiyye, iman ikrardir?!

tezinin savunusunu yaparken, diger
gruplar ikrar1 iman icin yeterli gormemislerdir. Nazariyelerini ele aldigimiz
alimlerin imanda ikrarin tek basina yeterli olup, olmayacag: diisiinceleri ise su

sekildedir.

Zeyd b. Ali, imanin olugmasi icin lisanla ikrarim yeterli oldugunu

sOyleyerek, farzlar1 imandan saymayanlara sdyle cevap vermektedir:

247 Kasim b. Sellam, 2019, 28; Buhard, Kitdbu I-Iman, 1,19; Miislim, Kitdbu 'I-Iman, 1.46-49.
248 Kasim b. Sellam, 2019, 29; Buhari, Kitdbu 'I-Iman, 1.8; Miislim, Kitdbu I-Iman, 1.45.

249 Kutlu, 2017, 150.

250 Isfahani, 2020, 781.

1 Eg’ari, 2019, 214, Bagdadi, 2020, 166; Ibn Hazm, 2017, C. II, 738.
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“Allah’in farzlarimi yerine getirenler, ancak miiminlerdir. imanin dayandig
sartlari, kisimlari, asamalar1 vardir. Imanin ilk asamasi, Allah’m bu {immeti
sorumlu tuttugu imandir. Bu da Allah’1 ve Reslli’nii sozle ikrar etmektir. Daha
sonra (Medine doneminde) farzlar gelmis olup imanin ispati yani delilleri ve
miisahedesi olmustur. Bunun sonunda da kisi, yaptig1 islerle imanin yakin bilgi,

ikna ve tasdik makamina c¢ikmistir. Imanin hakikati ameldir. Amelle imani

tamamlamayan kisinin sozii ve sifat1 bostur ve o kisi cehennem ehlindendir.”**

Yiice Allah: “Muhammed ancak bir peygamberdir. Ondan once de
peygamberler gelip gecmistir. Simdi o, oliir ya da dldiiriiliirse gerisin geriye
(Islam Oncesi eski dininize ve Arap orf. ddet ve geleneklerine) mi doneceksiniz?
Kim geriye donerse Allah’a hi¢hbir sekilde zarar vermis olmayacaktir. Allah
siikredenleri miikdfatlandiracaktir. ”>>3 buyurarak, amelleri terk edenlerin Islam
oncesi Céhiliye donemine donmiis olacagini bildirmektedir. Zeyd b. Ali, bu ayeti
imanin hakikatinin amelden olustuguna bu sebeple amel olmaksizin kisinin
ikrarinin bir anlam ifade etmeyecegine delil sayar. Mekke donemindeki imana
geri donmenin (amel olmaksizin sadece ikrar) kisiyi cehennemden korumaya
yetmeyecegine isaret ederek, ayet-i kerimede siikredenlerden kastin Allah’in

emirlerine uyanlar oldugunu bildirmektedir.?>*

O, iman sozdiir, Allah’in Restlii’niin getirdiklerini ikrardir, diyerek ameli
imandan ayiran kimseleri bid’at ehlinden sayip onlarin bu goriislerinin
tutarsizligin1 nakli delillerle agiklar. Zira namazin farz kilinmasindan bir siire
sonra kible, Mescid-i Hardm’a doniince Miislimanlar o6nceki kildiklari
namazlarmin ne olacagint Hz. Peygamber’e (sav) sorarlar. Bunun iizerine Yiice
Allah soyle buyurur: “Allah imaninizi zayi edecek degildir. Allah insanlara karst
cok sefkatli ve merhametlidir.”>> Zeyd b. Ali’ye gore, Allah (cc) bu ayette
imanla, namazi kastederek, Miisliimanlarin namazim1 iman olarak
isimlendirmektedir.*® Bu durumda ikrarin tek basina iman olamayacagi agik bir

sekilde anlasilmaktadir.

Yiice Allah soyle buyurmustur: “Yine bir vakit kesin soéziiniizii almistik:

Birbirinizin kanlarin dokmeyeceksiniz, birbirinizi yurtlarindan

252 7evd b. Ali, 2012, 143; Dogan, 2015, 228.
253 Al-i imrén, 3/144.

254 Dogan, 2015, 229.

253 el-Bakara, 2/143.

236 Zeyd b. Ali, 2012, 154.
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¢ctkarmayacaksiniz. Sonra siz bunu ikrar ettiniz ve kabul ettiniz. Sonra da bir
grubu yurtlarindan ¢ikariyorsunuz. Onlara karst giinah ve diismanlikla birlesip
yardimlastyorsunuz.  Size  esir olarak  geldiklerinde de fidyelesmeye
kalkisiyorsunuz. Oysa ¢ikarilmalar: size haram kilinmisti. Yoksa siz kitabin bir
kismina inamip da bir kismini inkdar mi ediyorsunuz. Sizden boyle yapanlarin
cezasi, diinyada rezillik, kiyyamet giintinde de en siddetli azaba atilmaktir. Allah

yaptiklarimizi bos vermis degildir.”’*7

Boylece Israilogullariin, Allah’in séziinii kabul edip, ikrar ettiklerini ancak
sOziin geregini yerine getirmemeleri sonucu ikrarlarinin onlara bir fayda
vermedigi anlasilmaktadir. Zeyd b. Ali, Allah’in onlart esirleri satin almalari
sebebiyle miimin kildigini; fakat birbirlerinin kanlarmi dokmekleri ile de kafir
kilindiklarmi belirtir.>® Yani esirleri satin alarak ayetle amel ettiler ve miimin
oldular ancak bunun akabinde onlarin kanlarim1 doktiiler ve Allah’in gazabina

ugrayarak en siddetli azaba atildilar.

Zeyd b. Ali, namaz kilmayan, zekat vermeyen ve Allah’in evini
haccetmeyen kisi, ameli terk ettigi halde sadece diliyle sdylemeyi kafi goérerek
saglam dine tutunmus olur mu? diye soruldugunda; bu kimselere saglam dine
tutunmus denilirse Allah’in indirdigine muhalefet etmis, Allah’in Kitabini inkar

259 cevabini

etmis, kendi hevalarina tabi olmus ve dinlerini karistirmis olurlar
vererek amel olmaksizin dil ile ikrarin saglam dine tutunmaya yetmeyecegini
ifade etmistir. Zira Zeyd’e gore iman dil ile sOylenen sozdiir, kalple tasdiktir ve

260 {krar, imanin sadece bir parcasini

organla ameldir. Bunlar birbirini takip eder.
olusturur. Bu sebeple kisi imanmi ikrarin yaninda tasdik ve amel ile

tamamlamalidir.

Ebl Hanife ise imanda ikrarin tek basina gegerli olmayacagini sdyle agiklar:
“Iman dil ile ikrar ve kalp ile tasdiktir. Sadece ikrar iman olamaz. Eger sadece
ikrar ile iman gerceklesseydi biitiin miinafiklarmn miimin olmalar1 gerekirdi.”*®!
Imanmna ikrarda bulunan kimse, kalbi ile tasdik etmedigi miiddet¢e Allah katinda

iman1 kabul gormemektedir. Zira Yice Allah s$6yle buyurmaktadir: “Ey

257 e]-Bakara, 2/84-85.

258 Zeyd b. Ali, 2012, 156.

29 Zeyd b. Ali, 2012, 131.

260 Dogan, 2015, 225.

261 Eb(i Hanife, “el-Vasiyye”, 2019, 65.
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Peygamber, kalpleriyle inanmadiklart halde agizlariyla inandik diyenlerle,
Yahudilerden o kiifiir icinde kosusanlar seni iizmesin. ’?®> Yiice Allah bu ayetle
kalbinde tasdik olmadigi halde imanina ikrarda bulunan kimseye bu diinyada
insanlar tarafindan miimin ismi verilse bile Allah katinda bu imaninin kabul
gormeyecegini kesin bir sekilde bildirmistir. Bunun yaninda sadece ikrar ile iman
sahibi olunursa miinafiklarin hepsinin miimin kabul edilmesi gerekmektedir.
Oysaki Yiice Allah: “...Allah tamikhik eder ki miinafiklar (inandik derken)
kesinlikle yalan séylemektedirler.”?% buyurmustur. Bu sebeple ikrar tek basina
iman1 karsilamay1p tasdik ile birlestiginde anlamli olur. Imanda ikrar bir riikiin
degildir. Onun bir sart1 veya parcasidir. Dolayistyla gegerli bir 6ziir durumunda
(ikrah) ikrar sorumlulugu diiser. Ancak kisi, ikrarda bulunmasi miimkiin iken

aciklamay1p gizlerse kafir olur. Ciinkii lisin kalbin terciimanidir.?%

Kasim b. Sellam ise Kitdbu’l-Iman’da, imam s6z olarak tamimlayip, ameli
imana dahil etmeyen kimselere 6zel bir baslik acarak onlarin bu goriisiiniin
gecersiz oldugunu belirtmektedir. Ona gore, iman i¢in dilin ikrarinin yeterli
olmasi ancak Islam’imn baslangicinda kabul gérmiistiir. O donemde ikrar eden kisi
miimin ismini kazanmaktadir. Kerramiyye’ye nispet edilen “iman ikrardan
ibarettir” anlastyisinin Isldim’in  baslangicinda gecerli olan bu uygulamanin
sonraki donemlere genellenmesi ile meydana geldigini bu sebeple sorunlu bir
yaklagim oldugu gériisiindedir.?%® Zira hicretten sonra ikrarin yaninda ameller de
imana ilave edilmistir. O, bu diisiincesini su ifadelerle agiklamaktadir:

Allah, imanmn ashini, kalbin marifetiyle baslatti, daha sonra sdzle ifadeyi onun sahidi
kildi, amelleri ise imanin dogrulayicisi yapti. Boylece Allah, her uzva tekine vermedigi bir
amel vermistir. Kalbin fiili inanmak, dilin fiili konusmak, elin fiili tutmak, ayaginki ise
yiiriimektir. Amel/eylem biitiin bunlari igine alir.?%¢
Kasim b. Sellam, imanin s6z oldugunu sdyleyen kisinin ayn1 zamanda onun

amel oldugunu da kabul etmis olacag: seklinde felsefi bir analizde bulunur.?%” Zira
s0z, dilin meydana getirdigi eylemle olusmaktadir. Onun dilin eylemlerine dair

getirdigi deliller ise soyledir:

262 ¢]-Maide, 5/41.

263 e]-Miinafikiin, 63/1.

264 Aliyyiil Kari, 2020, 220.
265 Crnar, 2020, 355.

266 Kasim b. Sellam, 2019, 49.
267 Cinar, 2020, 365.
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“Allah’in razi olmadig1 sozii gece diiziip kurarlarken, onu insanlardan
gizliyorlar da, kendileriyle beraber olan Allah’tan gizleyemiyorlar. Allah
islediklerinizin hepsini bilmektedir.”?*® Bu Aayette Allah, “soz” kelimesini
kullanmis ve sonra onu (yaptiklari her sey anlaminda) eylem (amel) olarak

isimlendirmistir.?%

“Ey Muhammed! Seni yalanlarlarsa, ‘Benim yaptigim bana, sizin yaptiginiz
sizedir;, benim yaptigimdan siz sorumlu degilsiniz, sizin yaptiginizdan da ben
sorumlu degilim’ de.”?’’ Burada Restlullah’m onlarla ilgili eylemi, onlar1 sdzlii
olarak Allah’a cagirmas1 degilse, ya nedir? Onlar da onun bu ¢agrisina

0271

yalanlayarak cevap vermediler mi sorusuyla onlarin cevaplarmin (s6z) da,

eylem olarak isimlendirildigini bildirir.

Bir baska ayette ise soyle buyrulmaktadir: “Ey Davud Ailesi! Siikiir
makaminda amel isleyin. Kullarimdan siikredenler pek azdir.”?’> Kasim b.
Sellam, stikriin genelde dil ile yapilan hamd ve O6vgli anlamma geldiginden
hareket ederek ayette siikiir ile amelin birlikte zikredilmesinden, imanda ikrarin
aynt zamanda bir eylem oldugu sonucunu ¢ikarmistir. Bu goriislerinin Kur’an’in
zahiri anlami ve alimlerin eserlerine dayandigini, Arap dilinde de herkesce kabul
edildigini belirtir.?”>  Oyle ki Kasim b. Sellam, dilbilgisi acisindan miimin
vasfinin kazanilmasma: “Bir kisim insani namazda goriirsiin. Fakat bunlarin
kimisi namaza yeni baslamistir. Oyle ki onlarin kimisi riikkida iken kimisi
secdede, kimisi kiyam esnasinda kimisi de oturma sirasinda namaza yetismis
olabilir. Ama biitiin bunlarin hepsine namaz kilan (musalli) ismi gerekli olur.”?’*
Bu durum Araplar arasinda yaygin bir ifade kalib1 olup iman i¢in de aynit durum
soz konusudur. Kisi ikrar etmekle miimin vasfini kazanir. Ancak miiminler,
emredilen 1iyiliklerle birlikte ikrarlari, tasdikleri ve amelleri itibariyla farkl

275

mertebelere sahip olmaktadir seklindeki beyanlariyla agiklik getirmeye

calismaktadir.

268 en-Nisa,4/108.

269 Kasim b. Sellam, 2019, 50.
270 e]-Yunus, 10/41.

271 Kasim b. Sellam, 2019, 50.
272 es-Sebe, 34/13.

273 Kasimm b. Sellam, 2019, 51.
274 Kasimm b. Sellam, 2019, 48.
275 Kutlu, 2017, 86.
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Oyle anlasiliyor ki sonug olarak ii¢ alim de tek basina ikrari iman igin yeterli
bulmamaktadir. Zeyd b. Ali ve Kasim b. Sellam imanda ikrarin sadece Mekke
dénemi i¢in yeterli oldugu konusunda hemfikirdir. Medine donemine gelindiginde
ise imanin hakikati amel olmustur. Amel olmaksizin sadece ikrar kisiye fayda
vermemektedir. Zeyd, ikrar1 imanin sadece bir pargasi olarak kabul edip, tasdik ve
amel ile birlestiginde anlamli oldugunu savunmaktadir. Kasim b. Sellam ise
imanin tasdik ile basladigini, ikrar ile imana sahit tutuldugunu ve amel ile imanin
dogrulandigini bildirir. Bunun yaninda akli ve nakli deliller getirerek ikrarin kuru
bir sézden ibaret olmayip, ayni zamanda eylem oldugunu ifade ettigi goriiliir. Eba
Hanife de ayni ¢izgide yaklasim gosterip iman i¢in ikrar1 tek basina yeterli
gormez. Ikrar tek basma iman kabul edildigi takdirde miinafiklarin da miimin
olmasi gerekir. Bu ise miimkiin degildir. Ona gore, ikrar, tasdik ile birlestiginde

bir anlam kazanir ve kisiyi iman sahibi yapar.
1.4. IMANDA TASDIiK VE MARIFET iLiSKiSi

Tasdik ile marifet kalbi bir eylem olmakla birlikte aralarinda bir farklilik da
bulunmaktadir. Tasdik, iradi bir eylem ile gerceklesirken, marifet’te bu durum s6z
konusu degildir. Istilahta iman, “tasdik etmek, inanmak”?’® anlamma gelip; zidd1
ise tekzib (inkar)dir. Marifet ise; “bir seyi tefekkiir ederek ve etkisi veya
sonuglarini iyice diisiinerek onu kavramak”?’”’ anlaminda olup, mistik bir bilgi
tiiridiir. Zidd1 ise cehalettir. Iman, bilgi (marifet) kabul edildiginde, kiifriin de
cehdlet olmasi gerekir. Ancak bir seyi bilmeyen kimse onu yalanlayan
konumunda degildir.”’”® Bu iki kelime ayni anlamm karsilamamakla beraber
aralarinda sik1 bir iliski bulunmaktadir. Bilgisizlik kiifre yol agtig1 gibi, bilgide
imana sevk etmektedir. Bilgisizligin inkar1 davet edisinin yaninda, bilgi de tasdike
davet etme temayiilii gosterdiginden, iman ¢ogu kez “bilgi” adin1 almistir. Ancak

bu, bilginin imanin 6zii oldugu anlamina gelmemektedir.?”

Matiiridi, imanin marifet olarak tanimlanmasina soyle aciklama getirir.
“Iman —tasdike sevk eden marifet’in bulunmasi halinde- tasdikten ibarettir.” Yani

iki kavram arasindaki bu baglant1 sebebiyle iman marifetle tammlanmstir.?*® Zira

276 Sinanoglu, 2001, 214.
277 el-Isfahani, 2020, 655.
278 Matiiridi, 2020, 724.
279 Tzutsu, 2005, 188.

280 Matiiridi, 2005, 724.
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Yiice Allah soyle buyurmustur: “Kendileri de bunlarin hak olduklarini kesin
olarak bildikleri halde, sirf zalimliklerinden ve biiyiikliik taslamalarindan otiirii

7281 Byrada

onlart inkar ettiler. Bozguncularin sonunun nasil olduguna bir bak!
inkarcilarin kalben bildiklerinin (marifet) tek basina iman etmeye yetmedigi
goriilmektedir. Yine Yiice Allah’in Ibrahim’e (as) olan hitabi da bunun gibidir.
“Rabbi ‘Yoksa inanmiyor musun?’ demisti. O ‘Haywr inaniyorum, fakat kalbim
tam kanaat getirsin diye’ cevabini verdi.”?%> Burada Allah (cc) ‘Benim haberime

veya benim hakkimda bildigin seylere inanmadin mi’ anlaminda hitapta

bulunmus, “Bilmedin mi?” diye hitap etmemistir. 2%

Ebl Hanife, marifeti Allah ve Resilii’niin bilgisi olarak agiklamaktadir.?34
Ancak imani sadece marifet olarak tanimlayan gruplari reddederek soyle bir
aciklamada bulunmustur. “Iman; tasdik, marifet, yakin, ikrar ve Islamdir.”?%% Ona
gore, bu terimlerin hepsi iman anlamina gelmekle birlikte onun mubhtelif yonlerini
ifade etmektedirler. Marifet tek basina iman i¢in yeterli olmayip, tasdik ve ikrar
ile bir araya geldiginde anlamli olmaktadir. Insanlar, Yiice Allah’1 bilme ve tasdik

286 ifadesi ile imanda

etmeleri ile miimin, inkar etmeleri nedeniyle de kafir olurlar
marifet ve tasdikin bir arada bulunmasimin gerekliligini belirtir. Ebli Hanife nin
iman tarifinde tasdik ile marifet arasinda atfin bulunusu ise onun akli tasdiki

kalbin marifetinden farkl1 gérdiigii icindir.?’

Ebl Hanife, tasdik ve marifet (bilgi) goriisiinii “er-Risdale”” adl1 eserinde de
su ifadelerle dile getirmistir:
“Kisi, tasdiki dolayisiyla miimin; gérevlerinin bir boliimiinii bilmemesinden &tiirii de

cahil diye isimlendirilmektedir. Cahil olan kimse bilmedigini 6grenebilir. Su halde Allah ve

Reshlii'nii  bilmekten sapip uzaklasan kimsenin durumu, miimin oldugu halde

ogrenebilecedi seyleri bilmekten sapan kimse gibi olur mu?”288

Zeyd b. Ali’nin risalelerine bakildiginda ise imanin marifet boyutuna yer
vermedigi goriilmektedir. O, daha ¢ok tasdik ve amel boyutuna deginmekte ve

imanin hakikatini amel kabul etmektedir. Zeydi imam Hamidan b. Yahya, Hz.

281 en-Neml, 27/14.

282 Bakara, 2/260

283 Matiiridi, 2005, 725.

284 Watt, 2010, 186.

285 Eb Hanife, “el-Alim ve l-Miiteallim”, 2019, 12.
286 Eb Hanife, “el-Alim ve I-Miiteallim”, 2019, 29.
287 Dogan, 2015, 207.

283 Eb{i Hanife, “er-Risdle”, 2019, 61.
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Ali’nin, “iman, sOylenmis s6z, yapilmis amel ve akillarla bilmektir” seklindeki
iman tarifini esas alarak Zeydiyye’nin iman tarifine “akillarla bilmek™ ifadesini

eklemistir.?% Zeyd b. Ali’de bdyle bir agiklama bulunmamaktadir.

Kasim b. Sellam, s6z ve amel olmaksizin, marifet ile imanin gerceklestigini
savunanlarin, Allah’in ve Restlii’niin sozlerini yalanlayarak, Hanif dininin disina
ciktiklarmi belirtmistir.??° Zira Yiice Allah: “Allah’a, bize indirilene, Ibrdhim ve
Ismail’e... gonderilene inandik deyiniz. ’?! buyurarak, kendisini bilmeyi (marifet)

farz kildig gibi, sozlii itirafi da ayni1 sekilde farz kilmistir.2%2

Kasim b. Sellam, Yiice Allah’in “Kendilerine kitap verdiklerimiz,
Peygamber’i o6z ogullarimi tamidiklar: gibi tamirlar. Boyle iken iglerinden bir
topluluk hak ve hakikati bile bile gizliyorlar.”??> beyanim1 marifet’in iman igin
yeterli olmadigina delil gérmiistiir. Bu ilahi beyanda Yiice Allah, Peygamber’i
(sav) kesin bir sekilde bilmelerine ragmen dilleriyle sehadet etmedikleri igin

onlarin Peygamber’i (sav) bu sekilde bilmelerini iman kabul etmemektedir.?**

Kasim b. Sellam, Allah’in insanlara emrettigi imanin marifet olarak kabul
edildiginde, ne Islam’in Cahiliyye’den, ne de dinlerin birbirinden farkinin
kalmayacagini savunur. Ciinkii Allah Teala, insanlardan imanlarini agik¢a ikrar®®

etmelerini ve O’na ortak kogsmamalarini istemektedir.

Oyle anlasiliyor ki Cehmiyye’nin “iman, marifettir’?*® iddias1 {i¢ alim
tarafindan da gerek nasslar gerekse akli delillendirmelerle reddedilmistir. Zeyd b.
Ali, Cehmiyye’nin aksine imanin tasdik ve amel boyutuna 6nem vererek, imanin
hakikatini amel olarak gormiistir. Kasim b. Sellam da aynmi sekilde amel
olmaksizin sadece marifeti iman i¢in yeterli bulmamistir. Ebi Hanife’ye gore ise
marifet, imanin muhtelif yoOnlerinden sadece biridir. Tek basina imani

olusturmayip, ikrar ve tasdik ile bir arada bulundugunda iman1 tamamlamaktadir.

289 Dogan, 2015, 206.

29 Kasim b. Sellam, 2019, 53.

21 e]-Bakara, 2/136.

292 Kasim b. Sellam, 2019, 53.

293 el-Bakara, 2/146.

294 Kasim b. Sellam, 2019, 53.
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1.5. IMAN-AMEL ILISKiSi

Islam ilahiyatinda iman-amel iliskisi; amel, imanin 6z yapisina ilhak edilen
ve ondan ayr1 diigiiniilemeyen bir kavram mi1 yoksa imanin bir geregi olarak, onun
dogal sonucunu mu olusturdugu sorular1 etrafinda sekillenmistir. Miirciilerin,
amel ile imani birbirinden ayirmasi ile ortaya g¢ikan problem alani Cehm b.
Safvan’in ameli tamamen reddetmesi ile daha karmasik bir hal almistir. Bu
goriislere karsilik Hariciler ise imanda ameli temel bir unsur kabul ederek biiyiik
giinah isleyen kimseyi “irtidat” ile su¢lamislardir. Boylece iman i¢in amel
vazgecilmez goriilerek ona biiylik bir deger atfedilmistir. Hadis taraftarlar1 da
ameli imandan bir ciiz kabul ederek, amelsiz iman1 kabul etmemektedirler. Ebl
Hanife ise Miircie ile paralel olarak iman-amel ayriligin1 savunmaktadir. Ancak
ayrintilara inildiginde ikisi arasinda ciddi farklar bulundugu gozlemlenir. Ebl
Hanife, Miircie’nin aksine iman ile amel arasinda kuvvetli bir iliski bulundugunu
kabul etmistir.

Zeyd b. Ali, iman1 “biri tasdik, digeri de amel ve takva’?’

olarak ikiye
ayirir. Ancak ona gore, imanda aslolan ameldir.>”® Amel olmadig1 miiddetce iman
gerceklesmemektedir. Imanin tasdik boyutu yalmizca Mekke doneminde Islam’a
ilk muhatap olanlar i¢in gecerlidir. Bu donemde namaz, zekat, orug, hac gibi
ibadetler heniiz emredilmemis olmasi sebebiyle Allah’t ve Resilii’niin
getirdiklerini samimi bir sekilde tasdik etmeyi iman icin yeterli gormiistiir.
Mekke’de nazil olan “Rabbin sadece kendisine kulluk etmenizi ana ve babaniza

1299

iyi davranmanizi kesin bir gsekilde emretti. ayetini bu gorisiine delil

getirmektedir. Medine donemine gelindiginde ise taatlerin emredilmeye
baslanmasi ile imanin hakikatinin amel oldugunu savunur. Zira Yiice Allah’in:
“Iman edip yararl isler yapanlarin, Rableri tarafindan hak olarak Muhammed’e
indirilene inananlarin giinahlarimi Allah ortmiis ve hallerini diizeltmistir. 3",
“Stiphesiz iman edenler; Yahudilerden, Hristiyanlardan ve Sabiiler’den de
Allah’a ve ahiret giiniine inanip salih amel isleyenler icin rableri katinda

2301

miikafatlar vardir... ilahi beyanlar1 iman-amel birlikteligine isaret etmektedir.

27 7eyd b. Ali, 2012, 123.
2% Dogan, 2015, 224.

29 e]-Isra, 17/23.

300 e]-Muhammed, 47/2.
301 e]-Bakara, 2/62.
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Zeyd b. Ali, imanin ne oldugunu soran Medineli kardesinin mektubuna
sOyle cevap vermektedir:

“Once selam ederim. Biz, Peygamber’in (sav) soyle dedigini rivayet ediyoruz: iman
altmis subedir. En iistiinii Allah’tan baska ilah olmadigina, yani ortaksiz ve tek olduguna
sehadette bulunmak, Peygamberlerine iman etmek ve getirdikleri seyleri onaylamaktir.
Imanin en alt mertebesi ise insanlara eziyet veren bir seyi yoldan kaldirmaktir. iman dille

sOylenen sozdiir, kalple tasdiktir ve organla ameldir. Bunlar birbirini takip eder. Netice

itibariyle iman kétiiliiklerden uzak durmaktir. iman1 kétiiliikklerden uzak tutunuz ve bos

sozlerden kaginmiz.”3%?

Zeyd b. Ali, ameli iman i¢in ayrilmaz bir parca kabul edip ikisi arasindaki
iliskiyi ceset ve ruh seklinde betimler.**® Ona gére, nasil ki ceset ruhsuz bir anlam
ifade etmiyorsa, ruh da cesetsiz oldugunda anlamsizdir. Bu ikisinin birbirinden
ayri diigliniilememesi gibi iman ile amel de ayr diistiniillememektedir. Ne amelsiz
bir iman, ne de imansiz bir amel gecerlidir. Ikisi bir araya geldiginde anlam

kazanmaktadirlar.

Yiice Allah’in “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Resiile itaat edin ki
amellerinizi bosa ¢tkarmaymn. 3%, “Erkek olsun kadin olsun her kim miimin
olarak iyi isler yaparsa iste onlar cennete girerler. Ve zerre kadar haksizliga
ugratilmaziar. 3% beyanlar1 Allah’a ve Resili’ne itaat olmaksizin yapilan
amellerin anlamsiz olacagina en giizel sekilde isaret etmektedir. Miisrikler
hakkinda “Fakat tevbe eder, namaz kilar ve zekat verirlerse, artik onlar dinde
kardeslerinizdir. "3’ ayeti ile tevbenin akabinde namaz ve zekat amelini yaptiklar

takdirde miimin vasfin1 alacaklarinin ifade edilmeside iman-amel birlikteligini

dogrulamaktadir.

Zeyd b. Ali, Yiice Allah’in “Miiminler ancak o kimselerdir ki, Allah’in adi
anildigi zaman yiirekleri titrer. Kendilerine Allah’in dyetleri okundugu zaman bu
onlarin imanmni artirtr. Onlar yalnizca Rablerine giivenirler. Namazlarin ozenle
kilarlar, kendilerine verdigimiz seylerden bir kismini Allah yolunda harcarlar.

1307

Onlar miimin olmayr hak etmislerdir. beyanini tek tek ele alip birincisini

392 Dogan, 2015, 225.

303 Bkz. Zeyd b. Ali, 2012, 120.
304 e]l-Muhammed, 4/33.

305 en-Nisa, 4/123-124.

306 et-Tevbe, 9/11.

307 e]-Enfal, 8/2-4.
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kabul edip ‘biz boyleyiz’ deyip kendilerini miimin sayan, ikincisini ise
‘bilmiyorum’ diyerek inkar eden ve dolayisiyla ameli imandan kabul etmeyenlerin
delilinin ciiriik oldugunu bildirir.3®® Zira bu ayetler biitiin olarak ele alindiginda,

miimin olmay1 hak edenlerin amellerin geregini yapanlar oldugu anlasilmaktadir.

Yiice Allah: “Halbuki onlara, Allah’a kulluk etmeleri, Hanifler olarak O na
yiirekten inamp boyun egmeleri, namaz kilmalart ve zekat vermeleri
emredilmistir. Saglam din de iste budur.”3" buyurarak saglam imanin taatler ile
gerceklesecegini bildirmistir. Zeyd b. Ali, kiblenin Mescid-i Hardm’a dénmesi
lizerine nézil olan “Allah imamimizi zayi etmeyecektir.”3!? ayetinde namazin, iman

olarak isimlendirilmesini de amelin, imanin hakikati olduguna delil saymaktadir.

Ebl Hanife’nin iman tanimlarinda ise amel kavrami bulunmamaktadir. Ona
gore, amel, imandan bir ciiz olmayip, onun bir geregidir. Yani iman eden
kimseler, farz olan eylemleri imanlarmin bir sonucu olarak yerine getirirler.
Allah’u Tedld’nin farz olan eylemleri miiminlerin dini kabuliinden sonra
emretmesi bunu desteklemektedir. Zira Hz. Peygamber’in (sav) Islam’m ilk
baslangicinda insanlar1 Allah’in birligine sehadette bulunmaya cagirdigi ve bu
cagriya icabet edenlerin ise miimin olarak isimlendirildigi bilinmektedir. O
donemde insanlar tasdiklerinden zaman sonra farzlarla muhatap olmuslardir. Bu

durum amelin imanin 6zlinii olusturmadigini gostermektedir.

Eb(i Hanife, Yiice Allah’in; “Iman eden kullarima séyle, namazi dosdogru

»3]] 312

kilsinlar.”?"*, “Ey iman edenler, kisas size farz kilindi.””'*, “Ey iman edenler,
Allah’t ¢ok amn.”?"? buyruklarinda kullarin miimin olarak isimlendirilmesinin
akabinde eylemlerin emredilmesini iman ve amelin farkli seyler oldugu goriisiine
delil getirmistir. Oyle ki amelin tevhid’den sonraki siiregte emredilmesi, ameli
imana dahil eden gruplarin, amel olmaksizin imanin gerceklesmeyecegi

yoniindeki iddialarin1 gecersiz kilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok yerde,

308 Bkz. Zeyd b. Ali, 2012, 143.
39 el-Beyyine, 93/5.

310 e]-Bakara, 2/143.

31 el-Tbrahim, 14/31.

312 e]-Bakara, 2/178.

313 e]-Ahzab, 33/41.
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1314

“Iman eden ve salih amel isleyenler seklinde nidada bulunulmasi iman ve

amelin ayr1 seyler oldugunu gostermektedir.

Ebl Hanife’ye gore miiminler, imanlarindan dolay1 namaz kilar, orug tutar,
zekat verir, hacceder ve Allah’1 zikrederler. Yoksa namaz, zekat, oru¢ ve
haccetmekten dolayr iman etmis olmazlar.’'> Yani yapilan ameller iman etmis
olmalar1 sebebiyledir. Farz olan amelleri yerine getirmeleri sonucu iman etmis
olmazlar. O, bu durumu borglu bulunan bir kimse &rnegine benzetir. Oyle ki
borglu ncelikle borcunu kabul eder, daha sonra da onu ifada bulunur. Once ifada
bulunup sonra da borcunu kabul etmesi s6z konusu degildir. Zira borcunu kabul
etmesi O0demesinden dolay1 degil; bilakis 6demesi, borcunu kabul etmesinden
dolayidir.'® Aymi sekilde koleler de hizmetleri dolayisiyla kdle olmayip, kéle
olmalarinin bir sonucu olarak hizmette bulunmaktadirlar. Hizmetlerinde
aksakliklarin bulunmasi onlardan kéle vasfim kaldirmamaktadir. Iman-amel
iligkisinde de ayni durum séz konusudur. Kisinin farz olan amelleri ifada

bulunmasi iman etmesinin bir sonucudur.

Miimin bir kimsenin, Allah’in emirlerini yerine getirmedeki zayiflig1 ondan
iman1 kaldirmamaktadir. Ciinkii bir insandan iyi amelin yaninda kotlii amellerin
sudir etmesi mimkiindiir. Yiice Allah: “Biz kiyamet giinii icin adalet terazileri
kurariz; artik kimseye hi¢bir sekilde haksizlik edilmez. Yapilan, bir hardal tanesi
kadar dahi olsa, onu getirir oraya koyariz. Hesap goriicii olarak biz yeteriz.”?!”

buyurarak o giin zerre miktar1 dahi olsa herkese hakkinin verilecegini bildirir. Bu

durumda kotii amellerin kisiyi imansiz kildig1 sylenemez.

EbG Hanife, bu kimselerden farz kilinan eylemleri yapmamalar1 sebebiyle
miimin ismi kaldirmaz. Ona gore, bu kimselerin giinahkar miimin veya hatali, asi
miimin olarak isimlendirilmesi daha dogrudur. Bu bakimdan kible ehlini miimin
kabul eder. Onlarin yerine getirmedikleri herhangi bir farz sebebiyle imandan
cikacagini kabul etmez. Imanla birlikte biitiin farzlarin geregini yapan ve Allah’a
itaat eden kimse cennet ehlindendir. iman ve ameli terk eden kimse ise, kafir ve

cehennemliktir. iIman1 bulunmakla birlikte farzlarin bir kismini terk eden kimseye

314 o]-Bakara, 2/25; Nisa, 4/57; A’raf, 7/42; Yunus 10/9; Hud,11/23; Ibrahim 14/23; Hac,22/23;
Ankebut, 29/58; Secde, 32/19; Buruc,85/11 ve daha pek ¢ok yerde zikredilmektedir.

315 Eb{ Hanife, “el-Alim ve l-Miiteallim”, 2019, 11.

316 Ebg Hanife, “el-Alim ve 'l-Miiteallim”, 2019, 12.

317 ¢l- Enbiya, 21/47.
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ise giinahkar miimin ismini vermektedir. Onun azap goérmesi yahut affedilmesi

Allah’1in dilemesine baglidir.3'8

Ebl Hanife’ye gore, amel ve imanin birbirinden farkli sey oldugunu bazi
durumlarda miiminlerin amellerden muaf olmasit da desteklemektedir. Kisinin
muaf bulundugu durumlarda ondan imanin uzaklastig1 sdylenememektedir. Oyle
ki hayiz donemindeki kadin namazdan muaf tutulmustur. Bu durumda, ondan
imanin kaldirildigin1 yahutta imanini terk etmesinin emredildigini sdylemek caiz
degildir. Ayni sekilde hayiz dénemindeki kimseye “orucu terket, sonra da kaza et”
diye emredilmesinin “imani birak, sonra kaza et” seklinde yorumlamasini caiz

gérmemistir.>"

EbG Hanife, Allah’1 ve emirlerini kalp ile tasdik, dil ile ikrar eden kimseyi
miimin kabul ederek, Allah’in insanlar1 kalplerindeki seylerden &tiirii miimin veya
kafir*?® olarak isimlendirdigini belirtmektedir. O, el-Fikhu’l-Ebsat’ta, ~Allah’1
kabul edip iman eden ancak imanin icaplarini yerine getirip, amelde bulunmadan

Olen kimsenin durumu soruldugunda “O miimindir, ahiretteki durumu ise Allah’in

99321

dilemesine baglidir cevabin1 vermektedir. Ancak EbG Hanife’nin ameli

imandan ayr1 tutarken onu degersizlestirmesi s6z konusu degildir. “Kim zerre

miktart iyilik islerse karsiligini goriir, kimde zerre miktari kotiiliik islerse onun

1322 22323

karsithigint goriir <<, “Bir is yapanin amelini elbette bosa ¢itkarmam <>, “Yalniz

1324
s’

islediklerinizin karsiligi ile cezalandirilacaksiniz “Kiiciik, biiyiik her sey

»325

yazilidir ilahi beyanlar1 1s1¢inda yapilan amellerin mutlaka karsiliginin

aliacagini belirtir.

Kasim b. Sellam’a gore, iman; niyet, sdz ve amelin toplamidir.’?® O,
amellerin imanin bir parcast oldugu goriislinli, imanda artma teorisiyle
iliskilendirerek agiklamistir. Ona gére, Allah, IslAm’in baslangicinda rahmetiyle
insanlara kolaylik saglayarak iman igin dil ile ikrar1 yeterli gormiistiir. Boylece

sehadette bulunan kimseler miimin ismini almistir. Medine déneminde ise islam’a

318 Eb{i Hanife, “erRrisale”, 2019, 62.

319 Ebli Hanife, “el-Vasiyye”, 2019, 66.

320 Eb{i Hanife, “el-Alim ve’l-Miiteallim”, 2019, 21.
321 Ebf Hanife, “el-Fikhu’l-Ebsat”, 2019, 43.

322 e7-7il74l, 99/7-8.

323 Al-i Imran, 3/195.

324 Yasin, 36/54.

325 e]-Kamer, 54/53.

326 Kasim b. Sellam, 2019, 37.
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goniilden bagliligin olugsmasi akabinde sayisal olarak imanin subeleri artirilmaya
baslanmistir. Her yeni emredilen amel, imanin yeni bir boyutunu olusturmustur.
Kasim b. Sellam ‘a gore dilin ikrar1 ve kalbin tasdiki de bir ¢esit ameldir. Bu
sebeple ameller arasinda ayrim yapilmast digiiniilemez, hepsi imanin bir

parcasidir.?’

Kasim b. Sellam amellerin imanin bir parcasi oldugu seklindeki iman

I3

goriisiinii, Yiice Allah’in “...Allah imanmimizi asla zayi edecek degildir. Ciinkii

Allah insanlara karst ¢ok sefkatli, ¢ok merhametlidir.”??® Aayeti ile de
delillendirmektedir. Bu ayet kiblenin degigmesi ile miiminler arasinda cereyan
eden ‘namazlarda Kabe’ye yonelmenin emredilmesinden once Olmiis olan
kimselerin namazlarimin ne olacagl’’ probleminin Hz. Peygamber’e (sav)
sorulmasi ile nazil olmustur. Dolayisiyla da Yiice Allah’in “Allah imaninizi asla
zayi edecek degildir” beyani namazin (amelin) imandan bir par¢a olduguna agik

bir delildir.

Kasim b. Sellam, Hz. EbG Bekir’in zekat vermeyenlerle savagsmasinida
ameli imandan bir par¢a kabul ederken delil gosterir. Oyle ki bu savas,
Peygamber’in miisriklere agtigi savas gibidir. Kan dokiilmesi, insanlarin esir
alinmasi ve mallarin ganimet olarak ele gegcirilmesi itibariyle iki savas arasinda bir
fark yoktur. Ciinkii onlar zekati inkar etmiyorlar, sadece onu vermeyi
reddediyorlardi. Islam’in biitiin emirleri aym sekildedir. Her farz geldiginde
onceki emirlere ilave edilmis ve imanin bir pargasi olmustur. Iman ismi bunlarin
biitiiniinii  kapsamasi1 sebebiyle onlar1 kabul edenler miimin ismine haiz

olmuslardir.3®

Kasim b. Sellam, bu yaklasimi ile imanin Kur’an gibi peyderpey indigini
savunmaktadir. Miiminlere Allah’in birligini ikrardan sonra namaz emredilmistir.
Boylece namaz imanin subelerine eklenmistir. Bir sonraki asamada ise zekat
emredilerek, zekatta imanin subelerine eklenmis ve bu sekilde imanin kapsami her
yeni farz ile genislemistir. Hadislerde belirtilen iman esaslarindaki farklilik*3° bu

sebepledir. Iman esaslarindaki bu artis Kur’an’in inzali boyunca devam etmistir.

327Bkz. Kutlu, 2017, 90.

328 el-Bakara, 2/143.

329 Kasim b. Sellam, 2019, 26.

330 Iman esaslarinin sayisi hadislerde dort, bes, dokuz ve daha fazla zikredilmektedir. Ayrinti i¢in
bkz. Buhari, Kitdbu’l-Iman; Miislim, Kitabu’l-iman.

60



Hz. Peygamber’in “Bugiin size dininizi ikmal ettim ve size nimetimi

tamamladim 33!

ilahi beyani ile son seklini kazanmistir. Kasim b. Sellam bu
yaklagimi ile biitiin taatleri imanin bir detayr kabul ederek onunla
0zdeslestirmektedir.

Kisaca ifade edecek olursak Zeyd b. Ali ve Kasim b. Sellam’in iman-amel
ameli iman i¢in vazgecilmez bir unsur kabul etmektedirler. Ozellikle Medine
doneminden itibaren taatlerin emredilmesiyle birlikte amel imanin bir pargasi
olmustur. Ancak Kasim b. Sellam’in amel yaklasimina baktigimizda ince bir
ayrinti géze carpmaktadir. O dilin ikrarin1 ve kalbin tasdikini de bir ¢esit amel
kabul eder. Ameller arasinda ayrim yapilamayacagini bu sebeple taatlerin
hepsinin imanin bir parcasi oldugunu belirtir. Eb Hanife ise bu konuda, iki
alimden farkli bir yaklagim sergilemektedir. O amelleri imandan bir parca kabul
etmez. Ona gore farz olan taatler miiminlerin dini kabuliinden sonra emredilmistir.

Bu sebeple ameller imandan bir cliz olmayip imanin geregi olarak ifa edilmelidir.
1.6. IMANDA ISTISNA

Istisna, 1stilahta daha Onceki sdziin igerisinde bulunan seyin bir kismini
disarida birakmak veya soziin tamaminin hiikkmiinii o seyden hazfetmektir.3*?
Kelam ilminde ise “insallah miiminim” anlaminda kullanilmaktadir. Kesin iman
hiikmii olan “ben miiminim” ifadesini, “eger Allah isterse” (insallah) seklinde kisa
bir tabir ekleyerek sartl bir bicime sokmak anlamidadir.*** Daha agik bir sekilde
sOyleyecek olursak kisi imanindan emin olarak ben gergekten miiminim mi
demesi gerekir yoksa imaninin gegerliligini Allah’in iradesine mi birakmasi

gerekir.

Kur’an-1 Kerim’de “Hani onlar (bahge sahipleri), sabah olurken (kimse

gormeden) onu (mahsullerini) devsireceklerine yemin etmislerdi. Onlar istisna da

1334

etmiyorlardi. ifadesiyle istisna kavramina agik olarak yer verilmektedir. Bir

baska ayette ise “Allah izin verirse” demeden hi¢chir sey icin, “Su igi yarin

31 e]-Maide, 5/3.

332 ¢]-sfahani, 2020, 198.
333 Tzutsu, 2005, 255.

334 e]-Kalem, 68/18.
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yapacagim” deme! 33 seklinde yer almaktadir. Esasinda Keldm ilminde istisna,
ilk donem iman kavrami etrafindaki miinakasalarla baglantili olarak ortaya ¢ikan
itikadi bir meseledir. Kelam literatiiriinde istisna konusunda ileri siiriilen goriisler

lic grupta degerlendirilmektedir.

1. Miimin gercekten miimin, kafir de gercekten kafirdir. imanda siiphe
olmadig1r gibi inkarda da siiphe olmaz. Bu nedenle kisinin, “Ben ingallah
miiminim” demek yerine siiphe duymaksizin “Ben ger¢ekten miiminim” demesi
gerekir.3*® Yiice Allah: “Peygamber Rabbi tarafindan kendisine indirilene iman
etti, miiminler de. Her biri Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine

1337

iman ettiler. buyruguyla istisna yapmaksizin inanan herkesin iman sahibi

38 “Miiminler ancak, Allah’a ve Resiiliine iman eden,

olacagimi bildirmektedir.
sonra gstipheye diismeyen, Allah yolunda mallart ve canlariyla cihad eden
kimselerdir.”3%° ayeti ise imanin siiphe olmaksizin gerceklestigini belirtmektedir.
Ebl Hanife ve Matiiridiyye alimleri bu dogrultuda imanda istisna yapilamayacagi

goriisiindedir. >4

2. Bir kimsenin “Ben ger¢cek miiminim” diyebilmesi i¢in miimin olarak can
verecegini kuskusuz sekilde bilmesi gerekir. Bunun bilinebilmesi ise imkansizdir.
Bu sebeple “Insallah miiminim” diyerek istisna yapmak zorunlu olur. Es’ariyye
alimleri bu gériistedir.>*' Onlara gére, “Allah izin verirse” demeden hichir sey

342

icin, “Su isi yarin yapacagim’ deme! ayeti, sart climlesinin olmasini zaruri

kilmaktadir.

3. Kisinin tasdik ve ikrar bakimindan imanda istisnay1r terk etmesi
gereklidir. Fakat amellerin Allah nezdinde kabul goriilmesinin bilinememesi
sebebiyle “Insallah miiminim” denilerek istisnada bulunulmas1 daha uygundur.**
Kisi sart edatiyla istisnada bulunmayarak “ben miiminim” dediginde cennet

ehlinden oldugunu ifade ederek kendini temize ¢ikarmaktadir. Oysa Yiice Allah:

335 el-Kehf, 18/23-24.

336 flyas Uziim, “Istisna (Kelam)”, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
Istanbul, 2001, C. XXIII, s. 392-393.

337 el-Bakara, 2/285.

338 e]-Matiiridi, 2020, 739.

339 el-Hucurat, 49/15.

340 Bkz. Eb0 Hanife, “el-Vasiyye”, 65; “Fikhu’l-Ebsat”, 42; Matiiridi, 2020, 737-744.

3 Uziim, 2001, 392-393.

342 el-Kehf, 18/23-24.

33 Uziim, 2001, 392-393.
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“Sizi yoktan var ederken ve siz annelerinizin karninda cenin halinde iken, sizleri
cok iyi bilen O’dur. Kendinizi temize ¢itkarmaymn, O sakinani ¢ok iyi bilir.”3*
ayetiyle kendilerini temize g¢ikarmamalarini emretmektedir. Ahmed b. Hanbel,

Kasmm b. Sellam gibi Selefiyye alimleri bu goriistedir. 34°

Iman nazariyelerini inceledigimiz alimlerin imanda istisna goriislerini
degerlendirdigimizde Zeyd b. Ali bu konuda sunlar1 sdylemistir:  “Miimin
olduguna sahitlik ediyor musun? diye sana senden sorduklarinda de ki; Ben
Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara ve nebilere inantyorum. Ben, s6z ve
sifatla tamamlanan bir imana sahibim.”**® Bu ikrarm devaminda ise amel
kavramina yer vererek amel olmadiginda miimin vasfinin kazanilmayacagina
isaret etmektedir. Bu konuda “Miiminler ancak... namazi kilarlar ve verdigimiz
riziklardan da infak ederler. Onlar miimin olmayr hak etmislerdir.”’* ayetini
delil gostermistir. Dolayisiyla da Zeyd b. Ali’ye gore bir kisinin ben iman ettim
demesi, ben Allah’in emirlerini yerine getirecegim, diye s6z vermesi anlamina

gelmektedir.3*8

Onun bu agiklamalarinda imanda istisnayr kabul ettigi
goriilmektedir. O burada amelsiz imanin gerceklesmeyecegine vurgu yapip,
amelin durumunun ise belirsizligi sebebiyle kisinin imaninda istisna yapmasini
gerekli gormektedir. Zeyd b. Ali’nin bu goriistine karsilik Ebti Hanife ise imanda
istisnay1 caiz gormemistir. Ciinkii bir kisinin ayn1 anda hem miimin hem de kafir
olmas1 miimkiin degildir. Miimin gercekten iman eden, kafir ger¢ekten inkar eden
kimsedir.**® Dolayisiyla kisinin imaninda siiphe olmamalidir. Zira Yiice Allah
“Onlar  gercekten — miiminlerdir”3°,  “Onlar  gercekten  kafirlerdir !
buyurmaktadir. Ona gore, kisi imanliysa siiphe duymaksizin ben miiminim
diyerek imanimi ikrar etmelidir. Yiice Allah’in “Miiminler ancak Allah’a ve
Restiliine iman eden, sonra da asla siipheye diismeyen... kimselerdir. 3> buyrugu

da onun bu goriisiinii dogrulamaktadir. EbG Hanife bu dogrultuda imanda sart

cumlesi kullanilarak istisnada bulunulmasini kabul etmemektedir.

344 en-Necm, 53/32.

345 Bkz. Kasim b. Sellam, 2019, 37-45.
346 Dogan, 2015, 142.

347 el-Enfal, 8/2-4.

38 Dogan, 2015, 223.

34 Ebh Hanife, “el-Vasiyye”, 2019, 65.
350 e]-Enfal, 8/4.

31 en-Nisa, 4/151.

352 e]-Hucurat, 49/15.
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Hiiseyin b. Iskender el-Vasiyye’ye yazdigi serhinde “ingallah miiminim”

ifadesinde iki ihtimal bulundugu bildirir ve bunlar1 degerlendirir.

a) Kisi istisna ile fiili durumla ilgili meseleyi ilahi iradeye birakarak askiya

almak niyetindedir. Bu yaklasim noksandir.
b) Istisnada niyeti gelecekteki bir duruma atif ise, kabul edilebilir.?*3

Ancak burada kast edilen imanin 6zii olmayip, imanin siirdiirtliirliigi ve
kabuliiyle ilgili bir durumdur. Ebli Hanife’nin bu manada istisnay1 kabul ettigine

dair risalelerinde acik bir ifade bulunmamaktadir.

Zira Ebl Hanife, Harisi ve Haskefi’nin rivayetinde, kendisine “Ben
miiminim” demeyi kendilerini cennet ehlinden saymis olacaklar1 sebebiyle hos
karsilamayan kimseler soruldugunda, onlarin seytanin hile ve tuzagina diiserek
Yiice Allah’m en biiyiikk nimeti Islami tek ettigini ve Hz. Peygamber’e
muhalefette bulunduklarini bildirmektedir. Bunun yaninda Ashab-1 kiramin imani1
kendilerine nispet ettigini, Restlullah’in da ayni sekilde yaptigini belirttiklerine

sahit oldugunu ifade eder. 3>*

Ebl Hanife’ye gore kisinin imaninda siiphe etmeyip “ben miiminim”
diyerek Allah’in rahmetinden iimit kesmemesi gerekmektedir. Ancak ‘“ben
miiminim” derken amel bakimindan da kusursuz olmasini gerekli gorerek su
rivayeti zikretmektedir. Bana Harise b. Malik b. Nu’man’in rivayetinde
bildirildigine gore;

Hz. Peygamber ona: “Nasil sabahladin?” diye sorar. O da “Ger¢ek miimin olarak
sabahladim” cevabini verir. Hz. Peygamber (sav) bunun {izerine, “Soyledigine dikkat et,
¢linkii her hakkin bir de hakikati vardir, senin imanmin hakikati nedir?” Harise:
“Gilindiizlerimi susuz, gecelerimi uykusuz gegirinceye dek nefsimi diinyadan uzak tuttum.
Oyle ki Rabbimin arsina bariz bir sekilde bakiyor, orada birbirlerini ziyaret eden cennet
ehlini seyrediyor yahut ta orada birbirlerine diigman olan cehennem ehline nazar ediyor
gibiyim.” demesi iizerine Hz. Peygamber: “Isabet ettin, devam et” der ve daha sonra “Kim
Allah’m kalbini nurlandirdig1 kimseye bakmak isterse Harise’ye baksm” buyurur.3>
Ebl Hanife’nin imanda istisnay1 kabul etmemekle birlikte kiginin hakkiyla

“ben miiminim” diyebilmesi i¢in imanin geregini yerine getirmesini gerekli gortip,

353 Tzutsu, 2005, 257.

3% Beyazizade, 2017, 127. (Beyazizdde Ahmed Efendi bu rivayetin Ebi Hanife nin risAlelerinde
geemeyip ancak Miisnedlerinde bulundugunu bildirmektedir.)

355 Eb( Hanife, “el-Fikhu’l-Ebsat”, 2019, 41.
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iman ettigi halde namaz kilmayip, zekat vermeyen, oru¢ tutmayan amellerini
yerine getirmeyen kimsenin ahiretteki durumunun Allah’in dilemesine baglh

oldugunu, dilerse azap edecegini, dilerse rahmet edecegini bildirmektedir.3%°

Ebl Yusuf ve Esed b. Amr’in rivayet ettigine gére Ebli Hanife; Eger sana
“Sen, Allah yaninda miiminsin” derlerse; “Ben miimin oldugumu kendi bilgimle
biliyorum, Allah’in ilmi konusunda ise kesin bir hiikiim veremem. Hz. ibrahim’e

9357

Rabbi “inanmadin m1?” diye sordugunda “evet inandim dedigi gibi

diyorum™3>

cevabinin verilmesini istemistir. Eb(i Hanife imanda istisnay1 kabul
etmemenin yaninda, kisiye ‘“miimin misin?” diye soruldugunda “Allah bilir”
derse onun imaninda siiphe oldugunu ancak bu siiphenin onu miinafik

yapmadigini bildirir. >’

Kasim b. Sellam ise kisinin, tasdik ve ikrar agisindan imanda istisnasini
uygun géormemekle birlikte, amellerin kabulii agisindan imanda istisna yapilmasi
gerektigini savunur. Onun bu yaklagimi, ameli imana dahil etmesinden
kaynaklanmaktadir. Zira Kasim b. Sellam, imanda istisnay1 kabul edenler
hakkinda, onlarin nefislerini temize ¢ikarma korkusu sebebiyle kesin miiminim
demeyi cirkin gordiiklerini belirtmistir.>®® Kisi ben miiminim dediginde Allah
katinda kendini kamil bir miimin oldugunu iddia etmis olacagi sebebiyle hos
goriilmemektedir. Diinyevi hiikiimlere gelince miimin olarak isimlendirilirler.
Ciinkii onlarin velayetleri, hayvan kesmeleri, sahitlikleri, evlilikleri ve diger

davranislart hep miimin say1lmis olmalarina goredir. ¢!

Kasim b. Sellam, Muhammed b. Kesir, Evzai’den sOyle nakletmektedir:
“Miiminim diyen kimse de, Allah dilerse (insallah) miiminim diyen kimse de

dogruyu soylemistir. Ciinkii Allah Teala sdyle buyurmaktadir: “And olsun ki,

Allah dilerse siz giiven icinde, korkmadan Mescid-i Hardm’a gireceksiniz.”’3%

Halbuki Allah onlarin Mescid-i HarAm’a gireceklerini biliyordu.3®?

356 Eb(i Hanife, “el-Fikhu’l-Ebsat”’, 2019, 43.
357 el-Bakara, 2/260.

38 Beyazizade, 2017, 128.

359 Eba Hanife, “el-Fikhu’l-Ebsat”, 2019, 40.
360 Kasim b. Sellam, 2019, 40.

361 Kasim b. Sellam, 2019, 40.

362¢]- Fetih, 48/27.

363 Kasim b. Sellam, 2019, 41.

65



Kasim b. Sellam, imanda istisnanin kabulii goriisiine Ibn Mes’(id’dan da bir
delil getirir. “Bir adam Ibn Mes’d’un yaninda “Ben miiminim” demesi {izerine
Ibn Mes’(id: “Peki sen cennet ehlinden misin?” diye sorar. Adam, “Umarim ki
oyleyim.” cevabini verir. Bunun iizerine Ibn Mes’0id: “Nigin birincisini de,
ikincisi gibi Allah’a havale etmedin?3* Bir baska rivayette ise Ibn Mes’td’a sdyle
sorulmustur: “Peygamber (sav) doneminde insanlarin miimin, miinafik ve kafir
olmak iizere ii¢ smifa ayrildigimi biliyorsun. O hélde sen hangi siiftansin?”
Bunun iizerine Ibn Mes’d ‘miiminler smifindanim’ cevabii vermistir.3%
Dolayisiyla da Kasim b. Sellam, onun “miiminim” ifadesinden kastinin bu dine
mensup oldugunu belirtmek oldugunu ifade ederek, Allah’in ayetlerini en iyi
miisahede edip, en fazla sakimman bir kimsenin cennetlik olduguna sahitlik
etmesinin miimkiin olmadigini belirtmektedir. Zira Yiice Allah; “...Bunun igin
366

kendinize temize c¢tkarmayin. Ciinkii O, kétiiliikten sakinani en iyi bilir.

buyurmaktadir.

Sonug olarak Zeyd b. Ali ve Kasim b. Sellam imanda istisna yapilmasinin
gerektigi diislincesinde hemfikirlerdir. Onlarin bu diisiinceleri ameli imandan bir
parca kabul etmelerinin dogal bir sonucudur. Zira kisi amellerinin kabul olup
olmadigin1 kesin olarak bilemez. Bu sebeple imanda istisna kaginilmaz olur. Iki
alim de imanda istisna yapilmasii gerekli gérmekle birlikte Kasim b. Sellam bu
konuda bir ayrimda da bulunmaktadir. Oyle ki kisinin amellerinin kabulii
acisindan istisna da bulunmasi gerekir fakat imanini tasdik ve ikrar etmede istisna
kabul edilemez. Ebli Hanife ise imanda istisnay1 caiz gérmez. Miimin gergekten

iman edendir. Bu sebeple kisinin sliphesiz olarak ben miiminim demesi gerekir.
1.7. IMANDA ARTMA VE EKSILME

Iman da artma veya eksilmenin olup olmayacag sorular1 Islamiyet’e Miircie
ile birlikte girdigi bilinmektedir. Miirciilerin iman i¢in amelin dnemi konusundaki
tartismalarinin dogrudan bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir.>®’ Imanda artma ve
eksilme olur mu? Eger bir artma veya eksilme mevcutsa bu artis niteliksel mi,

yoksa niceliksel midir? Imandaki artis &z itibariyla m, yoksa ameller

364 Kasim b. Sellam, 2019, 38.
365 Kasim b. Sellam, 2019, 41.
366 en-Necm, 53/32.

367 Tzutsu, 2005, 239.
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cercevesinde mi gergeklesir? sorulari etrafinda yogunlagarak imanda artma ve

eksilmeye dair yaklagimlarda bulunulmustur.

Kisinin imaninda artma veya eksilmenin olup olmayacagi sorusuna verilen
cevaplar amel kavramini imana dahil edip etmemeye gore farklilik
gostermektedir. Amel, imana dahil edildiginde imanda artma veya eksilmenin
gerceklesecegi kabul edilmekte iken iman-amel ayriligi kabul edildiginde bu
durum ortadan kalkmaktadir. Imanda artma ve eksilmenin kabul edilmesinin
dogal bir sonucu olarak imanin farkli derecelerinin olacagi problemi de ortaya

cikmugtir.

Ehl-i stinnet alimleri imanin artip-eksilmesi konusunda soyle yaklagim
sergilemektedirler. Iman, inanilmasi gereken hususlar agisindan artip
eksilmemektedir. Herkes ayni seylere iman etmekle yiikiimliidiir. Imanin artip-
eksilmesi sadece nitelik yoniinden gerceklesmektedir. Kiminin imani kuvvetli,
kiminin iman1 zayiftir. Kisilerin imanlar1 ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-
yakin agisindan farklihik gdstermektedir. Bunun en giizel 6rnegi Ibrahim (as)’da
goriilmektedir. Zira o, Oliileri nasil dirilttigini gdstermesini Allah’tan istemesi
istline Allah’u Teédld’nin “inanmadin m1?” sorusu ile muhatap olmus ve O’na

368 aciklamasinda

cevaben “goziimle gorerek kalbim tam mutmain olsun diye
bulunmustur. Boylece O’nun ayne’l-yakin derecesindeki imaninin ilme’l-yakin

seviyesindeki 6nceki imanindan kuvvetli oldugu haber verilmistir.*%

Ehl-i Siinnet alimlerinden Ebli Hanife ve taraftarlarina gére iman artmaz ve
eksilmez.?”® Oyle ki Eb( Hanife imani, tasdik ve ikrar olarak tanimlamaktadir.
Ameli imandan bir parga olarak gérmemesinin dogal sonucu olarak imanda artma
ve eksilmeyi kabul etmez. Bu konuda; iman artmaz ve eksilmez. Ciinkii imanin
artmast kiifriin azalmasiyla; eksilmesi de kiifriin artmasiyla tasavvur olunabilir.
Bir sahsin ayni durumda miimin ve kafir olmasi nasil miimkiin olur? seklinde

ifade eder.’”!

Ona gore, gokte ve yerde bulunanlarin imani, iman edilmesi gereken seyler

yoniinden artip, eksilmemektedir. Ancak yakin ve tasdik agisindan artma ve

368 el-Bakara, 2/260.

369 Kilavuz, 2020, 53.

370 Nesefi, 2019, 67.

371 Ebli Hanife, “el-Vasiyye”, 2019, 65.
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eksilme s6z konusudur. Miiminler, iman ve tevhid bakimindan birbirlerine
esittirler. Fakat amel itibariyla birbirinden farklidirlar.>’> Amel imana dahil edilip
amellerle imanin ziyadelestigini, masiyetlerin ise onu noksanlastirdigini sdylemek
tutarli degildir. Ciinkii insanlar arasinda ameli olmasina ragmen kendisinde bir
degisikligin olmadig: bircok kimse bulunmaktadir.’”®> Eb(i Hanife, amel ile imani
ayri tutarak bireylerin hepsinin aym seylere iman etmekle yiikiimlii oldugunu bu
sebeple imanda artmanin s6z konusu olmadigini belirtir. “Biz, Allah’in birligini,
rublbiyetini, kudretini ve ilah1 katindan gelen her seyi, meleklerin ikrar ettikleri,
peygamberlerin tasdik ettikleri gibi tasdik ettik.”3’* Bu sebeple bizim imanimiz
meleklerin ve peygamberlerin imanina denktir iddiasinda bulunur. Ancak bu
denklik mutlak anlamdadir. Herhangi birinin imani ile peygamberlerin ve

meleklerin imani1 her bakimdan esittir denilemez.’”

Ebl Yusuf'tan (r.a) rivayet olunduguna gdére Eb( Hanife: Yiice Allah’in

“imanlarint  arturir 376

soziinden maksadin, Hz. Peygamber (sav) devrinde
yenilenen emir ve hiikiimlerin ¢ogalmasi cihetinden artma oldugunu ifade
etmistir.>”” Yani imanin artmasindan bahseden ayetlerin®’® Hz. Peygamber (sav)
donemini kapsadigini belirterek, vayhin devam ediyor olmasi ve hiikkiimlerin parga
parca inmesi sebebiyle inanilmasi gereken hususlar zaman iginde artmustir. Ilk
donemde sadece Allah’in varligina iman edilirken daha sonra iman edilecek
hususlarda artis gergeklestigini bu acidan imanda artisin s6z konusu oldugunu
kabul etmektedir. Hz. Peygamber (sav) donemi miiminlerin imani, iman edilecek
hususlarin artmasina bagli olarak artis gdstermektedir.’”® Ancak bu durum Hz.
Peygamber (sav) asrindan sonra diisiiniilemez.**° Zira Vahiy kesilmis olup bu artis

sahabe donemiyle smirli kalmistir. Bu bakimdan imanda 6z itibartyla, nicelik

olarak artma gerceklesmemektedir.

Hadis taraftarlari, bu konuda “Iman; s6z ve amelden olusur artar ve eksilir

veya dil ile ikrar kalp ile tasdik, azalarla ameldir. Hayir islemekle artar,

372 Eb(i Hanife, “el-Fikhu’l-Ekber”’, 2019, 56.

373 Aliyyiil Kari, 2020, 347.

374 Eb{i Hanife, “el-Alim ve’l-Miiteallim”, 2019, 13.
375 Aliyyiil Kari, 2020, 349,

376 ¢]-Enfal, 8/2.

377 Beyazizade, 2017, 131.

378 Al-i imran, 3/173; Miiddesir, 74/31; Fetih, 48/4.
379 ot-Taftazani, 2018, 272.

30 Aliyyiil Kari, 2020, 346.
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381 aciklamasinda

islememekle veya yasaklanmig seyleri yapmakla eksilir
bulunmaktadirlar. Kasim b. Sellam’da bu goriistedir. Giizel davranis ve iyi
eylemlerin sonucunda imanda artisin gergeklesebileceginin delili olarak su

ayetleri zikreder:

“Miiminler, ancak, Allah anildigi zaman yiirekleri titreyen, kendilerine
Allah’in ayetleri okundugunda imanlarini artiran ve yalniz Rablerine dayanip
giivenen kimselerdir. Onlar namazlarint dosdogru kilan ve kendilerine rizik
olarak verdigimizden (Allah yolunda) harcayan kimselerdir. Iste onlar gercek
miiminlerdir. Onlar i¢in Rableri katinda nice dereceler, bagislanma ve tiikenmez

7382 “Ey iman edenler! Allah’a, Peygamberine indirdigi kitaba

bir rizik vardir.
iman ediniz. "% Bu ayetler dogrultusunda eger imanda artma durumu olmasaydi,
Allah’in iman edenlere, “iman ediniz” seklinde emretmesinin bir anlami

olmayacagini belirtir.*

Kasim b. Selldm, Kitabu'l-Imdn’da miiminlerin imanlarinmn arttigina dair
Kur’an-1 Kerim’de bes yerde**® deginildigini zikreder ve bu ayetlerin Ehl-i Siinnet
tarafindan imanda artmanin giinahlardan arindirict eylem olarak yorumlandigini
ifade etmektedir.*®® Imanda artmanin olup olmadig1 konusunda kendi diisiincesini
de imani, s6z olarak tanimlayan Miircie’nin, imanda artmaya igaret eden ayetler
hakkinda yaptigr dort farkli yorumu zikredip, bu yorumlarin tutarsizligini
aciklayarak ortaya koyar. **” Miircie nin bu ayetler hakkinda yorumlar1 sdyledir:

1. Imanm asli, namaz, zekat vb. farzlarin hepsini ikrar etmektir. Bu artis, topluca
ikrardan sonradir. Yani farz olan namazlarin bes vakit olduguna, bu bes vakitten de
Oglenin dort, aksamin ii¢ rekdt olduguna inanmaktir. Onlar imanin artmasi
baglaminda diger farzlar1 da ayn sekilde kabul etmislerdir.

2. Imanm asl, Allah katindan gelenlerin ikrar1 olduguna gére, artma ancak bu ikrar
bakimindan miimkiindiir.

3. Imanmn artmasi yakinin artmasidir.

4. Iman asla artmaz, ancak insanlar onun daha fazla miktarma sahip olmaktadirlar.

381 Kutlu, 2017, 131.

382¢]- Enfal, 8/2-4.

383 en-Nisa, 4/136.

384 Kasim b. Sellam, 2019, 36.

385 Al-i Imran, 3/173; el-Miiddesir, 74/31; el-Fetih, 48/4; el-Enfal, 8/2; et-Tevbe, 9/124.
386 Kasim b. Sellam, 2019, 46.

387 Kasmm b. Sellam, 2019, 46; Kutlu, 2017, 133.
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Kasim b. Selldm, onlarin bu yorumlarmin Arap dilinde ve fukahanin
aciklamalarinda karsiliginin bulunmadigin ileri siirerek elestirmistir. Ona gore,
imanda artma, Muaz b. Cebel’in bir kisiye: “Bizimle otur, bir siire iman edelim,
Allah’1 zikredelim™®® ifadesinde gectigi sekilde yorumlanmalidir. O, Muéz b.
Cebel’in bu soziinii, “Allah’1t analim” gseklinde yorumlamis ve imanin bununla
artacagini ileri siirmiistiir.®®® Zira Muaz, haram ve helalleri bilmede ashab
arasinda en onde gelenlerdendir. Boyle birisinin, bes vakit namazi, rekatlar1 ve
secdelerinin  sayisint  ancak Restlullah’in  Oliimiinden sonra 6grendigi
diisiiniilememektedir.>*® Kasim b. Sellim’in imanda artma ve eksilmeyi kabul
etmesi amelin imana dahil edilmesinin dogal sonucudur. Ciinkii iman unsurlari
arasinda artma ve eksilme 6zelligine sahip tek unsur ameldir.*®! Zira o, Muaz b.
Cebel’in “Bir siire Allah’1t analim” ifadesindeki zikrini bir nevi amel kabul
etmistir. Boylece amelin imana dahil edilmesiyle birlikte kisinin iyi eylemlerinin

sonucunda imaninda artig yasanmaktadir.

Kasim b. Sellam, Arap dilinde ziyadenin (artis) Miircie’nin verdigi anlamda

karsiliginin bulunmadigini da su 6rneklerle aciklamistir:

Bir adamin bagka bir adamdan 1.000 dirhem bor¢ alip daha sonra bu borcun 100
dirheminin su sey, 200 dirheminin su sey i¢in oldugunu, 1.000 dirhemi tamamlayincaya
kadar ayr1 ayn agiklasa, buna artma denilemez. Ancak borcun topluca ve ayrmtilariyla
aciklanmasi denebilir. Ayn1 sekilde bu kimse borcunu topluca belirtmese de bu beyanini
birka¢ kez tekrarlasa bunun i¢inde ikrarin arttig1 séylenemez. Bu borcun tekrarlanmasi ve
yeniden hatirlatilmasidir. Ciinkii bdyle bir durum birinci manay1 degistirmez ve ona bir sey

ilave etmez.

Imanin artmadigini, insanlarin onun daha fazla miktarina sahip oldugu iddialar ise
gercek disidir. Arap dili itibariyle miimkiin goériilmemektedir. Ciinkii 1000 dirhem mali
olan bir adamin malinin daha sonra 100 dirhem arttig1 sdylense, insanlar bundan 1000
dirhemin {izerine 100 dirhem daha ilave edildiginden baska bir mana ¢ikarmaz. Imandaki
ve diger seylerdeki artis da bunun gibidir. insanlarm imandan daha fazla miktarina sahip

olmast ancak imandaki artmadan dolayidir.

O, Imandaki artmayi, yakinin artmasi olarak gorenlerin iddiasmi da manasiz
bulmaktadir. Ciinkii yakin imanin bir parcasidir. Iman, dilin ikrarindan ibaretse ve ikrart

gerceklestirenler imanlarini kemale erdirmis oluyorlarsa, ikrarlarinin bir pargasi olarak

388 Buhari, Kitabu’l-iman,1; Kasim b. Sellam, 2019, 45.
389 Kutlu, 2017, 134.

3% Kasim b. Sellam, 2019, 46.

391 Cmar, 2020, 360.
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yakini gerceklestirmis olmazlar mi1? O halde biitiin ayrintilariyla bilinen bir sey, kesin bilgi

bakimindan nasil artabilir? Mesela, bir kimse giines dogduktan sonra giindiize baksa ve

aydinlik kendisini tamamen kusatsa, bu durumda o kimsenin onun giindiiz oldugu

konusundaki bilgisinde kesinlik bakimindan bir artma olabilir mi? Bu imkansizdir ve

insanlarin bildiklerine terstir. 32

Kasim b. Sellam, Kur’an’dan sonra miiracaat edilmesi istenen ikinci kaynak
olan Siinnet’ten de imanda artisa delil sunar. Hz. Ali’den rivayet edilen; “Iman
kalpte beyaz bir nokta olarak baslar. Iman fazlalastik¢a bu beyaz nokta biiyiir.”*
Hadis-i serif’inin imanda artisin gerceklestigini destekledigini ve bu artigla

imanda derece farklarinin olustugunu belirtmektedir.%*

Sonug olarak imanda artma ve eksilme meselesinin iman-amel iligkisine
yiiklenen anlamin dogal bir uzantis1 olarak sekillendigi anlasilmaktadir. Amel,
imandan bir ciliz kabul edildiginde imanda artma ve eksilme meydana
gelmektedir. Bu konuda Ebi Hanife iman ve amelin ayr1 seyler oldugunu, bu
sebeple de imanda artma ve eksilmenin s6z konusu olmadigini bildirir. Ebi
Hanife’ye gore kisiler ayni seylere iman etmekle yiikiimlidiir. Dolayisiyla
miiminler iman ve tevhid bakimindan birbirlerine esittirler. Zeyd b. Ali ve Kasim
b. Sellam gore ise amel, imandan bir clizdiir. Bu sebeple giizel ve hayirh

eylemlerle imanda artma ger¢eklesmektedir.
1.8. IMANDA ESITLIK/MUSAVAT

Kelam ilminde imanda esitlik bagligi i¢erisinde insanlarin imaninin Cebrail,
Mikail ve Nebilerin imanina nitelik bakimindan denk olup olamayacagi yer
almaktadir. Imanda esitligin olup olmayacag yéniinde benimsenen bir diisiince,
biiylik 0Olgiide kabul edilen iman taniminin bir sonucu olarak karsimiza
cikmaktadir. Oyle ki imanda artma ve eksilme kabul edildiginde kisilerin

imaninda esitlikten s6z edilememektedir.

Nitekim imanda esitlik problemi, iman hakkinda ortaya c¢ikan ilk
tartismalarda oldugu gibi Miircie ile zuhur ettigi bilinmektedir. Miirciiler, iman ile
ameli birbirinden ayirarak insanlarin iman agisindan birbirlerine esit olduklarini

iddia etmislerdir. Bu durum gerek peygamberlerin gerekse meleklerin imaninin

392 Kasim b. Sellam, 2019, 46-47.
393 ibn Ebi Seybe, Kitdbu'l-Iman, 5.
394 Kasim b. Sellam, 2019, 35.
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insanlarin imani ile denk oldugu sonucunu ortaya ¢gikarmistir. Ayrica bu yaklagim
zalim bir insanin imaniyla peygamberin imaninin denk kabul edilmesini gerekli
kilmaktadir. Boyle bir seyin kabul edilip edilemeyecegi miisavat tartismalarini
giin yiiziine ¢ikarmistir. Ancak bu tartismalarin 6ziiniin biiylik dl¢lide gruplarin

iman tanimi ¢ergevesinde sekillendigi goriilmektedir.

Zeyd b. Ali, amelsiz imanin gecerli olmayacagi yoniindeki tezinin dogal bir
sonucu olarak meleklerin, peygamberlerin ve insanlarin imaninin esit
olmayacagii bildirerek miisavatt savunanlar1 bid‘at ehli kabul etmistir. Bu
konuda goriislerini soyle aciklamaktadir:

“Biz, Allah’in cehennemi helal kildig1 kotiiliikleri isleyen katillerden, zina
yapanlardan, sarap igenlerden, Lut kavminin yaptiklarini yapanlardan, yeryiiziinde fesat
cikaranlardan, kan dokenlerden ve faiz yiyenlerden Allah’in intikam alacagini ve onlar1
azaplandiracagini bildirdigine sahitlik ettik ve o kisilerden uzaklastik. Fakat bidat ve yanlig
yola girenler bu konuda bizden farkli diisiindiiler. Allah’in cehennemi helal kildigi o

kotiiliikleri isleyenlere kizdiklart halde onlarin imanlarinin Allah nazarinda sabit olup,

Allah’a yakim oldugu bilinen Cebrail ve Mikailin imanlari gibi olduguna dair sahitlik

ettiler.”3%

Zeyd b. Ali, “Kim Allah’in haram kildiklarinin hepsini ¢igneyen
glinahkarlardan ise bid‘at ve batil ehline gelsinler. Onlar, iman bakimindan onun
melekler ve peygamberlerden daha iistiin oldugu konusunda kendisine sahitlik

3% jfadesi ile imanda miisdvati kabul edenlere reddiyede

yapacaklardir
bulunmaktadir. Bununla birlikte nebilerin iman1 gibi imana sahip olan kimsenin
ancak nebilerin arkadaslarindan olacagini soyleyip “Kim Allah’a ve Resiile itaat
ederse iste onlar Allah’in kendilerine nimet verdigi peygamberler, siddikler,
sehitler ve salih kimselerle beraberdirler. Iste onlar ne giizel arkadastirlar.”%’

ayeti ile bu diigiincesini delillendirmistir.

Ebli Hanife ise imanda miusavati kabul etmektedir. “Biitin miiminler,
marifet, yakin, tevekkiil, Allah sevgisi, Allah korkusu ve iman konusunda

misavidirler. Bunlar haricindeki imanla ilgili konularda ise birbirlerinden

95 Zeyd b. Ali, 2012, 138.
396 Zeyd b. Ali, 2012, 139.
397 en-Nisa, 4/69.

72



farklidirlar.”**®  Yani Miiminler, iman ve tevhid konusunda birbirlerine miisavi

iken amel bakimindan ayrismaktadirlar.3%’

Ona gore, iman ve tevhid acisindan inananlarin esit olmast demek,
insanlarin ve meleklerin iman konusunda esit olmasi demektir.*® Bu goriis,
amelin imana dahil edilmemesinin dogal bir sonucudur. Kisinin ameli kusurlu
olsa da ondan iman vasfi diismemektedir. Gerek peygamberlerin gerekse

meleklerin imantyla denk bir imana sahip olmaktadir.

Ebl Hanife, insanlarin imaniyla melekler ve peygamberlerin imaninin esit
olduguna akli deliller de sunmustur. Onlarin Allah’a kars1 bizden daha itaatkar
oldugunun kesin olarak bilindigini ancak imanin amelden baska bir sey oldugunu
iddia etmektedir. Bu dogrultuda “Bizim imanimiz da onlarin imanmi gibidir. Biz,
Allah’1n birligini, ilahi katindan gelen her seyi, meleklerin ikrar1 gibi ikrar ettik,
peygamberlerin tasdiki gibi de tasdik ediyoruz. Bundan dolay:1 bizim imanimiz,
meleklerin imanina esittir. Cilinkii biz, meleklerin goriip inandiklari, Allah’in
akillara hayret veren ayetlerinin hepsine gérmedigimiz halde tamamen iman etmis
bulunuyoruz” agiklamasinda bulunmustur.*’! Eb(i Hanife, imanda miisavat1 kabul
etmenin yaninda, peygamberlerin birtakim konularda insanlardan iistiin oldugunu
da bildirir. Zira Allah-u Teala peygamberleri, diger insanlardan peygamberlik
hususiyeti ile Ustiin kildig1 gibi, sozlerini, namazlarini, evlerini, meskenlerini ve

biitiin her seylerini, diger insanlardan {istiin kilmigtir.*%

Bu konuda Kasim b. Sellam Kitdbu I-Iman’da imaninin Cebrail, Mikail ve
nebilerin imanina miisavi oldugunu iddia edenleri elestirip, alimlerin de bu goriisii

reddettigini su ifadelerle dile getirmektedir.

Sa’id b. Ebi Meryem el-Misri, Nafi’den, o da Omer el-Ciimahi’den bildirdi:
Birisinin ibn Ebi Miileyke’ye sdyle dedigini isittim: “Senin toplantilarma devam eden
birisi, imaninm Cibril (as)’in imam gibi oldugunu séyliiyor.” Ibn Ebi Miileyke, bu gériisii
begenmeyip soyle demistir: “Subhanallah! Allah’a yemin olsun ki Allah, Cibril (as)’i

Muhammed (sav)’den daha fazla Svmiistiir.”40

3% Eb{i Hanife, “el-Fikhu I-Ekber”, 2019, 56.

39 Eb{i Hanife, “el-Fikhu’I-Ekber”, 2019, 57.

400 Kytlu, 2017, 130.

401 Eb Hanife, “el-Alim ve l-Miiteallim”, 2019, 13.
402 Eby Hanife, “el-Alim ve l-Miiteallim”, 2019, 15.
403 Kasim b. Sellam, 2019, 43.
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Kasim b. Sellam, meleklerin iman1 ile insanlarin imaninin esit olmadigina
Kur’an-1 Kerim’de insanlar1 kinayan ve onlar1 yaptiklarindan otiirii tehdit eden
ayetler yer alirken meleklerin ise boyle bir uyari, ikaza muhatap olmamasini delil
kabul etmistir. Bu konuyla ilgili ayetler soyledir:

“...Kim diismanlik ve haksizlik ile bunu (haram yemeyi ve dldiirmeyi)

yaparsa, (bilsin ki) onu atese koyacagiz; bu ise Allah’a ¢ok kolaydir. "%

“...Sayet (faiz hakkinda soylenenleri) yapmazsaniz, Allah ve el¢isiyle savasa
girdiginizi bilin. "%

“Ey iman edenler! Yapmayacaginiz seyleri nig¢in soyliiyorsunuz.
Yapmayacaginiz ~ seyleri  séylemeniz, Allah katinda biiyiik  bir nefretle

karsilanr. 40

“Iman edenlerin Allah’ anma ve O’ndan inen Kur’an sebebiyle kalplerinin
tirpermesi zamani daha gelmedi mi? Onlar daha once kendilerine kitap verilenler
gibi olmasinlar. Onlarin iizerinden uzun zaman geg¢ti de kalpleri katilasti.

Onlardan bir¢ogu da yoldan ¢tkmis kimselerdir. "7

Bu ayetlerde miiminlere haddi asarlarsa atese atilacaklari, sdzlerine riayet
etmezlerse kendilerinden nefret edilecegi ve eger emirleri yerine getirmezlerse de
kendilerine savas acilacagi seklinde ikaz edilmistir. Son ayette ise Kur’an’a
uymada gecikmeleri sebebiyle yoldan ¢ikmakla su¢lanmiglardir. Kasim b. Sellam,
ayetlerde bu sekilde nitelenip, uyarilara maruz kalan miiminlerin imani, Cebrail ve
Mikail’in imaniyla nasil esit olabilir? sorusuyla bunun kabul edilemeyecegine
isaret eder. Ve sOyle der: “Boyle bir diisiincenin Allah’a kars1 bir kiistahlik (ciiret)

olmasindan ve kitabini tanimamaya gotiirmesinden korkuyorum.”4%

Neticede imanda miisavata dair Zeyd b. Ali ve Kasim b. Sellam’in
goriislerinin paralel oldugu gériilmektedir. Iki Alimin de amelleri imandan bir ciiz
saymasi miisavatin kabuliinii engellemektedir. Zira her bireyin esit taatlerde
bulunmasi s6z konusu degildir. Bununla birlikte yapilan taatlerin kabuliinden de

emin olunamamaktadir. Taatlerin kamil bir sekilde yerine getirilmesi ancak

404 en-Nisa, 4/29-30.

405 e]-Bakara, 2/278-279.

406 es-Saff, 61/ 2-3.

407 e]-Hadid, 57/16.

408 Kasim b. Sellam, 2019, 45.
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Peygamberler ve meleklerde séz konusudur. Insanlarm masiyet sahibi olmast,
Cibril, Mikail ve nebilerin imanlarinin insanlarla esit olamayacagi goriisiini
dogrulamaktadir. Ebi Hanife ise iman doktrininde iman amel ayrimina gitmis
olmasi sebebiyle imanda miisavati kabul etmis ve melek ve peygamberlerin

imanini insanlarin imanina denk gérmiistiir.
1.9. IMAN-BUYUK GUNAH ILISKIiSi

Kur’an-1 Kerim’de zikredilen “Onlar biiyiik giinahlardan ve hayasizliktan

kacimirlar. 4%

ifadesine dayanilarak, gilinahlar arasinda biiyilik-kiicliik ayrimi
yapilabilecegi konusunda, Miisliman alimler arasinda bir goriis ayrilig
bulunmamaktadir. Ancak hangi eylemlerin biiylik giinah oldugu hususunda goriis
ayriligindan sdz edilebilir.  Iman ve amel iliskisine dair tartismalar ekseninde
miirtekib-i kebire isleyen bir kimsenin imandan ¢ikip ¢ikmadigi tartisiimistir.

Diger bir deyisle biiyiik giinah sahibi miimin mi, kafir mi, miinafik m1 yoksa

giinahkar miimin mi olur, ahiretteki durumu ne olacaktir?

Islam tarihine bakildiginda miirtekib-i kebire tartismalari Hariciler
tarafindan hakem olay1 akabinde ortaya atilmistir. Onlara gore biiyiik giinah sahibi
irtidat etmistir. Aralarinda tam bir mutabakat bulundugu sdylenememekle birlikte
Nafi° b. Ezrak’in “Her biiytlik giinah kiifiirdiir, muhaliflerin bulundugu yer dar-1
kiifiirdiir, her biiyiik giinah isleyen kimse ebedi cehennemde kalacaktir”#!°
ifadesini temel prensipleri haline getirmislerdir. Haricilerin bu kat1 miirtekib-i
kebire teorisine ilk tepki Miircie’den gelmistir. Miircie’ye gore islenen giinah
imana zarar vermemektedir.*!! Onlar biiyiik giinah sahibinin nihai durumunu tehir
ederek, Allah’in dilemesine birakir. Ciinkii onlara gore, kiifiirle birlikte iyilikler
fayda vermedigi gibi, imanla birlikte olan giinah da zarar vermemelidir. Daha
sonra Vasil b. Ata el-menzil beyne’l menzileteyn teorisini olusturarak Hasan el-
Basri’den ayrilip Mu‘tezile’yi kurmustur. Ona gore; “Eger islenen gilinah biiyiik
giinahlardan olursa, bu durumda o miimin, kafir veya miinafik degil fasiktir.”#!2

Mu‘tezile bu yaklasimiyla biiyiik giinah sahibini miimin ve kafir arasinda “fasik”

ismini verdigi ligiincli bir kategoriye almistir. Hasan el-Basri ise biiyiik giinah

409 es-Sura, 42/37.

410 Eg*ard, 2019, 146.

411 A, Saim Kilavuz, Iman Kiifiir Simiri-Tekfir Meselesi, Marifet Yayinlari, Istanbul, 1996, s.119.
412 Tbn Hazm, 2017, C. 11, 842.
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413

sahibini miinafik olarak isimlendirmektedir. Boylece miirtekib-i kebire

konusunda dort ayr1 yaklasim olusmustur.
I- Biiyiik giinah sahibi, kafirdir. (Hariciler)
II- Bu kimse miimindir. (Miircie)
I11- Ne miimin ne de kafirdir. Tkisi arasinda bir yerde fasiktir. (Mu‘tezile)
IV- Miinafiktir. (Hasan el-Basr)

Zeyd b. Ali, Ebli Hanife ve Kasim b. Sellam’in miirtekib-i kebire teorisi

incelendiginde su sonuca ulagilmaktadir.

Zeyd b. Ali’ye gore bliylik gilinah sahibi miimin degildir, eylemleri
sebebiyle fisik olmustur.*'* Allah onun igin cehennemi vacip kilmistir. Tevbe
etmedigi miiddetce ebedi olarak cehennemde kalacaktir.*'> O, “Eger
vasakladigimiz biiyiik giinahlardan kacimirsaniz, sizin kiigiik giinahlarinizi orteriz
ve sizi serefli bir yere sokariz.”#!% ayeti dogrultusunda biiyiik ve kiigiik giinah
ayriminda bulunarak; Katl, ahde vefasizlik, zina, yetim mali yeme vb. gilinahlari
biiyiik giinah kabul etmektedir.*'” Ancak iman tanimlamasinda oldugu gibi
miirtekib-i kebire konusunda da Mekke ve Medine donemi ayriminda bulunur.
Ona gore, Mekke donemindeki biiyiikk giinah sahipleri i¢in cehennem va‘d
edilmemistir. Bu donemde cehennem va‘d’i sadece miisrikleri kapsamaktadir.
Medine doneminden itibaren dini emir ve taatlerin nazil olmasi ile birlikte biliyiik

giinah sahiplerine de cehennem ile hiikmedilmistir.

Zeyd b. Ali, “Zina eden kadin ve zina eden erkegin her birine yiizer
degnek/celde vurun. Eger Allah’a ve ahiret giiniine iman ediyorsaniz onlara karst

Allah’in dinini uygulama konusunda sizi bir acima tutmasin, onlara uygulanan

241

cezaya miiminlerden bir grup da sahit olsun.”#'% ayeti ile “Andolsun, size

icinizden oyle bir peygamber gelmistir ki, sizin sitkintiya diismeniz ona agwr gelir.

»419

Size ¢ok diiskiindiir, miiminlere karsi sefkat ve merhamet doludur. ayetleri

413 Tbn Hazm, 2017, C. 11, 842; Kilavuz, 1996, 196.

414 Zeyd b. Ali fasigin miimin olarak isimlendirilmesini reddetmektedir. Bkz. Zeyd b. Ali, 2019,
112.

415 Kilavuz, 1996, 114.

416 en-Nisa, 4/31.

47 Zeyd b. Ali, 2012, 115.

418 en-Nur, 24/1-2.

419 et-Tevbe, 9/128.
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arasinda bir bag da kurmaktadir. Ona gore, sayet zina eden kisi miimin olsaydi bu
ayette ifade edildigi gibi miiminlere kars1 sefkatli ve merhametli olan Peygamber

420 Ayette yer alan “onlara karst

(sav) ona kars1 da sefkatli ve merhametli olurdu
sizi bir acima tutmasin” ifadesi ile onlara merhametin yasaklanmasi da miimin

olmadiklarina delil kabul edilmektedir.

Yiice Allah: “Zina eden erkek, zina eden veya miisrik olan bir kadindan
baskasi ile evlenemez. Zina eden kadini ancak zina eden veya miisrik bir erkek
nikahlayacagindan, zina eden erkek sadece zina eden ve miigrik bir kadini
nikahlar. Bu, miiminlere haram kilinmistir.”#?! buyurmaktadir. Oyle ki zina
edenlerle ancak zina edenlerin evlenebilecegi, bu kimselerin miiminlere haram
kilinmasi, biiylik giinah sahibi ile miiminin ayr1 kategoride oldugunu
gostermektedir. Burada biiylik giinah sahibinin miisrik statiisiinde oldugu da
anlagilmaktadir. Restlullah (sav) bu konuda sdyle buyurmustur; “Zina eden, zina
ederken miimin degildir; hirsiz da hirsizlik yaparken miimin degildir. Ancak tevbe

ederlerse Allah tevbesini kabul eder.””*??

Yiice Allah, namuslu kadina iftirada bulunanlar hakkinda da soyle
buyurmaktadir: “Namuslu kadina zina isnadinda bulunup sonra da dort sahit
getiremeyenlere seksener sopa vurun ve artik onlarin gahitligini hi¢bir zaman
kabul etmeyin. Onlar tamamen giinahkardirlar. Ancak bundan sonra tevbe edip
islah olanlar miistesna. Allah ¢ok bagislayict ve merhametlidir. ”*?3 Bu kimse

tevbe etmedigi miiddetce giinahkar kabul edilerek miimin isminden uzaklastirilir.

Zeyd b. Ali’ye gore; “Allah kendisine sirk kosulmasini bagislamaz; bunun

disinda diledigini bagislar”***

ayetini Allah’in kendilerini bagislayip, cennetine
koyacagina delil kabul edenler ayet hakkinda bilmeden konusmaktadirlar. Ona
gore, Allah’in marifet ve bagislanma dileyecegi kimseler Nisa 4/31. ayette
zikredilenlerdir. Yani biiyiik giinahlardan sakinan kimselerin kiigiik glinahlarina
bagislanma olacaktir. Allah’in biiyiik giinah sahiplerine cehennem va‘d’i ise

kacmilmazdir.*” Yiice Allah: “Kim bir miimini kasten oldiiriirse cezasi, icinde

920 Zevd b. Ali, 2012, 111.
41 en-Ndr, 24/3.

422 Miislim, Iman, 104.

423 en-Niir, 24/4-4.

424 en-Nisa, 4/48.

425 Zeyd b. Ali, 2012, 120.
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ebediyyen kalacagi cehennemdir. Allah ona gazap etmis, onu lanetlemis ve onun
icin biiyiik bir azap hazirlamistir.”#*® buyurarak biiyiik giinah isleyen kimseye
cehennemini va‘d etmistir. “Siiphesiz Allah va ‘dinden donmez”**’, “O’nun va ‘di
mutlaka yerine gelecektir ”#*% ayetleri agik bir sekilde Allah’in va‘dinden siipheye

diisiilemeyecegini, biiyiik glinah sahibinin cezasini ¢gekecegini gostermektedir.

Tim bu deliller 151831nda Zeyd b. Ali, bliyiik giinah sahibi hakkinda su
aciklamalarda bulunur: “Bir kisi giinah isleyip de tevbe etmeden Allah tarafindan
bagislanacagin1 ve Allah’in razi oldugu bir ameli islemeden cennete girecegini
iddia ederse Allah’a iftira etmistir. Allah’in soziinden siipheye diiserek kalbinde

hak ve batil karismis olur. Bu kimse sapiklik icerisinde dolasir durur.”#%

EbG Hanife ise helal saymamak kaydiyla islenen biiyiik giinahin kisiyi
miimin dairesinden c¢ikarip, kafir yapmayacagini savunmaktadir.**° Ancak
giinahlar1 miibah gorerek islemek veyahut giinahlarin karsiliginda goriilecek

cezay1 hafif gorerek masiyeti hakir gérmek kiifiirdiir.*!

EbG Hanife’'nin el-Fikhu’l-Ebsat risalesinde biiyiik gilinah sahibinin kafir
oldugunu iddia edenlere 6zel baslk agarak onlari reddettigi goriilmektedir.*> Ona
gore, biliylik glinah sahibi kimse glinahkar miimin kabul edilmelidir. Kim haksiz
yere baskasini 6ldiiriir veyahut hirsizlik yapar, yol keser, facirlik eder, igki icip
sarhos olur veya zinada bulunursa bu kisi giinahkar miimin statiisiinde olup kafir
degildir. Bu durumdaki kimseler eylemleri sebebiyle cehennemde azaba ugrarlar,
fakat imanlar1 sebebiyle de cehennemden ¢ikarilirlar.*** Miiminlerden Allah’a sirk
ve kiiflir haricinde biiylik veya kiiclik glinah isleyip tevbe etmeden 6len kimsenin
durumu ise Allah’in dilemesine kalmistir. Dilerse ona azap eder, dilerse affeder ve

B4 Tevbe eden kulun ise tevbesi kabul edilerek

hic azaba ugratmaz.
bagislanmustir.**> Zira Yiice Allah “Allah'in, kullarinin tevbesini kabul edecegini,

sadakalar: geri ¢evirmeyecegini ve Allah'in tevbeyi ¢ok kabul eden ve pek

426 en-Nisa, 4/93.

47 er-Ra’d, 13/31.

428 e]l-Meryem, 19/61.

929 7evd b. Ali, 2012, 142.

430 Eb{ Hanife, “el-Fikhu’l-Ekber”, 2019, 55.

81 Aliyyiil Kari, 2020, 386.

432 Bkz. Eb( Hanife, “el-Fikhu’l-Ebsdt”, 2019, 49.
433 Eb(i Hanife, “el-Fikhu’l-Ebsdt” 2019, 42.

434 Eb( Hanife, “el-Fikhu’I-Ekber”, 2019, 56.

5 Aliyyiil Kari, 2020, 198.
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esirgeven oldugunu hald bilmezler mi? "#° buyurmaktadir. Yiice Allah: “Eger
vasakladigimiz biiyiik giinahlardan kaginirsaniz, sizin kiigiik giinahlarimizi orteriz

"437 buyurarak da giinahlarin bir kisminin

ve sizi gserefli bir yere sokariz.
affedilecegini bildirmistir. Ancak bu ayetten hangi giinahlarin kastedildigi
bilinememektedir. Allah’in  sirkten baska biitlin  glinahlart  affetmesi
miimkiindiir.**®* Bunun delili Yiice Allah’in: “Siiphesiz Allah kendisine ortak
kosulmasini asla bagiglamaz. Bundan baskasini (giinahlary) diledigi kimseler icin

bagislar ”"*’ beyamdir. Bu sebeple biiyiik giinah sahibi kimseler giinahkar miimin

statiisinde kabul edilmelidir.

Ebl Hanife, her glinah sahibinin kafir olarak vasiflanamayacagina Kur’an-1
Kerim’de anilan Peygamberler iizerinden de &rnekler getirmistir. Oyle ki Yiice
Allah “Zunniin’u (Yusuf) da zikret! Hani o dJfkeli bir halde gecip gitmis, bizim
kudretimizin kendisine yetmeyecegini zannetmisti. Sonunda karanliklar iginde,
‘Senden baska ilah yoktur, seni tenzih ederim. Gergekten ben kotii isler
yvapmisim!’ diyerek yalvardi. Bunun iizerine duasint kabul ettik ve onu sikintidan
kurtardik. Iste biz iman etmis olanlari béyle kurtaririz.”** buyurmaktadir.
Boylece o, zalim miimindir, kafir ve miinafik degildir. Yine Hz. Yusufun
kardesleri de: “Ey babamiz! Bizim i¢in giinahlarimizin bagislanmasin dile. Biz
gercekten hata ettik”** dediler. Boylece onlar da giinahkir miimin olmustur.
Yine Yiice Allah Hz. Muhammed’e (sav): “Senin geg¢mis ve gelecek giinahini
Allah’in affetmesi igin”**’ buyurmus, “giinahin1” yerine “kiifriinii” dememistir.

Hz. Musa’da kiptiyi 6ldiirmesi dolayisiyla giinah islemisti, fakat kafir degildi.**

Ebli Hanife, glinahlar arasinda derece farki oldugunu kabul etmektedir. Bu
acidan bir katil ile harama bakan kimsenin affedilmesinin veya azaba ugramasinin
ayni olmayacagini zikreder. Sayet Allah katili affederse harama bir defa bakan
kimsenin affedilmeye daha layik olacag: asikardir. Kisinin bir bakisindan dolay1
azaba cekilmesi yerine dldiirme fiilinden dolay1 azaba ¢ekilmesi daha uygundur.

Oyle ki Yiice Allah, “Allah katinda en serefliniz, en ¢ok takva sahibi

436 Et-Tevbe, 9/104.

437 en-Nisa, 4/31.

438 Eb{ Hanife, “el-Alim ve’l-Miiteallim”, 2019, 15.
439 en-Nisa, 4/48.

40 ¢]-Enbiya, 21/87-88.

41 el-Yusuf, 12/97.

442 e]-Fetih, 48/2.

443 Eb( Hanife, “el-Fikhu’I-Ebsat”, 2019, 49.
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olammizdir. ”*** buyurur. Buna gore harama bakan kisi, eger adam 6ldiirme fiilini
islememisse, katil olan kimseden daha ¢ok takva sahibidir. Ikisinin de ayni
seviyede affedilmesinin umuldugu sodylenemez. Ciinkii biiylik giinah isleyen
kimseye kiyasla kii¢iik glinah isleyen kimsenin affedilmesi daha c¢ok {imit

edilmektedir.**

EbG Hanife’ye gore miimin tevhidi terketmedigi siirece biitiin giinahlari
islese de Allah diismani olmamaktadir. Zira diisman, diismanina nefret besler,
noksanlik izafe eder. Halbuki miimin, biiyiik giinah irtikdp etmesine ragmen
Allah’1 her seyden daha ¢ok sevmektedir.**® Eb(i Hanife, miimin kimsenin Allah’a
olan sevgisine ragmen isyan edip giinah islemesini baba ve evlat iliskisine
benzetir.**’ Zira cocuk, babasini cok sevsede ona bazen 4si olabilmektedir.
Miimin de Allah’a kars1 boyledir. Bazi durumlarda arzulari iistiin geldigi i¢in
asilik yapar. Bununla birlikte giinahlarmin affolunacagini timit ederek, tevbede

bulunur.

EblG Hanife, “Miimin zina edince, basindan gomleginin ¢ikarildig1 gibi,
iman1 da cikarilir, sonra tevbe edince iman kendisine iade edilir’**® hadis
rivayetinin kabul edildiginde Haricilerin yaklasiminin tasdik edilmis olunacagini,
rivayetin reddinde ise Hz. Peygamber’in (sav) sozinii tekzip etmekle
suclanilacagini belirtir. Ancak ona gore bu rivayeti reddetmek Hz. Peygamber’i
(sav) yalanlamak degil batil rivayette bulunan raviyi reddetmektir. Ciinkii bu
rivayet Kur’an’a muhaliftir.**® Zira Yiice Allah: “Zina eden kadin ile zina eden

12450

erkegin her birine yiiz sopa vurun. ayetinde zani ve zaniyeden iman vasfini

kaldirmamustir. Ayni sekilde “Sizlerden fuhus yapan her iki tarafa ceza verin,

eger tevbe edip 1slah olurlarsa, onlara ceza verip eziyet etmekten vazgecin. !

ayetinde Allah ‘sizden’ kaydi ile Yahidi ve Hristiyanlar1 degil, Miisliimanlari

kastetmektedir.*?

444 e]-Hucurat, 49/13.

445 Eb Hanife, “el-Alim ve l-Miiteallim”, 2019, 16.

446 Eb Hanife, “el-Alim ve 'l-Miiteallim”, 2019, 18.

447 Bkz. Eb( Hanife, “el-Alim ve’l-Miiteallim”, 2019, 28.

48 Hakim en-Nisab(ri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn Darii’l-kitabi’l-ilmiyye, Haydarabad, 1915,
1/22.

449 Eb Hanife, “el-Alim ve’l-Miiteallim”, 2019, 23.

450 en-Niir, 24/2

41 en-Nisa, 4/16.

452 Bkz. Eb Hanife, “el-Alim ve’l-Miiteallim”, 2019, 22-24.
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Ebt Hanife, Kible ehlinin yerine getirmedigi bazi farz taatler sebebiyle
imandan ¢ikmayacagini savunmaktadir. Ehli kible ile kast edilen kimseler alemin
hadis oldugunu, insanlarin tekrar dirilip mahserde toplanacagini, Allah Teala’nin
kiillliyati ve ciiz’iyyatt bildigi gibi seriatte bilinmesi zaruri olan seyleri
benimseyenlerdir.** Ona gore, bu kimseler bazi taatleri terk etselerde kafir
olmayip, miimindir. Onlarin kafir oldugunu iddia ederek mutlaka azap
goreceklerini sdylemek dogru degildir. Bu sebeple sirk hari¢ biiyilik giinah islemis
ehl-i kitab’in durumu hakkinda Allah’in dilemesine kalmistir denilmesi gerekir.*3*
Ehl-i kiblenin tekfir edilmemesinden murad olunan ise kendisinde kiifiir alameti
bulunmayan ve kendisinden kiifrii gerektiren bir seyin sadir olmadig1r kimsenin

tekfir edilmemesidir.*>

Kasim b. Sellam ise biiyliik giinah sahibi hakkinda insanlarin imani
kaybettigi, Nebi’den uzaklastigi, kiifiir sahibi oldugu ve sirke diistigii seklinde
dort gruba ayrildigim bildirir**® Bu gruplar hakkinda yapilan te’villeri zikreder.*’
Bu dort grubun islenen giinah hakkinda yorumlarini tasvip etmez, elestirir. Ona
gore; Masiyet ve gilinahlar iman1 ortadan kaldirmaz ve kiifrii gerektirmez. Ancak
onlar, kitabin pek ¢ok yerinde Allah’in inananlar1 vasiflandirdigi ve onlara sart
kostugu imanin hakikat ve ihlas kismimi ortadan kaldirmaktadir.**® Dolayisiyla da
Kasim b. Sellam, imanla birlikle gerceklestirilen giinahlar imanin hakikatini
olusturan dini hiikiimleri bosa cikarsada kisiden miimin ismini kaldirmayacagini
savunur. Onlar, miiminler olarak isimlendirilirler ve miimin sinifindan kabul
edilirler.*® Biiyiik giinah isleyenlerin kiifre girmedigine dair, Yiice Allah’in
hirsizlik yapanin elinin kesilmesi, zina yapan veya kazif de bulunan kimsenin
sopa cezasina g¢arptirilmasi hiikiimlerini de zikreder.*®® Ona gére, bu giinahlar
isleyen kafir olsaydi, cezalarinin 6liim olmasi1 gerekirdi. Ciinkii Restlullah (sav)

“Kim dinini degistirirse onu ldiiriiniiz”*¢! buyurmaktadr.

453 Aliyyiil Kari, 2020, 391.

44 Ebi Hanife, “er-Risale”, 2019, 62.

455 Aliyyiil Kari, 2020, 391.

436 Bu gruplarim delil olarak sundugu hadisler igin Bkz. Kasim b. Sellam, 2019, 57-59.
457 Dért grup hakkinda yapilan yorumlar igin Bkz. Kasim b. Sellam, 2019, 59-60.

458 Kasim b. Sellam, 2019, 61.

49 Kasim b. Sellam, 2019, 63.

460 Kasim b. Sellam, 2019, 61.

461 Buhari, Kitdabu'I-Cihad ve’s-Siyer,149.
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Kasim b. Sellam, bir kimsenin iman vasfin1 tasimakla beraber onun
gereklerini yerine getirmedigi durumlarda da miimin ismine sahip oldugunu is¢i
Ornegi iizerinden agiklamistir. Mesela; bir is¢i herhangi bir isi olmasi gereken
sekilde yapmazsa, yaptig1 sey bir is olarak isimlendirilemez. Ancak burada onun
sanatkarhigi degil, hiinerinin miikemmel bir bicimde mevcut olmadigi
kastedilmektedir. Bu kimse, isim olarak bir is¢idir, fakat isini gereken sekilde
saglam yapan birisi degildir.*®? Biiyiik giinah isleyen miimin kimsede de durum
bu sekildedir. O kimse, miimin ismini tasimakla birlikte onun gereklerini layikiyla

yerine getirmemektedir.

Kasim b. Sellam Kitdbu I-Iman’da bu goriisiinii destekleyen naslara da yer
verir. Ehl-1 Kitap hakkinda zikredilen “Allah, kendilerine kitap verilenlerden,
‘onu mutlaka insanlara agiklayacaksiniz, gizlemeyeceksiniz’ diyerek soz almisti.
Onlar ise bunu kulak ardi ettiler.”#53 ayetinde kendilerine verilen kitabi ihmal
edip, emirlerini yapmamalarina ragmen ehl-i kitap ismi onlardan kaldirilmamustir.
Bunun yaninda Allah onlarin kestiklerini yemeyi, kadinlariyla evlenmeyi de helal
kilmistir. Kitab1 kabul etmeleri sebebiyle kendilerine onun hitkmii dogrultusunda
hiikmedilir ve bu kitaptan ayrilsalarda dini hiikiimler ve isimleri itibariyla ehl-i
kitap simifina dahildirler.*** Bu sebeple biiyiik giinah isleyen kisi de giinahiyla

birlikte miimin sinifina dahil edilmektedir.

Kasim b. Sellam bu goriisiine namaz kilan, fakat namazim kisa tutan bir
Bedevi ile ilgili Rifa’a’nin, Nebi (sav)’den rivayet ettigi hadisi de delil olarak
sunmustur. Nitekim Restlullah (sav) ona dedi ki; “Git namazini tekrar kil, ¢iinkii
sen namaz kilmadin.” Hz. Peygamber, onu ne zaman namaz kilarken gordiiyse,
her defasinda “Namazim tekrar kil!” diyerek aym uyarida bulunmustur. 63 Ebd
Ubeyd onun, ismen namaz kilan olarak tanimlandigi, fakat ger¢cek anlamda namaz
kilan birisi olmadig1 belirtmektedir. Bununla birlikte Kasim b. Sellam, “kim boyle
vaparsa bizden degildir” ifadesi yer alan hadislerde kastedilen kisinin Hz.
Peygamber (sav) ve dinden uzaklastigi seklinde anlasilmayip; bize uyup, dini
hiikiimleri yerine getirmeyenler anlaminda anlasilmasi gerektigini savunur. Ona

gore, gilinahlar hakkinda inkar ve sirkten bahseden rivayetler, kisinin giinahi

462 Kasim b. Sellam, 2019, 63.
463 Al-i imran, 3/187.

464 Kasim b. Sellam, 2019, 64.
465 Kasim b. Sellam, 2019, 64.
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sebebiyle kafir veya miisrik oldugu anlamimi degil bu giinahlarin kafir ve
miisriklerin ahlaksiz davraniglart oldugunu bildirmektedir. Miiminlerin bu koti
hasletlerden sakinmasi gerekecegi seklinde anlagilmalidir.*®® Zira Yiice Allah,
Adem ile Havva hakkinda: “‘dndolsun bize kusursuz bir c¢ocuk verirsen
muhakkak siikredenlerden olacagiz.’ diye yakardilar. Fakat Allah onlara kusursuz
bir ¢ocuk verince, kendilerine verdigi bu nimet hakkinda Allah’a ortak kosarlar.

Allah insanlarin ortak kostugu seyden miinezzehtir. ¥

buyurarak, onlarin
eylemlerini “sirk” olarak isimlendirmistir. Ancak burada sirk kavrami “Allah’a
ortak kogmak” anlaminda degildir. Kasim b. Sellam, Nebilik ve Allah’a yakinlik
ile tanman Adem ile Havva’nin Allah’a sirk kostuklari tasavvur edilebilir mi?
sorusu ile bu goriisii tutarsiz gérmektedir. O, burada seytanin Adem ile Havva’dan
c¢ocuklarmmi Abdu’l-Haris olarak isimlendirmelerini istemesi sonucu sirk
davranigindan sakinmamalar1 sebebiyle bu sekilde vasiflandiklari yorumunun

yapilmasini daha dogru olacagini belirmektedir. 468

Restlullah’in (sav) “Ummetim icin en c¢ok korktugum kiiciik sirktir™*®

hadisinden sirkin derecelerinin bulundugu anlasilmaktadir. Bu durumda Allah’a
ortak kosulan sirkin kiigiik olmas1t miimkiin degildir. Kasim b. Sellam, buradaki
sirkin boliimlerini kafirlerin ahlaklari, aligkanliklari, hayat tarzlari, sozleri,

hiikiimleri ve buna benzer durumlari olarak yorumlamugtir.*”

Kisaca 6zetleyecek olursak bu gilinahlarin zikredilmesinde Miisliimanlarin
bunlardan kaginmasi gerektigine vurgu bulunmaktadir. Inangsizlarin yasam
tarzinin Ornek alinarak onlarin  hiikiimlerinin uygulanmasi yasaklanip bu
davranislarin  kafirlere ait oldugu belirtilmektedir. Bu eylemlerde bulunan
kimseler kafirlere benzer davranis sergilemis olacaklar1 sebebiyle sirk ismini

almaktadirlar. Su halde bunlar Allah’1 inkar anlaminda bir sirk degildir.

Kasim b. Sellam, biiylik giinah1 imandan ¢ikaran ve imandan g¢ikarmayip
sadece giinahkar yapan seklinde ikiye ayirmis ve kisinin biiytlik glinah isleyip kafir
kabul edilmesi i¢in bizzat dili veya eylemleri ile Allah’1 inkarda bulunmasini

gerekli gormiistiir. Inkar ve sirk igermeyen biiyiik giinah dinden ¢ikmak icin

466 Bkz. Kasim b. Sellam, 2019, 65-67.
467 Ara’f, 7/189-190.

468 Bkz. Kasim b. Sellam, 2019, 66.

469 Kasim b. Sellam, 2019, 66.

470 Kasim b. Sellam, 2019, 67.
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yeterli degildir. Zira Enes b. Malik’ten Allah’in Resli’nlin sdyle buyurdugu
haber verilmektedir: “U¢ sey Islam esaslarindandir: ilki, ‘Allah’tan baska ilah
yoktur’ diyen kimseye dokunmamaktir. Biz, onu hicbir giinahi sebebiyle tekfir

etmeyiz, yaptig1 hicbir kétii fiili sebebiyle de onu Islam’dan ¢ikarmayiz...”’!

Kasim b. Sellam, kim imandan ¢ikarmayan giinahlardan birisini islerse,
imandan ¢ikaran giinahlar igleyenlerin girdigi gibi giinahkarlar sinifina girecegini
belirmektedir. Ciinkii bu giinahlardan her biri digerinden daha biiyiik olsada kisi
giinah1 dlgiisiinde giinahkar ismini hak etmektedir.*’> Yani ona gére, giinahlar
arasinda siddet farki bulunmakla birlikte hepsi ayn1 sekilde yasaklanmistir. Yiice
Allah: “...O hdlde pislikten, putlardan sakimin; yalan sozden sakimin.”*73
buyurarak sirk ve yalan sahitligi bir arada zikrederek yasaklamaktadir. Ancak ikisi
hakkinda hiikiim yasak olmakla birlikte giinah bakimindan ayni olduklar
sOylenememektedir. Kasim b. Sellam, hirsiz 6rnegi ile bu duruma agiklik getirir.
Ceyrek dinar veya daha fazlasini ¢alanin eli kesilirken bundan daha az ¢alanin eli
kesilmez. Konusma dilinde her ikisine de hirsiz denilmesi miimkiindiir. Ciinkii bu
kimse, hem hirsiz ismini, hem de giinah isleme vasfini sahsinda birlestirmistir.
Ancak onlarin cezalari, iglenen giinahin fazlaligina gore birbirinden farkli

olmaktadir.*”*

Netice itibariyla biiylik giinah isleyen kimsenin durumu hakkinda {i¢ alimin
iki gruba ayrildig1 goriilmektedir. Zeyd b. Ali, biiylik giinah isleyen kimseyi fasik
sinifina dahil etmistir. Ancak bu Ehl-i Siinnette kabul edilen “fdsik miimin”
anlaminda degildir. Fasik kimse tevbe etmedigi takdirde ebedi cehennemde
kalacaktir. Zeyd b. Ali, biiyiik glinahlarin cezalandirilmasinda da Mekke ve
Medine donemi ayriminda bulunmustur. Mekke donemi miiminlerine biiyiik
giinahlar1 sebebiyle cehennem va‘d edilmemektedir. Biiyiik giinahlar1 sebebiyle
cehennem va‘d edilenler Medine halkidir. Tevbe ederlerse bagislanacaklardir.
Aksi halde ise ebedi olarak cehennemde kalirlar. EbGi Hanife ve Kasim b. Sellam
ise biiylik glinah sahibinin kafir olmayip, miimin statiisiinde bulundugunu kabul
ederler. Ebli Hanife tevhidi terk etmeyip ve isledigi giinah1 helal saymamak

kaydiyla biiyiik giinah isleyeni kafir olarak vasiflamaz. O, Zeyd b. Ali’nin aksine

471 Tbn Mace, Stinen, Mukaddime, 87/10.
412 Kasim b. Sellam, 2019, 71.

473 e]-Hacc, 22/30.

474 Kasim b. Sellam, 2019, 71.
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Nisa 48. ayeti delil olarak kabul eder ve sirk, inkar igermedigi miiddetge biiyiik
glinahlarin affedilme ihtimalinden hareketle bu kimseleri giinahkar miimin olarak
isimlendirir. Kasim b. Sellam da biiylik giinah isleyen kimsenin dini hiikiimleri
yerine getirmemis olmasini kafir olmasi i¢in yeterli gormemektedir. Bu sebeple o
kimseden miimin ismini kaldirmaz. O, biiyiik giinah1 imandan ¢ikaran ve imandan
cikarmayip sadece giinahkar yapan seklinde ikiye ayirmustir. Biiyiik giinah
sebebiyle kafir grubuna dahil olmak i¢in giinahin sirk veya inkar igermesini
gerekli gorilir. Sirk veya inkar igermedigi miiddetce bu giinahlar kisiyi sadece
giinahkar ismini kazandirmakta, dinden c¢ikarmamaktadir. Ancak Yiice Allah
kiigiik veya biiylik biitiin gilinahlar1 ayni sekilde yasaklamistir. Bu sebeple kisi

isledigi glinah ne tiirden olursa olsun giinahkar ismine haiz olmaktadir.
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SONUC

Iman kavrami dindeki yeri ve dnemine binaen amel ile iliskilendirilerek her
donem tartisilan bir konu olmustur. Tarih boyunca biitiin peygamberler insanligi
ilk olarak Allah’a imana davet etmistir. Kur’an-1 Kerim’de belirtildigi {izere Allah
katinda nihai kurtulusun ilk ve olmazsa olmaz sarti da imandir. Yiice Allah sdyle
buyurmaktadir: “Ey iman edenler! Sizi can yakici azaptan kurtaracak ticareti size
gostereyim mi? Allah’a ve Resil tine iman eder, mallariniz ve canlarimizlia Allah
yolunda cihad edersiniz. Sayet bilirseniz bu sizin i¢in en haywrl olandwr.” (Saff
61/10-11) Ayeti kerimede goriildiigii iizere insana ilk emredilen iman olup
akabinde taatler zikredilmektedir. Dinde Oncelik imani kalplere yerlestirmek
olmustur. Kisinin inanip, iman ettikten sonraki vazifesi ise kulluktur. Burada
kulluktan kasit emir ve nehiylerin geregini yapmaktir. Zira Yiice Allah: “Ben
cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.” (Zariyat 51/56)

buyurmaktadir.

Miisliimanlarin Isldm’1 uygun sekilde yasayip, ilahi emirleri yerine
getirebilmeleri i¢in dncelikle iman kavramini idrak etmeleri gerekmektedir. Ancak
mabhiyeti itibariyla somut ve evrensel bir karsiliginin bulunmamasi imana farkl
anlamlar yiiklenilmesini kagimilmaz kilmaktadir. Bu dogrultuda islam alimleri
arasinda Iman, “kalbin tasdikidir”; “Iman, kalp ile tasdik, dil ile ikrardir”; “Iman,
sadece dilin ikraridir”; “Iman, kalbin marifetidir”; “Iman, kalp ile tasdik, dil ile
ikrar ve ameldir” seklinde farkli yaklagimlar ortaya c¢ikmistir. Bu farkhi
yaklagimlarin meydana geldigi ilk donemlerde yasayan Zeydiyye mezhebinin
kurucusu Zeyd b. Ali, Ehl-i Siinnet onciilerinden Ebli Hanife ve Ehl-i Hadis
icerisinde yer alan Kasim b. Sellam imana dair nazariyeleri ile 6n plana

cikmiglardir.

Mezhep esaslarina bakildiginda Zeydiyye’nin, itikad alaninda Mu‘tezili,
fikhi konularda ise Hanefi ¢izgisinde oldugu goriilmektedir. Ancak yapilan
calismalar sonucu elde edilen bulgulardan mezhebin kurucu sahsiyeti Zeyd b.
Ali’nin imana dair goriislerinde, ayrintilara inildiginde farkliliklar goziikmekle
birlikte, genel itibartyla Ehl-i Hadis igerisinde yer alan Kasim b. Sellam’in iman
nazariyesine daha yakin oldugu goriilmektedir. Zira iki alim de iman kavrami
icerisinde amele 6zel bir yer vermektedirler. Onlarin amele atfettikleri konum
etrafinda sekillenen iman gorisleri, iki alim arasinda kismen birliktelik oldugu
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izlenimini vermektedir. Hanefi mezhebinin goriislerinin olusmasinda onciilitk
eden EbG Hanife ise iman nazariyesinde ameli ayri1 bir konuma koyarak bu iki

alimden farkli bir yaklasim sergilemektedir.

Zeyd b. Ali ve Kasim b. Sellam, imanin mahiyetini agiklarken Mekke ve
Medine donemi ayriminda bulunmaktadir. Mekke doneminde iman i¢in kelime-i
sehadeti yeterli goriirler. Cilinkii Hz. Peygamber (sav) bu donemde insanlari
Allah’in birligine sehadette bulunmaya cagirmis ve bunu kabul eden kimseler
miimin sifatin1 elde etmistir. Miimin ismini elde etmede sehadet yaninda baska bir
dini vecibeye gerek goriilmemistir. Medine doneminde ise ser’i hiikiimler nazil
olmaya baglamig ve boylece Mekke donemi iman igin yeterli goriilen (dil ve kalp
ile) tasdikin yaninda namaz, orug, zekat vb. taatler imanin 6ziline eklenerek ondan
bir parca haline gelmistir. Zeyd b. Ali, Medine doneminden itibaren imanin
hakikatinin amel oldugunu bu sebeple kisinin sdz ve tasdikinin amel olmaksizin
bir anlam ifade etmedigi gorlsiindedir. Onlarim imanin mahiyeti konusunda
Mekke ve Medine dénemi ayrimimda bulunmalarinin temeli ise, nasil ki Islam dini
(vahiy) parca parca nazil olarak bir biitiinii olusturduysa iman da ayni sekilde
tasdik, ikrar ile baslamis ve siire¢ icerisinde amel ile kemale ermistir goriisiine
dayanmaktadir. Zeyd b. Ali ve Kasim b Sellam Medine doneminden itibaren
imanin amel ile kemale erdigini amel olmaksizin sadece s6z ile onun gegerli
olmayacagini savunurlar. Bunun yaninda Kasim b Selldm’a goére imanin sadece
ikrar oldugu savunanlar da aslinda onun amel oldugunu kabul etmektedir. Bu
goriisiinii  s6z, dilin bir eylemidir aciklamasiyla temellendirmektedir. Eba
Hanife’nin, “iman dil ile ikrar ve kalp ile tasdiktir” tezini ise ameli imana dahil

etmedigi icin yetersiz kabul etmislerdir.

Ebl Hanife imanin 6ziiniin ikrar ve tasdikten meydana geldigini ifade
ederken ikrara ayr1 bir dnem atfetmektedir. Ona gore, ikrar, diinya hayatinda
kisinin miimin muamelesi gérmesi i¢in mutlaka gereklidir. Ancak kalp ile tasdik
olmaksizin yapilan ikrar tek basina iman icin yeterli degildir. Bu Allah katinda
kabul gormemektedir. Sayet bu kabul edilirse biitiin miinafiklarin miimin olmasi
gerekirdi. Oysa bu miimkiin degildir. Onun imanin mahiyetinde amel kavramina
yer vermemesi sebebiyle amele gereken degeri vermedigi sonucunu ¢ikartmak da
dogru olmamaktadir. Zira o, Yiice Allah’in miiminlere ameli, iman ettikten sonra

emretmesinden yola ¢ikarak farkli bir yaklagim sergilemistir. Amelin imandan
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sonra emredilmesi onun imanin 6ziinden olmadigini yalnizca bir geregi oldugunu
gostermektedir. Kisaca Ebli Hanife ameli, imanin asl riikknii degil, fer’i rikni
kabul eder. Bu goriis Ehl-i1 Siinnet tarafindan kabul edilerek giiniimiizde yayginlik

kazanmistir.

Imanin mahiyeti konusunda ileri siiriilen goriislerin amele atfedilen deger
cercevesinde sekillendigi asikardir. Kur’an-1 Kerim’in geneline bakildiginda iman
ve amelin birlikte zikredilmesi, amel kavraminin iman igerisindeki konumunu
belirlemede etkili olmustur. Bir grup alim “iman edenler ve salih amel isleyenler”
ifadesindeki vav’in amel ile iman1 aynilestirdigini buradaki vav harfinin iman ile
ameli ayirma anlaminda atif harfi olarak yer almadigini belirterek iman-amel
birlikteligine vurgu yapmaktadirlar. Ebi Hanife ise bu ayetlerden iman ettikten
sonra amelin emredildigi sonucunu ¢ikararak amelin imandan olmadigini belirtip

iman- amel ayriminda bulunmaktadir.

Iman icerisinde amele atfedilen konum, imanda istisna, imanda artma ve
eksilme, imanda miisavat, miirtekib-i kebire konularinin sekillenmesinde etkili
olmustur. Oyle ki Eb0i Hanife, kisinin ayni anda hem miimin hem de kafir
olamayacagindan hareketle imanda istisnay1 caiz gormemektedir. Zeyd b. Ali ise
imanin Oziinii amel kabul etmesinin dogal sonucu olarak, imanda istisna
yapmaksizin “ben iman ettim” demenin Allah’in emirlerini yerine getirece§im
seklinde s6z vermek olacagimi belirtir. Ciinkii yapilan amellerin kabul edilip,
edilmedigi bilinememektedir. Kasim b Selldm ise bu iki alimin gorlsiini
birlestirerek, tasdik ve ikrar agisindan istisna yapilmamalidir ancak ameller
bakimindan istisna yapilmasi gerekir savunusunda bulunmustur. Aym sekilde
imanda artma-eksilme ve miisadvat konusundaki yaklagimlarin amel kavrami
etrafinda sekillendigi goriilmektedir. Zira Zeyd b. Ali ve Kasim b Sellam, hakiki
miimin olmay1 amellerin geregini yerine getirmeye bagladiklar1 i¢in daha c¢ok
taatte bulunan kisiyi iman bakimindan iistiin kabul etmektedirler. Bu bakimdan
imanda miisavat s6z konusu degildir. Ebi Hanife ise bu konuda kisilerin iman ve
tevhitte birbirlerine miisavi olduklarini, amel bakimindan ise farklilik

gosterdiklerini belirtmistir.

Iman kavrami igerisinde amele atfedilen konumun bir diger sonucu da
miirtekib-i1 kebire’nin durumu hakkinda ortaya ¢ikmistir. Zeyd b. Ali, biiyiik
giinah isleyen kimseyi fasik sinifina dahil ederek tevbe etmedigi takdirde ebedi
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cehennemde kalacagini bildirmistir. Ebli Hanife ve Kasim b. Sellam ise biiyilik
glinah sahibinin kafir olmayip, miimin statiistinde bulundugunda hemfikirdirler.
Ebll Hanife isledigi giinah1 helal saymamak kaydiyla biiyiikk giinah isleyeni
giinahkar miimin statlisiinde kabul etmektedir. Ayn1 sekilde Kasim b Sellam da
biiylik giinah isleyen kimseden miimin ismini kaldirmaz. Sirk veya inkar
igermedigi miiddetge bu glinahlarin kisiye sadece giinahkar ismini kazandiracagini

belirtir.

Iman ve Islam kavramlar1 arasindaki iliskiye baktigimizda Zeyd b. Ali ve
Kasim b. Selldm iman ve Islani miisterek anlamli iki lafiz kabul etmektedir. Ebd
Hanife’ye gore ise bu kavramlar liigat anlamlar itibariyla farkli olsalar da dinde
ayni anlamda kullamlmaktadirlar. Iki kavram bir araya geldiginde daha anlaml
olmaktadir. Yani bir biitiiniin iki par¢asidirlar. iman dinin itikadi yoniinii, islam
ise ameli yoniinii olusturmaktadir. Yiice Allah; “Halbuki onlara ancak dini
sadece Allah’a has kilan hanifler olarak Allah’a kulluk etmeleri, namaz kilmalari,
zekat vermeleri emrolunmustur. Saglam din de budur.”’(Beyyine 93/5), “Siiphesiz
Allah nazarinda din Islam’dir.” (Al-i Imran 3/19) buyurmustur. Bu ayetlerden
hareketle amellerin saglam dini olusturdugu; dinin ise Isldim olarak

isimlendirildigi sonucu elde edilmektedir.

Nihai olarak iman ¢ok yénlii, kapsayici ve zengin bir kavramdir. Imanin
olusumunda marifet, tasdik ve giivenin énemli bir yonii bulunmaktadir. islam
alimleri de imanin ikrar, tasdik, marifet ve amel gibi yonlerini dikkate alarak
imani tanimlamaya calismislardir. Diger bir deyisle imanin kavram itibariyla
siimullii olusu nedeniyle mahiyetine dair tek bir noktadan hareket edilerek bir
iman tanimi yapildiginda ya da bir sonuca varildiginda tutarsizliklar
yasanabilmektedir. Bu sebeple en genis anlamda kalbi bir tasdikle baslayan iman,
ikrar ile dogrulanmali ve bunun akabinde onun geregi davraniglara yansitilarak

kamil hale getirilmelidir.
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