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ETiK BEYANI

Tez Yazim Kurallarina uygun olarak hazirladigim bu tez caligmasinda; tez iginde
sundugum verileri, bilgileri ve dokiimanlar1 akademik ve etik kurallar ¢ergcevesinde elde
ettigimi, tiim bilgi, belge, degerlendirme ve sonuglar1 bilimsel etik ve ahlak kurallarina
uygun olarak sundugumu, tez ¢alismasinda yararlandigim eserlerin tiimiine uygun atifta
bulunarak kaynak gosterdigimi, kullanilan verilerde herhangi bir degisiklik yapmadigima,
bu tezde sundugum calismanin 6zgiin oldugunu, bildirir, aksi bir durumda aleyhime

dogabilecek tiim hak kayiplarin1 kabullendigimi beyan ederim.

Seyfullah ONMUS



OZET

FELSEFE VE DiN BiLIMLERi ANABILIM DALI

HACI HULUSI BABA'YA GORE DiNi TECRUBE
SEYFULLAH ONMUS

Hac1 HulGsi Baba, yirminci yiizyilin baslarinda yasamig sair bir din bilginidir. Haci1 Hul{si
Baba'ya gore, dinin hem zahiri hem de batini boyutlari bulunmaktadir. O dinin batini boyutuna
onem ve Oncelik vermis ve i¢sel olarak deneyimledigimiz gerceklerin hakikate erismede dikkate
alinmasi gerektigini onermigtir. Onun tabiriyle hayat-1 cavid'eye (yani, sonsuza odakli bir hayata)
erismek i¢in, dertini dini tecriibeler 6nemlidir. O, Allah ile kurulan bag1 “ask™ tecriibesi tizerinden
anlamlandirmaktadir. Onun perspektifinde, asksizlik bir gaflet, asksiz her goniil bir virdne ve
Allah’a giden yoldan sapmak eskiyaliktir. O, merkezinde agk’in ve ziiht'iin bulundugu bir dini
hayat1 savunur; idealize ettigi dindar i¢in “rind” kelimesini kullanir. Haci Hultisi Baba ferdi
hayatin merkezine takvayr ve ahlaki koymay1 tavsiye eder. Burada, akli buluslar1 géz ardi
etmeden irfani erislerin hakkin1 vermek 6nem arz etmektedir. Onun bakis agisindan yapilmasi
gereken seyin, akil ile kalbi birlestiren bir orta yol bulabilmek oldugu sdylenebilir. Bu birlesim
gergeklestiginde hakiki anlamda bir deneyim gergeklesebilmektedir.

Anahtar Kavramlar: islam Felsefesi, Hac1 Hultisi Baba, Dinf tecriibe, Ask, Rint



ABSTRACT
PHILOSOPHY AND RELIGIOUS SCIENCES DEPARTMENT
RELIGIOUS EXPERIENCE ACCORDING TO HACI HULUST BABA
SEYFULLAH ONMUS

Haci1 Hultsi Baba was a poet a religious scholar who lived in the early twentieth century.
According to Hac1 HullisT Baba, religion has both external and internal dimensions. He gave
importance and priority to the internal dimension of religion and suggested that the realities we
experience internally should be taken into account in reaching the truth. In his words, inward
religious experiences are important in order to reach hayat-1 javid (i.e. a life focused on eternity).
He interprets the bond established with Allah through the experience of “love.” In his perspective,
lovelessness is heedlessness, every heart without love is a ruin, and straying from the path leading
to Allah is banditry. He advocates a religious life centered on love and asceticism; he uses the
word “rind” for the religious person he idealizes. Hac1 Hullisi Baba recommends placing piety
and morality at the center of individual life. Here, it is important to give due credit to the
intellectual achievements without ignoring the intellectual discoveries. From his point of view, it
can be said that what needs to be done is to find a middle way that unites the mind and the heart.
When this union is achieved, a true experience can take place.

Key words: Islamic Philosophy, Hac1 Huldsi Baba, Religious Experience, Love, Rint



ONSOZz

Mehmet Hulusi Erer 1871-1936 yillari arasinda Ordu -Fatsa ilgesinde dini kimligiyle 6ne
cikmis sair ve bilge bir kisidir. Onun, yasadig1 sehre manevi bir ruh asilamay1 kendine
gorev edindigi sOylenebilir. O, garip ve kimsesizlere gosterdigi yogun ilgi ve vaazlarinin
da etkisiyle “Baba” unvanini almistir. O, dini birikimindeki derinligini Kadirl ve
Naksibendi gelenekten aldigi tasavvufi egitime bor¢ludur. Talebe olarak basladigt
tasavvuf yolculugunu bir miirsit olarak devam ettirmistir. O bu yolculuktaki kul ve mabud

iliskisini dini bir deneyim igin varolugsal bir gereklilik olarak gérmektedir.

Haci HulGsi Baba, Allah’1 i¢inde duyar, hisseder. O, Allah’ta fani olmustur. Ona gore,
ylice varlikla kul giiglii bir deneyim yasadig1 takdirde birbiriyle aynilesip birlik

deneyimini yasanir. Bu sebeple, onun i¢in sonsuzda kendini arayan bir dervis denebilir.

Insanin varlik ve esya ile iliskisi tek boyutlu bir iliski degildir. Birey hem duyusal hem de
duyusal olmayan tecriibeler yasamaktadir. Duyu tecriibeleri yoluyla edindigimiz bilgi,
nesnelere iliskin malumatlarken, sezgisel boyutlar1 agir basan derlini tecriibelerle elde
ettiklerimiz ise gercek bilgidir. Bilimin diisiinceyi temellendirmede kullandig1 yatay
nedensellik prensibi, daha ¢ok duyusal dleme doniiktiir. Dinde ise, dikey nedensellik
olarak adlandirilabilecek yukaridan asagiya dogru gergeklesen etkiyle olusan kesfler,
duyusal kosullar1 agmaktadir. Bu iki yaklasimin gerek kullandiklar1 araglar gerek
dogrulama bigimleri, amag¢ ve islevlerine kadar beslendikleri altyapr birbirinden c¢ok
farklidir. Hac1 HulGisi Baba Divan'inda kesf tiirlinden bilgiler i¢in “ikan” ve “irfan”

terimlerini kullanmaktadir. O bu tiirden bilgileri sensual bilginin 6niine ge¢irmistir.

Haci1 HulGisi Baba'da maddi unsurlara dayali bir diinya goriisii bulunmamaktadir. O
ziihtliglin 6n planda oldugu bir dini yasayis1 benimsemistir. Zira o, harabat ehlinden
olundugu takdirde tecelli ve temasalarin bireye agilacagini savunur. Nesneler bu sebeple
goziinde siliktir. O hicran ve vuslat gelgitleri arasinda kendi deyimiyle, hiiziin hiicrelerine
hapsolmustur. Onun dini deneyimi kaybettigini bulmaya c¢alisan bir kiginin arayisindan
farksizdir. O, tiim talebinin Allah’a mihman olmak oldugunu séyler. Hac1 Hullisi Baba,
Yiice yaraticiya konuklugun gerceklestigi bir dini tecriibe icin, bireyin agk, hiirmet, ahde
vefa, sadakat'e biiyiik onem vermesi gerektigini savunur. O, nefsinde higligi ve benlik

sarmalindan ¢ikis1 bu tecriibe agisindan degerli gérmektedir.
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Calismamizda, Haci Hul{isi Baba nin dertni tecriibeleri 6ne alan dini algilay1s ve yasayis
bicimini ortaya koymaya c¢alistik. Hac1 Hullis1 Baba dinin i¢ten ve derinden yasanabilmesi
icin dikkati neye odaklamamiz gerektigine siirlerinde yer vermistir. Onun Divan'1 kendi

kisisel eris ve bulus tecriibelerinin birinci elden kayitlar1 olmasi bakimindan kiymetlidir.

Bu ¢alismanin gerg¢eklesmesine her asamada katkida bulunan hocam Prof. Dr. Cenan

Kuvanci'ya, tesekkiir ederim.

Seyfullah ONMUS
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1. GIRIS

1.1  Arastirmanin Konusu

“Dini tecriibe” kavrami, her ne kadar modern bir tabir olsa da aslinda bir olgu olarak
insanlik tarihin baglangicina kadar uzanmaktadir. Ciinkii insan, var oldugundan bu yana

Kutsal ile bir sekilde iletisim kurma ¢abasi igerisine girmistir.

Dini tecriibe'lerin gilinliik deneyimlerden ayrilan pek c¢ok ydniin bulunmasi ona daha
kapsamli bir anlam ¢ercevesinden bakmamizi gerektirir. Bu terimin modern dénemde
anlamsal ¢ergevesinin olusumuna, William James'in 6nemli bir katkisinin oldugu kabul
edilir. O, The Varieties of Religious Experience: A Study In Human Nature” adl1 eserinde
bu konuyu detaylica incelemistir. Dini tecriibe, Tanrinin varligina iliskin dikkat ¢ekici bir
delil olarak kabul edilmistir. Ancak kozmolojik ve teleolojik delil gibi pek ¢ok delil
kainattan hareket ederek Tanr1'y1 ispata girisirken, dini tecriibe delili inanan bir insandan
hareket eder. Burada sunu belirtmek gerekir ki Gazzali'ye gore, inan¢ hayatinda taklid,
ilim ve zevkin bulundugu birtakim merhaleler vardir.® Dini tecriibeyi yasayan sOfiler
Allah’a yakinlasma ve onunla bulugsma ameliyesini gerceklestirmeyi amaglarlar. Onlar
acisindan, dini tecriibe Tanri'ya iliskin teorik tartigsmalar yiriitmek i¢in kullanilan
entelekttel bir ara¢ olmaktan ziyade saf tecriibedir. Her ne kadar boyle olsa da felsefi

tartismalarda tecriibe olmasi agisindan dikkate alinmaktadir.

Pek ¢ok teist dini tecriibeyi bir bilgi kaynagi olarak kabul etmektedir. Tecriibeleri sadece
duyu tecriibelerine indirgemek dogru degildir. Hem dis hem i¢ deneyimleri epistemolojik
bir degerlendirmeye tabi tutmak dogru olandir. Ciinkii i¢ ve dis diinyamizin her ikisinden
yola ¢ikilarak Tanri'ya iliskin sezgiler ve kavramlar iiretmek miimkiindiir. Ancak
tasavvuf erbabinin kalbe duyu yetilerine nispetle daha ¢ok 6nem verdigi bilinmelidir. Zira

kalp tiim akli ve hissi hadiselerin yonlendirildigi bir merkez olarak kabul edilmektedir.

Haci Hulisi Baba, ilaht olanla kalpten kurdugu iliski neticesinde ulastig1 bulus, eris ve
sezislerini Divan'inda dile getirmistir. Yaratici nin onun {izerinde biraktig1 etkileri onun
siirlerinde dolaysiz bir sekilde gérmek miimkiindiir. Calismamizin konusu, Hac1 HulGsi
Baba nin bizzat yasadigi kesflerinin birinci elden yorumlari olan siirleridir. Bireyin i¢

aleminde yasadiklarinin dis diinyanin nedenselliklerle 6riilii olgu ve olaylarindan daha

! Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, (Izmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, [zmir, 2020), 82.
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kiymetsiz oldugu varsayimini hakli ¢ikartacak bir sebep bulunmamaktadir. Dini tecriibe
bir bakima dinin maneviyat boyutudur. Clinki bu tecruibe, birey ile Tanr1 arasinda cereyan
etmektedir. Bu tecriibeyi gegirenlerden baskasinin bu deneyimin gergekligi hakkinda
yiriittiikleri tartismalar spekiilasyondan baska bir sey degildir. Aslinda tecriibelerin timi
onu yasayan kisiye 0zgiidiir, bunlara iligkin yorumlar irrasyonel 6zellikler gosterebilir.
Her ne kadar bu tiirden tecriibelerin genellestirilmesi zor olsa da, reddedilmesi de bir o

kadar zordur.

Haci Hulisi Baba'nin perspektifinden bakildiginda, ilahi olanla bulusma, beseri
varolussal bir gereksinimdir. Dini hayatin derinliklerine giden yolun kapisi bu tiirden
deneyimlerle aralanabilmektedir. Dini tecriibe de hem duygusal hem duyusal, hem de akli
nitelikler bulunmaktadir. Haci Hullisi Baba bu tecriibeyi anlatmak i¢in agk, hiiziin, hiddet,
tahayyiil, saskinlik, siirQir, gibi duygusal cephesi daha fazla olan kelimeler kullanmaistir.

Dinde kalbin tatmin olmasi ve aklin ikna olmasi ayni derecede dnemlidir.

1.2 Arastirmanin Amaci ve Onemi

A A9y

Calismamizda din bilgini Hact HulGsi Baba nin kaleme aldig1 “Divan-1 Hulisi” adl1 eseri
hareket noktasi olarak belirlememizin birka¢ sebebi bulunmaktadir. Bunlarin basinda,
Hac1 Hul@si Baba nin yazmis oldugu Divan i dini tecriibeyle ilgili yogun bir muhtevaya
sahip olmas1 gelmektedir. Ikincisi ise, goriislerini tezimize konu edindigimiz Hac1 HulGisi

Baba'nin yasadig1 donemde Fatsa da saygin dini bir 6nder olmasidir.

Hac1 Huldsi Baba, esyay1 algilayisin1 ve kainatta meydana gelen hadiseleri yorumlama
bicimini Allah’la ilgili bir baglama oturtarak yorumlamayi tercih eder. Divan'da sozii
edilenlerin neredeyse tamami onun Allah'la kurdugu yakinlikla birlikte yasananlarin
birinci elden yorumudur. O ilahT olanin kendi i¢ diinyasindaki yansimalarini bize kendine
0zgu metot ile yorumlar. Zira, Kutsal kendini her ferde farkli sekilde agmaktadir. Fakat
lafizc1 zéhiri yaklasim din ve onun hayattaki yansimalarina ¢ok dar bir pencereden

bakmaktadir.

Kutsal in kamusal alandan ve dolayisiyla insandan uzaklastirilmasi beraberinde sekiiler

bir birey ve toplum anlayis1 dogurmustur. Bu yaklagimda egitimden bilime, ekonomiden

matematife, kozmolojiden ahlaka kadar her sey biiyiikk olgiide Ilahi olandan

soyutlanmistir. Kutsal ile bireyin yasadigi canli birliktelik nazari muhakemenin

sistematigi geregi bir mitolojik anlati goriiniimiindedir. Oysa, insan-Kutsal beraberligi

varolusgsal eylemlerin en sahicisi olabilecek niteliktedir. Haci Huliisi Baba'nin Allah ile
2



gerceklestirdigi birliktelik bu dini deneyimin spesifik bir 6rnekligini teskil eder. Onun
Kutsal a iliskin sarfettigi tasvirler, O nunla beraberliginin ima ve sembolik anlati, bir
orjinallik tasir. Bunun sebebi, Divan da var olan tiimce ve terimlerin biiyiik oranda Hac1
HulGsi Baba'ya 6zgii olmasidir. Onun bu deneyime dair sarfettigi temsili 6geler
kullandigr 1stilahlar Kutsal'1 anlam diinyasinin merkezinde bulunduran tasavvuf

erbabinin sdylemleriyle biiyiik oranda bagdagsmaktadir.

1.3  Arastirmanin Yontemi

Bu ¢alismada, dini tecriibe felsefi bir yaklasimla ele alinacak ve Haci Hulisi Baba'nin

ifadelerinden yola ¢ikarak mantiki ¢ikarimlar ve felsefi sorgulamalar yapilacaktir.

Calismamizda, Haci HulGsi Baba'nin dinin derdni boyutlarinda yasadiklarinin kayitlari
olan siirleri yorumlanacaktir. Hact Hullisi Baba'nin dini tecriibe’lere dair kullandig

metafor, sembol ve kavramlarin delélet ettigi anlamsal gergeve ortaya konulacaktir.

Merkezinde Haci Hultisi Baba nin “Divan-1 Huldsi” adli manzum eserinin buludugu tez
calismamizin birinci boliimiinde Haci Huldsi Baba ve onun Divan'1; ikinci bélimunde
tecriibe ve tecriibe tiirleri, dini tecriibe ve Hac1 Hulisi Baba'ya gore dini tecriibenin
mahiyeti, dini tecriibede insani ve ilahi ylz, dini tecriibenin temel 6zelikleri ve dini
tecriibenin epistemolojik degeri ; lglncu boélimde ise, Hact Huldsi Baba'ya gore dini
tecrilbenin ifade edilmesi ve dini tecriibeye dair onun kullandigi kavramlar, dini
deneyimlerin genel dini hayatta ve bireyde meydana getirdigi olumlu degisiklikler ele

alindiktan sonra sonug boliimiiyle ¢calisma neticelendirilecektir.

1.4  Arastirmammn Alanyazin Incelemesi

Tezin yazim asamasinda tezimizin konusu olan Hac1 Hul@isi Baba'nin kendi kaleme aldig1
“Divan-1 Hulsi” adli manzum eserden yararlanilmigtir. Onun “Islim Manz(imesi”
adindaki ilmihali, “Kitab ul Efsun” ve “Kitab-1 Biirhan-1 Etkiya Ehadis-i Sultan-1 Enbiya”
adindaki nesir olarak kaleme alinan eserlerinin vefati1 sonrasinda kaybolmasindan 6tiirii

onlardan istifade edilememistir.

Ayrica Calismamizin konusuyla baglantili olarak gordiiglimiiz bazi ¢aligmalardan 6zel

olarak yararlanilmistir. Bunlarin tanittimini kisaca yapacak olursak:

1. Orhan, Vergili, “Hac1 Hullisi Baba ve Divan1” Bu ¢alismada ele alinan konu

Hac1 Huldsi Baba nin hayati, dini- tasavvufi yonii ile daha ¢ok edebi kisiligi



ve divan siiri gelenegi ile yazdig1 divanidir. Ayrica divanda bulunan siirlere
de oOrnekler verilmistir. Bu ¢alisma Haci Hulisi Baba'nin Divan metnini

latinize ederek bizlerin istifadesine sunmustur.

2. Ishak Giiven Giivelioglu, “Osmanli Dénemi Hemsinli Miiellifler ve Eserleri”
adinda Camlihemsin Egitim ve Kiiltiir Dernegi Yayinlari'nin 2023 Kasim
aymdaki besinci sayisindaki yayinlanan dergide, Camlihemsinli 6 miiellif ve
17 eseri hakkinda bilgi vermektedir. Bu c¢alismada Haci Hullsi Baba'nin
hayati, edebi ve dini kimligi, ayrica, el yazmas1 eserleri hakkinda bilgi

verilmektedir.

3. Editoriigiinii: Sadullah Giilten, Murat Ozkan, Mesut Karakulak, Kamil Yavuz,
Cevat Erbil tarafindan yapitigi, Fatsa Belediyesi Kiiltlir Yaynlar1 tarafindan
basilan “Fatsa ve Yoresi Tarihi” adli iki ciltlik eserin “Fatsa’da Bir Kanaat
Onderi Hac1 Hulfisi Baba ve Tekke Camii” adindaki ikinci cildinde yer alan
boliimii Ahmet Ali Bayhan tarafindan kaleme alinarak, Hac1 Huldsi Baba nin
kisiligi, hayat1 ve adina bugiin halen faaliyette bulunan Tekke Camii (Haci
Huldsi Baba Camii) hakkinda bilgi verilmistir.

4. Orhan Vergili, “Sair Bir Seyyah Huldsi Hemsini” adiyla kaleme aldig:
irfandiinyamiz.com adresindeki makalesinde kendisinin Tez olarak ele alip bir
Divan'in1 latinize ettigi Hact Hullsi Baba nin dini kimligi, yasami yaptigi

uzun yolculuklarin siirindeki tezahiirlerine dikkat cekmeye calismistir.

15 Haci HulGsi Baba ve Divani

Haci Hulasi Baba gergek ismiyle Hact Mehmet Huldsi Erer 1871 yilinda Rize nin
Camlihemsin ilgesinde Mehmet Arif Efendi ve Ziibeyde Hanim 1 altinct ¢ocugu olarak
diinyaya gelmistir. Mehmet HulGs1 egitimli bir ailede yetismistir. Agabeyinin sair hem de
Yesevi Dergahi nda yedi yil miirid olmasi, onun daha sonra hem sair hem de “Baba”
kimligi kazanmasinda onemli bir etken olmustur. Mehmet Huldsi, ilk tahsiline 1881
yilinda Pazar Ristiyesi nde baslamis, buradan 1885 yilinda iyi derece ile mezun olduktan
sonra Pazar ilgesinin Sucati (Apso) kdyundeki medreseye devam etmistir. O, 18 yasinda
tic arkadasiyla yaya olarak Kutsal topraklari (Mekke-Medine) ziyaret ederek Hac
vazifesini yerine getirdigi igin “Hac1” olarak isimlendirilmistir. Mehmet Huldsi Haci
olduktan sonra tip egitimine baglamis ancak Mehmet HulGsi daha geng yaglarindayken
gecirdigi bir kaza nedeniyle sol kolunu dirsekten kaybetmistir. Bu durum nedeniyle tip
4



egitimini yarida birakmak zorunda kalmistir. O, hayatin1 bundan sonra akaid, usdl, tefsir,
hadis, fikih, siyer, ahlak ilimleri ile mesgul olarak geg¢irmistir.? O bu duruma dair sunlari

soyler:
“Kalmadt hi¢hir ilim ciimlesini cem eyledi,
Dondu ya-hu bir azim deryaya pir-i naksinin.”

Onun “Tedris ettigi dini terminoloji onun manevi kapilart aralamasina ve hal ehli
olmasinda onemli bir esik” * olmustur. Hac1  Hul(si Baba, derin dini duygulariyla
birlesen ilim agkiyla, uzun yolculuklar yaparak seyr-i sul(k yoluna girdigini zikretmistir.
Bu ilgi, onun tasavvuf 6greniminin genel gergevesini olusturan Arabistan, Tiirkistan,
Afganistan, Buhara, Belh, Tataristan, Nogayistan ve Merginan gibi schirlere yolculuk
yapmast ve ciddi bir egitim siireci gegirmesiyle neticelenmistir. Kendisi de sik sik bu

yolculuklarindan Divan®inda bahsetmektedir. Sézgelimi o bir beytinde:

“Arab1 Acemi gezdin Iran
Belh-U Buhara'y: dahi Afgan’

Ey HulQsi soyle kanda mekani
Anlasildy ki bir nev-civanin var.’”

O, gittigi bu yerlerde Arapc¢a, Fars¢a, Lazca ve Rusga 6grenmistir. Hac1 Hul(si Baba
Anadolu’ya donlp Ordu nun Fatsa ilgesinde Osman Pagsa Medresesinde gorev yapan
Muderris Abdilhdmid Efendi nin ders halkasina girmistir. O buradaki Ug¢ senelik tahsille
birlikte toplam 33 yil siiren ilim yolculugu ve tahsil hayatin1 tamamlamis, 1321/1902-
1903 te hocasindan icazet almigtir. Hact HulQst Baba, 1331 (1915) tarihinde mezun
oldugu Fatsa Medresesi miiderrisligine tdyin olur. Ardindan Fatsa'ya gelerek burada
halkin biiyiik tevecciihiinii gérmiistiir. O kendisine ait bir tekke yaptirmis, bu tekkede
Kadiri tarikatinin 6gretisini yaymaya c¢alismistir. Fatsa ve cevresine gelen erenler,
dervisler bu tekkede agirlanmis; sUfi mesrep birgok sahsiyet tarafindan bu tekke ugrak bir
mekan halini almistir. Karadeniz hatti izerindeki seyahat eden pek ¢ok ménevi dnder de

bu dergéhi kullanmistir. Tekke ve zaviyeler 1925 te bir kanunla kapatildiginda bu tekke,

2 Orhan Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, (Kastamonu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2020),
15.

3 Hac1 Huldsi Baba, Divan-1 Hulusi, 1915, 234, Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 346.
4Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 15.
5Baba, Divan-1 Hulusi, 91; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 203
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camiye doniistiiriilmiis ve Haci1 Hulisi Baba bu camiye imam olmustur.® O, Fatsa'da
miiderrislik, imamlik, sorgu hakimligi ve miiftiililk yapmis, uzun yillar kendisinden
bahsettirecek diizeyde toplumda izler birakmistir. Fatsa'da tahsil yaparken bdlge insanlart
tarafindan ¢ok sevilen Mehmed Hulisi Efendi ye Fatsalilar orada kalmasi igin 1srarci
olmus, o ise “ben burada ne yaparim” diye tereddiitte iken sevenleri yorenin itibarl
kisilerinden Haci Kibar Aga'ya gidip HulQsi Efendi nin Fatsa'da kalmasi igin araci
olmasini rica etmislerdir. Hac1 Kibar Aga da onu yanina davet etmis ve goriistiikklerinde
HulGsi Efendi’yi begendiginden “Torunum sen burada kal” diye ricada bulunmustur.
Bunun Gzerine HulGsi Efendi Fatsa'ya yerlesmistir. Hac1 Huliisi Baba yaptig1 seyahatler
ve egitimleri esnasinda topladigi eserlerden olusan zengin bir kiitiiphanesi bulunmaktadir.
Cok sayida yazmay1 da ihtiva eden bu kiitliphanesi i¢in ¢ocuklarina, “herkes ¢cocuklarina
miras olarak mal miilk birakir, ben de kitaplarimi birakiyorum” 7 demistir. Buna ragmen
zaman i¢inde bu eserlerden ¢ok biiyiikk bir kisminin ihmal ve bilingsizlik nedeniyle

kayboldugu diisiiniilmektedir.

Fatsa'da Kibar ailesi himayesinde, muhitinde bilinen bir din bilgini olan HulGsi Efendi,
Sehit Vahabzade Tufan Efendi nin kiz1 Halime Fahriye Hatun'la evlenir. Bu evlilikten
Ziibide Nesime, Fatmatiiz Zehra ve Hatice Leyla isimli ii¢ kiz evladi olmustur. Soyadi
kanunu ile birlikte Hac1 Hul(si ye “Baba” ve “Eren” soy isim olarak verilmek istense de
0, “Erer” soy ismini daha uygun goérmiistiir. Vaazlariyla halkta derin izler birakan Haci
HulUsi Baba vefatina kadar Ordu ilinin Fatsa kazasinda hayatini idame ettirmistir, 1936
yilinda da Fatsa'da vefat etmis, naas1 Fatsa Orta Biiylik Camii yanina defnedildikten
sonra camii nin restorasyonu sirasinda minarenin yikilmasi ve kabrin zarar gorebilecek
olmast ihtimali géz oniinde bulundurularak Fatsa'ya bagh Islamdag kdyiindeki Kibarlar
ailesine ait mezarliga tasinmistir. Haci Hulsi Baba Divan'inda kendini séyle tarif

etmektedir:

“Oturdu Fatsa da ¢end yil o esnada biraz tahsil
Hacesi Abdul-hamid den idiipdir niishayr tekmil
Amn iistadr Yusuf Haci Bahri Unyevi kamil
Anin da hacesi Hemsini Haci Salim ii Fazil

Sorar isen Hul(st Hemsini Kalavidir cana

® Verqili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 16.

7 Ishak Giiven Giivelioglu, “Osmanli Dénemi Hemsinli Miiellifler ve Eserleri”, (Camlthemsin Dergisi,
2023), 3.



Ani ama goriir maddi veli manevidir cana.”®

Hac1 HulGs1 Baba her ne kadar gozler oniinde olsa da aradan gegen yillarin da etkisiyle
kaleme aldig1 eserler bir siire sonra kaybolmus, bu eserlerden Divan-1 Hulusi, Fatsa da
Kitapgilik ve sahaflik yapan Ismail Hakki CELIK olarak bilinen kisinin bireysel
cabalariyla ve Fatsa'da Orhan Vergili'nin Divan'in Osmanlica metnini latinize etmesi

sonrasinda bu eser guiniimuze ulasabilmistir.

Yine sairin calismamizin merkezinde bulunan Divan'i disinda “Isldm Manziimesi”
adinda mesnevi nazim sekliyle yazdigi bir ilmihali, “Kitabul Efsun” adinda dualar,
salavatlar, bazi ayet ve surelerin sirlar1 ve faziletlerinden bahsedilen bir kitab1 ve “Kitab-
1 Biirhan-1 Etkiya Ehadis-i Sultdn-1 Enbiya” adli Arapca olarak yazdigi nesir kitaplari da
mevcuttur. Su an akibetinin ne oldugu bilinemeyen, Hact Hullis1 Baba'nin vefati sonrasi
kimi kigilerin ilgisinin ¢ekmesiyle aldiklar1 3-4 kitabin daha oldugunu yasayan torunu
Eren GEDIK dile getirmektedir. Bunlara ek olarak onun adina acilan bir cami halen
Fatsa'da fiilen kullanilmakta ve bu cami ile Haci HulUsi Baba ismi yasatilmaktadir.

Ayrica, Fatsa'da bir cadde’ye “Hac1 HulGisi Baba Caddesi” ismi verilmistir.

.....

335 adet siir bulunmaktadir. Toplamda bu el yazmasi eser 214 sayfadir. O, siirlerinin
tamamim1 Osmanl Tiirkgesiyle yazmistir. Onun eserindeki siirlerin 297 si gazeldir. °Bu

siirlerin ¢ogu aruz vezninde yazilmakla beraber hece 6lcust de kullanilmustir.

Hac1 HulGsi Baba eserinde tasavvuftaki usta—cirak iliskisine de genis yer vermektedir.
Metinde Haci Hulasi Baba'nin , Kadiri tarikatine ve 6nculerine ne kadar yiksek bir gonil
bagi kurdugunun izdiisiimlerini de gérmek miimkiindiir. Onun siirinde dini tecriibeden
miilhem pek ¢ok unsurun oldugu ve bu ilhamin onun siirinin tesekkiiliinde biiytik bir yer

tuttugu séylemek gerekir.

Haci HulOsi Baba nin kullandigi terimlerin ¢ogunlukla tasavvufi kavramlardan olusmasi
onun din algisini anlama noktasinda 6nemlidir. Hac1 HulGsi Baba nin siirinin neredeyse
her ifadesinde ilaht olana duydugu sayginin derin yansimalarin1 gérmek miimkiindiir. Bu

sebeple, Divan-1 Huldsi nin mihverinin “ilahi agk” oldugu rahatlikla sdylenebilir.

8 Baba, Divan-i1 Hulusi, 13; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 125.

% Gazel: 11k beyti kendi iginde, diger beyitlerin ikinci misralari ilk beyitle kafiyeli olmak iizere genellikle
bes ile dokuz beyit arasinda yazilan nazim bi¢imidir. Gazellerin temasi1 genellikle “agk™ dir.
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O, Divan'da “agk”, “goniil”, “nefs”, “fena”, “6lim”, “dost”, “beka”, “tevhid”, “meclis”,
gibi kavramlari sik sik kullanmistir. Onun, kullanmis oldugu bu kavramlar dini tecriibeyle

olusan bulus, eris ve sezislerinin ifade araci olmustur.



2. HACI HULUSI BABA'YA GORE DINi TECRUBENIN MAHIYETI

2.1 Tecribe Turleri ve Dini Tecriibe

Tecriibe, “deneyim, deney, gorgii” gibi anlamlara gelmektedir. Tecriibe, i¢ ve dis duyum
yoluyla elde ettigimiz izlenimlerden olusmaktadir. Birey, belirli bir konuda edindigi
tecriibelerle o alanda derinlesir. Bu da tecriibeyi yasayan kisiyi tecriibeyi yasamayana
gore ayricalikli kilar. Tecribe, felsefe tarihinde “Empirizm” kavrami gergevesinde
genellikle ele alinmistir. Empirizm yani deneyimler hem felsefe tarihinde hem de modern
bilim anlayisinda 6nemli bir yer tutar. Zira tecriibe, felsefenin ele aldigi en basat

meselelerden biridir.

Tecriibeyi iki temel baslik altinda incelemek mumkindir. Birincisi duyu vasitasiyla
edinilen somut tecriibeler, digeri ise duyu vasitalarinin algilayamadigimiz kalp gibi farkl

vasitalarla elde ettigimiz soyut (kesf ve ilham) tecriibelerdir.

Ik gruptaki tecriibeler, nesneler diinyasmin bes duyu organimizla idrak ettigimiz ve
bilimin de hareket noktas1 olan, sézgelimi suyun yiiz derecede kaynamasi gibi sinanabilen
ve deneyle saglamasinin yapilabilen tecriibelerdir. Bu tiirden tecrlbeler, yatay
nedensellik ya da bagka bir ifadeyle illiyet bagi ile agiklanir ve temellendirilir. Ayrica

bunlar analitik yontemlerle de ele alinilabilirler.

Ikinci gruptaki duyusal olmayan tecribeler ise, dikey etkilerle gergeklesir; sahsidir,
ifadeye kavusturulmasi zordur. Bu tarz tecriibelerin aynen tekrar1 da miimkiin degildir:

sinanabilirlik yonti de zayiftir.

Takiyettin Mengiisoglu'na gore, tecribe hakkinda, ¢ farkli yaklasimdan bahsetmek

mamkandur:

1-Felsefi bakis agisina gore tecriibe,

2-IImin (modern bilimin) g6ziinde tecriibe,

3-Ameli hayattaki kullaniligina gore tecrube.®

I¢ ve dis muayyen bir suur muhtevasi olarak ifade edilen tecriibe, felsefi araclarla
biitiiniiyle izah1 yapilamaz. Ayrica, bilimsel yaklasim, sezgisel ve tefekkir yoluyla edilen

verileri degerlendirme konusu yapmaz. Bazi empiristler (S6zgelimi David Hume gibi)

10 Takiyettin Mengiisoglu, Felsefi Antropoloji Bakimindan Tecriibe Mefhumunun Tahlili, (Felsefe Arkivi,
1952), 1.



duyu tecriibesini bilginin dayanagi olarak gorurler. Bu yaklasim onlarin aslinda
duyularimizi mutlak bir bilgi akti olarak degerlendirdiklerini gosterir. Eflatun ise
Theaitetos diyalogunda duyular vasitasiyla edinilen bilgileri barbar ve yaniltict olmakla
itham eder, Leibniz ise Monadoloji'sinde bu tarz bilgiyi bulanik olarak gérmektedir.*
Diger taraftan rasyonalistlerin empirizmin tam karsisina Logosu koydugu ileri

surdlebilir.

Kant ise transandantal idealizm teziyle tecriibeyi alisildik disi bir tarzda ele alarak
kavramin eksenini degistirmistir. Kant'in sentetik apriori onermelerin miimkiin olup
olmadigi, bilginin nasil ortaya ciktigi yoniindeki temel iddiasi, her tiirli bilginin
tecrilbbeyle basladigi ancak biitiin boyutlariyla tecriibeden elde edilemeyecegi seklinde
ifade edilebilir. Clinkil Kant a gore bilgimizi tecriibi unsurlardan soyutlasak da bir seyler
kalmaya devam edecektir. Kant insan bilgisini biri apriori digeri aposteriori (tecribi) iki

unsurdan olustugunu iddia eder.*?

Empirik geleneginin en 6nemli temsilcilerinden biri olarak kabul edilen Locke, dogustan
ideler fikrini reddeder. O ister basit ister karmasik olsun tiim idelerimizin kaynagmnin
tecriibeye dayandigini iddia ederken, Berkeley ise “var olmak, algilanmis olmaktir.”
diyerek olgularin ya da esyanin varligini, algilanabilirliklerine dayandirmaktadir. Tipki
Locke ve Berkeley de oldugu gibi bilginin kaynaginda tecriibenin oldugunu ileri siiren
Hume, kendi Empirik felsefe anlayisimi “idelerin, izlenimlerin diisiinme ve akil
yiriitmelerdeki silik ve soluk kopyalari oldugunu” bu itibarla “izlenimi olmayan bir
idenin olamayacagini” soylemektedir. * Kisacasi, empiristler i¢inde yasadigimiz somut
dunyadaki duyumsanabilen seylere bilgi degeri atfetmektedir. Ancak sunu da ifade etmek
gerekir Ki teistler agisindan, Hz. Musa'nin Allah ile konusmas1, Hz. Muhammed’in isra
hadiseleri gibi deneyimler yani peygamberlerin vahiy tecrlbeleri bilgi degeri

tasimaktadir.

18. yiizyilda geleneksel rasyonel deliller Hume ve Kant tarafindan etkili bir bicimde

elestirilince, basta Kant 1n kendisi olmak iizere, bir¢ok filozof ve ilahfyat¢i, Tanr1 inancini

11 Mengiisoglu, Felsefi Antropoloji Bakimindan Tecriibe Mefhumunun Tahlili, 137.

12 Aykut Kiigikparmak, Transendental Idealizm ve Ihmal Edilmis Alternatif Elestirisi, Temasa, 2016, 3.

18 Ayse Giil Civgin, Hume ‘un Epistemolojisinin Kékeni: Izlenimler ve Ideler, Felsefe ve Sosyal Bilimler
Dergisi, 2016, 15.
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temellendirmek icin, &hlaki ve dini tecriibeye yoneldiler.** Sozgelimi, bireyin hayatinda
rasyonel olarak agiklanamayan belli bazi gergeklesmeler olabilmektedir. Bu veriler
is1ginda  denilebilir Ki, insana dair konusurken tecriibeden bagimsiz bir bilgiden

bahsetmek bu sebeple neredeyse imkansizdir.

Dini tecriibe, “Inanan bir varlik olarak insandan hareket eden, inananin Tanr1'yla bireysel
iliskisini, Tanr1'ya yaklagmasini, onunla birlesmesini, bireysel varligin1 Tanrisal varlikta
yok etmesini ifade eden bir inangsal yapiy1” ifade eder.® Her ne kadar tecribeyi i¢ ve
dissal etkenlerle ortaya ¢ikmis olarak iki ana baslik altinda incelemek miimkiin olsa da,

Swinburne, dini tecriibeyi bes tiire ayirir:

“Birinci olarak, tecriibeyi yasayan kisiye, Tanri min veya baska bir dogaiistii
varligin tecriibesi gibi goziiken tecriibeler vardir. Burada kisi, tamamen siradan bir
dini olmayan objenin algilamgsinda, dogaiistii objeyi algilar gibi goriiniir. Ornegin
bir kisi geceleyin gokyiiziine bakar ve aniden onu Tanr1 nin eseri olarak goriir. Ikinci
olarak, insanlarin ¢ok nadir olarak meydana gelen halka agik objeleri algilarken
sahip olduklar: tecriibeler vardir. Swinburne, Hz. Isa’min yeniden dirilmis
gortintisiine sahit olan insanlarin tecriibelerini bu gruptan sayar. Dini tecriibenin
oteki ti¢ sumifi halka acik objelerin dini hermendtigini icermez. Bunlarda, ilahi olan,
tecriibeyi yasayan kisi tarafindan ézel bir tarzda kavramlir. Ugiincii Dini tecriibe
tiirii, tecriibeyi yasayan kisiye ozel belli duygulamimlarda ortaya ¢ikan ve bes
duyumuzu kullanmaktan kaynaklanan duygulamimliar: tasvir etmek icin kullanilan,
normal kelimelerle tasvir edilebilir tiirden olan tecriibelerdir. Riiyasinda kendisine
bir seyler soyleyen bir melek gordiigiinii anlatan Hz. Yusuf'un durumu, bu tire
ornektir. Dordiincii olarak, tecriibeyi yasayan kisinin kendisine ozel belli bazi
duygulamimlara sahip olmasiyla ortaya ¢ikan fakat normal kelimelerle tasvir
edilemeyen tiirden Dini tecriibeler vardir. Tecriibeyi yasayan kisi, giindelik
hayattaki gorsel veya isitsel duygulanimlara benzer deneyimlere sahip olur fakat
aradaki benzerligi sozlii olarak ifade edilmesi zordur. Yasadiklart dini halleri tasvir
etmeyi imkdnsiz veya ¢ok gii¢ bulan mistiklerin durumu bu kategoriye girmektedir.
Begsinci ve son olarak, tecriibeye sahip olan kisinin, ona duygulanimlar yoluyla sahip
olmadig1 Dini tecriibeler vardir. Kisi, Tanri nin veya zamansiz bir gercekligin yahut
buna benzer bir seyin, bilincine ermis gibi goriiniir yahut kisi, isitsel bir duygulanim
olmaksizin Tanri' min kendisine soyle veya boyle yapmayr soylediginden emin
olabilir. Burada artik, tasvir edilebilir tirden bir duygudan séz edilmez. Sadece
yasanan bir tecriibe vardir.”*®

Swinburne'ne gore, bu tecrubeyi dini kilan en onemli faktor, tecriibenin konusunun

yasayan kisiye ona goriiniis bi¢cimidir. Bu tiir tecriibeler Tanr1'y1 duyusal olmayan bir

14 Cafer Sadik Yaran, “*Elestirel Deneyimcilik': Dini Tecriibede Swinburne “Safdillik Ilkesi'Ne Karsi
‘Elestirellik Ilkesi ™, Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 15, 2012, 27.

15 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, Say Yaymlari, 2021, 91.

16 Richard Swinburne, The Existence of God, Oxford : New York: Clarendon Press, 2004, 246; Cafer Sadik
Yaran, “'Elestirel Deneyimcilik': Dini Tecriibede Swinburne “Safdillik Ilkesi'ne Karsi “Elestirellik
Ilkesi*”, sy 15, 2012, 36.
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yolla algilamak veya onun bir tiir farkinda olmak seklinde yorumlanabilir. Swinburne (in

anlayigina gore dini tecriibe pek cok farkli sekilde gergeklesebilmektedir.

“Dini tecrlibe” kavrami, Turan Ko¢ un da ifade ettigi gibi, “taklit derecesindeki dini
hayattan baslayarak her tiirlii dini duygu, diisiince, tutum vs. i¢ine alacak sekilde anlam
bakimindan kapsamli olarak kullanilabilir.’” Din{ tecriibe'ye dair ayrintili bilgi bir sonraki

boliimlerde verileceginden simdilik bu kadarla iktifa ediyoruz.

2.2  Haci1 Hulisi Baba ya Gore Dini Tecribe

En genel anlamiyla Dini tecriibe, bireyin Kutsal ile karsilasma aninda yasadigi tecriibenin
adidir.’® Haci Hullsi Baba'nin Divan'1, Allah ile olan miinasebetinin somut isaretleri
olarak gosterilebilecek pek ¢ok ornege sahiptir. Hact Hulisi Baba nin zihinde Allah,
tutkulu bir sevginin merkezi konumundadir. Onun iginde bulundugu bu hali glndelik
hayatimizin kavramsal zemininde okumak ve anlamaya calismak bireyin tahayyul
sinirlarint daraltmak anlamini gelmektedir. Ayn1 zamanda bdyle bir yaklasim, bu
deneyimi bir matematik teorimi olarak goérmekle esdegerdir. Dini hayatla edinilen
tecriibeler s6z ve duygularin izaha uzanabilecegi olgular barindirmaktan uzaktir. Ciinkii
dini hayat yalnizca pozitif bilimin araglariyla ele alinmaya uygun degildir. Hact HulGsi
Baba, bu sebeple dini tecriibede gergeklesen ittisalin ancak “ask™ gibi bir kavramla ifade

edilebilecegini 6ne strer. Bu hususa dair sunlari soyler:

“Isk ile bed eyledim divan-1 iska ibtida,

Eyledi agéz gondl i'lan-1 igka ibtida.

IIm-i z&hir ilm-i batin ciimlesidir isbu 1sk,

Oldu haber maksada matlaba oldu miibteda.
Amil 1skdur, ma mul 1skdur, amel-i salihdir 15k,
Eyle nus ab-1 hayatdan bade-i 15k-1 Huda.
Kiintii kenzen mahfinin miftahidir ey can bu sk,

2919

Geldi ahbebtii hitabiyla igaret evvela.

7" Turan Kog, Din Dili, (Iz Yayncilik, 2022), 196.
18 Ramazan Ertiirk, Sufi Tecriibenin Epistemolojisi, (Fecr Yayinevi, 2016), 75.
19 Baba, Divan-1 Hulusi, 1915, 2-3; Vergili, Haci: Huliisi Baba ve Divani, 113-14.
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Hac1 HulGs1 Baba'ya gore, dini tecriibe’de yasadiklart onun i¢in pek ¢ok farkli anlam
zeminine oturmaktadir. O, bu deneyimde ilahi sevginin tezahiirlerinin oldugu caddelerde
dolasir, sevginin konusuldugu meclislere girer, sevgi ilaninda bulunur. O, askin hem

failidir, hem nesnesidir. Kisacasi ilahi olan onun yasaminin tek anlamsal sabitesidir.

Ona gore, dini deneyimler ile gergeklesen birliktelikte seven ve sevilenden bagkasi
deneyimin mahremine sokulamaz. Yasanan duygularla temasa edilenler, baskalarinin
araya karigsmasiyla kaybolur. Bunlarla beraber esya bu dencyimde mekansal bir 6ge
olmaktan ¢ikar. Hac1 Hul(si Baba'ya gére dini deneyimleyen icin bu birliktelik bireyi
bastan asag1 degistirerek adeta yeniden var eder. O, bu varolussal deneyimi kul i¢in salih

bir amel olarak degerlendirir. Hact Hullisi Baba bir beytinde sunlari sdyler:

“Id-1 vuslatin benim her dem her an génlimdedir,
Hic unutmam dem-i sohbetin el"an génlimdedir,
Buy-1 miisg-i kdkiiliin ah perigsan gonliimdedir,
Bir niimayigle bana bildir ki meylin kimdedir.”*

Oyle gorilityor ki dinin derinliklerine dalan ferde pek ¢ok bulus ve eris imkanlar1 sunulur.
Haci Hullisi Baba'ya gore, bu buluslar dini tecriibeyi yasayan bireyin zihnini derinden
sarsar. Clinkl O, bu tecriibeyi dogrudan en yalin sekilde yagsamaktadir. Hac1 Huliisi Baba,
ilahi olan ile ger¢eklesen deneyiminin ne kadar eski olursa olsun zihninde tazeligini her
an korudugundan bahsetmektedir. Cilinkii bu deneyimde varolusun simsekleri cakar,

firtinalar1 eser.?*

Modern dinya, Tanri'nin insanlarla olan iliskisini oldukga silik ve statik bir iligskiye
indirgemistir. Oysa dini deneyimlerle elde edilen hakikatler kiside ister istemez birtakim
degisimleri meydana getirir. Zira hakikat insan1 hem aklen hem hissen hem de fiilen
harekete gecirir.?2 Birey bu deneyimde beklenen fikri ve ameli gelisimi sagladig: 6l¢iide
Kutsal tecriibesi amacina ulastigt sOylenmelidir. O, baska bir beyitte ise sunlari

sOylemektedir:

20 Baba, Divan-: Hulusi, 119; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 231.
2L Turan Kog, Varolusun Taniklar:, (Hece Yayinlari, 2013), 89.

2 C._enan Kuvanci, Nurettin Topgu 'nun Dini Tecriibe Anlayisi ve Sekilci Dindarlik Elestirisi, Ordu
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Arastirmalar1 Dergisi, (680-693), 692.
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“Bakma sen kal ehline billah bilmez aslin,
Arifi billah olan anlar bu kiin fekan nedir.”2

Haci HulGsi Baba'ya gore bu tecriibe sadece sozlii aktarim vasitalariyla ifadeye
kavusturulamaz. Bizzat deneyimlenerek yasanacak bir 6zelliktedir. Miiteal bir varlikla
kurulan iligkiler gunlik hayatimizdaki tecriibelerle benzerlik géstermez. Tecriibenin bu
tirinde daha cok kisiye 6zel kesfe dayali bir hal hakimdir. Bu tecriibe sonunda elde
etigimiz tanr1 tasavvuru, ilahi olani tarife daha uygun bir yaklasimla kavrayabilmemize
olanak tanir. Ona gore, olgu ve olaylar arasi iligki burada ancak digardan miisahedeyle
degil bizzat deneyimin igine dalinarak anlasilabilir. BOylece, 6zgiin dini perspektifler
ortaya koyulabilir. Bu durumda da kisi daha dretken bir dini yasam tarzi

kazanabilmektedir. Nitekim, Topc¢u bu hususa dair sunlar1 sdylemektedir:

“Iki tiir dini tavir vardir: Birincisi, merkezinde deriini dini tecriibelerin yer aldigi
devingen, yeni kesif ve var olma bigimlerine a¢ik tavir, ikincisi din ve dini hayatla
ilgili tiim fikir, inang ve eylemlerin acik ve segik olarak tespit edildiginin iddia
edildigi, her ¢esit yeniligin din igin tehlikeli olarak yorumlandig: toplumcu, sekilci-
akilct kapaly tavir... Toplumcu, sekilci-akilct anlayisa gore din ve dini hakikat
iddialarina dair soylenebilecek her sey zaten soylenmistir; dolayisiyla, yeni
varolussal deneme ve entelektiiel arayislara gerek yoktur. Bu yiizden yapilmasi
gereken ge¢cmiste ortaya konulan idea ve ogretileri oldugu gibi benimsemek, hayati
ona uydurmaya ¢alismaktan ibarettir. Kisaca, birinci tavir ruha ve varolugsal
olanaklara, ikincisi ise seklen tammli bedensel fiillere agirlik verir. %

Bu baglamda, Hac1 Hul@isT Baba'nin su beytini aktarmak yerinde olacaktir:
“Bakar aleme hayvan-tek fark ider ancak,
Hakk': goremez gozii var ibret nazart yok.”*

Haci1 Hul@si Baba, dinT deneyimlerle alemdeki esyanin fizik alemin disindaki boyutlarina
erigimi agilabilecegini savunmaktadir. Bu ¢ergeveden bakildiginda tecriibe etme hadisesi
sadece bir uzvun gergeklestirebilecegi bir eylem degildir. Anlamanin, algilamanin

yorumlamanin farkli diizeyleri ve tiirleri bulunmaktadir. Hact HulGsi Baba, ilahi olanin

23 Baba, Divan-1 Hulusi, 83; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 195.
24 Kuvanci, Nurettin Topgu nun Dini Tecriibe Anlayisi ve Sekilci Dindarlik Elestirisi, 680.
% Baba, Divan-1 Hulusi, 107; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 219.
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batini boyutlarin1 algilayamamay1 karanlikla 6zdeslestirir. Hac1 HulGsi Baba bagka bir

beyitte ise sunlart soylemektedir:
“Ciimle varin mahv idiip sarf itdi anin yoluna,
Eyledi yok bildi ki yok olmadan var olamaz.”?

Hac1 Huldisi Baba'ya gore din deneyimlenirken birey anlamsal derinlige ulasir. Oyle ki o,
varlik-yokluk iligkisini kompleks bir iliski olarak yorumlar. Din, tecriibe edilirken kisi
sadece nesneler aleminin gergekliklerine uygun bir tarzda varolussal eylemler sergilemez.
Clnku bu tecrtibenin fizik otesi aleme dair ¢iktilari da bulunmaktadir. Bu deneyimde
kalbi ve ilhdmi varidatlar (¢iktilar) elde edilir. O baska bir beyitte ise sunlar1 soyler:

“Cihan bir handir ii¢ giinliik gelen anda karar itmez,
Canmidir astkin ma suk nice canda karar itmez.”?’

Hac1 Hul@si Baba, tutkun bir hak asigidir. O, dini deneyimlerle gerceklesen ilahi sevgi
olmaksizin onun tam anlamiyla manevi bir tatmine ulagamayacagini séylemektedir. Haci

Hultis1 Baba bir diger beytinde ise sunlar1 dile getirmektedir:
“Ey mualla akl u idrak u minevver vech-i yar,
Ihtiyarim gitdi elden kalmadi bende karar.”*

Hac1 Hullisi Baba'ya gore bu tecriibede Kutsal-birey ayrimi yoktur. Cemal ile Celal
miisahedesi kisiyi esrarengiz bir durumun igine diisiiriir. Bu deneyim yoluyla Kutsal in
himayesine girildiginde iradi eylemler gergeklestirmek zorlasir. Bu sebeple, Hacit Hultisi
Baba “hatt-1 ruhsar” olarak tarif ettigi Allah'in yiiziiniin temasasinin, asiklarin katlinin
fermani olacagini, sOyler.? Rint (méanen olgun kisi), Kutsal'1 deneyimlediginde iradesinin
buharlasacagini bilir. Bu esnada o, Kutsal'in biisbiitiin etkisinde kalir. O bir diger

beytinde ise sunlar1 soyler:
“Ne hararet ne birudet ne halavet ne mirar,

Bunlar: koy cevr ile safadan eyle elveda.”*

26 Baba, Divan-1 Hulusi, 129; Verqili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 241.
27 Baba, Divan-1 Hulusi, 136; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 248.
28 Baba, Divan-1 Hulusi, 104; Verqili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 216.
2 Baba, Divan-1 Hulusi, 365; Verqili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 478.
%0 Baba, Divan-1 Hulusi, 185; Verqili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 297.
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Bilimin bize kainatin anlamlandirilmasi i¢in mithim malumatlar verdigi agikardir. Ancak
bilimin sinirliliklar fark edilmediginde dogmatik bir arag haline de gelebilmektedir. Haci
Hulisi Baba dini tecriibbe aracihiiyla bireyin bilimi esas alan perspektifini
genisletebilecegini savunmaktadir. Zira, tecriibeyi yasayan kisi, esyay1 ve tabiat1 genel

kurallartyla degil, sira dis1 boyutlariyla gorur.

Hac1 Huliisi Baba agisindan dini tecriibe nin tiim varligini yaraticiya teslim etme girigimi
oldugu soylenebilir. Inang bir giiven hadisesidir. Bu sebeple Hac1 Hullisi Baba'ya gore
din, derinliklerine inildiginde septik bir tavir takinabilecegimiz bir duzleme sahip
degildir. Teorik akil dinT hayattaki sira dis1 ger¢eklesmeleri anlamlandirmada zorlanir. Bu

sebeple Fuzdli“ye gore:
“Fdanilik koyiinde, akilli ile deli birdir,
Iyi ve kétii sayma ortadan kalkinca mescid ile meyhane birdir.

Haci Hulisi Baba bu hususa dair sunlar1 ifade etmektedir:

“Siddet-i zulmeti sirac sanirsin,
Zehri nus idersin ildc sanirsin,
Dalalet yolunt minhdc sanirsin,
Rah-1 hidayeti bilmezden evvel.”*

Aklin ¢izdigi rota pozitif bilimi savunucular i¢in var olanlarla kismT bir irtibat kurma
imkani tanimakla beraber varligin 6tesine dair bir kavrayis imkani sunmaz. Bu deneyimde
madde—form iligkisi rasyonel bigimde ilerlememektedir. Hac1 Huldsi Baba bir diger
beyitte sunlar1 sOylemektedir:

“Eger var ise idrakin o ilme alim-i enctim,

Zeminde gokleri 6l¢me semanin esrefin soyle.”’*

3t Nilufer Tang, Fuzdli, Rind ile Zahid, A.U. Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi, Sy 39 Prof. Dr.
Hiiseyin Ayan Ozel Say1s1, Erzurum, 2009, 4.

32 Baba, Divan-1 Hulusi, 255; Vergili, Hacit Huliisi Baba ve Divani, 367.
33 Baba, Divan-1 Hulusi, 352; Vergili, Hacit Huliisi Baba ve Divani, 464.
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Imanin idrak? bir muhteviyati vardir.3* Sair ilahi idrak emanetinin insantistii mevhibesi
oldugunu temsil eden varliktir. Hact Hulisi Baba da dini tecriibenin bu idraki yonine
dikkat cekmektedir. Dini tecriibe hali idrak irtifalarinin doruklaridir. Idraki melekeleri
sivrilen birey de dindeki Ust diizey manélara daha kolay temas edebilmektedir. Hac1

Hultsi Baba, baska bir beyitte ise sdyle soylemektedir:

“Nola ilm-i ledUnni esrdrindan olsa bir nebze,

Idiip ihsdn dahi her fenne iistad itsen olmaz mi.”*

Dini tecriibeler, Kutsal deneyiminin en spritiiel boyutudur. Bu boyuta ulasildiginda bireyi
harikulade bir huzur ve sekinet kaplar. Buradaki giizelin ve giizelligin en estetik
boyutlarina sahitlik edildiginde bireydeki kognitif diizey degisir. Ledlnni bilgilerin
oldugu alana girilir. Gazzali"ye gore lediinni bilgi ilham nur un akis1 ve yiiriiyiistidiir.3

Hac1 Hulisi Baba, farkli bir beytinde ise sunlar1 sdylemektedir:

“Usanmadin mi1 sen el dn merasim U mevasimden,

Ferdgat kil ani gel her zamdnina esrefin soyle.”®

Dini tecriibe s6z konusu oldugunda tefekkiir ve teemmiil kendine 6zgii bigimde ortaya
cikar. Tefekkur eden kimsede kesfi baz1 seyler kalbinde belirmeye baslar. Tefekkir bir
i¢ diistinme bigimidir.*® Hac1 Hulisi Baba, formal her tiirlii ritiieli bogucu bulmaktadir.
Bu tarz diisiinceler genellikle disa doniik niteliktedir. Gunluk tecriibelerimiz her ne kadar
bizim i¢in bilgi degeri icerecek ¢iktilar verse de bilginin mahiyeti geregi kuru bir
epistemik dizlemde dururlar. Dini tecriibe ise, bireye fizik Otesine agilan daha (st bir
bakis agis1 kazandirir. Dini tecriibe, mistik arayis i¢inde olan igin, yakini bir kavrayis

imkani da saglar.

Dinideneyimler, bireyin daha 6nce edindigi tecriibelerin dar ¢ergevesine sokulamaz. Zira

bu tlrden tecriibenin bizi ulastirdig1 nokta, kisiye kendinde olanin ona yetmeyecegini

% Muhammed Ikbal, Islam'da Dini Diigiincenin Yeniden Dogusu, ¢ev. N. Ahmet Asrar, Birlesik
Yayincilik, 10.

% Baba, Divan-1 Hulusi, 370; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 482.

% Sahin Filiz, Islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, Say Yaymlar1, 2013,164.
37 Baba, Divan-1 Hulusi, 352; Verqili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 464.

38 Filiz, Islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, 164.
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hatirlatir. Dini tecriibe geciren kimse riihi taleplerini karsilayabilmek i¢in tek boyutlu

zahiri anlam alanindan, batini ¢ok boyutlu anlam araligina gegmek ister.

2.3 Dini Tecriibe de iKki Yiiz: insani ve ilahi Yiiz

Tecriibe dogasi geregi yasayan ile yasanan arasinda gerceklesen bir olgudur. Ancak
giinliik tecriibelerimiz duyularimiz vasitasiyla gergeklesir. S0z konusu dini tecriibe
oldugunda, duyusal olmayan bir yolla bir bulusmanin gerceklestigi séylenmektedir. Dini
tecribeler mahrem bir sekilde yasanmaktadir. Kutsal'in tecribesinde sen-ben ayrimi
degil, birlikteligi vardir. Ancak taraflar arasinda ontolojik statii farki bulunmaktadir. Bu
iliski ¢ift yonlii bir iliskidir.>® Dolayisiyla, dinf tecriibe’de hem ilahi hem de insani iki
kutup bulunmaktadir. Bu tecriibe, bireyin, ilahi hayata katilmasina imkan tanir. Aksi
takdirde insanin Kutsal ile olan bagi bir protokol gibi kalir. Bu deneyimler insanin Kutsal
karsisindaki roliinii ve konumunu yagsayana en gergekei sekliyle kavrayabilme olanagi

tanir.

Kutsal ile insanin iligkisin uygun bir bi¢imde yorumlayabilmek igin bakis agisi
onemlidir. Bu sebeple Kutsal-insan iliskisini hem beseri hem Kutsal'in varlik
gergekligine uygun ele almak daha yerinde olacaktir. Ancak su da belirtilmelidir ki Tanr1
bir tez ve hipotezin nesnesi degil, dogrudan kurulan bir bagin bizzat 6znesidir.*® Haci

Hul@si Baba bir beytinde sunlar1 séyler:
“Gozlerini hiin-fesan* eyleyip bi-hos birakan,
O giizellik veya o sive mi o devrdne mi”.*?

Hac1 Hullisi Baba'ya gore, bu deneyimde “cemal” ile kars1 karsiya kalinir. Bu sebeple,
Kutsal 1 deneyimlerken zahid in gozleri kamagik haldedir. Bu da cemélin kuvveti olarak
yorumlanabilir. Cunki Tanriyla bulusma tecriibesinde onun giizelligi farkli boyutlariyla

temasa edilir.

Haci1 HulGsi Baba l1ahati yonu ifade ederken Allah’in “cemal” sifatina siklikla yer

vermistir. Dini tecriibe yasayan kisi, cemal ve kemalin zirve yaptig1 bir varlikla iletigim

% Cenan Kuvanci, Friedrich Schletermacher e Gére Din, Felsefe Diinyasi, sy 57, 2013, 4.
40 Kuvanci, Nurettin Topgu 'nun Dini Tecriibe Anlayisi ve Sekilci Dindarlik Elestirisi, 685.
41 Hun-fesan: “kan sacan”, “kan serpen” anlamina gelmektedir

42 Baba, Divan-1 Hulusi, 387, Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 499.
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kurdugunun bilincindedir. Ciinki giizellik, Allah’la dogrudan miinasebetlidir.** Bu
anlamda, Islam estetiginin de metafizik ile dogrudan iliskili oldugunu bilmemiz

gerekmektedir.* Hac1 Hulfisi Baba baska bir beytinde ise sunlar1 soyler:

“Muhibbin mihrdbr o mahbubun vech-i cemalidir,

Hic olur mu ki mi'min kble-i ahyardan gegsin ”.%°

Insan-Kutsal iliskisi paradoksal bir iliskidir. Kutsal ile beserin birlesmesi sadece aymi
mekanda bulunarak gergeklesmeyebilir. Rint, kendini bazen bir esyaya bakarken lahati
benle bulusmus vaziyette bulur. Kimi zaman da igtigi suda zerreye nufiiz etmis vaziyette

Kutsal'1 hisseder. Bir ¢i¢ek koklandiginda ige ¢ekilen rayiha, nefha-i ilaht olabilir.

Haci HulGsi Baba'nin yukaridaki beytinden hareketle denilebilir ki dini tecrube
yasayanin bireyin mutlak cemal’i idrak etmesi 1&h(ti olanin varlik diizeyine erisimin
saglanmasi demektir. Cemal kisiye, Kutsal'in yanindaymis gibi hissettirir. Bu yiizden,

bu deneyime huzlri bir tecrlibe de denilebilir.

Insan, kemal ve celal sifatlar1 karsisinda kimi zaman ¢arpici etkilerle bas basa kalir. Bu
noktada, dini tecriibe'nin kisinin anlamsal firtinalar altinda kalirken sigmacagi en
givenli liman oldugu sdylenebilir. Fert, 1ah0tT vechenin lezzetindeyken cemal kudreti

onlar1 simsiki sarar. Bu hususa dair Haci Hulisi Baba sunlari soyler:
“Seni arzu iden bir g6z a’ mddur ciimle esyadan,
Cemalin rii"yetiyle vuslat-: canan diler ya Rab.””*

Haci HulGsT Baba, bireyin manevi hayatindaki derinlige uygun, dini mertebelere sahip
olabilecegini One siirer. Bu dereceleri tirmanan kisi, ilahi olana yakinligin daha da arttig1
bir mevkiye ulasir. Nihayetinde, bireyin dini deneyimlerle sahit oldugu seyler Kutsal ile
birey arasinda siki bir bagin olusmasina olanak tanir. Bu bag bireyin ilahi olana bir nevi
ibtila hali meydana getirmektedir. Ona mibtela olma durumu bireyde vuslat arzusu
disindaki tum istekleri sondirir artik gozler fenomenal alana dair baska higbir seyi

gbremeyecek vaziyettedir.

* Kog, Varolusun Taniklari, 73.

% Kog, Varolusun Taniklari, 76.

4 Baba, Divan-1 Hulusi, 307; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 419.
46 Baba, Divan-1 Hulusi, 22; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 134.
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Hac1 Huldsi Baba'ya gore, onun yuzl ilaht olandan baskasina doniik olsa da gordiigii
Allah’tan baskas1 degildir. Cemalin bireydeki etkisi bir noktadan sonra gosmaya baslar.
Bu asamadan sonra taniklik ettigimiz sey, cezbe halinin eseridir. Bu yizden lahati

boyutta bireyin elde ettigi veriler akli degil, varolussaldir.

Dini tecriibe de bir yanda killi, simullii ve ihata edilemez bir kudret olan Kutsal diger
yanda, hem kulgik kozmoz ve ziibde-i alem olarak da tarif edilen hem de acz ve fakr
sahibi insan vardir. Hac1 Huliisi Baba Kutsal 1n tarafini en ¢ok “canan, masuk, mahbub”
olarak nitelemektedir. Hac1 Hulisi Baba bunlara ek olarak “sultan”, “seha”, “riisen”,
“sayyad”, “dildar”, “tabip”, “sah-1 hdban”, “ruh-u revan”, kavramlarim1 da

kullanmaktadir.

Beseri taraf icin ise en c¢ok “&sik” “Uftade” ve “rint”, kelimelerini kullanildigi
sOylenebilir. O, bunlarin yaninda beseri tarafi ifade etmek i¢in “abid”, “geda”, “ciind-i

ask”, “berdar”, “nadan”, kelimelerine bagvurur.

Kutsal ile insan birlikteligini kavramlar araciligiyla ifade etmek giigtiir. Kutsal'1 tarif
ederken insan miidrikesini zorlayan pek ¢ok sey karsimiza cikar. Kutsal ve insan
arasindaki yasananlar iki farkli ontolojik kategoriye ait varligin gergeklestirdigi fiiller
olarak anlasilsa da tasavvuf geleneginin i¢inden gelen pek ¢ok kisi bunlari birbirinden
tam olarak ayr1 gormemektedir. S6zgelimi, Hac1 Hullis1 Baba 'nin “can” kelimesini ilahi
olan ve insani olanin biitiinlesmis birbiri i¢ine girmis ilahi sifatlarla muttasif hale gelen
rahu tarif i¢in kullandig1 s6ylenebilir. Zira, o, bir beytinde “Yoksa insan suretinde halk
olan bir can misin?” diye sormaktadir. Onun kullandig1 literatiir agisindan “canan”
Kutsal i¢in kullandigr miistear isimdir. Bu noktada denilebilir ki insan Kutsal ile
ayrilmaz bir bag kurdugunda gergek ontolojik bir baglama oturur. Aksi takdirde, o

miistakil anlamini yitirir. O bir beytinde soyle der:

“Cdnimi ben bilmez idim cdn meger candn imis,

Simdi ol candni bildim ki sah-1 hubdn imis.

Kutsal ile yasanilan sahitlikte devasa bir birliktelik hali hakimdir. Bu deneyimde bir vusil
ve ittihat durumu vardir. Hac1 HulGsi Baba'ya gore beser, ilaht olandan bagimsiz degildir

“ma hiive aynuhu vema huive gayruhu” olarak nitelendirilen bir konumdadir.

47 Baba, Divan-1 Hulusi, 161; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 273.
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Martin Buber “Tanri kdinat1 kusatir ama Kinat degildir; tipki Tanri nin beni kusattigi
fakat bizzat ben olmadig1 gibi demektedir.®® Bu ask halinde var olan sinirlar yok olur.
Kisilerin karakterleri ortadan kaybolur. Sisli, karmasik, kaotik bir vecd hali insana ait
kisimda gozikur. Denilebilir ki dini tecribede kisiyle mutlak varlik arasinda aligilmis
tim bariyerler ortadan kalkar.* Bu sebeple her sey birlik sirrinda diigimlenir. Sinirsiz
olani, mahdut kaliplarla anlama girisimi manada birlik fikrini zorunlu kilar. O, bir bagka
beyitte ise sunlar1 sdylemektedir:

“Asik ol dsik-1 ma suki bulasin 15k ile,

GOr hakikat bagint her biilbiiliin feryddi var.”*°

O, Kutsal'1 yukaridaki beyitte “masuk”™ olarak ifade eder. Kutsal, mistik yaklagimin en
zirvede ulagilabilecek hakikatidir. Mistik hal bizi mutlak hakikatin killT kismiyla temasa
gegirir.®® Hac1 Hul(sT Baba'ya gore bu tecriibe kisiye hem yaratictyr hem de kendini
tanitir. DinT tecriibe ile bireye 6zel bir bilme ameliyesi gerceklestirir. Din, bireye
coklukta birligi, birlikte ¢oklugu gérebilmeyi saglar. Dinin farkli veghelerinde bulunan
temasalara taniklik edenler esyay1 ve olgular1 0zel bir tarzda kavramaya baslarlar. Bu
kavramalar her kiside muhtelif sekilde belirmektedir. Kisi, Kutsal ile her bulustugunda
anlam diinyasi canli ve mozaiksel bir yapiya biriinir. Onun anlam diinyasinda ilahi
olandan baska aska medar bir varlik bulunmaz. Onun bu yaklagiminin en somut
gostergesi, Allah't “sah-1 huban” nitelemesidir.> O, baska bir beyitte ise sdyle
sOylemektedir:

“Cunun-z 15k olmayan can u candni ne bilir,
Kadrini Leyla bilir sahrada mihman olanin.”?

Kutsal bu deneyimde rind in bir nevi mihmandaridir. Bu konukluk fiziki olabilecegi gibi
akil, kalp, duygu yoluyla da olabilir. Kutsal olan benligin yanina insani olanin
yaklasabilmesi i¢in birtakim ©On sartlar vardir. Siiphesiz bunlardan biri de Kutsal'1

anlamaya uygun tst bilissel seviyeye gelmektir. Bu baglamda Hac1 Huldsi Baba'nin su

8 Ruza Bakis, Asigin Tevhidi Hallac'a Gore Varlik ve Dini Tecriibe, (Insan Yayinlari, 2013), 117.
9 Filiz, Islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, 170.

%0 Baba, Divan-1 Hulusi, 102; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 214.

S {kbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, 87.

52 Baba, Divan-1 Hulusi, 65; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 177.

53 Baba, Divan-1 Hulusi, 225; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 337.
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beytini aktarabiliriz:
“Degil kimse kadir idrakine sensin bu esrdrin,
Kimin dsik kimin ma’suk kimin bi-ar iden sensin. "*

Din igine girildiginde esrarli bir yolculuktur. Kutsal ise bu esrarin en girift noktasidir.
Haci Huliisi Baba bu sirli yolculugu idrak mertebelerinin kulelerinden seslenir. Insan bu
idrak yiikiimliliigiint tasidik¢a bilme nazari olandan ¢ok ameli olana yiizinG doner.

Miisahedeler yerini mikasefelere (goriiniir olanlar goriiniir olmayanlara) birakir.

Divan’da lahdti yiiziin bir diger ifadesi de “Mahbub™ dur. Mahbub esyayla kurdugumuz
sevgi bigimlerini yeni bir rotaya koyandir. O, sevgi ve meveddet'i dini hayatin anlamsal
kismina girigin basat bir unsuru olarak konumlandirir. Zira o, bu deneyimi yuksek bir
sevginin rind"e bahsedilmesi olarak degerlendirir. Dinin méana aleminde kisiyi bekleyen
sevgiyi merkeze alan yiginla miiktesebatin oldugu unutulmamalidir. Kutsal bu tecriibede

sevginin mayasidir. O, baska bir siirinde ise sunlar1 ifade eder.

“Derdi ile ulfet idp ol refik,

Derdi amin ciimle yardndan leziz.”>®

Haci Hul@isi Baba bu deneyimde Kutsal'1 bir tabipten farksiz goriir. Ona gore, “harabat
ehli” olarak nitelendirdigi kisilerin derdi de dermani da Allah'tir. O bir¢ok beyitte
“dertliden dert almak” ve “derdi refik edinme”den bahsetmektedir. Ona gore, ilahi olana
meyletmekle birlikte dert azalmak yerine katlanmaktadir, bu sebeple, o derdini
merhemsiz bir yara olarak nitelemektedir.>® Bu paradokslar sebebiyle hayret ve taacciip

bu deneyimde kag¢inilmaz bir hal alir. O, bir diger beyitte ise, sunlar1 s6ylemektedir:
“Sem-i cemale can verip pervane olanlar,
Mahbub yolunda hursid-i tabana yetismis. '

Kutsal, dini tecriibe de bir¢ok yliksek niteligini agikar etmektedir. Onun kemal sifatlar
temasa edildiginde var olan ne varsa her sey onun golgesinde kalir. Hac1 Hul{is1 Baba'ya

gore, Kutsal ile kurulan bu kuvvetli bag neticesinde Kutsal 1n kii¢iik bir sevgi imasi dahi

% Baba, Divan-1 Hulusi, 321; Verqili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 433.
%5 Baba, Divan-1 Hulusi, 77; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 189.
% Baba, Divan-1 Hulusi, 104; Verqili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 216.
57 Baba, Divan-1 Hulusi,18; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 130.
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ona tutulmaya yetecek kadar biiytik etkiler dogurur. Bu sebeple Kutsal i cemalinin bir
kismi bireye goriindiigiinde rint bunun etkisinde uzun siire kalmaktadir. Bu deneyimle
lahtit ile nastt (sevgi temelli) ayn1 ruhta kimi mistiklere gore de ayn1 bedende birlesik
yasar. Dini tecriibe nin beseri boyutunda benlik ve varlik heterojendir. Bu sebeple, Hac1
HulGsi Baba ilahf olan icin r(ih-u revanim demektedir.>® Deneyimin beseri kismindaki

fert ubddiyyetini k&bul etmekle onu vasitasiz sekilde gormeye baslar.
Haci Huldsi Baba, din tecriibedeki insani boyut i¢in sunlar1 séylemektedir:

“Yaratmus bir sir Allah gizlemis esrarini anda,

Ki bulmak muhal ani muglak bir muammadir insan.”

Haci Hultisi Baba'da, Kutsal bir takim bilinmez niteliklere sahiptir. Bu muglaklik dini
tecriibe gergeklesirken ilahil vasiflarin bazilariyla birlikte besere sirayet etmektedir.
Kutsal kendisine mahsus nitelikleri beseri olana sundugunda Kutsal in sirlari deneyimi
yasayana acilir. Insan bu cerceveden bakildiginda ilahi olanin sirlarinin yeryiiziindeki
bir tecellisi konumundadir. Artik bu deneyimdeki kisi insana ait arizi vasiflardan
styrildigindan ilahi niteliklerle muttasif hale gelmis tam anlamiyla kapali bir kutudan
farksiz goriinlimdedir. Zira o nesnelerin goriingiisel olan diizleminden siyrilmistir. Bu
sebeple Haci Hullis Baba insani bu deneyimde bir muamma olarak goriir. Bir bagka

beytinde ise o, sunlar1 soylemektedir:

“Sakin takbih-u tahkirden bilinmez esyadir insan,
Gortnur harfi okunmaz acib bir imladir insan,
Ne ategdir ne toprakdwr ne riizgar u ne de sudur,
Olup hilkati bu ¢ardan veli ma-adad:r insan. ®°

Hac1 Huldsi Baba, insani fizyolojik varligin 6tesinde bir yerde konumlandirir. O, insam
antik caglardaki dort temel maddeye indirgeyen bakis acisiyla ele almayi uygun
gormemektedir. Ciinkii Kutsal goriinen ardinda goriinmeyen bir yigin hakikatleri
barindirir. Ona gore, tecriibeyi yasayan kisinin yeni beseri kimligi onu disaridan

gorenleri hayrette birakir. O, bir bagka beyitte ise soyle sdylemektedir:

%8 Baba, Divan-1 Hulusi,277; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 389.
5 Baba, Divan-1 Hulusi, 290; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 402.
60 Baba, Divan-1 Hulusi,188; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 400.
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“Vuslat-i1 yara ermek igiin dii cenah ister,
Tayran edemez murgi ki o bal u perri yok.”®!

Haci Hultsi Baba da dini tecriibe'nin yasanmasi i¢in, kisinin ¢ift kutuplu olmasi
gerektigini savunur. Burada kastedilen seyin, bireyin kendisinin hem tinsel hem de tensel
boyutlarint kesfetmeksizin Kutsal'in gercek anlamda deneyimlenmesinin miimkiin
olmamasidir. Onun Kutsal ile kurdugu iligki diyalektik gelisen bir bulusma halidir. O,
yukaridaki beyitte, fizik aleminin Gtesine tasan idrak kabiliyetten yoksun bireye Kutsal'in
varolusunun gercek izlerinin bulundugu semanin kapilar1 agilmayacagini ima eder. Sunu
da ifade etmeliyiz ki Hac1 Huldsi Baba'nin sembol ve formlarla giristigi iliski alisilmigin

disindadir. Hac1 Hultisi Baba dizelerinde ise bu hususa dair sunlar1 sdylemektedir:

“Denilmis niishay-1 kiibra Huliisi ismine bil ki,

Tiikenmez medh ii sendst mirat-1 Mevla dir insan.”®?

Hac1 Hulisi Baba yukaridaki beytininde bulundugu 254. siiri, insan rediflidir. Bu siirde
o, insanin ilahi olan karsisindaki konumundan bahsetmektedir. O, yukaridaki beyitte
insan1 “Mirat-1 Mevla” olarak nitelendirmektedir. Ciinkii bu deneyim kisiyi ilahi olanla
benzestirir. Bir nevi insan onun yeryiiziindeki yansimasi olarak goriiliir. Bir baska

beyitte ise o, sunlar1 soylemektedir:
“O can candnmina dgik canan dsik 0 can ma suk,
Ki mahbub-: Huda odur odur mii'minlere Mevla.”%?

Hac1 Hullisi Baba acgisindan deneyimi yasayan kisi, beseri olan kimligini kaybetmis bir
seyyahtan farksiz gorinimdedir. Oyle ki rint kimi zaman nerede, ne olduguna dair
farkindaligini yitirir. Beseri benlik bu tiirden tecriibeler esnasinda kisilik ve ve rollerin
farklilagmasindan dolayi, esyaya kimlik koymada kararsiz kalir. Zira ilahi olanla
birlesmede formlar keskin hatlarini kaybetmeye baslar. Ciinkii bu tecriibede kisinin goriis

ufkunda yalniz Kutsal bulunur.

Haci Hultisi Baba insana ait olan tarafi tasvir ederken kullandigi sifatlar, ““naks”, “mahv”,

“acz” ve “fakr” dir. Bu nitelemeler onun kendini “geda” ve “abid” ile 6zdeslestirmesiyle,

61 Baba, Divan-1 Hulusi, 216; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 328.
62 Baba, Divan-1 Hulusi, 290; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 402.
83 Baba, Divan-1 Hulusi, 9; Vergili, Hac: Huliisi Baba ve Divani, 121.
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ortigmektedir. Sairimiz dini tecriibenin beseri vechesinin zirvesine ise rind’i
koymaktadir. Dini deneyimleyen benlik, dinin 6zgln yoniinii bizzat yasayarak tecriibe
eden rint gorandmli bir génul eridir. Ziiht yolunda riyazatlar yapan zahid olgunlastiginda

artik bir rint olabilme kabiliyetine erisir. Bu hususa dair, su beyitleri ifade etmek yerinde

olacaktir:

“Hardbdt ehli kosar demhdneye ta n olunur
Ant mecbur eyleyen mey mi dya rinddane mi? %
Derdine derman ararsan ara bul meyhaneden
Gir iceri sor tabibi andaki rindaneden. "%

Hac1 Hulisi Baba'ya gore, rind’i goren kisiler, onun halini disaridan bakan bir gozle
idrak edemez. O mistik tabirle, melami tavirlar i¢indedir. Rint, “disi: melam, ici selim
kisiye” denir.®® Onlarmn horlanmalari da bu sebepledir. Ancak onlar1 bu duruma iten sey
manevi sarhoslugun ve susamislhigin sekr ile zirve yapmasidir. Haci1 Hulisi Baba bu

konuya dair sunlar1 soylemektedir:

“Isk-1 dil-ber dilde hanger ben gilaf oldum bugiin,

Soyle yok itdi beni ankaya kaf oldum bugun.

Her bar getirir zllf-i yari hatir u haydle,
Kendin yitirir ortada na-yab olur dgik.” ¢

Haci HulOsT Baba'ya gore, ilahi olan deneyimlenirken salikin hayél diinyasi harekete
gecer. Dinin derinliklerine inildik¢e hayretin artmasi kacinilmazdir. Bireyde hayret
arttik¢a maddi alem ile manevi alem arasinda mecazi yerler de kesfedilmeye baglanir.
Bu esnada sik sik reel alemden kopus ve hayali sahneler goriintiilenir. Zira asi13in hayal
diinyasin1 daha ¢ok Allah’in varligi siislemektedir. O, yaraticty1 zihninde tecsim ettirir.
O, nesneye ait olanda Kutsal a ait izler arar. Hact Hulisi Baba, yukaridaki beyitte dini

6 Baba, Divan-1 Hulusi, 387; Verqili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 499.
8 Baba, Divan-1 Hulusi, 286; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 398.
% Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, (Agac Kitabevi Yayimnlari, 2009), 219.
87 Baba, Divan-1 Hulusi, 213; Verqili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 325.
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deneyimin etkisiyle Kaf Dag1i na si§inan bir Ziimriidiianka kusunu kendi olarak tahayyiil
etmektedir.®® Bu mecazi mekan mefthumlari onun Kutsal tecriibesinde hayal diinyasinin
izlerinin oldugunu gosterir. Hact Hullisi Baba bir diger beyitte ise, sunlar1 dile

getirmektedir:
“Tahkir idilir diinydda erbab-1 kemale,
Na-dan elinde daima itab olur dsik.”®

Haci HulGsi Baba'ya gore, rindin mana aleminde meydana gelen olaylar ve olgular ile
dini tecriibe de tanik olunan seyler arasinda ¢ogu zaman taban tabana bir tenakuz vardir.
Bu anlamda 6zellikle yasanan tecriibeler toplumun genel kabul goren deger yargilariyla
algilayis diizeyindeki farkliliktan dolayi, ortiisemez. Bu uzlaginin olmamasindan GtUr(
toplum bu ferdi diglar. Bu tiirden deneyimlerde “ferdi ben” bilinci kaybolur “asli ben”
bilinci ortaya ¢ikar.”® Bu sebeple bu tiirden deneyimlerde insan ile ilahi olan arasinda

mubhalatali bir iligki mevcuttur. Bagka bir beyitte ise o nasit i¢in sunlar1 soylemektedir:
“Anlanmaz olur her gidisi nas meyaninda,
Hata gorunir mutlaka savab olur dsik.”™

Haci Hulisi Baba, dini tecriibeyi yasayan nasttun davraniglarini ortalama insanin
kavrayis becerilerine sahip bir kitlenin anlayamayacagini ileri siirer. Insanin beseri
Ozelliklerinden siyrilip ilahi benligin bekledigi birey profiline blrtinmesiyle ancak bu
deneyim gergek hedefine ulasabilir. Ona gore, beser, ilahi olana nezaret ettigi nispette
beseri normlarinin Ustlinde ayricaliklara erigir. Hact Hullsi Baba bagka bir beyitte ise

sunlar1 soyler:
“Mirét-: dilden tab olur ol nur-1 hakikat Uftideye elbet,
Sem-i cemdle can atuben pervine diiser Kurbdna diiser.”™

Haci Hullsi Babanin dini tecriibeyi yasayan ferdi tanimlamak igin kullandigi

ifadelerden biri “iiftade” terimidir. “Uftade” sozliikte “diiskiin” anlamima gelmektedir.™

8 Baba, Divan-: Hulusi, 307; Baba, Divan-i Hulusi, 419.

8 Baba, Divan-: Hulusi, 213; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 325.
0 Bakis, Asigin Tevhidi Hallac'a Gore Varlik ve Dini Tecriibe, 162.

1 Baba, Divan-1 Hulusi, 213; Vergili, Hac1 Hul{isi Baba ve Divani, 325.
2 Baba, Divan-1 Hulusi, 99; Vergili, Hac1 Hulfisi Baba ve Divani, 211.

3 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 277.
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Divan'da zahid'in Kutsal'a dair miptela olma derecesindeki diiskiinliiglinii ifade i¢in
kullanildig1 6ne siiriilebilir. Diger taraftan bu deneyim yasanirken beseri olan asigin bi-
care, zavalli olarak tasviri ilahi olanin karsisina diisen varligin mevkisinin dogru tayini

ac¢isindan miihimdir.

Ménevi hayatta tamamiyla hir bir cevherin aranmasi, insan ruhunun disindaki
kuvvetlerle degil aksine insanin ruhunda var olan yeni bir diinya kesfederek yukselmesi
miihimdir.2%* Topcu'ya gore de dogru dini tavir, yeni kesif ve var olma bigimlerine agik

tavirdir.”

Hac1 Hulisi Baba bir diger beytinde sunlar1 soylemektedir:
“Hic gorip terk it diye pend eyleme sen vaiza,

Mecnunum meylim benim leylam daim meyhaneye.””

Dini tecrlibeyi yasayan birey sahin soylu bir yarisgiya benzetilebilir.”® Bu sebeple o “av”
metaforunu siirinde siklikla kullanir. Hac1 Hulisi Baba da bu tecriibede i¢ sesi olan vaiz
ile surekli micadele halindedir. Siirinde ham sofu ile i¢ sesi yarisir bir stret takinir. O
kendine bu deneyimde yasadiklarina dair sorular yonelterek cevaplar verir. O, bir diger

beytinde ise soyle soyler:
“Benlik ile ciimle varin bil ki diismandir sana,
Bunlari koy dost olan o la-mekéndan eyle bahs.”””

Mistik, mutlak varliga dogru yol alabilmek ve hatta onunla birlesebilmek i¢in kendi ruh
ve benini bu birlesmeye layik bir seviyeye getirmelidir.’® Hac1 Hul(si Baba, benlik
kavramini divaninda ekseriyetle negatif bir anlam yiiklemistir. Clinki o benligin formal
kisminda kalan varlhiga 6zsel bir deger yliklememektedir. O bir¢ok beyitte benlik dagini
asmaktan, benlik libasini ¢ikarmaktan, benlik hanesinden ¢ikmaktan bahsetmektedir.”™
Hac1 Huldisi Baba'ya gore, hakiki varlikla birey ilintilenebildigi nispette tim esyaya ait

formlar onunla birlikte yeni anlamlar kazanir. Ona gore, hakiki bene ulasmak i¢in Kutsal

" Nurettin Topcu, Var Olmak (Dergah Yayinlari, 2016), 118.

> Baba, Divan-1 Hulusi, 346; Verqili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 458.
8 Kog, Varolusun Tamklar, 84.

" Baba, Divan-1 Hulusi, 44; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 156.
"8 Filiz, Islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, 171.

7 Baba, Divan-1 Hulusi, 18; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 130.
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olandan baska her seye mesafe koymak gereklidir. Sibli, kisinin tevhidinin sahih
olabilmesi i¢in kendi benligini aradan kaldirmasi gerektigini soyler.® Haci Hullisi Baba,

bir beytinde soyle sdylemektedir:
“Ko bu benligi al yoklugi hep bu sevdadan vaz gel,
Bu pendimi tutan kimse hakikatte bulur revac.”s

Varlik; bireyin kainatta kat ettigi, bulundugu veya anlam diinyasina kavustugu ontolojik
bir sahadan fazlasidir. Varlik ¢ogu zaman yoklukla (ontolojik anlamin Otesinde)
kompleks bir bicimde i¢ ice gegcmistir. insana ait benlik kendisine nispetle bir yokluktur,
Tanr benligine nispet ederek diisiindiiglimiizde ise bir varliga sahiptir.®2 Hac1 Hullisi Baba

bir beytinde sunlar sdylemektedir:
“Hakk a perdedir bu varlik perdeden gec,
Hakk'1 gor perde olan Hakk'a bir egydy: itme ittihaz.”83

Varlik, bireyin fizyolojisine hasredilmemelidir. Hact Hulsi Baba Kutsal'1 disarda
birakan her tiirlii iliski bicimini bireyin kendine yabancilasmasi olarak degerlendirdigi
sOylenebilir. O, duyu alt1 aleminde gerceklesenleri beserin anlama girisimleriyle
siirlandirmaya karsidir. Kutsal i deneyimi esnasinda birey varolussal alanda lediinni
katmanlara erigir. Bu yuzden gayb perdesi, meké&nsizlik halvetinde varlik perdelerinin
ardina gizlenmistir.®* Esyanin fenomenal alanmi varolusun tek gergeklestigi yer olarak
gérmemek gerekmektedir.

Hac1 Hulisi Baba, bagka bir beyitte ise sunlar1 demektedir:

“Ciimle alem men aref dersinden itmig ibtida,

2385

Kad aref dersine varinca mir-i nigara bak.

Varlikla kurulan bag ifade igin, Hac1 Hulisi Baba benlik ve birlik ilgisine dikkat ¢eker.
Beni bilmek her seyi bilmektir. Hallag siirlerindeki Allah’a “Ey her seyimin hepsi (ya

8 Bakis, Asigin Tevhidi Hallac'a Gore Varlik ve Dini Tecriibe, 85.

81 Baba, Divan-1 Hulusi, 49; Verqili, Hact Huliisi Basba ve Divani, 161.
82 Filiz, Islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, 186.

8 Baba, Divan-1 Hulusi, 73; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 185.
8 Kog, Varolusun Tamklar:, 74.

8 Baba, Divan-1 Hulusi, 214; Verqili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 326.
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killle kiilli)” ifadesini kullanir.%% Ona gore, beni bilmek dini deneyim icin ilk talim
edilecek derstir. Bir diger ifadeyle, ilaht olan1 bilmek aslinda kisinin kendi hakikatini
bilmesidir. Bu bilme bicimi, kainatta Kutsal'in davranislarim1 yani Kutsali bilmek
seklinde gerceklesir.

24 Dini Tecruibenin Temel Ozellikleri

Dini tecriibe bizatihi diinyadakilere hicbir sekilde benzemeyen yiice varlikla kurulan
yakiliktir. S6zgelimi, dini tecribe ile kastedilen asil sey, Kutsal'a yakinligin geride
biraktigi duyumsamalar ve ¢agrisimlardir. Kutsal'in insanda biraktigi iz ¢ok c¢esitlidir.
Surasi bilinmelidir ki dinf algilayistaki farkliliklar dinT deneyimin farkli perspektiflerini

dogurmaktadir.

Dini tecriibe'lerden bahsedilirken onun temel pek cok o6zelliginin oldugundan
bahsedilebilir. Bunlarin hepsini tek tek ele almak miimkiin olmayacaktir. Ancak, belli

basl temel 6zelliklerini siralayacak olursak, sunlar oldugu sdylenebilir:
1- DerQnidir.

2- Kisiye 6zeldir, mahrem sekilde gergeklesir, etkileri ¢cok ¢esitlidir.

3- Aracisiz, dolambagsiz, kestirmedir.

4- Streklilik arz etmez.

5- Tahammul edilmesi glgctur.

6- irrasyoneldir (Belli bir aritmetik izlemez).

7- “Yasa, gor.” tiirtinden bir deneyimdir.

8- Kesfl, ilhami, sirli, sezgisel, tahayyiili ve hayrete varan boyutlar: vardir.
9- Yasandig1 gibi tiimiiyle aktarilmasi zordur.

10- Hem duygular1 hem idraki harekete gecirir.

11- insani bir kemal ve yetkinliktir. (estetiktir)

12- Bir tiir bulusmadir. (birlesme-biitiinlesme)

13- Varolussal bir bilme, anlama doniik bir gayrettir.

8 Bakus, Asigin Tevhidi Hallac'a Gére Varlik ve Dini Tecriibe, 93.
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14- Canl1 ve tiretken yeni bir perspektiftir.
15- Kuramsal degil, amelidir.
16- Manevi bir itmi nandir (feyz).

Bu tecriibede Tanr kisi tarafindan algilanir.®” Bu algi, Tanr1'ya olan baglilig: artirir. Bu
bagliliga ulasan rint'de asirilik olarak sayilabilecek tagkin haller gézikebilir. Clnki
Kutsal ile bir olma tecriibesinin meydana getirdigi etkiler diger deneyimlerden ¢ok daha
guclidar. Ancak, dini tecriibe'yi yatay nedensellige bagh illiyet iliskisiyle, anlama
girisimi diger tecriibelerden onu ayirmamizi gii¢lestirmektedir. Bu tarz tecriibelerin insan
tizerinde son derece kisisel ve varolussal etkileri vardir. Bilinmelidir ki, miikasefe, cezbe
ve vecd gibi karsilasilan durumlar herhangi bir eylemin neticesindekilerle ayni

olamayacaktir.

Bu noktada W. James dini tecriibe'nin dort temel niteligini soyle siraladigin

soylemememiz gerekir:®

1-Tanimlanamazlik (anlatilamazlik).

2-Noetik nitelik.

3-Gecicilik.

4-Edilgenlik.

James'in ilk siraya tanimlanamazligi koymasi kesf ve ilham'in diger deneyimlerle ayn
sekilde gerceklesmemesindendir. Ayrica, James ilk iki 6zelligi her dini deneyim i¢in
zaruri goriirken diger ikisi her deneyim yasayanda goziikmeyebilir.2° Hac1 Hultisi Baba
bir beytinde soyle demektedir:

“Sehr-i dilde mevc idip bahr-i tahayylr bunca sal,

9990

Isk erigdi ansizin hayran-1 dil buldu seref.

Oyle go6zikmektedir ki, dini tecriibeyi diger tecriibelerden ayiran en 0Onemli

Ozelliklerinden biri spiritiel olmasidir. Ancak, bu tecriibenin asil inkisaf ettigi yer daha

87 Ramazan Ertuirk, Sufi Tecriibenin Epistemolojisi (Fecr Yayinevi, 2016), 44.
8 William James, The Varieties of Religious Experience : A Study In Human Nature, 1907, 367.

89 O_r_ner Faruk Erdem, William James’e Gore Dini Tecriibe Ve Epistemolojik Degeri, (Necmettin Erbakan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisu, 2012), 211.

% Baba, Divan-1 Hulusi, 195; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 307.
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cok ferdin psisik boyutudur. Insanin ruhi aleminde meydana gelen neredeyse her sey
olagandisidir. “Ruhi hayatta ¢oziimii yapilacak hazir bitmis bir sey bulunmaz; aksine,
zamanla kendini Ongoriillemeyen sigramalarla kuran bir akis sdz konusudur.” Dini
tecriibe ise, disa doniik olmayip ige doniik bir deneyim oldugundan bireyin hayreti ve
hayal giicii zorlanmaktadir. Hac1 Hullisi Baba, bir beytinde sdylediklerimizi destekler

nitelikte sunlar1 soylemektedir:
“Gel hakikat bahrine bunda ara gor gevheri,
Bil mecazda bin hazine dirr ile mercan da hig.”#

Dindeki tecrubi hayatin gergek mevkisi, kendisini sigramalarla gosteren mana alemi
oldugu soylenebilir. Bu dlemde normatif degerler degil, Kutsal a ait cogu zaman diiz bir
aritmetigi olmayan kurallar gecerlidir. Su hususu da belirtmek gerekir ki, kelimeleri
varlik ya da hakikat i¢in kullanilirken miimkiin oldugu o6l¢iide semantik ve sentaktik
kurallar gevsetilir.®* Mekanlar da tahayydl ve idrakimizin smirlarinin betimledigi
unsurlardan uzaklasir. Artik burada higbir sey kendi nominal degerinde degildir.
Sozgelimi reel alem ile mané alemindeki gergeklesenlerin her zaman birbirine uyum

gosteremeyecegi bilinmelidir.

RONT hayatin derinliklerine inen rint, beklenmedik hédiselerle karsilagabilecegini bilir.
Bilinmelidir ki bu deneyimin seyri ne olursa olsun asil vasfi kendini yasayana bir sekilde
ayan etmesidir. W. James dini tecriibe icin, “Bu ansizin da gelebilir; ancak surasi kesindir
ki, yabanci ve asina olunmamiz gii¢ bir sekilde hissedilir. Bu bazen ilham, bazen kesf,

bazen sezgiyle kimi zaman da hepsi birlikte olabilmektedir.”** der.

Bircok mutefekkir dini tecriibeyi genis bir yelpazede ele alarak onu farkli boyutlarina
dikkat cekmistir. Gazzali buna guzel bir 6rnektir. Ona gore, kesin bilgiye ve imana ermek
icin soyut delil ve ispatlar yeterli degildir. O, delil ve ispatlar yedege alinarak ancak sezgi,

kesf ve ilhamlarla yakin elde edilebilecegini savunur.®® Burada sozu edilen dini tecriibe

%1 Kuvanci, Nurettin Topgu nun Dini Tecriibe Anlayisi ve Sekilci Dindarlik Elestirisi, 684.

%2 Baba, Divan-1 Hulusi, 47; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 159.

9 Cenan Kuvanci, “Gazzali"ye Gore, Mahrem Tecriibe: Huz0rf Bilgi”, Bilimname; sy:1, 2016, 76.
% Ali Ayten, Psikoloji ve Din: psikologlarin din ve tanri gériisleri (1z Yaymeilik, 2021), 32.

% Kuvanci, Gazzali"ye Gore, Mahrem Tecriibe: HuzOr? Bilgi, 77.
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sezgisel bir ilhamin driinii olarak anlagilabilir. Hatta dini tecriibenin 0Onemli

niteliklerinden biri de sezgisel ve soyut olmasidir.

Dini tecriibe nin bir diger 6nemli 6zelligi ise, aklin Onciiliigiinde gelisen yaklasimin
yerine irfanla bezenmis saf bir telakki seklinde kendini gosterebilmesidir. Denilebilir ki
dint deneyimler, yasayana yeni bir kavrayis ve bir anlayis, sunar. Boylece ¢ok katmanli
boyutlar1 bulunan miicerret bir dini yagama erisim imkéni bulunabilir. Bu yoniiyle dini

tecribe, insanin anlam arayisinin yoriingesini degistirecek niteliktedir.

Dini deneyimlerin bir diger ozelligi de bu tecriibede devasa bir “bulusma’nin
gerceklesmesidir. Bu deneyimde mabud ile abid olanin birlikteligi s6z konusudur. Bu
durum tasavvuf literatlrinde “ittihat”, “vustl” ve “huliil” gibi farkli kavramlarla
anlatilmaya calisilmistir. Bu kavramlarin barindirdigi anlamlar 1s18inda denilebilir ki dini
tecriibe dogrudan dogruya yasanilan vasitasiz bir tecriibedir. Bu birlesme de iiglincii
sahislar yoktur. Bu deneyimde Kutsal ' in varolussal gergekligine bizzat temas vardir. Dint
tecriibe nin sundugu perspektif sayesinde birey, Tanr1 hakkinda dolaysiz bir biling ve
farkindalik elde etmektedir.® Bu biling ile deneyimi yasayan kisi mutlak hakikati tecriibe
ettigini iddia eder.”” Bu sayede Kutsal a disaridan muhtelif zaviyelerden bakabilmek ve

onu dolayli olarak bilmek yerine, dogrudan bir bigimde deneyimleme imkan1 bulunur.

Dini tecriibe, bu tecriibeyi yasayan insanin siradan tecriibe sahasinin disinda kalan bir ulu
giic tarafindan kavranmasi, kusatilmasi olarak goriilmektedir. Bu kusatilma bireydeki tiim

0zdenetimsel yapiy1 tahrip edecek genigliktedir.

Bu deneyimde daha ¢ok farkli idrak yetileri harekete gecer. Bu melekeler gelistikge bu
tecrubeler nesnelerin arketiplerini yasayana kesfettirebilecek noktaya ulasir.®® Cunkul bu
tecriibede st iste alt alta islem ag1 yerine imgesel ve sembolik olarak zuhura gelen

oluslar bulunmaktadir.

Dint tecribe'de, akli olan yedege alindigindan kalp ve onun kapsama alanina giren
duyular otesi tarafla temas gerceklesir. Bu tarz tecriibelerde birey kalbiyle diger temel
duyularinin ona saglayamayacagi genislikte bir bilgi dagarcigin1 kisa zamanda kazanir.

Sozgelimi bu deneyimde kalp bilgi veren bir yeti olarak kabul edilir. DinT tecriibe nin

% Kuvanci, Nurettin Topgu nun Dini Tecriibe Anlayisi ve Sekilci Dindarlik Elestirisi, 682.
% Kog, Varolusun Tamiklari, 5.
98 Filiz, Islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, 182.
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varligint kabul eden ve bu tecriibenin ortadan kaldirilmasinin dini olguyu en 6zgiin
unsurundan yoksun birakacagini sdyleyen George Gusdorf gibi diisiiniirler, dini tecriibeyi
bilgiye kestirmeden ulasma olarak goriirken bu tecriibenin bilinenle, nesnel ve
evrensellestirilebilir iliski kurmaya izin vermeyecegini savunur.®® Bu anlamda bilmenin
kalp vasitasiyla daha hizli bir sekilde gergeklesmesi, dini tecribeyi diger giindelik
tecriibelerden ayirmaktadir. Burada gergeklesen tecriibe ancak, duyular dsti aleme dair

s0z soyleme kabiliyetine sahip daha kullanigli araglar, bu siirece dahil edilerek bilinebilir.

Diger taraftan dini deneyimlerin bir diger ozelligi ise sezgisel olmasidir. Ikbal,
Bergson'un soyle dedigini nakleder, “Sezgi, akil ve zekanin iistiin bir formudur.”'® Sezgi
bir seyin gergekligini bir ¢irpida dolaysiz ve aracisiz kavramamizi saglayan yetidir.
Burada akil yiiriitme ve deneysel tahlillerden bahsedilmez. Bu deneyimler 1s1iginda elde
ettigimiz veriler bize aklin dnciiliigiinde ulastigimiz pek ¢ok seyin Uzerinde epistemik ve

anlamsal fayda saglar.

Dini tecrube ile elde edilen bu sezgisel ¢iktilar dini deneyimi yasayan birey igin buyik
bir bilgi degeri tasimaktadir. Zira bu tecriibe Tanri'ya ya da varliga tiim benligiyle
yaklagmanin yegane yoludur.’® Nazari olarak bilmenin aksine, varolussal bilme ve
tanima benligin var olanlar iizerine dogru yaptig1 bir harekettir. Yani bu deneyimde
gerceklesen hareket, benligin (ask, vicdan, akil gibi) tiim kuvvetleriyle gercegi
kucaklamasidir. Salt zihin hélinin s6zlii kayitlari olmaktan ¢ok bir varolus bigiminin sahih

belgeleri olmak gibi bir ayricalig1 vardir.*®

“Gergekligi tiim unsurlariyla sarmalayan bu deneyimle birey bilmenin farkl
yonlerini de kegfeder. Kisisel dini tecriibelere dayali bilme, alelade bilme ve
tammadan farklidir. Aleldde bilmenin sarti, biling ve egya ikiligidir. Bu tiir
bilme yoluyla (yani teknik analitik araclarla) elde edilen bilgi, afakidir ve
daimi bir hayata sahip degildir. Ciinkii sadece bilimsel él¢iilerle tartilarak
aklin karsisina ¢ikarilan ve dolayisiyla varolus sarti haline gelmemis her fikir
ve goriig dint anlamda eksiktir. S6zgelimi modern bilim ve 6grenim, kabul ve
varsayimlardan olusan ¢ok genis bir yapidan olusmaktadir. Bilim seyler
arasindaki miinasebetleri tabii illiyet bagina dayali olarak tespit eder; fakat
hakikatin epey bir kismini yani giizellik, mand, marifet, uyum, birlik. . . gibi
nitelikleri tanitamaz. Ciinkii o, nefsin ve ruhun derinliklerine inecek kadar bir

9 Georges Gusdorf, /nsan ve Tanr, gev. Zeki Ozcan, (Alfa Yaymlari, 2000), 92.

190 {kbal, Islam ‘da Dini Diigiincenin Yeniden Dogusu, 10.

101 Kuvancy, Nurettin Topcu nun Dini Tecriibe Anlayisi ve Sekilci Dindarlik Elestirisi, 682.
192 Kog, Varolusun Taniklar, 32.
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derinlik ve boyutta olmadigi igin, gercegin nitel mahiyetini tanitmaya giicii
yetmez. 1%

Dini tecribe esnasinda yasanan hissler (zevk, hayret, siikiir, umutsuzluk gibi) ve
teessurler derin ve yogundur. Bu tiirden elde edilenler husQli bilgilerdir. Hact HulGsi

Baba da da buna érnekler gosterilebilir. O, Divan'inda sunlar1 soyler:

“Sen hakikatli refiki hazir it,
Nefsi koy diismana itme ittiba,
Ancak edersin hakikat seyrini,
O zamanda has:/ olur ittila.”**

Bu sozlerden hareketle denilebilir ki, dini tecrlibe sayesinde ytice olana dogru bir yiikselis
gerceklesmektedir. Bu deneyimde Kutsal'in en yalin hallerine muttali olunur. Deneyimi
yasayan kisi Kutsal'in hakikatine niflz edis imkanina ulasilir. Aydin i ifadesiyle artik
bagkalarinin giines 1s1g1nda gordiigiinii tecriibe sahibi alacakaranlikta goriir hale gelir.*%
Artik ondan sonra higbir sey Allah’in varligi kadar kesin olmamaktadir. DinT tecriibe de
bunun gibi pek ¢ok mistik inayetlerle kars1 karsiya kaliriz.

Mistik haller, onu yasayanda derin bir giiven hissi uyandirir. Haci1 HulGsi Baba nin
deneyiminin seyri, bu giivenin eseridir. Dini tecriibe ile ortaya ¢ikan giiven, diyalektik bir
iliskinin sonucudur. Seven de sevilen de birbirine simsiki bir itimat ile baglidir. Bu giiven
hissi diger tiim fertlerin miidahalesine kapali, teorik kaliplarin disinda, etkilerinin
silinmesi kolay olmayan bir bigimde gergeklesir. O, bir diger beyitte ise sunlari
sOylemektedir:

“Gorur gozu velakin akly irmez swrrina anin,
Bugn gibi zahir iken géafil inkar ider hala.”*%

Bu deneyimde sigramalar, tagmalar, aykiriliklar, tenakuz ve dilemmalar bulunmaktadir.

Bu sebeple, mistik tecriibenin biitiinligii tahlil edilemez.'” Cilnki hakikatin kulli bir

108 Kuvanci, Nurettin Topgu 'nun Dini Tecriibe Anlayisi ve Sekilci Dindarlik Elestirisi, 685.
104 Baba, Divan-: Hulusi, 86; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 198.

105 Aydin, Din Felsefesi, 93.

106 Baba, Divan-1 Hulusi, 6; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 118.

197 fkbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, 25.

34



kismryla irtibat kuruldugundan bu butlinlik karmasik halde goriintiilenir. Her ne kadar
dini tecriibeyi yasayan mutlak bir giiven hissi iginde olsa da ancak bu giiven yasanilan
seyin varliginadir. Ancak ferdin yasananlari kendi anlam siizgecinden gegirdikten sonra
tarif etmeye kalkistig1 seyle onun tarif ettigi seyin gercekligi arasinda bir fark olabilmesi

mUmkundr.

Din, temelinde bir inang sistemidir. Oziinde diisiince ve inanglara dayal: bir yapr ile var
olur. Dinf tecriibe vasitasiyla da diislince ve inanglarin batinina inilmektedir. % Dinlerde
var olan bu ezoterik boyut yiizeysel din telakkilerine indirgenmis dini anlayisin gergek
kimligi adina bir soluk borusu vazifesi gérmektedir. Bu sdyede dinin belirledigi nosyon
icinde diistinme kabiliyeti kazanilabilir. Dini tecrlibe, bireye dinin kendi sistematigi

icinde kalarak onu kavrama, hissetme ve bizzat yasama olanagi sunmaktadir.

Bu tecriibeyi yasayan fert, asli diizeyde bir bulusma ameliyesi gergeklestirir.’® Haci

Hul@si Baba bir beytinde bu hususa dair sunlari soyler:
“Masivasin ko ol habib mahbubun Hak olsun,
Oyle habibe seb-i isra olmamak olmaz.”'1°

Haci1 Hultisi Baba, dini tecriibe ile gerceklesen tanikliga kurtarict bir misyon yiikler. Zira
Hac1 Hulls? Baba agisindan, yaraticiya karst kullugun gergek ifadesine kavusmasi bu
deneyimle miimkiin olmaktadir. Ona gore, mecézi olana yoneltilen ifrat halindeki deger,
kisiye hakikat 1s1gmin bahsedilmesine mani olur. Haci HulGsi Baba'ya gore
unutulmamasi gereken bir diger dnemli sey de Kutsal ile kul arasinda Mirag ve Isra
tiriinden bir bulusma deneyiminin yasanmasinin gerekliligidir. Ciinkii, dinin batini
boyutlarina inilecekse bireyin olaganiistii durumlarla karsilagilmasi kagimnilmazdir. Bu
tiirden yasananlarin birebir s6zlii kayitlara gegmesi de gerekmedigi gibi baskalarina ispat
gibi bir zorunlulugu da bulunmamaktadir. Su beyit, bu diisiinceyi destekler mahiyettedir:

“Esrar-i dil agydr olana asikar olmaz,

Agyara sirin séyleyenler berhudar olmaz.”*"

198 Kuvanci, Nurettin Topgu nun Dini Tecriibe Anlayisi ve Sekilci Dindarlik Elestirisi, 682.
19 Kog, Varolusun Taniklari, 32.

110 Baba, Divan-1 Hulusi, 135; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 247.

111 Baba, Divan-1 Hulusi,137; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 249.
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Dini deneyimlerin bir diger 6zelligi de esrarengiz olmasidir. Dini biling sahibi birey,
madnetlere acik bir tavir sergiler. Sozgelimi teistler i¢in nebilerin mucizeleri sirh
olaylardir. Yaraticidan aleme akan bu sirrin sairler arasinda elden ele dolastigi

sOylenebilir.

Sir; Mevlana'da, Seyh Galip'de giictinii ilahi ilhamdan alir. Ciinkii sairler esrarini
birbirlerine miilhem bir tarzda aktarirlar. Ornegin Seyh Galip esrarinin Mevlana dan

almistir.!?

Unutulmamalidir ki dini tecrlbeler de sirli bir ilhamin eseri olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Zira kuts-i hadiste de bunu destekler mahiyette: “Insan benim en biiyiik sirrim, ben ise

insanmin en biiytik strriyim.”** buyrulmaktadir.

Dini tecribenin niteligi belirlenirken onun aktarilamamasi ve biitiiniiyle baskalarina
anlatilamamasina iligkin bir diger 6zelligi de “kisiye 6zgii” olmasidir. Dini tecriibe’yi ele
alirken, onu her bir yasayan kisi i¢in 6zel olarak diisiinmek zorundayiz. Dini tecriibe’yi
diger Tanri-birey iliskisini tanimlama ve yorumlama girisimlerinden farkli kilan bu
zengin ve ¢ok yonlii bakistir. Bireyin merkeze alindigi, tamamen kisiye 6zel inayetlerin
farkli kisilerde ayni sekilde gerceklesmesi gerekmez, bu durum onun dogasina da
aykiridir. Dini tecriibe nin bu sartlar altinda nesnel veriler sunmasi zordur. Su hususu da
belirtmek gerekir, “herkes icin gegerli semantik bir ¢er¢eve arama ve miisterek
anlamlarla varolussal konulari aktarma cabasi, kisisel ve biricik olanmin hakkin
veremez.”*** Hact Hullsi Baba dini deneyimin bir baska 6zelliginden sdyle bahseder:

“Tatmayan lezzet-i igkin zerresin,
S6z uzatir men’ine olur anid.”*®

Dini deneyimler ancak bizzat deneyimlendiginde gercek bir anlam zeminine oturur ve
bilgi degeri ifade eder. Bagkalarinin bu deneyimi igeriden tecriibe etmeksizin s6z sdyleme
salahiyetini kendinde gormesi beklenmez. Bu sebeple dini deneyimler “yasa, gor”
tirtinden bir tecribe olarak tarif edilirler. Din1 tecriibe nin kisiye 6zel olmasindan Gtiirti

tecribeyi bizzat yasayan kiside hasil olan tecellilerin butlnulyle aktarimi mimkin

112 Kog, Varolusun Taniklar, 87.
113 Byhari, Istizan, 1.

14 Kuvanci, “Mevlid:Siirsel Dilin Giicii”, (Siileyman Celebi ve Mevlid Gelenegimiz Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel Miidiirligi, 2022), 243.

115 Baba, Divan-1 Hulusi, 1915, 69; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 181.
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degildir. Buradan hareketle dini deneyimin objektifligi ve tecriilbenin saglamasinin
yapilamayacagint one siirerek onun bilgi degerine iliskin pek cok tartisma da
yuritilmektedir. Hacit Huliisi Baba da yukaridaki beyitte dini deneyimin yasamadan, ona
dair s6z sdyleme girisiminde bulunulmasinin kendi perspektifi agisindan yanlisligimi
izaha calisir. O, yukaridaki beyitte dini tecriibe'yi sahsen kiyisindan bucagindan da olsa
deneyimlememis bir kisinin bu deneyime elestiri getirmesi i¢in onun ig¢in gecgerli bir
dayanagi olmadigin1 séylemektedir. Kabul edilmelidir ki kéinatta fert olarak tecribe
ettigimiz ve gercekliginden siiphe etmedigimiz pek ¢ok gergek vardir. Burada koktenci
bir tavir takinarak dini deneyimleri tiimiiyle gormezden gelinmesi onun agisindan uygun
degildir. Dolayisiyla, bu tecriibenin diger tecriibelerle ayrildigi bir boyutu bu sebeple
subjektifligidir. Bu yiizden tecriibeyi tadanlar ona daha yiiksek anlamlar yiiklemislerdir.
Dini deneyimleri tecriibe etmeyenler ise onu fazlasiyla hayal iriinii ve itopik

gormektedirler.

Dini tecriibe nin bir diger niteligi de pozitif bilimlerin irdeleyebilecekleri neden sonug
ilgisinden uzak olmasidir. Bu da onun rasyonelligi hususunda pek ¢ok tartismaya kap1
aralamistir. Oyleki din? deneyimlerle, sanat ve edebiyat ve 6zelikle siirlerde tanik
oldugumuz sey kafanin dogrular1 degil kalbin hakikatleridir.'** Bu agidan bakildiginda
Haci Huldsi Baba'nin dini tecriibe anlayisi da akli degildir. Bu deneyimin
gerceklesmesiyle bireyde akil asgari raddeye iner. Bu noktada baska kavrayis tiirleri
devreye girer.

Dini tecriibe'nin temel oOzelliklerinden bir digeri de ansizin gergeklesip streklilik
gostermemesidir. Ancak bilinmelidir ki soyut mistik durumlar sureklilik arz etmez,
nihdyetinde normal tecriibenin tabi haline déner.**” Bu da dini tecriibe nin tarifini ve
epistemik degerini, rasyonel bir bakis agisiyla temellendirilmesini gii¢lestirmektedir.

Haci Hulisi Baba bir bagka beyitte ise sunlar1 sdylemektedir:
“Ylz gevirmez vech-i ydrdan dsikin kiblesidir,

Der Huldsi o yéarin vechinden Allah goriindr.”#

118 Kog, Varolusun Taniklari, 32.
W7 {kbal, Islam da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, 32.
118 Baba, Divan-1 Hulusi, 87; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 199.
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Haci1 HulGsi Baba'da ilahi olanin giizelligin temasas:1 onda derin bir etki birakmistir.
Esyada baktiginda gordiigic Cemal’in etkisiyle hakikatten tasanlardir. Bu deneyimde
Kutsal'in letafetine taniklik edilir. Burada gerceklesen her sey birlik sirrina uygun
diismektedir. Bu noktada yasanilanlarin artik bir birliktelikten fazlasinin oldugu
sOylenmelidir. Hac1 Hullisi Baba bagka bir beyitte ise soyle sdylemektedir:

“Lesker-i 1gki goniil sehrine girdi cebr-ile,

99119

Tagidp aklimi aldi perigan itdi bugiin.

Haci HullisT Baba'ya gore, bu deneyimde mecazi ask ordulari kalp sehrini muhasara altina
alir. Bu unsurlar, ferdi agkla bulusturmaya zorlar. Hac1 Hulisi Baba'ya gore, dini tecriibe
bazen sevginin icbari ve dehsetengiz tarzda meydana gelmesiyle gergeklesebilmektedir.
Onun perspektifinden dinf tecriibe’lerle kars1 karsiya kaldigimiz gergekler dimagi zorlar
niteliktedir. Bu deneyimi yasayan kisinin zihnini, anlam firtinalar1 darmadagin eder.
Buradan hareketle denilebilir ki dini deneyimlerin bir kismina katlanilmasi ¢ok giictiir.

O, bir diger beyitte sunlar1 sdylemektedir:
“Ahsen-i takvimde halk oldun veli insan misin,
Yoksa insan suretinde halk olan bir can misin.”**

Haci Hultsi Baba'ya gore, sevgi siddetlendiginde agyar olarak niteledigi Kutsal'dan
bagimsiz olan her sey bu tecriibede bulaniklasir. Hakiki olan bu tecriibede o kadar yogun
hissedilir ki ondan bagka her sey siliktir. Dini deneyimleyen kisi, artik ilahi olandan
baskasini tantyamayacak hale gelir. Esya fenemonal alemdeki mahiyetini yitirir. Haci

Hul@si Baba Divan'inda su sozlere yer vermektedir:
“Asiklara terk-i diyar eyleyen,
Zulfundr Mansur u ber-dar eyleyen,
Seni mahbublara ser-dar eyleyen,

Tir urmaga sineye miijganin var.”**

119 Baba, Divan-1 Hulusi, 1915, 317; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 429.
120 Baba, Divan-1 Hulusi, 313; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 425.
121 Baba, Divan-1 Hulusi, 90; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 202.
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Bu deneyimde soyut diisiincelerin igine dalinir. Sufilerin kendilerini daragaclarinda
bulmasina atifta bulunun Haci Hultsi Baba, tecriibenin bu anlardaki kesfi ve ilhami haline
vurgu yapmaktadir. Hac1 Hulisi Baba, Allah'a tiim varligiyla temas etmektedir. Onun
kas, kirpik, ziiliiflerinde dini deneyimden izler bulunur. Bu sebeple de ona gore, zahid
g6zl pek cesur bir savasgl olarak resmedilmektedir. O, baska bir beytinde ise sunlar

sOylemektedir:
“O deryadan alan feyiz bulur hayat-: cavidi,
Zira feyz-i ilahidir ana hic intiha olmaz.”'?

Hac1 HulGsi Baba ilerledigi bu zihni siireclerin akabinde vardigi dinin batini boyutlari
ona, siir ile mesafe alabilme imkani tanimistir. O, dini tecriibelerle kendisine agilan
kesfleri ilaht bir feyz olarak degerlendirir.*” Feyz, bu deneyimlerin dogasinin geregi ilaht
gelen bir bagistir.*** Hac1 Huldsi Baba ' nin tabiriyle, zahid in gorevi gonlund, fuylzat-1
ilahiye acgik tutmasidir. O, kesf ve ilham yoluyla elde ettigi sirlar1, dil diizeyinde

idrakimize konu olacak sekilde somutluk kazandirmaya ¢alismustir.

Haci Hultsi Baba'ya gore, dini tecribe ile gelen en blylk feyz, hayat-1 cavid'in
tecellilerine mazhar olmaktir. Tecelli, Allah’in kendi varligini vasitasiz hissettirmesi,
yasanan yogun tecriibenin dile dokiilmesidir.** Sozgelimi Sezai Karakog un ifadesi ile
MevIlana nin siirleri vahiy degil ama saglam bir duygu bosalmasi olarak da goriilemez.?

Hac1 Hulisi Baba bagka bir beyitte ise sunlar1 sdyler:

“Tahayyirde hisabsiz agikin var dil sarayina,

Ki mihman itdigini fark idemez can mi canan mi.”**’

Dini tecrbenin genel niteliklerinden bahsederken, onun kisiyi hayretler i¢ine diisiirecek
bir taacciibe yol agmasina deginmek yerinde olur. Bu hayret, kisinin duyu Otesi alem ile
dogrudan bir iligki kurmasina zemin hazirlar. Zira hayret insan1 gergek alemden koparir

slirreal bir alemi temasa ettirir. “HUsNiin her sozii sevgi ve iilfet, askin isiyse kat ve kat

122 Baba, Divan-1 Hulusi, 139; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 251.
123 Baba, Divan-1 Hulusi, 78; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 190.
124 Kog, Varolusun Taniklari, 89.

125 Kog, Varolusun Taniklar, 35.

126 Kog, Varolusun Taniklar, 48.

127 Baba, Divan-1 Hulusi, 364; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 376.
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hayret”, diyen Seyh Galip in de bahsettigi sey budur.*?® Bu yiizden bu tecriibede tahayyul
ve tahdyyiir birbirinin ayrilmaz biitiiniidiir. Hac1 Hulasi Baba da bu hallerin gérinimleri
fazlasiyla bulunmaktadir. Dini deneyimlerde hayal alemi ile reel dlem sik sik birbirine
girer. Ciinkii tahayyiil, muhayyile hasselerin seffaf menfezlerinden ge¢mektir.' Bu

menfezleri aganlar nesneler diizeyinden nesne 6tesi diger diizeye gegis yapabilir.

Insan, muhayyilenin imkanlarimi kullanarak bu tecellilerle karsilasir ve alemdeki ilaht
harekete katilir, onu uzaktan seyretmez ve boylece onun hakkinda gergek bir farkindaliga
erigir.’® Hayal alemi, duyusal alem, akli dlem arasinda bagimsiz bir alanda ikisi arasinda
aracilik eden bir statiiye sahiptir.?** Bu ayricalikli konumla bireyin hayali olan1 gergek
olandan ayirt edebilmesi kolaylasir. Hac1t Hullis1 Baba bir beytinde sunlar1 demektedir:

“Ta’'n itme ya-hu ruz-u seb bu ah u eninim,
Derdi olan bir dilde hiilya olmamak olmaz.”*3

Ote yandan, hayret kaybolmanin saskinlig1 degil, her bir seyleri sonsuz bir feyz i¢inde
bulmadan dogar. Hayret baska bir ifadeyle fend ve beka tecriibesinin sarhoslugu olarak
gorulebilir.** Bu hayret, dini tecriibe yasanirken onu yasayan bireyi, bir serba inanir hale
getirir. Zira idrakin burglarinda hiilyalar zahid e goriinmeye baslar. Bu sebeple tecriibeyi
yasayan, serdbi gercekiistii bir yerde konumlar. Hacit HulGsi Baba bagka bir beyitte ise,
sunlar1 soylemektedir:

“Asik olanlar béyle bulur yarine vuslat, dil-darina vuslat,

Bi-isk olanlar ani goriir seyrana diiger, hayrdna diiser.”*>*

Haci Hultsi Baba'ya gore, dinin derinliklerine doniik seraplar gérmeden inang kuru
lakirdidan ileri gidememektir. Orfi: “Eger kalbin serdba aldanmiyorsa zekdnin
keskinligiyle gururlanmaya kalkisma ¢iinkii bu aldatici hayéalden kurtulabilmen
susuzlugunu giderebilmene baghdir.” derken aym seyi soyler, Ikbal ise: “Eger siz

susamigsaniz ¢oldeki kumlar size gol gibi gozlkebilir, serdba aldanmadiniz ¢iinkii

128 Yavuz Bayram, “Bildungsroman Ornegi Olarak “Hiisn i Ask™, lmi Arastimalar, sy 23, 7-28, 2007, 7.
129 Kog, Varolusun Taniklar, 89.

180 Kuvanci, Nurettin Topgu 'nun Dini Tecriibe Anlayisi ve Sekilci Dindarlik Elestirisi, 688.

181 Kog, Varolusun Taniklari, 82.

132 Baba, Divan-1 Hulusi,135; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 247.

133 Kog, Varolusun Taniklar, 35.

134 Baba, Divan-1 Hulusi, 98; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 210.
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susamadiniz.”** demektedir. Hac1 HulGsi Baba, ¢alismamiza konu olan eserinin bagka

beyitlerinde sunlar1 demektedir:

“Dost yolunda sidk ile ey can dsik olmak da gii¢
Eyleyip 1ska tahammiil sararip solmak da gii¢

Ehl-i nadan giremez ana kenardan seyr ider

99136

Ravza-y1 15k piir atesdir iceri girmek de giic.

Haci Hulisi Baba'ya gore dini tecriibe insanin fizyolojik sinirlarini ve zihnini
zorladigindan tahammiilii kolay bir eylem degildir. O, Divan indaki 44. siirde dini
tecriibe’yi elde edisteki zorluklar1 ifade etmistir. Bu tecribeyle mitedl benlige eris
gerceklesir. Bu eris esnasinda bireyin ferdiyeti sarsilir. Bu bulusma ferdiyetin bitin
izlerini yok eder.*” Kavrayisinda ve zihninde derin etkiler dogurur. Bu siire¢ deneyimi

yasayanin beseri yoniinii zorlar mahiyettedir.

Dini tecriibe bireyin zaman ve mekan algisinda kokli degisikliklere sebep olur. Hallag
Allah’a seslenirken “Sen bizim tim imalarimizin dondiigii yonsiin™**® der. Cunki
Kutsal'in benligiyle birlesme mekansal bir birlesmeden fazlasidir. Buradaki birlesme
maddeler diinyasina yabanci bir zeminde gergeklesir. Sevginin dogurdugu benzerlik var
oldugu zaman ruhun Tanr1 ile birlesmesi ve onda transformasyona ugramasi s6z konusu
olur; bu sebeple, bu birlesme benzerligin birlesmesi diye adlandirilabilir. Bu benzeyise
ulasildiginda ise bu ruh tamamen birlesir ve tabiat istli bir tarzda Tanri'da
transformasyona ugrar.®® Bu bulusma ikircikli sahte benlikten yalin benlige
doniigiimdiir.**® Bdylece insanin bu tecriibedeki gergek kimligine uygun diisen mekansal
sembollerin bulundugu viicuda gegis yapilir. Oyle ki mekana bagl olan, mekanla sinirli
olan vicut gercek viicut degildir.*** Burada Hac1 Hultisi Baba'nin Divan'indan su beyitini

de anmak yerinde olacaktir:

135 {kbal, Islam ‘da Dini Diigiincenin Yeniden Dogusu, 152.

136 Baba, Divan-: Hulusi, 47; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 159.
B7Filiz, Islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, 189.

138 Bakis, Asigin Tevhidi Hallac'a Gore Varlik ve Dini Tecriibe, 92.

139 Filiz, Islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, 168.

140Filiz, 189.

141 Nurettin Topgu, Bergson, (Dergah Yayinlari, 2006), 38.
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“Meclis-i rindana gir mahbub elinden bade ic,
Hig tolanma bi-hude seraba gel sevday: kes.”**

Bu tecriibede muhal olarak nitelenebilecek higbir gergeklik yoktur. Ciinkii beseri olandan
lahdti olana gegis gerceklesirken farkli bir varolugsal evren meydana gelir. Bu evrende

her sey imkan dahilindedir. Kuvanci bu yaklasima parelel olarak sunlar1 séylemektedir:

“Insanlara akmak isteyen ask eriyigi, onlarin, icinde yasadiklar: fenomenal
diinya ile yetinmelerine izin vermez. Bu oyle bir eriyiktir ki, igcine aktigi kisiye
kendine 6zgu bir varolus tarzi kazandirir, Tanri ve varlik ile bir oldugu hissini
verir. %3

Bu tarz tecriibeler kisinin tiim duygu melekelerini harekete gegirir. Birey, tiim varolussal

0zlyle esyaya dokunur hale gelir.

2.5 Dini Tecribe nin Epistemolojik Degeri

Din'de, kelimenin tam anlamiyla fizikotesi boyutlari olan mana ve nitelikler ile
karsilagiriz.*** Din, insanin hem cismani hem ruhani boyutlarini tabiat Otesiyle
iligkilendirir. Bu bakimdan, din ve dini hayatla ilgili gercekler siradan fenomenal olgu ve
olaylar gibi ele alinamaz. Nitekim dini tecriibe, duyu tecriibeleri gibi olmadigindan
herkesin erisimine agik degildir. Clinkii bunlarin méhiyeti ile dini tecriibe nin mahiyeti
birbirinden farklidir.* Dogrudan tecriibe edilerek elde edilen bilgi ve goriislerin salt
teorik yollarla yani yatay nedensellige dayali olarak ciiriitiilmesi ve (li¢iincii sahis
goziiyle) yalanlanmasi olanakli degildir. Ciinkii bu tiir bir taniy1s, nazari muhékemenin
biitiiniiyle erisemeyecegi bir diizeyde ger¢eklesmektedir.'*® Bu bakis agisina gore, nazari
aklin bazi smirhiliklart bulunmaktadir. Alston, algiy1 sadece duyusal olanla siirlayarak
dini tecriibeyi dislayan ve ona bilissel deger atfetmeyen anlayisi “epistemik sovenizm”
olarak adlandirir.’®” Her tlirden tecriibeyi duyu tecriibesinin uymasi gereken kriterlerle

degerlendirmek dogru degildir.

142 Baba, Divan-1 Hulusi,147; \Verqili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 259.
143 Kuvanci, Nurettin Topgu 'nun Dini Tecriibe Anlayisi ve Sekilci Dindarlik Elestirisi, 682.
144 Kuvanci, Nurettin Topcu'nun Dinf Tecrlibe Anlayisi ve Sekilci Dindarlik Elestirisi, 682.

145 Hakan Hemsinli, Dini Tecriibenin Nesnelligi Uzerine, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Sy: 33, 2010, 24.

146 Kuvanci, Nurettin Topcu nun Dini Tecriibe Anlayisi ve Sekilci Dindarlik Elestirisi, 685.
147 Bakis, Asigin Tevhidi Hallac'a Gore Varlik ve Dini Tecriibe, 160.
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Dini bilgi hep ayni, hareketsiz ve sabit olan seyler hakkinda degil, Tanr1 ve her an yeniden
var olan seylerin ve hadiselerin niteliksel yonleri hakkindadir.*® Bu yuzden dinin bizi
birdenbire aydinlatan 15181, onu algilayan insanin gayreti ve Tanr1 nin inayetiyle o anda
yaratilmaktadir.®® Ornegin: Fizige gore kirmiziy1 hissedisimizin sebebi saniyede 400
milyar frekansli bir dalga hareketinin hizidir.**® O halde, bir fenomenin tek cephesinin
bilinmesi ona yalnizca bir ger¢eklik alani tanimamizi gerektirmez. Hayatimizdaki tim
degisimleri mekanik bir isleyisin eseri olarak gordiiglimiizde, karsilastigimiz

beklenmedik liituflar1 izah edemeyiz.

Dini tecrtibe nin epistemolojik niteligi i¢in iki biiyiik itirazin farkli metodolojiden geldigi
gorinmektedir; birincisi empiristlerin tecrilbenin mahiyetine dair elestirileri, digeri ise
mantik¢1 pozitivistlerin aklin 6nciilleri agisindan itirazlaridir. Empiristler tecriibenin
metafizik alana tasiyor olmasindan, mantik¢i pozitivistler de teorik aklin rehberligine

uygun bulmamalarindan 6tiirii dini tecriibe ye tenkitler yoneltmislerdir

Burada rasyonelligin olgu lizerinden gerceklestigi varsayimi gegerlidir. Dolayisiyla
inancin dayandigi bir olgu varsa, bu inang dogru, eger karsiliginda bir olgu yoksa, bu
inang yanlistir. Mistik tecriibelerin karsiliginda da bir olgu olmadigi i¢in bu tecriibeler de
yanlistir. Diger yandan Antony Flew, bircogu birbiri ile geligkili olan sayisiz inanci
goriintiste tesvik eder goziiken dini tecrlibe lerin ¢ok ¢esitlilik arz etmesinin, onlarin

giivenilebilir gergek tecriibe oluslarina, itirazi gerektirdigini savunur.***

Ayer e gore, “Tanr1 vardir” demek ne dogrulanabilen ne de yanlislanabilen metafizik bir
Onermedir.**> Onun perspektifinden bakildiginda ne Tanri, ne de dini tecriibe'ler hakkinda
konusmak anlamlidir. Ayer, Tanr1 y1 gordiigiine inanan insana inanmadigini ama sar1 bez
parcasinin olduguna inandigini ve bunun da ¢eligkili olmadigini savunmaktadir. Ciinkii
Ayer’e gore, burada sar1 renkli bir 6zdeksel nesne vardir. Ona gore, bu yargi deneysel
olarak dogrulanabilir bir ger¢ek sentetik 6nerme olmasina karsin “Askin bir Tanr1 vardir,”
climlesinin gergek bir anlam1 yoktur. Ayer, her sentetik 6nermenin eylemsel deneyin

sinamasindan geg¢mesi gerektiginin iizerinde énemle durur. Hatta bir adim daha ileri

148 Kuvanci, Nurettin Topgu nun Dini Tecriibe Anlayisi ve Sekilci Dindarlik Elestirisi, 682.
149 Tkbal, Islam ‘da Dini Diigiincenin Yeniden Dogusu, 28.

150 Tkbal, 55.

151 Hemsinli, Dini Tecriibe nin Nesnelligi Uzerine, 21.

152 Hemsginli, 122.
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giderek Ayer, gizemcinin deneysel olarak dogrulanabilen nermeler tiretmek bir tarafa

anlagilabilir herhangi bir 6nerme iiretecek durumda olmadigina inanmaktadir.*>?

Mantikg1 pozitivistlerin dogrulama ilkesini temele alan Ayer e gore, dini deneyimler,
dogrulanabilir bir sey degildir, hatta anlamsizdir. Flew agisindan ise, dini tecriibe
yanlislanamaz oldugu i¢in bunlar1 kabul etmek miimkiin degildir. Yine Russell, bir
inancin insanda ahlaki bir etki olusturmasinin, o inancin dogrulugunu ispatlamayacagi

tezini savunur.*

Dogrulanabilirlik ilkesine gore ise, eger dini tecriibeye giivenebileceksek, onun da diger
dogal tecriibeler gibi, halka agik ortamlarda tekrarlanabilir, test edilebilir ya da 6zneler
aras1 bir tarzda dogrulanabilir olmas1 gerekir; oysa o bu tiir 6zelliklere sahip degildir. Bu
yiizden pozitivist diisiincenin kaliplar1 dini tecriibeyi kisir bir dongilye hapsettirecek bir
metodolojiye sahiptir. Ancak, bilgi degeri atfedilen olgularin soyut alana uygun bir teknik

kullanilarak degerlendirilebilecegi bir yaklasim tercih edilebilirse durum degisebilir.

Dinft tecruibe’lerin bu ilkenin gerektirdigi sartlar1 yani tarafsiz gozlemciler oniinde tekrar
tekrar sergilenebilme ve yoruma yer birakmayacak derecede nesnel veriler sunma gibi
sartlar1 yerine getiremedig@i goriilmektedir. Bu ilkenin dini tecriibeye uygulanmasi ayni
zamanda sosyal bilimler, felsefe, hukuk, ahlak, estetik, sanat ve benzeri bircok alanda
uygulanmasi1 durumunda da ayni neticeyi verecegi goriinmektedir. Bilimsel baglamdaki
sezgisel deneyimler de dogrulama ilkesi kriterlerini karsilayamazlar. Bu durumda
sezgisel giic ve deneyimlerimizi toptan yok ve yanlis saymak ne kadar dogruluktan,
gercekgilikten ve yarardan uzaksa, dini deneyimlerimizi toptan yok ve yanlis saymak da

o Ol¢lide dogruluktan uzaktir.'*®

R. Swinburne, “Eger bir kisiye bir sey var gibi goriiniiyorsa, o vardir. Eger bana bir masa
goriiyorum veya arkadagimin sesini duyuyorum gibi geliyorsa, aldatildigima dair deliller

ortaya ¢ikincaya kadar, bunlarin boyle olduguna inanmam gerekir.”**¢ der.

153 Hemsinli, Dini Tecriibe ‘nin Nesnelligi Uzerine, 19.
154 Hemsinli, 20.

155 Cafer Sadik Yaran, Elestirel Deneyimcilik: Dini Tecriibe'de Swinburne Safdillik [lkesi'ne Karsi
Elestirellik Ilkesi, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy15, 2007, 12.

156 Yaran, Elestirel Deneyimcilik: Dini Tecriibede Swinburne Safdillik Ilkesi ne Karsi Elestirellik Ilkesi, 39.
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Safdillik ilkesine gore, bu yaklasim, ispatlama zahmetini tecriilbenin hakiki olmadigin
savunanlara yukler. Bu perspektifi benimseyen teistlerin ¢ogu bu ispat ylikiimliligin(

aksini iddia edenlere birakarak, “middei iddiasini ispatla yiikiimliidiir” demektedir.

Din, teistler agisindan bireyin taklitle baslayip tahkik ile devam ettirmesi beklenilen bir
inan¢ hadisesidir. Bu sebeple, ¢ogu zaman makul bir gerekceyle iz&h etme gibi bir
gereklilige dayandirmaksizin  fert Onsel olarak Tanri'yr kabul ile inancim
temellendirmeye baglar. Mantiksal 6nermeler ¢ogu zaman inang¢ konusunda yeterli bilgiyi
vermekten uzaktir. Kant in “teorik akil ile Tanr1 bilinemez” 6nermesi teistler icin bu
konuya dair énemli bir nokta-i nazar olusturmaktadir. O halde, dogrulanamayan bu
tecriibenin yanlislanmasini, onu reddedenlerin iistlenmesi daha dogru goéziikmektedir.
Zira inang sahibinin yasadig1 tecriibesinden zerre siiphesi yoktur. Hatta Ibn-T Arabi gibi
miitefekkirlere gore kesfi bilgi stiphe gotiirmez bir kesinlige sahip zaruri bilgidir.™’
Epistemolojinin sdyledigi nesnel baglama oturup oturmamasi, dini deneyimi yasayan
acisindan ¢ok da biiyiik bir sorun teskil etmez. Ciinkii inang akildan ¢ok kalp itminanidir.

Haci1 Huliis Baba bir beyitinde sunlar1 sdylemektedir:
“Saf dil ol ey HulGsi her nazarda Hakk': gor,
Bu goz ile gbremezsin na-bindsin nd-bina.”*>8

Haci HulGsi Baba Divan'indaki 5. siirde epistemolojik tartismalara katki sunabilecek
mabhiyette safdil olmanin dini yasam i¢in ne kadar 6nemli oldugunu ifade etmektedir. O
bir seyi gérme ameliyesinin sadece bir azanin eylemi ile gerceklesemeyecegine dikkat
cekmektedir. Dini tecriibeyi yasayan kisi agisindan goren goz degildir. Gérmek igin bagka
yeti ve kabiliyetlere ihtiyag vardir. Burada Cafer S. Yaran'in su sézlerini anmak yerinde

olacaktir:

“Doga bilimleri arastirmalarimin yontemi olan deney ve goézlemle
sinanabilme ve defalarca test edilebilerek tiimevarimin simirlan iginde
dogrulanabilme imkdni, hayatimizi siirdiirmek i¢in kendilerine bagh
kaldigimiz  bir¢ok inancimiz, diigtincemiz, goriisiimiiz, kanaatimiz ve
degerlerimiz i¢in miimkiin ve uygun olmadigi gibi dini deneyimlerimize
giivenebilmemiz igin de gerekli bir sart olamaz. Konusuna veya nesnesine
uygun olmayan boyle bir sarta kendimizi bagl gormek, son derece agik olan
goriis ufkumuzu daraltmak ve bazen akli asan yeteneklerimizi bile bile
kullanmamak olur. Oysa bazi bilim adamlar: dahi pek ¢ok bilimsel bulusu

157 Mustafa Cakmaklioglu, “Ibn Arabi’de Ma rifetin Ifadesi”, (Insan Yaynlari, 2007), 96.
1%8 Baba, Divan-1 Hulusi, 4, Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 116.
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bilgi birikimleri ve akil yiiriitme yontemlerini asan sezgi yetenekleri ve
deneyimleri ile gerceklestirdiklerini bildirmektedirler.”*>°

Dini tecriibe nin nesnel bilgi sunmasinin miimkiin olmadigini iddia edenler buna gerekce
olarak dinf tecriibenin kisisel olmasini ve baskasina aktarilamamasini 6ne siirer. Halbuki
tecriibenin dogasi bizi siibjektifligin kiyilarina zorlamaktadir. Diger tecriibelerimiz de
Ozeldir, bir bagkas1 ayni tecriibeyi yasayamaz ve bunu yasayan da baskasina oldugu gibi
aktaramaz.'®® Sozinl ettigimiz pek ¢ok materyalist ve pozitivist filozoflarin
yaklagimlarina karsit olarak dini deneyimlere bilgi degeri yiikleyen diisiiniirlerin de

oldugu sdylenmelidir.

Aslinda diisiince ile duyguyu birbirinden biisbiitiin ayirmak miimkiin degildir. Nitekim,
zihnimizde bir duygu belirir belirmez duyulan seyin diislincesi de onun ayrilmaz bir
pargast olarak duyguya katil1 verir. Ayni zamanda duygu daima duygu sahibinin tesinde
(disinda) bir seye isaret eder. Duygunun bu temel niteligi yiiziinden din duyguyla

baslamistir.”*®* denebilir.

Dini tecriibe, akil ve kalp yoluyla kabul edilenlerin yasayani kusatmasi ya da yasayanin
icine islemesiyle gergeklesir. Dini tecriibe yasayan bir insan, yasadigi tecriibelerle
hayatina yon verir ve genellikle de bu tecriibenin nesnel bir bilgi sundugunu ve bu
bilgilerin hakikat ile yakindan iligkili oldugunu savunur. Dini tecriibe yasayan kisinin
“tatmayan bilmez” ve “yasamayan anlamaz” tiirlinden bir deneyime sahitlik ettigini
sOylemeliyiz. Varolusun anlamini elde edebilmek igin spekiilatif diisiinme tek basina
yetersizdir; seyleri canli ve derin bir sekilde hissetmek gerekmektedir.?®* Haci HulGsi
Baba dini tecriibenin epistemolojik boyutuna dair ¢ikarimda bulunabilecegimiz

beyitlerinde sunlar1 dile getirmektedir:
“Asik olana tan ider o hain-U hagir,
Her ne ki desem didigimden daha beterdir,

Derdi kaviden sekva ider eza fa her dem,

Gelmez go6ziine kenzi de versen der-bederdir,

159 Yaran, Elestirel Deneyimcilik: Dini Tecriibede Swinburne Safdillik Ilkesi‘ne Karsi Elestirellik Ilkesi, 11.
180 Hemginli, Dini Tecriibe ‘nin Nesnelligi Uzerine, 22.

161 {kbal, Islam da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, 31-35.

162 Kyvanct, Mevlid: Siirsel Dilin Giicii, 243.
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Duyma sézini dsik ol o kalb-i camidin,

Bil sen ani ki gice giindiiz kart hatardir.”*®

Haci Hultsi Baba nin esyay1 somut ve niceliksel olarak ele alan yaklasimi elestirdigi
sOylenebilir. Onun “Kalb-i Camid” olarak nitelendirerek tarife ¢alistigi seyin tam da akli
melekeleri kalbin onene gegiren dogmatik yaklasim olarak anlagilmasi miimkiindiir. Bu
zihni yap, dini ve hatt1 zatinda Kutsal 1 stibjektifligin iicra kiyilarina hapsetmistir. Bilimi
kainatin anlamlandirilmasinin tek araci olarak degerlendiren bu bakis ag¢is1 kimilerine
gore koktenci bir tavir sergilemektedir. “Bilme” ameliyesini, yalnizca pozitif bilimin
kullandig araglar yoluyla elde edilebilecegi bir fiil olarak gormek dogru olmayacaktir.
Tasavvuf erbabi agisindan bilme, “marifetullah, kesf, ilham, sezi” gibi bir¢ok boyutta

gerceklesebilmektedir.

Bilim ise, aklin gergeklerini, kalbin kesfine racih gortr. Tam aksine sUfilerde idrékin
mahalli Kkalptir.** Dolayisiyla dini tecriibe'nin kendi isleyisi ile felsefi doktrinin
nedensellik paradigmasinin birbirinden ¢ok ayr calistigini ortaya koymak zorundayiz.
Bunlarin yaninda duyu vasitasiyla elde ettigimiz bilginin giivenilirligini de masaya

yatirmak gerekmektedir. Ikbal:

“Oniimdeki masay: tecriibemden gegirirken, masaya dair bir tek tecriibenin
icine sayisiz tecriibe mitalaalar: karisir. Bu miitalaalar hazinesi i¢inden ben,
muayyen bir zaman ve mekan silsilesi cercevesine girmelerini secerim. Mistik
halde ise, ne derece canli ve zengin olursa olsun, fikir asgari hadde iner ve
boyle bir tahlil imkdnsiz olur. Ancak mistik h&l alelade mantiki suurdan
farkhdir. Tkbal® e gore Prof. William James in yanlis olarak diisiindiigiinii,
dini tecribe'yi tabi suurun kesilmesi olarak gormez. Her iki halde de
tizerimizde tesir icra eden ayni Hakikat-i Mutlaka dir. 1% demektedir.

Tasavvufi sezgi ile umumi sezgi arasinda derin farklar vardir. Genel kabule gore, sezgi
birbirinden kopuk, sistemsiz ve belli bir temele dayanmaksizin bireyin i¢ tecriibesinin
Urinlddr. Tasavvvufi sezgi ise, Muhasibi'ye gore, dizenli bir intikal sureci olan ve
fonksiyonel bir bilistir® Ikbal'e gore, dini tecriibenin biisbiitiin akilla ilgili bir unsur
tasimadig1 da sdylenemez. ikbal, insanoglunun ilhdm'a dayanan mistik edebiyat: olan

dini tecriibe, bir hayal {iriinii olarak addedilemez. Hakikatin tam anlamiyla bilinmesi i¢in

163 Baba, Divan-1 Hulusi,126; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 238.
184 Kuvanci, Gazzali'ye Gore, Mahrem Tecriibe: Huz(ri Bilgi, 2.

165 fkbal, Islam da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, 41.

186 Filiz, Islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, 239.
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his ile idraktan baska fuad (kalb)'a ihtiya¢ vardir. Zira bazi hakikatler bize mahrem bir

perde arkasindan kendini géstermektedir.'®” Bunu bize akil tek basina saglamaya yetmez.

Bu noktada mistik yaklasimin iyi bir alternatif epistemoloji kurdugu, bilgiye daha
pliiralist metodoloji ile yaklagtig1 one siiriilebilir. Su da ifade edilmelidir ki tasavvuf en
sinirlisindan en sinirsizina kadar uzanan varlik hiyerarsisinde her bir varliga karsilik gelen
bilgi aktin1 devreye sokar.'®® Boylece bilme eylemi tek merkezli kat1 bir tistenci bakisin

arac1 olmaktan kurtulabilecektir.

Mevlana'ya gore, varlik bilgi ve deger birbirinden kopuk degildir.® Insanin ilk
varolusuna kadar gotiiriilebilecek olan bu deneyimlerin bunlarca yildir hep bir doxa
olarak aktarildigini1 sdylemek bize gore, uygun gézikmemektedir. Hact Huliisi Baba, bir

baska dortliigiinde ise, sunlar1 soylemektedir:

“Cekenler sevda-y: iski o dil-ddr1 bilir ancak,
Icenler cami ey saki kor inkart bilir ancak,
Geger o can ile serden kamu varn ider yagma,
Verir kendini delldla o bazar bilir ancak. ™*"°

Hac1 HulGsi Baba, yasadigi i¢sel tecriibeleri aklin 6nciillerine vurarak degerlendirmeyi
tercih etmez. Var olan her sey bu tecriibbede olagan isleyisinin tersi istikametinde
anlasilmaya elverislidir. Bu deneyimde zaman zaman aklin ¢evrimigi oldugu alanin disina
cikilir. Bu tecriibbede ugan gemiler, ylirliyen caddeler, ates kuslarindan bahsedilir. Bu
tecriibeyi yasamaktan baska bir sey bunu anlama imkani sunamaz. Topgu, “aklinla degil,
biitiin varliginla varliga yaklas. Sen, ben, o var mi1? Hayretle seyrettigin alemde ne sihirler

bulacaksin!”** demektedir.

167 Tkbal, Islam ‘da Dini Diigiincenin Yeniden Dogusu, 13.

188 Filiz, Islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, 327.

189 Kog, Varolusun Taniklar, 69.

170 Baba, Divan-1 Hulusi, 208; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 320.

1 Topeu, Islam ve Insan Meviana ve Tasavvuf, (Dergah Yaynlari, 2016), 164.
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Hac1 HulGsi Baba, delil ve ispatlara dayali bir inanca yaslanmamaktadir. Nitekim, o
Divan'inda dini deneyimle elde ettigi bilmeyi “ik&n” olarak ifade eder.'’> Bu yakini bir

bilme seklidir. Bir diger beyitte ise o sunlar1 sdylemektedir:

“Sorma sen o gur-: kuha mey ile mahbubi geg,

Bunlari sor dsika harada sor saman nedir.”*"?

Dini tecriibe epistemolojik gercekligini kendi i¢inde barmmdirmaktadir. Bu deneyim,
kusbakis1 bir gézle degil esyanin nitel tarafina egilmekle gergeklesir. Haci Hultsi Baba,
dini tecriibenin gercek anlaminin varolussal zeminde yakalanabilecegini savunur.
Dindeki dertini bir takim manalar izini takip edene kendini kolayca agmaz. Ciinkii bu
tecrilbbede siradan kisilerin ulagsmasi istenmeyen hakikatler bulunmaktadir. Bu yiizden,
dini tecriibe eden kisinin duygularini ifade etmekte kullandig1 dil kapali, sembolik dildir.

Hac1 Hultisi Baba, iki farkli beytinde ise sunlar1 soyler:

“Ser-i zahir hem tarikat hem hakikat babidur,
Ma rifet babini bulmus ser ile irfaneler.*’
Bakma sen kal ehline billdhi bilmez ashini,

Avrif @i billah olan anlar bu kiin fe-kan nedir. "7

Haci Hullsi Baba bu tiirden bilginin 6grenimi i¢in kisinin birtakim kabiliyetleri haiz
olmas1 gerektigini savunur. Bu hazir bulunuslulugu saglayacak yetkinlik edinilmeden bu
deneyim tam anlamiyla yasanamayacagi gibi ona dair anlatacaklarimiz da havada kalir.
O bunu ifade ederken “marifet” ile birlikte “arif-ii billah” tabirini kullanir. Bu sebeple de
Hac1 Hultisi Baba kal yerine hali devreye sokar. Arif-0 billah ve marifet sahipleri ancak
bu tiirden bilgiye erisim saglar. Burada kisinin akil ile kalp nuru Kutsal'in bilgisinde
kesisir. Bu, marifetullah bilgisi hakikate en yakin bilgidir. Ibn-i Arabi’ye gore, marifet en
177

kesin bilgidir.?’® Hatta, o marifetullah'a 6znel degil nesnel bir gerceklik yiiklemistir.

Dini tecrube eger inanilan dini ilkelere aykiri bir iddia getirmiyor ise, 0 dini kanaati

172 Baba, Divan-1 Hulusi, 381; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 493.
173 Baba, Divan-1 Hulusi, 83; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 193.
174 Baba, Divan-1 Hulusi, 94; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 205.
175 Baba, Divan-1 Hulusi, 83; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 195.
176 Cakmaklioglu, Ibn Arabi’de Ma rifetin Ifadesi, 132.

17 Cakmaklioglu, 170.
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paylasanlar icin nesnel bir bilgi sunabilir. Ancak bu tiir bilgileri evrensellestirme
konusunda bir¢ok sikinti dogacagini1 da ifade etmek gerekir.'’® Bu durum bugiin karsi

karstya kaldigimiz giinlik tum tecribeler igin gegerlidir

Ikbal'e gore mistik tecriibe sahasi herhangi bir tecriibe sahasi kadar gercek ve
guvenilirdir.*”® Dini tecriibeyi yasayan zahid bilgi alaninin degil deneyim alaninin
eridir.’® Bu agk tecriibesi bilgi i¢in ortaya ¢ikarilmis “kavramlar arasi iliskinin dar ve
tikiz cergevesine sigmaz.”*®! O halde bizim ihtiyacimiz olan sey “hakikat hakkinda

kuramsal ve bilimsel bilgi veren degil, hakikati hatirlatan, telkin eden” bir yaklagimdir.®2

Sunu ifade etmeliyiz ki hem sensualizm, hem empirizm, hem de rasyonalizm olup
bitenleri ele alirken kendi doktrinlerinin sinirlar1 iginde ¢6ziimlemeler getirmeye
caligmaktadirlar. Bu tavirlariyla insan bilgisinin belli bir yoniinii aciklamakta ama bilgi
fenomenini biitlin sorunlar1 ve ¢6ziim alternatifleri ile birlikte kucaklayamamaktadirlar.*®3
Bu sartlar altinda da dini tecriibe’ler en az diger deneyimlerimiz kadar bizlere bilgi verdigi

sOylenebilir.

178 Hemsinli, Dini Tecriibe 'nin Nesnelligi Uzerine, 24.

179 {kbal, Islam ‘da Dini Diigiincenin Yeniden Dogusu, 32.

180 Kuvanci, Nurettin Topgu 'nun Dini Tecriibe Anlayisi ve Sekilci Dindarlik Elestirisi, 682.
181 Kog, Varolusun Taniklari, 34.

182 Kuvanci, Mevlid: Siirsel Dilin Giicii, 243.

183 Filiz, Islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, 326.
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3. HACI HULUSI BABA'YA GORE DINi TECRUBE NiN iFADE EDILMESI,
BIiREYSEL VE TOPLUMSAL ONEMIi

3.1 Dinf Tecriibenin ifade Edilmesi Miimkiin Mudiir?

Dini tecriibenin konusu Tanr1 oldugu i¢in bu tecriibeyi agik secik bir sekilde ifade etmek
zordur. Cunki O, nesneler diinyasindaki duyusal erisime agik herhangi bir varlik gibi
degildir. Fakat boyle sdylemek bu tlrden tecriibeleri ifade etmek bisbitin “imkansizdir”

demek anlamina da gelmemektedir.

Dini derinden yasayan kisi, yasadig1 tecriibeleri bir sekilde ifadeye kavusturmak ister.
Onun anlagilamamasiin oniindeki engel yasamis oldugu tecriibenin yogunlugu ve bu
tecriibenin ifade edecek dilin yetersizligi ve en 6nemlisi de onun ifadelerinin biitiinliik
icerisinde ele alinamamasidir. Oysaki Kutsal, belki de insanin (aracisiz) dogrudan, bizzat,
birleserek deneyimledigi en gercek seydir. Bu sebeple tecriibeyi ifadeye dokme, tecriibeyi
yasayan agisindan neredeyse kaginilmaz bir durumdur. Burada Seyh Galipin su soziinii
anmak yerinde olacaktir. O, “Hiisnii Ask in” takdim bolimiine s6yle baslar: “Hig asktan
0zge reva m1? Sarf etmege inci gibi kelam1.” Bu s6zden yola ¢ikarak rahatlikla sunu iddia
edebiliriz ki: Kelimelerin Tanr1 ve asktan bahsetmek igin kullanilmasi, onlari
yuceltmektedir. Zira kelimelerin fizik alemdeki olgu, olaylar, nesneler, durumlar vs.
kullanimi, dar bir anlam ve semantik ¢ergevede gerceklesmektedir. Kelimeler dncelikli
olarak olgu ve olaylar diinyasini anlatmak i¢in iiretildiklerinden asina oldugumuz nesne

ve durumlart ifade etmeye daha uygun oldugu bilinmelidir.”*8*

Oyle goruniiyor ki dini tecrilbe yasayan kisinin, tecriibesini sdzle bulusturmak icin
yapilmast gereken sey, Kutsal'in kati antropomorfik ne de kat1 sembolik dil tuzagina
diismeden uygun bir ifade yolu bulmaktir. Ancak su da var ki insanin anlama ve
yorumlama ve ifadeye kavusturma eylemi de antropomorfik bir baglama ister istemez
oturmak durumundadir. Dolayisiyla, bu tiirden tecribeleri yasayanlar, yasanilanlarin
tamamini aktarmada guclik ¢ekmektedir. Baska bir ifadeyle birey, dilin siirliligindan
dolay1 yasadiklarini biisbiitiin aktaramaz. Tanr1 ve Tanri'nin insan iizerinde biraktig
varolugsal etkileri ifade etmek i¢in anilan zorluktan dolay1 mutasavviflarin siire miiracaat

ettikleri gorulmektedir. Yani analitik kavramsal dilden ziyade, ¢agrisimlarla yiikli bir

184 Cenan Kuvanci, Sadreddin Konevi'ye Gore Tanri Hakkinda Konusmanin Imkdn:, Bilimname, sy 2:
(103-124), 2019, 104.
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dilin burada kullanildigi soylenmelidir. Konevi'nin su sozleri bu konuda bizlere katki

sunabilecek niteliktedir:

“Hakk in zati hicbir bagla kayitli olmadigt icin, herhangi bir tamim ve tasvir ile
strlandwilamaz, hi¢hir isim O na uygulanamaz, highir bilgi O 'nun hakkinda
olamaz ve belli bir agidan da olsa, O belirlenemez. Bir seyin bilgiyle ¢epecevre
kusatilabilmesi igin belli vasiflarla sinirlanmast, belli bir bicime sokulmast ve tarif
edilmesi gerekir. Dolayisiyla zatina herhangi bir sekilde bir kavram araciligiyla imd
ve isaret edilemeyen bir varligin akledilmesi de miimkiin degildir. "*®°

Yani bir seyi akletmekle o sey hakkinda anlamli bir bigimde konusma arasinda dogrudan
bir bag vardir. Dolayisiyla, dini tecribenin bilgi verebilmesi icin dilin semantik ve
sentaktik kurallarina uygun bir bigimde asgari diizeyde de olsa konusulabilir olmasi
gerekir.Nitekim, Kuran-1 Kerim'de Tanr1 hakkinda konusuldugu gériilmektedir. Ayrica
Kuran'da enflsi ve afaki tiim yonleriyle belli bazi gostergelerin insana verildigi

belirtilmektedir.

Oyle anlasilmaktadir ki farkli tecriibeleri anlatmak icin, farkli ifade edis bicimlerine
ihtiya¢ duyulmaktadir. Aklin dogrularini anlatmak i¢in kullanilan dille, kalbin kesiflerini

anlatmak i¢in kullanilan dil ayni1 olamayacaktir.

AKIT kavram ve kavrayislan ifade etmekte kullandigimiz dil, mantiki tek anlamli bir
dildir. Kalbin kesiflerini ifade etmek i¢in kullandigimiz dil ise, bol ¢agrisimli bir dildir.
Bu varolugsal durumu (yani yiice deneyimi) ifadeye kavusturmak i¢in kavramsal araclar
yeterli olmadigi i¢in soyut rasyonel teori ve diisiincelerle degil de siirsel bir dille aktarmak

daha dogru olabilir.*®®

Bu noktada izlenilmesi gereken yol, kalpten sizanlari1 aktarmaya daha uygun bir teknik
gelistirmektir. Hac1 HulGs1 Baba da hakikatin ifade edilmesindeki giigliikleri su dizelerle

aktarmstir:
“Sozleri idrak idilmez ehl-i halin kél ile,
Serhine divanlarin dand-y1 merd-ane gerek.”*¥

Zihni kavrayis ve yorumlayislarimizi ifadede kullandigimiz dille bireysel ve ortak varolus

tecriibemize terciman olan dil, temelde ayni ana gramere otursa da aymi hizada

18 Kuvanci, Sadreddin Konevi'ye Gore Tanrt Hakkinda Konusmanin Imkdnz, 105.
186 Kuvanci, Mevlid:Siirsel Dilin Giicii, 242.
187 Baba, Divan-1 Hulusi, 242; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 354.
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islememektedir.’® Bu sebeple Hac1 HulGsi Baba dini tecriibenin ifade edilmesi igin kal
degil, halin harekete gegirilmesi gerektigini savunur. Ciinkii Haci1 Huldsi Baba'ya gore,
deruni tecrubelerle elde edilenleri yasayan kisinin, birebir aktarmak igin uygun ifadeler

bulmakta zorlandigini ifade eder.

Nitekim, Hac1 HulGsi Baba siiriyle kulaga degil, kalbe yol bulan bir tislip gelistirmistir.
Ancak yasadigini anlattiklar1 seyler daha ¢ok deneyimleyenin hissedip anlayabilecegi ve
aktarabilecegi niteliktedir. Bilinmelidir ki sozlii anlatilar kalbe temas eden bir eriyiktir.
Bu sebeple kalp disinda herhangi bir sey, bu tiirden meydana gelenleri aktarmada ¢ok
uygun go6zikmemektedir. Derin dini tecribeler, zihnin kavradiklar1 ile gonliin
yakaladiklar1 ayni kanalda bulustugunda ve ayni dili paylastiginda bize hayatin daha
derin, anlamli, nitelikli ve goriilmemis boyutlarini yasatabilir.’®*® Bu tecriibeyi yasayan
kimse, onu duyu organlariyla ve onlarin verilerini kullanan akilla elde etmedigi i¢in
deruni tecribesine ait olan bu tarz bilgileri, ifade etmesi tamamen mimkin
g6zikmemektedir.**® Eger bir ilim kolaylikla ifadeye dokiilebiliyor, ifadeler sarih oluyor
ve kolayca anlagiliyorsa ya da ifadeleri isiten kisinin idrakine ters diigmiiyor ve hos
geliyorsa bu nazari, akli bilgidir. Burada akli bir ilimden bahsetmedigimiz agiktir. Bunun
aksine sirlar ilmi ibarelere dokiildiigiinde anlam icinden ¢ikilamaz derecede karisik ve

problemli olur ve kulaga da hos gelmez.**!

Oyle ki dinf tecriibenin biitiiniine dair bir yorum gelistirebileceksek dahi bu tecriibenin
yasandig1 anin sicakligiin aynen baskasina aktarilmasi bagka bir sorun olarak kargimiza

9% €6

cikmaktadir. Ciinkii bahsettigimiz deneyim bir “yasa ve gor” “yasamayan bilmez”
turinden bir deneyimdir. ibn-i Arabi, gdzii gérmeyen birine kirmizinin tarif

edilemeyecegini soyler.**

George Gusdorf, bu duruma dair “mistik tesebbiis, mistik inayetlerle donatilan kisinin ne
gordiigiinii sdyleyemedigi i¢in objektif bilgi verme konusunda basarisizdir” demektedir.

Clnkl bu tecriibede Tanri'ya iliskin taniklik dolayli iletisim diizeyinde kalir, yani

188 Kuvanci, Mevlid: Siirsel Dilin Giicii, 243.

189 Kyvanci, 244.

190 Erol Guingor, Islam Tasavvufunun Meseleleri, Otiiken Nesriyat, 2004, 106.
191 Cakmaklioglu, Ibn Arabi’de Ma rifetin Ifadesi, 100.

192 Aydin, Din Felsefesi, 92.
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imgenin ve dolambagl anlatimin diginda Tanri’dan s6z etme bigimi de yoktur.’* Bu
problem tek anlamlilik ve ¢ok anlamlilik arasinda duran “temsili dil” yaklasimiyla
¢ozllebilir.’** Burada su sylenebilir ki, dini tecriibe dolaysiz bir sekilde gergeklesmesine

karsin ancak dolayli anlatimla izaha kavusturulabilir.

Pek ¢ok duslintr de Tanri problemine verilebilecek nihai cevabimiz ne olursa olsun
Tanr1'nin bilimsel olarak gdzlemlenebilen bir varlik olmadigi hususunda goriis birligi
icindedir. Ayn1 yaklasim mistik tecriibelerin, sozle ifade edilemeyecegini ve baskalarina
aktarilamayacagini deneyimin bitlin boyutlariyla ifade edilmesinin miimkiin olmadigin
One surmektedirler. Dini deneyimlerde bilimin &ne siirdiigii nesnel bir dayanaga
gereksinim hissedilmeyisi bu tecriibeye siki bir itimat duygusundan ileri gelmektedir.
Zira teistler acisindan bu deneyimin nesnel bir bilgi verebildigine inananlarin sayisinin
hi¢ azimsanmayacak kadar fazla oldugunu sdylemeliyiz. Hac1 HulGsi Baba bir beytinde

sOyle demektedir:

“Goremez burayr miinkir ki ayn-1 kalbi amaddir,

Atar tasi dsiklara ider ta ni olur nd-sad.”*

Ikbal’e gore mistik tecriibeler dogrudan dogruya yasandigindan baskalarma nakli
miimkiin degildir; ¢linkli ona gore, mistik haller diisiinceden ¢ok duyguyla alakalidir.*#
Bu sebeple dilin imkan sinirlarini agar. Suda var ki ki dil ne duygu ne diistinceyi biisbitin
ifade etmede basarihidir. BOyle olunca yiksek manalara ¢ikildikga soz, sig ve yetersiz
kalmaktadir. Denilebilir ki dini tecriibede elde ettigimiz mananin yiiksekligi ile s6zln
yeterliligi arasinda negatif bir korelasyon vardir. Manevi yasantilar ile gelen miisahede,
kesf ve ilhdamlarin ifadesi i¢in dilin bize sagladigi imké&n ve kullanim alanini genisletmek

ve ona yeni anlam dagarciklari kazandirmak mecburiyetindeyiz.

Augustine bu minvalde: “Bana kimse zaman hakkinda soru sormazsa onu bilirim, eger
zamani bir sorana anlatmaya kalksam bilmem.”*” sdziiyle, aslinda dini tecruibe gibi ileri

diizeyde soyutlugun ifade edilmesindeki giicliigii bizlere gostermektedir. Burada asil

193 Gusdorf, insan ve Tanri, 92.

194 Kuvanci, Sadreddin Konevi'ye Gore Tanrt Hakkinda Konusmanin Imkéni, 103.
195 Baba, Divan-1 Hulusi, 63; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 175.

196 fkbal, Islam da Dini Diigiincenin Yeniden Dogusu, 30.

197 fkbal, 37.
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tizerinde durulmasi gereken sey, dini tecribeyi ifadedeki zorluklarin bu tecriibenin
epistemolojik degerini diisliriip diisiirmedigidir.

Ancak su da ifade edilmelidir ki yasananlar ifade edilmeye calisildiginda, anlatilmak
istenenler, kavramlarin boguculugu icerisinde buharlasabilmektedir. iste tam da burada

siir devreye girer. Ancak bilinmesi gerekir ki dini tecrlbelerin izahi tecriibenin bizzat

kendisi degil, olsa olsa bu terciimenin ilk elden biricik yorumudur.**

Dini tecrubenin siir ile izah1 bir yorum olarak diisiiniilse bile siir digindaki ifade bigimleri
hayat denen kompleks olus etkilesimlerine siir kadar denk diismez.**° Siir, biligsel gii¢c ve
yetilerimize seslenmektedir. Ayn1 zamanda siir, dili kaynagina gotiirmesi agisindan
biricik sanat, Necip Fazil a gore, gaybi kurcalama isiyken, Turan Kog ise, siiri hakikatin
gizlenemezliginin dile getirilmesi olarak nitelemektedir.?® Dini tecriibeyi ifade etmeye
calisan siirler, tstiin bir ilhamin s6zlii ¢iktilaridir. Mananin surete biiriinmiis dille

somutlasmis seklidir.?*

Mevldnd'da suretler yag, manad ise nur olarak tasvir bulur.?? Sureti mana ile
harmanladigimizda ifadelerimizdeki derinlik artar. Hact HulGsi Baba da siiriyle, suret ile

méanay1 6zdeslestirmeye ¢alismaktadir.

Bu sebeple 0, soyut olan1 ifadede en basarili araglardan biri olan siirin tasvir giiciinden
faydalanmustir. Siir yogun ve derin tecriibelerden gegenin durumunu izaha daha uygun
oldugu séylenmelidir. CUnk siir 4n1 ve hali yansitma imkéan1 tanir.?** Mevlana'ya gore,
rahun manevi o6zlemlerini dile getirmenin en ayricalikli yolu siirden gecer. Yine
bilinmelidir ki siirde ilahi ilhamin esintileri gezer.?** Birey bu erisler vasitasiyla dindeki

en mahrem boyutlar1 kesfeder.

Siirler buluslarin, ayriligin, acinin, kavusmanin ve sevincin kisacast yasam hallerinin
beyanidir. “Bdyle bir tecriibeyi diiz mantigin 6nermeleri degil, dolayli anlatima yaslanan

siir izah edebilir. Siirde terkib edici bir giig, tahlili zor olanin agiga vurulma imkéani

1% Kog, Varolusun Taniklari, 31.

199 Kog, 305.

20 Kog, 134.

201 Kog, 48.

202 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi, (Ak¢ag Yayinlari, 2012), 2994.
203 Kog, Varolusun Taniklar, 57.

204 Kog, 56.
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bulunmaktadir.?®® Ciinkii siirsel dil imda, imaj, mecazi o6geleri izaha daha kabildir.
Bilinmelidir ki, anlatilmaz olan Tma edilir.?® Hatta bazen siirin bireye sagladig1 ifade
etmedeki kolaylik dahi zaman ve mekan kaydindan uzak bir tecelliyi izaha yetmeyebilir.
Ciinkii bulus ve kesf diizeyinde s6ziin sOyleyebilecegi ¢ok sey yoktur.?” Bunun sebebi

ise, dinf tecrlibede ilahT olanla bulunusun kesafetinin hakim olmasidir.

Tarihi siirecte, siir insanoglunun tarif edilemez olani aktarmasinda miihim bir rol
tistlenmistir. Bu imtiyazli mevki sadece onun edebiyatin etkili formlarindan biri
olmasindan degildir. Siir ayn1 zamanda anlayis1 derinlestirmek ve yiikseltmek icin
sOylenmistir. Mevlana, kavrayisa istenilen etkiyi etmeyen sozii, ruh igin bir hicap olarak
niteler.?® Buradan hareketle, Mevlana icin siirin kendi basina bir ehemmiyetinin
olmadigini, degerini tasidigi anlam ve mesajda aramamiz gerektigini soyleyebiliriz.

Ciinki siirin kullandig1 alegorik anlatim dile yeni ufuklar kazandirmak i¢in vardir.

Konevi'ye gore, ifade edilmede giigliik ¢ekilen seyleri izaha uygun olan yontemin, temsili
ogeler barindiran soyleyis oldugunu sdylemistik. Hac1 Hulisi Baba nin da alegorik ve
sembolik anlatimi, dini deneyimleri ifade edilebilecegi 6nemli bir arag olarak tercih ettigi
sOylenebilir. Bunu Divan'indaki bol benzetimli kullanimdan ¢ikartmak miimkiindiir.
Temsili dil, gok ¢agrisimlari olan bir dil tiiriidiir. Bu sebeple, onun siirinin teknigi, mecazi
anlamlar c¢ikarmaya bir hayli uygundur. Hac1 HulGsi Baba, dini tecriibe esnasinda

yasadiklarini ifade etme siirecine iliskin bir beytinde sunlar1 sdylemektedir:
“Sorma zdhida aslimi Divanimi oku,

Levh&-y: dilden bu Hul(si itdi istinsah.””2%°

Bireyde bir volkan gibi taskin vaziyetteki duygular akacak mecra bulamadiklarinda
kendilerine 6zgii bir yol bulurlar. Bu yolda sairler sdzlerini agizdan degil, kalplerinden
dokerek ortaliga sagarlar. Goniil levhasindan anlamlar bir matbaadan yayilir gibi
sacilmaktadir. Hac1 Hultsi Baba, eserini gonliinden disar1 vuran ezgiler oldugunu ima

eder. Ona gore, Kutsal 1n kendi i¢ dleminde meydana getirdigi derin manalarin ne oldugu

205 Kuvanci, Mevlid: Siirsel Dilin Giicii, 246.

26 Ko, Varolusun Taniklari, 193.

27 Kog, Varolusun Taniklar, 35.

208 Kog, 35

209 Baba, Divan-1 Hulusi, 157; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 169.

56



hakkinda bu Divan’1 okuyan kisi fikir sahibi olabilir. Tecriibeyi yasayan kimse bir sekilde
sOzlerle halin sirayetini anlatmaya calisir. Bu sebeple de sair, tecrilbbede yasananlar

merak edene, Divan 1 okumasini salik vermektedir.

Diger bir husus ise, Hac1 Hulisi Baba, siirin ona sagladigi kavramsal zenginlikle dini
yasantisinin daha yiiksek bir suur diizeyini, sozlii olarak disar1 vurabilmektedir. Siir bu
yuksek bilinci gonil suizgecinden gegcirerek dinleyene sunar. Clink(i Hac1 Hultsi Baba nin
Divan'1 kalbinden dokiilenlerin sézle sizanlaridir. Ornegin, Mevlana nin siirinde adeta
sOyleyenin kalp atiglarin1 duyar gibi oluruz.?® O halde ifade edilecek seyin ne tiirden bir
teknik kullanilarak anlatilmaya caligildigin1 bilmek 6nemlidir. Ancak sozii sarf eden kisi
insani sinirlarini  zorlamaksizin ifadelerini tam anlamiyla istenilen ifade duzeyine

kavusturamayacaktir.

Haci Hultsi Baba dinde edindigi birikimi, Divan’1 kaleme alarak ifade yolunu se¢mistir.
Oyle ki siir metaforik ifadeleri kullaniminin fazlastyla var oldugu bir sahadir. Hact Hultisi
Baba da soyut ifadeleri alegoriler ve analojiler kullanarak somutlastirmaya ¢alistigi pek
cok beyit gormek mimkdiindlr. Buna 6rnek teskil edebilecek bir beyitte o, sunlar1 sdyler:
“Mescid-i mecazide kalip yakip sondiirme mum,

29211

Gir hakikat mescidine 15k oduyla yak sirdc.

Haci Hultsi Baba nin ifadesinde, ilahT olanin disindaki tiim gergeklesmeler mecazidir,
izafidir. Ona gore, bu tecriibe agk atesinin yakiciligiyla benzer ozellikler gosterir. Dini
tecriibe deneyimi yasayani, i¢kinligiyle kavurur. Bu tecriibeyle ortaya ¢ikan 151k, Hact
HulOsi Baba'ya gore, “hakikat meclisi” adimi verdigi sahay1 aydinlatir. Hact Huldsi
Baba nin sozleri bu alanda gergeklesenlere dair genis bir fikir vermektedir. Bir baska

beyitte o, sunlar1 sdyler:

“Gaflete bogma fllk-i dili Nuh gibi kurtar,

Sadik olan kapdana neca olmamak olmaz.”**?

Bu beyitte ise, sairin Nuh (a.s) kissasina telmihle, dinin somut kisminda bocalayan benligi
kurtaracak olan bir gemi metaforunu kullanmaktadir. Yasadigi deneyimle zihni

devinimler gosteren salik, tufandan kurtulan Nuh a.s’in gemisine dahil olarak hayatta

210 Kog, Varolusun Taniklari, 57-58.
211 Baba, Divan-1 Hulusi,45; Vergili, Hact Hulisi Baba ve Divani, 157.
212 Baba, Divan-1 Hulusi,135; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 247.
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kalabilmeyi basaranlara, benzetilir. Bu gibi temsiller ile kurulan anlam ilgisi, sozii
edilmek istenenlerin daha iyi aktarilmasina hizmet etmektedir. O bir baska beytinde ise

sunlar1 soyler:
“Meclis-i rindana gir mahbub elinden bade ic,
Hi¢ dolanma beyhiude serdaba gel sevdayr kes.”*3

Haci HulGsi Baba nin Divan inda, tasavvufta yogun olarak kullanilan: “sarap”, “kadeh”,
“bade”, “saki”, “rind”, “meyhane” gibi kavramlar 6nemli bir yer tutmaktadir. O kendi
edindigi tecriibeleri ifade ederken bu metaforlara sik sik bagvurmaktadir. Haci1 HulGsi
Baba kullandig1 kavramlarin ona sagladigi retorikle, soziinii neredeyse gergek anlamina
delaletini golgede birakacak kadar genis gergevede bir mecazi anlam yelpazesine
kavusturur. Oysaki diizyazida sozciikler, diger anlamlarmin yok edilmesi pahasina,
sOylenmek istenen seyi en yalin ve anlasilir sekilde ifade etmek i¢in miimkiin olan

anlamlarindan sadece bir tanesi ile anlamlandirilma egilimi vardir.?**

Haci HulGsi Baba nin beyitlerinde, dine dair derin diisiincelerinin, bir tagkinlik halinde
oldugu gozlemlenmektedir. Taskin haller, dini deneyimleyen kiside daha yogun rastlanir.
Anlam, taskin bir deneyimle bulaniklasan zihnin sdziinde kaybolabilmektedir. Ornegin;
deneyimi yasarken zaman zaman fert bickin, hir¢in, bir suret takinir. Buralardaki
gerceklesen siddetli duygular ancak kavrayisi kolaylastiracak araglarin kullanimi ile daha
uygun bir ifadeye kavusabilir. Ancak Kutsal a ait bir¢ok yiiksek vasif ve sifat dilimizle

asikar olabilecek nitelikte olmadigindan yeterli dizeyde ifade edilemeyebilir.

Dini tecriibeyi yasayan kisinin yasadiklarin1 aktarmada giigliik ¢ekmesinin bir diger
sebebi de, deneyim sirasinda birtakim buluslarin ortaya ¢ikmasidir. Bulusun oldugu yerde
ise s0z yetersiz kalir. Hac1 Hulisi Baba bir beytinde sunlar1 soylemektedir:

“Esrar-1 dil agyar olana asikar olmaz,

Agyara sirin séyleyenler berhudar olmaz.”**

Hac1 Huldisi Baba'nin sdylemindeki bir diger belirleyici unsur ise, onun dinf tecruibelerin

sozIli dokiimanlarimin mahrem boyutlar barindirmasidir. Bu sebeple, dini tecriibe lerde

213 Baba, Divan-1 Hulusi,147; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 259.
214 Kuvanci, Mevlid: Siirsel Dilin Giicii, 246.
215 Baba, Divan-1 Hulusi, 137; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 249.
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yasanilanlara dair s6z sdylemek, onu deneyimleyen kisi agisindan gizeminin
kaybolmamas1 adina ¢ogu zaman kagiilacak bir istir. Ciinkii agizdan ¢ikan seylerin
niteligi bazen sozlii anlatimin ifade etmeye calistigindan ¢ok fazlasi olabilmektedir.
Burada bilinmesi gerecken bir diger sey de Kutsal ile minasebetimizi ortaya

koyabilmedeki basari, sozlii becerilerimizin yetkinligi nispetinde gergeklesir.

3.2 Dini Tecriibeyi ifade Etmek icin Hac1 Hulisi Baba'min Kullandigi Temel
Kavramlar

Hac1 Hultisi Baba, dini tecriibeyi ¢ok genis bir terminoloji kullanarak, farkli boyutlartyla
ele almaktadir. Onun, i¢ dleminde meydana gelen derin varolus pariltilar1, kullandig
zengin dilde gozlenebilmektedir. Haci1 Hullsi Baba'nin kullandigi kelimelerin ¢ogu,
dinleyende dinin 6ziine dair 6nemli pek ¢ok seyi hatira getirmektedir. Cilinkii Divan n
neredeyse her sézii dinin sdylemlerinden iktibaslar barindirir. Ozellikle Kur an-1 Kerim
ve hadislerden damitilmis pek ¢ok dizeyi onun metninde gérmek mimkindur. O, din
anlayisini kullandig1 kelimelerle asikar ederken tizerinde en fazla durdugu kavramlar
“sevgi” ve “ask” dir. Ciinkii 0, ilahi olanla temésini askla gergeklestirmistir. Ask, kuvvetli
bir sevgi halidir. Bu sebeple Haci Hultsi Baba nin dini tecriibe’yle edindigi seyi tam
anlamiyla karsilayacak olan kavram ‘“ask” oldugu sdylenebilir. Zira 0, yasadigi

sahitlikleri Divaninda bircok kez ask olarak tarif eder.

Kutsal a beslenen bir sevgi olmaksizin, dini tecriibeler kendini yasayana agmaz. Dinin
derinliklerine giden bu yolda agk, ilerleyebilmenin yegéane sartidir. Sevginin doruklarinda
bize ask eslik eder. Hac1 Hulisi Baba, dini tecriibenin merkezi kavrami her ne kadar ask
olsa da onun siirinde tasavvufi pek ¢ok terimi gérmek mumkinddr. O, dini tecrubeyi
ifadeye kavusturmak igin su temel terimlere bagvurmaktadir: Ask, Hiirmet, Fakr, Tevhid,
Temasa, Vuslat, Sultik, Kurb, Firak, Fena, Uzlet, Kalp, Cile, Z&hir-Batin, Bulbiil, Cicek,
Meclisler-mektepler.

Hac1 Hulsi Baba'nin kullandigi terminoloji agisindan bahsi gegen her kelime ayr1 ayri
onem tagimaktadir. Divan in genel seyrini belirleyen bu bagliklarin her biri onun yasadigi
dini tecriibeye dair ipuglar1 barindirmaktadir. Bu boliimde Haci HulGsi Baba'nin sozii

edilen kavramlar1 nasil kullandigina iliskin genel bir bakis agis1 sunmaya c¢alisacagiz.
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3.2.1 Ask

Ask, dini tecribe hélindeki bireyin en yogun sekilde karsilastigi durumdur. Ask,
varliklarin hepsiyle dolup tagmaktir; varlik i¢cinde yasamak, varli§in bizde yasayisina
sahit olmaktir. Topgu'ya gore, oliimiin bedende yaptigini agk ruhta yapar.?*® Hallag ise,

aski yaratilisin sebebi 6zii ve esas1 olarak gorir.?

Ask'1 felsefe tarihinde ilk defa glindeme getiren Empedokles olmustur. Empedokles’e
gore, dort unsurun bir araya gelmesi yani bir seyin viicut bulmasi ancak sevgiyle
mimkindiir.228 Ikbal'e gore ask, gercekligi derhal ve bir ¢irpida terkip edici bir tarzda
kavrayan sezgi ya da coskulu diri bir eylemdir.?®* Haci HulGsi Baba'nin manevi
coskunlukla kaleme aldig1 Divan inda, onu okuyana askla dolu bir varolus evreni sunar.
Cunka dint tecriibe de, ask ve hiirmet kilit iki ruh halidir.??® Agkin olmadig1 yerde dinin
hakikatlerine yaklagsmak neredeyse olanaksizdir. Dini tecribe’lerde sevgi dolu
aydinlanma (ibtihac) durumu s6z konusudur.??! Zira hakiki varlik, yani Tann ile ask
yoluyla temas kurulamayinca sekli davranislar ve dini merasimler pek ise yaramayacagi
bilinmelidir.??> Ask, dinin 6ziine ulagabilmek igin en 6nemli kanaldir. Ayn1 zamanda
Kutsal ile bireyin birbirlerine tanikliginin en estetize boyutu da ask oldugu sdylenebilir.

Hac1 Hultisi Baba aska dair sunlar1 séylemektedir:

“Isk iciin halk eylemis Halik iki diinyay: bil,

99223

Ol sebebden oldu bu sk zir ii balaya esas.

Ask, aklin aksine, Tanr1 ve hatta varliga biitiin gergekligimizle yaklasma yoludur.
Nitekim “bilgi” alanin1 asarak “deneyim” alaninda olmaktir.??* Hact Hullisi Baba agk1
kuru bir eylem olarak gormemektedir. O aski varolugsal bir mecburiyet olarak

degerlendirir. O, bireyin anlam arayisinin merkezine ilahi olani1 ve ona bagh degerleri

216 Kuvanci, Nurettin Top¢u 'nun Dini Tecriibe Anlayisi ve Sekilci Dindarlik Elestirisi, 688.
27 Bakis, Asigin Tevhidi Hallac'a Gore Varlik ve Dini Tecriibe, 51.

218 G, Skirberkk-Nils Gilje, Antik Yunan'dan,Modern Doneme Felsefe Tarihi (Kesit Yaymlari, 2014), 32;
Riza Bakis, Asigin Tevhidi Hallaca Gére Varlik ve Dini Tecriibe (Insan Yaymlari, 2014), 87.

218 Kog, Varolusun Taniklari, 227.

220 Kuvanci, Nurettin Topgu 'nun Dini Tecriibe Anlayisi ve Sekilci Dindarlik Elestirisi, 682.
221 Kuvanci, Mevlid:Siirsel Dilin Giicii, 242.

222 Kuvanci, Nurettin Topeu nun Dini Tecriibe Anlayisi ve Sekilci Dindarlik Elestirisi, 685.
223 Baba, Divan-1 Hulusi, 144; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 256.

224 Kuvanci, Nurettin Top¢u nun Dini Tecriibe Anlayisi ve Sekilci Dindarlik Elestirisi, 682.
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koydugu i¢in agk gibi tinsel bir eylemi zaruri olarak degerlendirir. O, bir bagka beyitte ise

sunlar1 soylemektedir:
“Der HulQst kacma mahbubi sev dsik ol,
Asik olup olmayan mahbuba miibteld abes.”**

Askin yakici atesinde sevenle sevilen, isteyenle istenen, varlikla var eden birlesir; temasa
edenle temasa edilen, kainatla suur, ciiz ile kiil bagdasir.?*® Bu birlesmeyle gergeklesen
ask, yeni bir varolus bigimidir. Hac1 Hulisi Baba'ya gore, kdinatta bireyin ilahi asktan
bagka bir varlik ve nesneye besledigi her his anlamsizdir. Ciinkii Kutsal'in oldugu yerde
bagka varoluslara yer kalmaz. Zahid'in dini hayata atilimindaki ilk ddevi bu sebeple
asktir. NOri Ibn’l Begavi, saf aski miiminin ibadeti sayar.?’ Bu agidan ask, dinin
derinliklerine inebilmek icin olmak ile olmamak meselesidir. Haci Hullsi Baba bir

beytinde agka dair sunlar1 der:

“Isk ile gir ndr-1 1ska sonu Ibrahim gibi,

Rabt-: dil it tevhide giil-san olur kiil-han sana.””??®

Haci Hulisi Baba'ya gére ask, peygamberi bir yoldur. Hz. Ibrahim (as), Hz. Ismail (as),
Hz. Yusuf (as) gibi peygamberler ask s6z konusu oldugunda 6ne ¢ikmaktadir. Bu ylizden
tecriibeyi yasayanin askta ibrahim (as) ve Ismail (as) gibi olmas1 gerekmektedir. Ciinkii
bu deneyimde, gergek sevgiye medar olanin diger sevilenlere tercih edilmesiyle deneyim

gercek hiiviyetine kavusur. Diger taraftan, Ibrahimce askla tiim benlik atese verildiginde,

atesin kendi yakici tabiati1 bertaraf edilir. O, bir bagka beyitte ise soyle sOylemektedir:
“Ta ezelden diinydya mestane geldi dsikan,
Icdiler bade-i iski togmadan bint-i ineb.”?2

Haci Hulusi Baba, aski ele alirken elest bezmindeki ahde siklikla atifta bulunur. Ask, bu
sebeple tarihler oncesi bir iddiadir. Dini tecriibe bu agidan bakildiginda ilk kez “bela”

sOzlimiizle baslatilir. Hac1 HulGisi Baba, bu kadim s6ze sadakati tavsiye etmektedir. Zira

225 Baba, Divan-1 Hulusi, 43; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 155.

226 Kuvanci, Nurettin Topeu 'nun Dini Tecriibe Anlayisi ve Sekilci Dindarlik Elestirisi, 685.
221 Bakas, Asigin Tevhidi Hallac'a Gére Varlik ve Dini Tecriibe, 98.

228 Baba, Divan-1 Hulusi, 19; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 131.

229 Baba, Divan-1 Hulusi, 24; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 136.
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ona gore, daha sarap kesf olunmamisken asiklar serkes hali deneyimlemislerdir. Ciinkii
dini deneyimler aska taniklik edenin nesneler alemine odakli sathi gozuni kapatip
tecellileri algilayabilecek i¢ g6ziniin agilmasini saglar. O, bir diger beytinde ise soyle
demektedir: “Varligini terk idiip candn yolunda iski al, &sik ol bi-isk idilen ah ile figdn
da hig.”?*® Hac1 Huldsi Baba, benligin nesneler diinyasi ile baginin kopmasi, iist bir
varolussal diizeye ¢ikmasi olarak gormektedir. Dini tecriibe bu diizleme yerlestiginde
ask, fert i¢in kaginilmaz bir sonugtur. Bu yaklasima gore, askin olmamasi bireyin Kutsal a
erisiminde 6nemli bir eksikliktir. Oysa ask, yasandiginda, kiside sonsuz bir huzur havasi
estirir. Hac1 Hulisi Baba'nin ask olmadan kalpte gergeklesen tiim seyleri, yitik manalar
olarak degerlendirmesinin altinda yatan da budur. Dolayisiyla, ask olmaksizin Kutsal 1
gercek anlamda deneyimleme firsatt bulunamaz. O bir baska beyitte ise soyle

sOylemektedir:

“Buldu 1ski ehl-i 1sk oldu said,

Gicesi kadr oldu amin giini 1d.”**

Hac1 Hul@si Baba askin bireye sagladigi huzuru bayram giiniine benzetir. Zira ask kiside
bir bayram havasi estirir. Askin deneyimi, bireyin anlam haritasini ters y(iz eder. Clnki
ilahT huzurda bulunmanin verdigi 1ttila ve itminan hissi deneyimi yasayani ¢epegevre

sarar.

3.2.1.1 Askin Tezahiirleri

Haci Huldsi Baba, aski yasamaksizin derinlikli bir dini yasamin ger¢eklesmeyecegini
savunmaktadir. Onun Divan'inda kullanilan kavramlarin birgogu askla yakindan iliskili
kavramlardir. O, “divane”, “gark”, “vecd”, “mest”, “mahv”, “rabt”, “meftun”, “pervane”,
“katl”, “hun”, “figan” gibi kavramlarla agkin meydana getirdigi halleri aktarmaya
calismistir. Mutasavviflar bu kavramlar1 kullanarak Allah’1 bildiklerini, O nunla
birlestiklerini, O 'ndan vahiy aldiklarini, yazdiklari eserlerin vahiy {iriinii oldugunu iddia

etmistir.”*? Bu boliimde, bu kavramlar hakkinda bilgi vermeye ¢alisacagiz.

230 Baba, Divan-1 Hulusi, 47; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 159.
231 Baba, Divan-1 Hulusi, 68; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 180.

232 Aysel Tan, “Mevlana’da Dini Tecriibe”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017, 9.
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32111 Divane

Tasavvufta “Divane” asigin, askina yenilip kendine hakim olamamasi demektir.?*

Siiphesiz ki ask deha degil, divanelik isidir. Asik, temasa ettigi seyleri giinliik hayattaki
fenomenal tezahiirleriyle degerlendirmez. Ciinkii Kutsal ile kurulan iliskide mantik
kaideleri degil, kalbi unsurlar hakimdir. Bu yaklagimi tiim akli unsurlarin ¢ekilmesi
olarak anlamamamiz gerekir. Ancak pek ¢ok diisiiniire gore, akli olanin sinirlandirici bir
méhiyeti oldugu da unutulmamalidir. Agk gibi varolussal eylemlerin sinirlari tam olarak
tespit edilemez. Dinin derdni boyutunu deneyimleyenlerin tavirlari, neredeyse onun akli
melekelerini yitirmis oldugunu diisiinebilecegimiz diizeyde, kendinden ge¢mis kisilerle
benzerlik gosterir. Dinl tecriibe’yi disaridan gozlemleyenler ise, bu gergeklesmeleri,
anlamlandiramamaktadirlar. Haci HulGsi Baba Divan'inda bu hususa dair sunlar1 sdyler:

“Tund olma saki sun bade atsaneye daim divaneye daim,
Mahbub sevenler diinyada hep divane diiser her yana diiser.””**

Dini deneyimler yasayan birey, askla insa ettigi dini yasaminda mecnunu andirir. Zahiren
bakildiginda, bu deneyimde gerceklesenleri konumlandirmak guictir. idrak melekeleri
harekete ge¢irmeksizin bu tiirden yasanan higbir sey gercek bir anlam diizlemine
oturtulamaz. Oyle ki burada bahsi gecen divaneligin bilingli bir sapma oldugunu bilmek
gereklidir. Fuzali, din tecriibe gibi derin sezgi ve kesfin oldugu durumlarin, oturdugu
anlam zeminin ne oldugu bilinmeksizin o seyin hakikatte neye isaret edildiginin tam
anlamiyla kestirilemeyecegini anlatmaya calisirken sunlari sdyler: “Fanilik koytinde
akilli ile deli birdir. Denizin dibinde tas ile inci tanesi birdir. Iyi ve kotii sayma isi ortadan
kalkinca mescid ve meyhane birdir.”?** Haci1 Hulls1 Baba bu hususa iliskin sunlari

sOylemektedir:
“Erbab-1 akil hi¢ ciinuna eylemez heves sevgiyi sen de kes,
Ddndya amin ciimle ahvali hacdletdir bais-i nefretdir.”2

Askin meydana gelmesiyle akli bilincin yitmesi hali bir eksiklik olarak goriilebilir. Ancak

ask erbabi, akli ikinci plana alip idraki bilincin sivrilmesini dindeki yasadigi derin

233 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 64.

234 Baba, Divan-1 Hulusi, 130; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 242.
2% Tang, FuzQIf, Rind ile Zahid, 119.

23 Baba, Divan-1 Hulusi, 109; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 221.
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deneyimler adina daha 6nemli goriir. Hact Hullisi Baba, nazarf akil ekseni disinda esyay1
algilamay1 diisiinmeyen zihni yermektedir. Oysa agkin eseri olan divanelik, yasayanin
sahit oldugu en esrarli taniklik olmaya adaydir. Aski deneyimlerken akil gibi bilgi edinme
vasitasini tercih etmeyen birey daha st manalara temas edebilme imkéni taniyan araglari

burada kullanir.

32112 Gark

Gark, “batma”, “bogulma” gibi manalara gelir. Terim olarak ise, gelen varidin etkisi
sebebiyle kulun kendisinden habersiz hale gelmesidir.??” Bu sOzciik Tasavvuf
literatiiriinden asina oldugumuz ve pek ¢cok miitefekkirin bagvurdugu kavramlarin baginda
gelmektedir. Haci Hulisi Baba'nin temasa ettigi ask, kisiyi sonsuz manalarla dolup
tasirir. Bu tagma ameliyesi, onun terminolojisinde “gark” olma kavramiyla ifade
edilmistir. Dinf tecriibeler, anlamlarin coskun ve ¢ok boyutluluguyla beni doldurur beni
bosaltir. Derinlere indikge tecriibenin coskunlugu artar, fert anlamlar i¢inde yilizer. Bu
sebeple, dini deneyimlerin ferdiyeti sarsan etkisi “gark” sozcligliyle ifadeye
kavusturulmaya caligilir. Rint, dindeki derinligin belli bir esigine geldiginde kars1 karsiya
kaldig1 manalar i¢inde bogulmasina ramak kalmistir. Burada bas basa kaldigimiz sey, dini
tecriibenin fenomenal alana diisen izdiistimleri degildir. Tam aksine bu tecriibe yoluyla
ulagilan hakikatlerin daha lediinni kismiyla kurulan iliskinin en sahih belgesidir. O, bir

beytinde sunlar1 soyler:
“Ciimle dlem gark olundu 1sk-1 sevk-i Hak ile,
Soyledi Hak ciimle esya ald: dii-diinydyt 1sk.”*®

Haci1 Hul(si Baba, tiim kéinatin aska gark oldugunu ve agkla lebalep dolu oldugunu
savunur. O, bu sebeple kainattaki esyaya ask piriltilarinin sindigini séylemektedir. Ona
gore, diinyadaki esya, agk i¢cinde boguldugundan neredeyse bireye gozikmemektedir. Bu

sebeple ilaht agka ram olan Kutsal'in mana hazinelerinin derinliklerinde debelenir.

32113 Vecd (sekr)

Vecd, Arapga bulmak anlamina gelirken bir tasavvuf 1stilahi olarak ise salikin zorlamasi,

istemesi olmadan kalbe gelen héle vecd denir. Kimilerine gore ise, Hakk in sirrina muttali

237 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 88.

238 Baba, Divan-1 Hulusi, 205; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 317.
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oldugu zaman, ruhun ulastigi hus nun adidir. Vecd, bir baska tanima goére ise ; zikrin
tatliligr hissedildiginde, ruhun sevkin galebesine tahammiilden aciz kalmasidir.?*® Vecd
bir bulus, bulunus, varolus kavramlarini ifade eder.?* Dini vecd halindeyken benligimizin
derinliklerini sarsan kendi kisiligimizin dar ¢ergevesinin disinda etkin bir gercegin
bulundugunu 6greniriz.>** Bu 6grendigimiz seylerin ifadeye kavusturulmasi i¢in mecazlar
ve mazmunlarin kullanilmasi gerekir. Ancak boylece gunlik hayatta kullandigimiz
ifadeleri gercege daha yakin anlamlarla bulusturabiliriz. Ayn1 zamanda, bu varligi i¢ten
deneyimleme tesebbiisii, bize oniimiizde agik bir varolus ufkunun bulundugunu anlama
imkani verir.?*? Zira Hac1 Hulisi Baba'ya gore, insan maddi varlikla manen yoksullasir.
Yani varlik Allah’1 unutturur, yokluk ise hatirlatir. Birey bu yeni varolus ufkunu vecd ile

deneyimler.

Haci Hulisi Baba nin Divan inda vecd hali, “mest, gark, sekr, cus” olmak gibi terimlerle
karsimiza g¢ikmaktadir. Bu kelimeler ask'in getirdigi sarhoslugu ifade etmek igin
kullanilir. Bu deneyimde sathiye olarak gériilebilecek pek cok sey meydana gelir. Oyle
ki satahat, sff tecriibenin bilince diisen en biiyiik yansimalarindandir. Hac1 Huldisi Baba

bu hususa dair sunlar1 sdyler:

“Mest olan bint-i inebden uyanwr yari gice,

Ruz-1 mahserde uyanir asik-1 mestaneler.””**

Dini tecriibe, Hac1 Hultisi Baba agisindan dinin derinliklerine indigimizde somut alandan
tasarak soyut alemde varlik buldugu bir mest olma halidir. Salik, bu deneyim ile bir nevi
kendini bulur. Ancak bu kendini bulma dini deneyimi yasayan her bireyde farkli sekilde
gergeklesmektedir. Hact Huldsi Baba'ya gore, dinin derinliklerinde méanevi sarhoslugu
yakalayanlar er ya da ge¢ sarhosluktan kurtulurlar. Fakat askin mestligi yasanmaya
baslandiginda bu siire daha da uzar. Hac1 HulGisi Baba, ilahi mestligin nihayete ermesinin

hakiki kavusma giiniine ertelendigine inanir. Aslinda o, bu soézleriyle kiyamet giini

239 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 285.

240 Kog, Varolusun Taniklari, 32.

241 Tkbal, Islam ‘da Dini Diigiincenin Yeniden Dogusu, 35.

242 Kuvanci, Nurettin Topcu nun Dini tecriibe Anlayisi ve Sekilci Dindarlik Elestirisi, 10.
243 Baba, Divan-1 Hulusi, 97; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 209.
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gdzlerin tam anlamiyla keskinlesecegi ifade edilen ayete telmihte bulundugu sdylenebilir.

Bir baska beyitte ise o sunlar1 dile getirmektedir:

“Aldi basdan aklimi dide-i mestanin senin,

Evledi bagrimi kan ah tig-i miijgdnin senin.””**

Haci Hultsi Baba, askin iginde seyrederken bireyin kozmik benliginin kaybolmasindan
bahseder. Bu nedenle evrendeki diizenin mantiksal akli (logos), onun ag¢isindan aska
yiiriirken ilk sakit olan unsurlardandir. Bilinir ki mest kisi zihnini fenomenal diinyanin
gerceklikleriyle sinirlayamaz. Kutsal ile kurulan bagin etkileri insanin varolussal 6zline
nifuz eder. Yukselen biling Kutsalla karsilasmasinda logostan mitosa donmiistlr. Hact

HulGsi Baba bir beytinde sunlar1 sdylemektedir:

“Sardbt dest-i mahbubdan icip sekran olan her dem,

Savasmuis nefsile nefsi de i1skiyla savagdirmis.”**

Tasavvuf ilmi yukarida bahsini ettigimiz ¢atismadan metaforik olarak beslenmektedir.
Sufi deneyimlerdeki en biylk mucadele, ferdin i¢ dlemindeki ruh ile yapilanidir. Hact
HulGsi Baba nin sekr halin altinda yatan sebep, nefsiyle yaptigi bu getin muharebelerdir.
Nefsin bu i¢ karigikliklar1 kazanmasi i¢in gozii pek bir rint olmasi gerekir. O, baska bir

beyitte ise sunlar1 sdyler:

“Na-binalar na-sindlar goremez isidemez,

Ciimle mahluk zikr ider kdsaneler eyler sema.”**

Hac1 Huldisi Baba nin tasvirini yaptigi rint, birtakim sezi ve kesflere mazhar olmustur.
Allah ile kurdugu yakinlik hali, onu nesneler dlemine karsi duyarsiz hale getirmistir.
Salik, manen serkes haldeyken, beseri Olgekteki eylemleri gelistiremedigi

gozlemlendiginde dini deneyimin istedigi olgunluga erigsmis oldugu varsayilir.

244 Baba, Divan-1 Hulusi, 238; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 350.
245 Baba, Divan-: Hulusi, 158; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 270.
246 Baba, Divan-1 Hulusi, 187; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 299.
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32114 Mahv

Mahv, bir seyin eserini, izini tamamen silmek yok etmek gibi anlamlara gelirken ayrica,
kulun aklin1 kaybetmesi ve alisilmis vasiflarini yitirmesidir.?*” Haci Hulasi Baba, bireyin
dini hayattaki varolus bigimini, sadece fiziki alemin sinirlar1 i¢inde gérmez .Onun dini
tecriibelerle ger¢eklesen bulusmada, fizik-metafizik de oldugu gibi birtakim ikilemlerin
olmasi da kagmilmazdir. Bunlardan biri de varlik ve yokluk ikilemidir. Beseri
iligkilerimizin ¢ogu nesneler alemi olan fiziksel dizlemde meydana gelse de Kutsal
deneyimi varligin fizik alani asan kiyilarinda gerceklesir. Haci Hullisi Baba, varlik-
yokluk ¢ikmazinin nesnelere ait alanda degil, dertini algilamalarla ¢6ziime kavusacagini

savunur. O, bir beytinde ise soyle sOyler:
“Mahv idiip hep varini sen ¢tk bu benlik-haneden,
Kasr—: dili ma mur it sultan gele mihman sana.””?%®

Haci Huldsi Baba, askin mahv boyutuna ulasmayir materyalist kaygilar giitmemeye
baglar. Ona gore, benligin bizi siglastiran hudutlarini asamazsak ask deneyimi
yasayamayiz. Bu yiizden benlik engelini gegebilenler ancak dinin tasvir ettigi mana
burglarina tirmanabilirler. Haci Huliisi Baba, mahvi boyuta ulagtigimizda kalp ile ilaht
olana istirak ederek artik sarsilmaz bir dini bilincin ortaya ¢ikacagini séylemektedir.
Onun deyimiyle ifade edecek olursak, kalp sarayr mamir oldugunda ancak Allah bireyin

kalbine konuk olur.

3.21.15 Rabt

Rabt, sozlikte “baglanmak” anlamma gelip miridin zihnen tefekkir ve muhayyile
gilictinii kullanarak mirsidiyle “beraberlik” halinde olmasini ifade etmek i¢in kullanilir.?*
Kutsal ile merbut bir iliski kurmadan gercek anlamda dine ait bir tecriibe yasanmasi
miimkiin degildir. Hac1 Huldsi Baba Allah'tan bagimsiz bir fert tasavvur edememektedir.
Bu nedenle o, dini tecrlibe esnasinda Kutsal ile yasanilanlari “enis” olma “yarenlik”

olarak degerlendirir. O, bir beytinde sunlar1 sdyler:

247 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 171.
248 Baba, Divan-1 Hulusi, 18; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 130.

249 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 214.
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“Verme dil mahlukuna Ha/:k a rabt eyle heman,
Urvetl'I-vuskayr bul saril ana eyle karar.”?>°

Hac1 Hulisi Baba'ya gore, asik ilaht olan ile kalbi bir bag kurmaktadir. Haci1 Hullisi Baba

bu bag1 Kuran'da ifade edilen “urvetii'l viiska” 2>

olarak tanimlar. Bu bag kopmak nedir
bilmeyen simsiki bir tutamak olarak anlasilabilir. Onun ilahi olana temaslar1 bu bagi daha
da kuvvetlendirmektedir. Bu deneyimde beseri benlik ile ilahi olan adeta ayrilmaz bir

biitiin goriiniimii alir.

32116 Meftun

2 (13 2 13

Meftun sozliikte “biiyiilenmis sekilde tutkun”, “goniil vermek”, “vurgun”, “tutulmak”
gibi anlamlara gelmektedir.?>> Haci Hultisi Baba agki tamamuyla bir delilik olarak ve bir
esrime olarak degerlendirmedigi agiktir. O siirinde, Kutsal a “tutkun” ve “vurgun” olma
hélinden bahseder. Onun i¢in ask, Kutsal'a yonelmis merkezi bir kuvvedir. Ask, ferdin
Kutsal ile iletisim kanallarinin tam anlamiyla ag¢ilmasi olarak da anlasilabilir. Kutsal tim
sirlariyla kendini deneyimleyene izhar ettiginde kisinin duygulari cosar, fert Kutsal olana

tutulmus, diigiimlenmis halde kendini bulur. O, bir beytinde soyle soyler:

“Ben anin meftunuyum gel vaiza gor mahbub'u,

Var mi ant sevmeyen varsa hardm-zade haram.”3

Hac1 Huldsi Baba Divan'inda toy ve ham olan benlik ile vaiz adin1 verdigi anonim olan
i¢c sesle strekli konusma halindedir. O, i¢indeki olgunlasmamis olan benlige kimi zaman
sorular sorar, kimi zaman da onun sorularina cevaplar verir. Hact Huliisi Baba basta
kendisine, daha sonra onu dinleyenlere Allah’a ulagsmanin uzun bir stldk sdreci
gecirdikten sonra mimkiin oldugunu hatirlatir. O, Allah ile temas etme zemini
bulamayanlarin, ona olan meftunlugun ne demek olduguna iligkin kesin bir bilgi sahibi
olamayacaklarini ifade eder. Oysaki Ona gore, insan agk i¢in yaratildigi bu alemin en
yalin gergekliginden mahrum kalmamalidir. ilahi olana zihnen yer verilmeyen, her yasam

tarz1 zahid'i kendine yabancilastirir. Varolus gerg¢egini unutturur. Hac1 Hulisi Baba agk1

250 Baba, Divan-1 Hulusi, 120; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divam, 232.
251 Bakara, 256.

252 Ragib El-Isfahani, Miifredat / Kur an Kavramlar: Sozligii (samuha), cev. Mehmet Yolcu ve Abdulbaki
Giines (Cira Yayinlari, 2010), 27.

258 Baba, Divan-1 Hulusi, 276; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 388.
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asli bir ibadet olarak gordiigiinden onun gergeklesmemesini kulun yaraticiya olan
sorumlulugunun yerine gelmemesi olarak degerlendirir. Bu sebeple o, yilice olanin

hayatimizda askla var olmamasini1 haram olarak niteler.

3.2.1.1.7 Pervane

Dini tecriibe onu deneyimleyeni varolusun farkli diizeylerinde gezdirir. Dini deneyimi
yasayan kisi ayn1 zamanda askin kalpte biraktig1 etkilere taniklik eder. Kalpte ger¢eklesen
bu cevelanlar1 bireyin bir sekilde disa vurmasi kagmilmazdir. Clinki kisi belli bir
noktadan sonra artik sabit bir noktada karar kilamayacak kadar yuksek maénalarla
karsilagir. Hact HulGsi Baba, askla kalbindeki ugusan kuslarin devrini “pervane”
kavramiyla ifade etmistir. Donen esyanin arkasindaki ritim deneyimi yasayani clis'a
getirmektedir. Bu doniiste dini deneyim yasayan kisi cezbe halindedir. Sozgelimi,
Kutsal'in temasalar kisiyi raksettirir. Hact Huliis1 Baba bu konuya dair sunlar1 soyler:

“Sem-i cemale can verip pervéane olanlar,

99254

Mahbub yolunda hursid-i tabana yetismis.

Haci Hultsi Babaya gore, Kutsal'in giizelligine taniklik etmek isteyen rint, nesneler
diinyasindan kopup askla ritim tutan semazenden farksizdir. O, bu deneyimde
gerceklesenlere dair benzetmelerde bulunurken Kutsal'in cemélinin  temasasini,
aydinlanmayla 6zdeslestirmistir. O, dini deneyimle agiga ¢ikan aydinlhigi, giinesin
karanlig1 bolen ilk 1s1klar1 kadar parlak olarak gérmektedir. Zira o, Divan'inda ilahi olanin
yiizli i¢in “afitab” benzetiminde bulunmustur. O, afitab'1 varligin giinesi, kalbe dogan
hakikatin gilinesi olarak ifade ettigi birgok beyit bulunmaktadir.?*> Din’in batini yiiziini

deneyimleyenlerin ilahi ahenkle raks etmesi kaginilmazdir.

3.2.1.18 Katl:

Hac1 Huliisi Baba Divan'inda bir¢cok sembol, analoji ve temsili 6geye bagvurmustur. O,
bunlara basvururken en ¢ok kullandigi mazmunlardan biri de “kat]” kavramidir. Haci
Hultsi Baba igin yasanan dini tecriibeler bazen olduk¢a dehsetengiz oldugu bilinmelidir.
0, siddetlenen hislerini ifade ederken sembolik anlatima daha sik basvurmaktadir. Haci

HulUsi Baba, Hac1 Huldisi. Divan-1 Huldsi, 1915, inda deneyimi yasayanin tiim azalarinda

254 Baba, Divan-1 Hulusi, 156; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 268.
2% Baba, Divan-1 Hulusi, 81; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 193.
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kizil renk goériniminde bir¢ok miisahededen bahsetmektedir. Divan'da, dini deneyim
boyunca etrafa sagilan kan renginde kirmizi damlalar, par¢alanmis azalar, kana bulanmis
hancerler resmi gecit yaparlar. Dini deneyim kiside derinlesip siddetli bir ask'a
evrildiginde birey artik bigkin, hir¢in, nobran bir diinya i¢inde kendisini bulabilir. Bu
haller altindaki birey dinin derinliklerine daldik¢a birtakim istigraklar meydana gelir.
Dini deneyim doruklara ulastiginda artik, Kutsal besere huldl eder vaziyette goziikebilir,
beserin ciibbesinin i¢indeki ilahi olana doniisebilir, yiice olan varlikla senli benli

olunulabilir.

Kutsal-birey iliskisinde alisilmigin disinda seylerle karsi karsiya kalinilir. Bu dyle bir
noktaya varirki ask, kan motifli bir birliktelige doniisiir. Bu hunharca yaralamaya ve
yaralanmaya hatta Oldiirmeye varan, kanli iligkinin Ornekleri pek ¢ok shfide
bulunmaktadir. S6zgelimi Hallag, ask namazi igin ancak kanla abdest alinabilecegini

sOylemektedir.?>® Haci Hulisi Baba bir dortliikte sunlari soylemektedir:

“Ey sarik-1 dil génliimii sayydda mi geldin?
Soyle perisan dillere imddada mi geldin?
Ziilfiin bagina dus olup bendeleri ciimle?
Gamzeler ile katl idiip azada m1 geldin?>>

Hac1 Huliisi Baba agisindan rint, bu deneyime kendini teslim ederek, katlinin fermanini
okumustur. Ciinkii fiziki varligin son bulmasi, sOff i¢in agk yolunda kabul edilecek en
basit vazgecistir. O, Divan'indaki 54. siirinde, ehl-i miinselih (derisi yiiziilmiisler)
redifiyle Nesimi gibi sufilerin derisinin yiiziilerek sehit edilmesinden bahsetmektedir. O,
bu yasananlarin bedenden siyrilip fizik 6tesi varlikta var olmak seklinde anlasilabilecegi
sOylenebilir. Dini tecriibe ile gelen ask, kisiye, Kutsal'a canin1 feda edebilme cesareti
verir. S0zgelimi o, bir dizesinde: ilahi olan1 avei, bakiglarini cellat, bireyi de avcinin
merakla bekledigi ava benzetir.”® O, diger beyitlerinde sunlar1 soyler:

“Her dsika dar var imis bildim ant mutlak,

Canim sana Mansur dilimin dari cananim.”**

256 Bakis, Asigin Tevhidi Hallac'a Gore Varlik ve Dini Tecriibe, 94.

257 Baba, Divan-1 Hulusi, 222; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 334.

2% Baba, Divan-1 Hulusi,112; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 224.

259 Baba, Divan-1 Hulusi, 1915, 275; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 387.
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“Bagrimi kan eyleyen tir-i kemanin mi senin,

Serha serha aywran seyf-ile sindnim misin.””?%°

Mansur'un hunharca katli Hact Hultsi Baba'nin hafizasinda ciddi bir yer edindigi
rahatlikla soylenebilir. Hallag, ask kavramina ilk defa kan karistiran sOfi olarak kabul
edilir. Yani askin bedelini kaniyla 6demistir.?s* Bu sebeple Hac1 Huliisi Baba, siklikla bu
olaya hatira getirmektedir. Asik, Kutsal'in tarif ettigi alana girdiginde Mansur’un ve
Nesimi'nin basina gelenlerin benzerleri, dini tecriibeyi yasayanda gergeklesmesi
kaginilmazdir. Mansur'un gamzesinden, kirpiginden, zilfiinden, kasindan doékilenler
askin cevri olarak dini tecriibeyi yasayanda hissedilir. Askin vuruslari kalbin ¢arpiglariyla
birlesir, agka taraf olan kisiyi onda mecal birakmayacak hale getirir. Hac1 Hulisi Baba,
bu sebeple yardan mecruh oldugunu soyler.2¢ Sézlerin yerini kaslar, kirpikler, gézler alir.
Idamindan &nce Hallac'a “ask nedir?” diye sorduklarinda: Siz onu bugiin yarin ve sonraki
guin goreceksiniz diye cevap verir, ilk giin onun ellerini ayaklarini keserler ertesi giin

asarlar tglinct gun ise kallerini havaya savururlar.?s

3.2.1.1.9 Han

Haci Huldsi Baba “katl” kavramiyla birlikte kullandigi diger bir kelime de “hun” dur. Bu
iki terim, birbirlerine yakin anlamlarda kullanilmig gibi g6ziikse de Divan'da farkli
baglamlara oturdugu sdylenmelidir. Onun terminolojisinde “Hin, katle gére daha soyut
bir boyut olarak anlasilabilir. Zira, Hact Hullisi Baba'nin kullandig: dile bakildiginda
kelimelere alisilmigin disinda baska anlamlar da yiikledigi gozukmektedir. S6zgelimi, bir
beyitte:

“Dost yarasinin tistiine goz goz yara agma,
Yaral dili hun ile galtana mi geldin.”*** demektedir.

Haci Hultsi Baba'ya gore, kalp bu kanl birlikteligin en fazla darbeye maruz kalan
Ogesidir. Dini deneyimleyen kisi davraniglarindan siiziilen anlamlari, kalbinde derin

etkilerle hisseder. O, Kutsal'in tecellilerinin dini tecriibe’yi yasayanin benligine siddetli

260 Baba, Divan-1 Hulusi, 1915, 309; Vergili, Hact Hulisi Baba ve Divani, 421.
%1 Bakis, Asigin Tevhidi Hallac'a Gore Varlik ve Dini Tecriibe, 89.

262 Baba, Divan-1 Hulusi,103; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divant, 215.

263 Bakis, Asigin Tevhidi Hallac'a Gore Varlik ve Dini Tecriibe, 89.

264 Baba, Divan-1 Hulusi, 1915, 243; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 355.
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darbeler indirdiginden s6z ederken, tecriibenin doruklarina dogru ilerledik¢e darbelerin
daha sarsict oldugunu soOyler. Burada, bilinmesi gereken bir sey de sudur: Dini

deneyimlerin hepsinin bu denli siddet igeren bir mahiyet barindirdigi sdylenemez.

3.2.1.1.10 Figan

Hac1 Hultsi Baba'nin askin tezahiirii olarak gordiigi kavramlardan biri de “figan”dir.
Figan, sozliikte “i¢ hallerin disa vurmas1” anlamina gelmektedir.?®® Hac1 Hultisi Baba nin
dini tecriibede yasadig1 birtakim seyler, kimi zaman rdhi 1zdirablarinin diga vurmasina
neden olmustur. O, dini tecriibe esnasinda zaman zaman duygularin yiikselmesiyle etrafa
feryatlar savurur. Onun 6zellikle, dinin batini hakikatleri tecriibe ettiginde, duygularinin
kabardig1 anlagilmaktadir. Duygular yogunlasip tasinamaz hale geldiginde Hacit HulGsi
Baba'nin ifadesiyle bir ah ile duygular bosaltilir.*®® Artik agizdan c¢ikanlar dinin
derinliklerinde yasadiklari neticesinde rithun feryatlar1 olarak anlasilabilir. AKif igin
Topeu, “Ruhundaki feryatlara Kur an karismigtir.””?%” derken bunu kastettigi sdylenebilir.

Hac1 Hulsi Baba da bu konuya dair sunlart soyler:

“Seherlerde yatma kalk eyle figan,
Figan eyleyenler tiz bulur ihsan,

Emanetdir sana bu ciimle a’zan,

Ni'met-i a zdnmin ayri siikri var.”*®

Hac1 Hullisi Baba'ya gore, tecriibenin costugu 6zel vakitlerde, rint ile ilahi olan daha da
yakinlasir; O, bu héle ¢iglik ve feryatlarin eslik ettigini sdylemektedir. Hac1i Hulasi
Baba'nin bu feryatlarini, ilahi ask’'in gonliinde cevelanin bir iriinii olarak anlamak
mimkunddr. O, yukaridaki beyitte figan edildiginde Allah'in ihsan1 ¢argabuk gelecegini
savunur. Kisi, thsana mazhar olmak istediginde geriye yiikselen duygularin kaginilmaz

sonucu olan figani1 koparmaktan baska ¢are kalmamaktadir.

285 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 84.

266 \/erqili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 385; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 497.
%7 Kog, Varolusun Taniklari, 121.

268 Baba, Divan-1 Hulusi, 1915, 111; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 223.
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3.2.2 Hurmet

Dini tecriibeyi yasayan kiside beliren iki 6nemli hasletten biri de hiirmettir. Hiirmet, Yiice
Varlik'in huzurunda ruhun saygiyla egilisidir. ibadet de bu biricik varligin huzurunda
yasanan ve insani kendinden geciren sonsuz hiirmet haline denilmektedir.?®® Hact HulGs1
Baba'nin Divan'1, bu hiirmetin s6zli ifadeye kavusturulmasi olarak goriilebilir. Ortiik
gercekliklerin Gtesine tasan Kutsal tecriibesi, onun agisindan yuce olana hirmetle anlam
kazanir. Dini tecribe gibi Kutsal'in duyumsandigi deneyimlerde hiirmeti kusanmaksizin
rind’in alabilecegi mesafeler ¢ok sinirlidir. Hac1 Huldsi Baba hiirmetin gevsetilmesinin
Kutsal ile olan iliskiyi zedeleyebilecegini savundugu séylenmelidir. Hirmet onun
anlayisinda, “ahde vefd, sadakat, tevazu, teslimiyet, fedakarlik” gibi farkli sekillerde

tezahiir etmistir. O bir beytinde:
“Ser-te-ser uyduk heva-y: nefse eyledik giindh,
Iste bu ki kimseden kimseye hiirmet kalmadi.””° demektedir

Ben merkezcilik, tasavvufta kirilmasi gereken yal¢in bir kaya gibidir. Hac1 Huldsi Baba
bencilce duygulardan kurtulmadan Kutsal ile hiirmet eksenli bir iliski kurulamayacagini
ifade etmistir. Ona gore, benlik ¢ikmazindan kurtulmak ise hiirmetle gergeklesir.
Hiirmetsizligin oldugu her yer sevgisiz, kupkuru bir iklimi andirir. Hac1 Hulisi Baba
hiirmet eksikliginin, dini hayatta ciddi tahripler meydana getirdigini ifade eder. Bir bagka

beyitte ise o sunlar1 soyler:
“Iska diiseli alcalir tiirdb olur asik,
Miinkir zann ider 1sk-1la harab olur asik.”*"*

Sonsuzun huzurunda hissedilen hiirmet vecd ile bulustugu zaman hem esya ve varliklarin
hem de dileklerin ¢oklugu ortadan kalkar ve ruh, yiiklerinden kurtulur. Insan hiirmet
vasitastyla kin, kiskanglik, kibir, ikiytzliilik gibi agirliklarindan silkinip bir bakima
nefsinde higlige kavustugunda, her sey ile daima birlikte olan varligin huzurunda

bulundugunu anlar.?”?

269 Kuvanci, Nurettin Topgu 'nun Dini Tecriibe Anlayisi ve Sekilci Dindarlik Elestirisi, 682.
210 Baba, Divan-1 Hulusi, 220; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 332.
271 Baba, Divan-1 Hulusi, 212; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 324.
272 Kuvancy, Nurettin Topcu nun Dini Tecriibe Anlayisi ve Sekilci Dindarlik Elestirisi, 682.
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Haci Hultsi Baba'ya gore, Allah'a olan hiirmetin artmasi esyaya yonelik arzularin
dizginlenmesine baglidir. Diinyevi arzular duruldugunda ilahi olanla daha icten bir
birlikteligin onii agilir. Hac1 Huldsi Baba, bu durumu dinf tecrliibeyle gergeklesen seyr-i
sOlik un bir mertebesi olarak degerlendirir. Bu agidan bakildiginda denilebilir ki hiirmete
bagli birgok Onemli unsurun yapilmamasi, dini deneyimin gercek anlamda yerine

gelmemesine neden olur. Haci Hultisi Baba bir beytinde:
“Ravza-1 ridvana girsem har olur sensiz bana,
Zevk-u zinet hur-u cennet mar olur sensiz bana.”?’* demektedir.

Haci HulGisi Baba daki hirmeti ilahi olan ile kurdugu siki bagin zarar gérmesinden
duydugu kaygidan ¢ikartilabilmektedir. Hicran kaygisiyla dopdolu olan Hac1 Hullis1 Baba
hirmeti  onla, wvuslat deneyiminin  siiresinin  uzatilmasini  istemesinden
cikartilabilmektedir. Zira birligin kesrete dondiigii yerde o buruktur. O bir bagka beytinde

ise sunlar1 sdylemektedir:
“Isiden ¢ok gérmesin benim bu arsizligimi,
Isk evine girene ba de-ma hig ar olamaz.”**

Hiirmetin artmasi salik' in derin dini hisleriyle birlestiginde vecd ile gelen asiriliklar
ortaya ¢ikar. Hiirmet, Kutsal a ait samimi hislerin bir anlamda askla birlikte zirvesidir.
Ciinkii goriinenin arkasindaki goriinmeyeni bize hiirmet temin etmektedir. Baska bir

beyitte o soyle demektedir:
“Cihanda bir can icln bin cana ey dil rica olmaz,
Zamdne ahbabinin binde birinde vefd olmaz.”*”

Haci1 Hulusi Baba agisindan hiirmeti ele alirken “vefa” kavramini da onunla birlikte
anmak yerinde olacaktir. Hiirmet, vefa ile taclandiginda deneyimi yasayan kiside,
Kutsal a ait gercek bir biling uyanir. O gergek hiirmeti vefay1 kendine siar edinenlerin

yerine getirebilecegine inanir. O bir diger beyitte ise:

213 Baba, Divan-1 Hulusi, 17; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 129.
274 Baba, Divan-1 Hulusi, 129; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 241.
275 Baba, Divan-1 Hulusi, 129; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 241.
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“Suretin kilsam tasavvur hane-i dilde senin,
Can cesede bir ¢ekilmez béar olur sensiz bana.”*®

Hac1 Hultisi Baba'nin dini deneyiminde ilahi olana hiirmet’in gériintimleri ¢ok ¢esitlidir.
Bunlardan bir digeri de Kutsal'a mutlak bir sadakatin gosterilmesidir. Bu Kutsal a icten
bagliligin getirdigi bir hal olarak degerlendirilebilir. Bu sebeple, Hact Hulisi Baba'da
hirmet Kutsal a ve onun bireye sagladigi her seye boyun egisle gelen biyik bir baglilik
vardir. O, yukaridaki beyitte dini deneyimin sihhati ig¢in bireyin zihin ve kalbinde
Kutsaldan baskasmin bulundurulmamasi gerektigini sdyler. Haci Hulisi Baba'nin
algilayisinda yice olana hiirmetin, ask yolculugunun genel seyrine intizam veren unsurlar

barindirdigini sdyleyebiliriz. O sézgelimi sunlar sdylemektedir:

“Der Huliist sen ile var olmaz isem ahiri

Insamim demek keldm-1 ar olur sensiz bana” 2"’
“Kebs-i Ismail ile halk oldu ruhumuz
Bin cdn ile biz rahina kebs-ii fedadaniz. %8

Hiirmet, Hac1 Huldisi Baba nin ifadelerinde bazen teslimiyet ve fedakarlikla kendine yer
bulur. “Anam babam feda olsun ya Rasiilullah!” diyen sahabenin agzindan ¢ikanlar bu
noktada hiirmetin doruklarina érnek olarak gosterilebilir. Thtiram sahibi birey kendisinde
feda edilemeyecek bir sey zihninde bulundurmaz. Hz. ismail’in kurban olma hadisesini
hatirlatan sairimiz teslimiyetin rol modelinin fedakarlik dlzeyine dikkat ceker.
Bilinmelidir ki bu perspektiften bakildiginda hiirmet, kurban ibadetinde en fazla 6n plana
¢ikan hususlarin baginda gelir. Hz. Ibrahim 6rnekliginden hareketle denilebilir ki, Yiice
varligin huzurunda rihun saygiyla egilisinden hiirmet dogar.?’”® Hac1 Huldisi Baba bir

beyitte:
“Giilsdn-1 edebdir 1sk Halil'e nar-1 Nemrud' u,

Iski ile her yerde safd olmamak olmaz.”*° demektedir.

276 Baba, Divan-1 Hulusi, 18; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 130.

217 Baba, Divan-1 Hulusi, 18; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 130.

28 Baba, Divan-1 Hulusi, 132; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 244.

219 Kuvanci, Nurettin Top¢u nun Dini Tecriibe Anlayisi ve Sekilci Dindarhik Elestirisi, 682.
280 Baba, Divan-1 Hulusi, 135; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 247.
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Haci1 Huliisi Baba hiirmete dair atifta bulundugunda en gok drnekligine bagvurdugu kisiler
yine Hz. Ismail ve babas1 Hz. ibrahim'dir. Ask, derin bir saygi ile taglandik¢a bireyin

bagli oldugu fizik alem de ona uygun bir forma girer.

Bir diger acidan bakilinca denilebilir ki hiirmet kalpte belirir, tiim benligi ele gecirir. Haci
Hul(si Baba'ya gore, tiim benligin ask ve hiirmet ile dolmasiyla fert ilahi olana tazim

etmeye baglar. O, bir diger beyitte ise:
“Hep gok ehl-i mefharetle ana ta'zim itdiler,
Ciimle o seb oldular sad kudsiyan buldu seref.”** der.

Haci Hultsi Baba'nin Kutsal'a hiirmeti yalnizca insan tarafindan gergeklestirilen bir
eylem ve varolus bigimi olarak gdrmez. Ona gore, bireyin ilahi olana yakinlagmasiyla
gelen hiirmet gibi esya da ilaht olana, ihtiram eder. O, hiirmeti askin alemdeki varliklar
da icine alacak tarzda genis bir baglamda degerlendirir. O, varliklarin hepsinin blsbitiin

Allah"a yonelmesini de hiirmet olarak niteler.

Diger taraftan Haci HulGisi Baba, dini tecriibeyi deneyimleyen kisinin hiirmet vasitasiyla,
ziiht yolunda merhaleler kat edebilecegini 6ne surer. O, zahidane bir yaklagimla mesafeler
alindikca Kutsal'in azdmetinin kesfedilebilecegini savunmaktadir. Azamet karsisinda
kigiye diigen hayatinin her alaninda Kutsal'a sayginin ifadelerini bulabilmektir. O bir

baska beytinde ise sunlar1 sdylemektedir:
“Gel otur meclis-i meyde saki gor destini op,
Bu kadehde men aref esrdari vallah goriiniir.”*?

Haci Hulisi Baba, dini deneyimlerle ben igindeki beni goriilebilecegini ifade eder. Zira
suliik yolcusunun ilk 6grenim gordiigii sey beni kiiciiltmektir. Beseri beni kiiciiltmek,

ilaht beni buyttmektedir. Bilinmelidir ki ben kiiculdikge hiirmet artar.

3.2.3 Fakr

Fakr, “yoksulluk”, “ihtiya¢lilik” gibi manalara gelmektedir. Varliktan kurtulup, Allah'ta
fani olmaktir. Fakr, serefli bir makamdir. Mutasavviflara, fukara adi verilir. Zira onlar,

miilklerden kendilerini bosaltmislar, yani i¢lerinde mal-miilk sevgisi birakmamiglardir.?3

281 Baba, Divan-1 Hulusi, 200; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 312.
282 Baba, Divan-1 Hulusi, 87; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 199.

283 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 79.
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Dini tecrube gegirenlerin, Kutsal disinda baska bir varliga ihtiya¢ duymadigini ifade
etmek icin “fakr” kavramini kullanildigi goriilir. Dini tecriibede birey tam anlamiyla
mutlak bir kudret ile temas etmektedir. Kudretin karsisinda insana ait noksanliklar daha
da belirgin héale gelmektedir. Bu sebeple Kutsal deneyimi yasayan kimse kendisini biiyiik
bir yetersizlik iginde oldugunu hisseder. Kutsal deneyimi, ontolojik olarak ferdin

kabiliyetlerinin sinirliliklarini gostermesi noktasinda bir turnusol kagidi gérevi gorur.

“Ben ki toz kanatli bir kelebegim minicik govdemde yiiklii Kaf Dagi” dizesi Necip Fazil in
Kutsal karsisindaki ferdin durumunu ifade etme noktasinda kiymetlidir.2#* Hac1 Hulds1

Baba bir dizesinde fakr'a dair sunlari soyler:
“Hig¢ teemml itmeden bunda tecehhl akile,
Cok acibdir fakr ile ehl-i gina da ider of.”%

Dini tecribe esnasinda insan varlikla yoksullagmakta, yoklukla zenginlesmektedir. Zira
dinin ¢ok katmanli yagsaminda varligin igerisinde bocalayan kisi derin dini diisiincelerden
uzaktir. Bu yaklagima sahip kisiler maddeler diinyasindaki ¢oklugu bir oviing olarak
gorurler. Oysaki, dini tecribeler bireye essiz bir varolus imkani saglar. Hac1 Hullisi Baba

baska bir dizesinde:
“Buyurmus fakr ile fahr iderim o mahbub-1 Mevla,
Ana asik olan kimse aziz dini dinar itmez.”3

Dini deneyimlerde ¢ikarlar, hesaplar degil manalar vardir. Hact HulGsi Baba'nin, fakr
kavramini “varolusun sigliktan kurtulmasi” anlaminda kullanildig: sdylenebilir. Kutsal a
dair bir birliktelikten bahsedileceksek, fizyolojik ihtiyaglar ve diinyaya ait herhangi bir
lezzetin rindin ihtiyag kategorisi icinde olmadigini bilmemiz gerekir. Aksine, burada asil
yapilmasi gereken maddeye ait olandan kurtulmaktir. Bu kavrami “fakr benim en biyuk

oviincimdir” ?®"meshur hadisiyle irtibatl1 anlamak dogru olacaktir.

Kutsal karsisinda smirliligii  kendine itiraf etmek seyr-i  sOluk daki 6nemli
merhalelerdendir. Cunk ilahi olanin varligini kabul, diger varoluslara dair meraki azaltir.

Kisi bu deneyimde vehm ettigi varliktan ayrilip ilahi olan gergek varlik i¢inde varligini

24 Kog, Varolusun Taniklari, 135.

285 Baba, Divan-1 Hulusi, 198; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 310.
286 Baba, Divan-1 Hulusi, 137; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 249.
287 Acluni, Kesfiil Hafa |1, 87
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eritir. Bu nedenle dini tecriibe fiziki benligin kavgasina tutusulacak bir alan olarak

degerlendirilemez.

3.24 Tevhid

“Tevhid” sozliikten “bir seyin tek olduguna hiikkmetmek ve onun boyle oldugunu bilmek”
anlamina gelir. Istilah olarak ise, Allah™in zatinin biitiin tasavvurlardan zihinlerdeki hayal
ve evhamlardan tecrit edilmesini ifade eder.?®® Tasavvuf literatiiriinde ise, tevhid baska
bir anlam zeminine oturmaktadir: Afifi, Allah digindaki her seyi tamamen yok

sayildigindan Tevhid'i Ondan baska bir sey gérememe hali olarak tanimlar.?®

Dini tecrilbe tam anlamiyla bir ask deneyimidir. Oyle ki ask'ta amac birliktir, ayrilik
degil.”® Denilebilir ki “Birlik” askin kurucu unsurudur. Cogu miitefekkir, diinyada
gordiigiimiiz c¢oklugu bir yanilsamadan ibaret goriir. Birey fenomenler aleminin
kistaslariyla esyay1 degerlendirdiginde, kendini dar bir alana hapseder. Nasr, birlik icin
“Varligin askin birligi veya gercekligin bir olusu doktrini, ne panteizm ne panenteizm ne
de varolus¢u monizmdir ve ne de yaratilmis diizeni agamayan ve vahyedilmis hikmet ve

bereketin yol gostericiliginden yoksun bulunan bir tabiat mistisizminin tiriiniidiir.” ** der.

Felsefe ve ona akraba bilim dallar1 egyay1 boler ve tek tek ele alir. Ciinkii rasyonel akil
analitiktir, bolerek anlamaya yatkindir. Bu anlamda akil birligi yok eder. Oysaki, birlik
askin eseridir. Asgk icinde seven ile sevilen birlesir. Kemal mertebesine ulasana kadar
abid-mabud ikiligi varken, ulastiktan sonra ise mabuddan baska bir sey kalmaz.?? Ask
seven ile sevilen arasinda mesafeleri kaldirir ¢linkii esyanin disindan edindigimiz afaki
bilgi butuntyle izafidir ancak askin astig1 yoldan hakikate gidilir, dinin asil yolu budur.>?
Birlik sirr1, ancak ask i¢inde yasanan bir haldir. Oyle ki tevhid, bitin hilkati kendinde
hissetmektir. Sifi Tanri yi icinde duyar ve hisseder. Bunu onu bilmek istemesi olarak
anlamak gerekir, kendisine varilmak arzulanan bir varlik aymi zamanda bilinmeye

calisilan bir varliktir?® Arif ya da mistik i¢in, her seyin arkasindaki biri gormek ve

288 Bakis, Asigin Tevhidi Hallac'a Gore Varlik ve Dini Tecriibe, 78.

289 Bakis, Asigin Tevhidi Hallac'a Gore Varlik ve Dini Tecriibe 85.

290 Kuvanci, Nurettin Topgu nun Dini Tecriibe Anlayisi ve Sekilci Dindarlik Elestirisi, 682.
291 Bakas, Alslgln Tevhidi Hallac'a Géore Varlik ve Dini Tecriibe, 58.

292 Nurettin Topgu, fradenin Davasi/Devlet ve Demokrasi, (Dergah Yayinlari, 1998), 25.

293 Nurettin Topeu, Islam ve Insan: Mevldnd ve Tasavvuf, (Dergah Yaymlari, 2013), 132-33.
294 Filiz, Islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, 167.

78



bulmak, ve birlik sirrina ermek varolus amacidir.?> Hac1 HulGsi Baba da bir beytinde:

“Kilung-i tevhid ile darb idiip o tas gibi kalbe,
Delinip kalb aka andan goresin macera kimdir.” ¢ demektedir.

Tevhid, zihnin derin tefekkiiriine mutlak yogunlagsmasi anlamina gelir.?” Hac1 HulGsi
Baba'da bir olmayi, zihnin kalple bulusmasi olarak da disiinebiliriz. Clnki dini
tecrubelerde bireyin tim kognitif sdrecleri ayn1 anda devreye girer. Bu tiirden
tecriibelerde kalp yumusar, idrak melekesi keskinlesir, birlik tecriibeyi yasayanin her
tarafin1 simsiki sarar. Bilinmelidir ki ritmin arkasinda zimnen gokun birle iliskisinin

mahiyetine iliskin sezgisel bir anlay1s yatmaktadir.>®

Birlik, dini deneyimleyene eger 6ziine varilabilirse her seyi onda gorebilme kabiliyetini
kazandirir. Bu ylizden, bu hayatl unsur ertelenemez. Agk, yoneldigi varlig
kutsallastirircasina goziimiizde yiiceltir; sonra da &lemi o yicelik ile doldurur, hatta onu
biitiin dlem yapar ve tek varlik o olur.?® Haci Hullis1 Baba bu hususa iliskin sunlar1

sOylemektedir:
“Intilat idiip cihdn lezzetine meyl eyledin,
Kesret i¢re bulmadin vahdeti idiip ihtifd.”*®

Hac1 Hultisi Baba, esyadaki ¢oklugun sirrini birlikle anlama kavusacagini séyler. Onun
zihninde esya—yaratici ikiligi gériinmediginden esyanin giizelligine taniklik ettiginde bu
giizelligi biricik olanin varolusuna yorar. Ilahi olanin cemali ferdin dimaginda meydana

getirdigi derin kavrayislar, esyaya bakista birden baska bir sey goriinmesine engel olur.

Hac1 Hulisi Baba nin bakis agisina gore, birlik arayisimizin neticesiz kalmasi maddeye
dayali bir diinya goriisiine yaslaniyor olmamizdandir. Oysa ki birlik sirr1 bize agilacak
genis bir imkan sahasi saglayabilir. O, bunun i¢in diinyanin bas dondiiriiciiliiiine

kapilmamay1 yegane sart olarak gérmektedir.

295 Nurettin Topcu, Bergson / Nurettin Topgu, (Dergah Yayinlari, 2006), 132-33.

2% Kog, Varolusun Taniklari, 179.

27 Bakis, Asigin Tevhidi Hallac'a Gére Varlik ve Dini Tecriibe, 110.

2% Kog, Varolusun Taniklari, 179.

299 Kuvanci, Nurettin Topcu nun Dini Tecriibe Anlayisi ve Sekilci Dindarlik Elestirisi, 682.
300 Baba, Divan-: Hulusi, 3; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 115.
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3.2.5 Temasa

Temasa, Farsca “seyretmek” anlamina gelmekle birlikte, Hakk in isim, fiil ve sifatlarinin
tecellisini hayranlikla seyretmeye temasa denmektedir.3® Kutsal, bireye kendi
gercekligini belli bazi yollarla acar. Dini tecriibe kisiye, Kutsal'in siradan insan
algilamasina uygun formlarin {stiindeki yansimalarmi Kimi zaman goérme imkani
sunmaktadir. Hact Huliisi Baba bir dortliiglinde Nesimi'nin meshur “ar ve namus

siselerini yere ¢aldigin1 sdyledigi” dizelerine nazire yaparcasina sunlari sdylemektedir:

“Ar u ndmus sisesin ¢cal yere sindir yar iciin
Yare vuslat bulmus erken bunlar: sikest iden

Gir harabdt rahina iste safd-y1 ma nevi

Kil temdsa ag¢ goziin bu alemi gorsiin diden. 3%

Haci Hulasi Baba Kutsal'1 temasa eden kisinin, esyanin goériinimlerine ilah? olanin
perspektifi ile baktigin1 ve kainati algilayisinin degistigini diisiiniir. Ona gore, temasa
dinin derinliklerine dogru gergeklesen sulik yolculugunun sonundaki i¢ huzurunu da
bireye kazandirir. Haci HulGsi Baba, temasa ile gelen goniil bagindaki yangindan

bahseder. O, bu yanginin atesini vuslatin esenliginin sondiirebilecegini sdylemektedir.3*

Ibnii'l-Arabi*den, Cilneyd-i Bagdadi'ye, Beyazid-1 Bistami'den, Hallac-1 Mansur'a
giizelligin temasasi ilahT merkezli anlasilmistir. Cilinkii bu deneyimde cemal’in en saf
haline 1ittila edilir. Bu sebeple de ilahT olanin temasalarini yasayan kisiye “rint”
denmektedir. Rint kisilik icin, dini tecriibe esnasinda birbirinden farkli tanikliklardan

bahsedilir. Hact Hul(is1 Baba da temasa ile giizelligin o soyut kismina temas etmektedir.

3.2.6 Sulak

Siilik, “Bir seyh’in nezaretinde, Allaha vuslat i¢in ¢ikilan manevi yolculuga” denir.3%
Salik dindeki derinligine gore birtakim makamlardan geger. Bu durum, dini

algilamalarinin derinligiyle dogrudan ilgilidir. Dolayisiyla bu yetkinlige ulasmak icin

301 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 269.

302 Baba, Divan-1 Hulusi, 286; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 398.
303 Baba, Divan-1 Hulusi, 287; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 399.

304 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 237.
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ferdin tasavvufl bir egitim silirecinden ge¢mesi gereklidir. Bu inisiyasyon siirecine

tasavvuf erbabi seyr-i stlik adin1 vermektedir.

Dini tecriibe ile elde ettigimiz birikim zahid ig¢in siki bir egitim siirecidir. Bu tarz
tecriibelerde bireyin karsisina asilmasi gereken mertebeler, makamlar, dereceler
cikmaktadir. Zahid bu asamalart gecip Kutsal'a daha fazla yaklasmayi hedefler.
Nihayetinde rind e uygun bir dinT algilama seviyesi elde edilinceye kadar bu sure¢ devam

eder. O, bir beyitte siilik yolculugundan sdyle bahseder:

“Ehlini gor tut yedin eyle stldk tevhide gel,

Kuru ii¢ bes soz ile sen toptolu iman misin.”>%

Hacit Huldsi Babaya gore, Yiice olana iliskin deneyimler teorik olmaktan ziyade
varolussal eylemlerle gergeklesir. Burada kamil bir zattan yardim almak da s6z konusu
olabilir. Hac1 Hulisi Baba bu tecriibede bize rehberlik edecek kisinin varliginin, dini
deneyim esnasinda karsilasilabilecek sorunlarin iistesinden gelmeye katkisi olacagini

savunur.

3.2.7 Kurb (kurbiyyet)

Kurb “yakinlik”, anlaminda kullanilmakla birlikte terim olarak “kalb yoluyla sevilene
duyulan yakiliktir.”*% Vuslatin bir adim gerisi olarak degerlendirilebilir. Sevgiyle bezeli

her iligkide bir sekilde taraflar birbirine yaklasma geregi hisseder.

Kutsal ile ger¢ceklesen miinasebet neticesinde ona daha yakin bir konumda oldugu hissi
kiside belirmektedir. insan, ilahi olana yakinlastikca ikisinin varlik diizeyleri arasindaki
fark inebilecegi en asgari seviyeye iner. Dini tecriibe esnasinda mekan olagan-siradan
ozelliklerini kaybeder. Zaman ve mekan kimi zaman izafi kalabilmektedir. Bu tecriibede

de genisleme (bast), daralma (kabz) gibi mistik durumlar belirmektedir.

Kurbiyyet, ilahi olan ile enis olma hélidir. Bu yakinlik seven ile sevilen arasinda
gerceklesen sicak bir birlikteligin ortaya ¢ikmasiyla sonuclanir. Hac1 Hultisi Baba bir¢ok
beytinde “kuy-i mahbub” ve “kuy-i yar’dan bahsetmektedir. Bu demek oluyor ki o, ilahi
olanin semt ve caddelerinde dolagmaktadir. Hact Hullisi Baba bu yakinliga dair sunlar

sOylemektedir:

305 Baba, Divan-1 Hulusi, 301; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 413.

306 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 160.
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“Bir yola bas gel kadem ki bab-: irfana gider,
Bab-1 irfdna gidenler kurb-1 sultina gider.”®"

Hac1 Huliisi Baba'da “irfan” kavraminin dini tecriibenin sonunda bireyin ulastig1 bilgi ve
kavrayisin mertebesine delalet ettigi sdylenebilir. Beser, dini deneyimde bu irfan kapisini
aralayacak olursa, Kutsal'in semtine adim atilmis olur. Bu kapiya Tanrisal varliginin
izlerini kavrama imkan1 veren egitim ve terbiye evreleri gegirilerek ulasilir. Bu kapidan
girildiginde, Kutsal'a neredeyse vuslat't aratmayacak bir yakinlik elde edilir.

Kurbiyyetten sonraki adim da vuslatla birlikte gelen fena makamidir.

3.2.8 Vuslat

Vuslat Arapga, bir seye “ulasmak”, “varmak", bir varlikla bag kurmak demektir.
Muhyiddin Arabi vuslat'1; kaybolani, bulunmayani elde etmek diye tanimlar.>%® Kutsal ile
ask yoluyla bag kurulur. Askta seven ile sevilen birlesir ve bu birlesme onu yasayanda
bir sekilde kendini hissettirir. Bu tiirden ask'ta birlesmekten c¢ok vuslatin arzusu

canlidir.*® Vuslat sevdigine kavusmak, onla bulusmak demektir.

Kurb ya da yakinlagsma, vuslat'in bir esigidir. Ask in yakici atesinde sevenle sevilen,
isteyenle istenen, varlikla var eden birlesir; temasa edenle temasa edilen, kéinatla suur,
ciiz ile kiil bagdasir.”*® Mansur Allah’a olan 6zlemini “sana olan askim seni etime,
kemigime gecirdi” diyerek ifade eder.?'! Birlesme tecriibesi yolun en sonuna ulasildiginda
ilah? bilgi ummanina dalisla neticelenir ve orasi hep hayret bastanbasa hayrettir.3? Insan
biitiin benliginin etkin oldugu bu tecriibe sayesinde kiilli varligin mahremine girer. Bu da
benligin onunla bir tiir aynilesmesiyle sonuglanir, fakat bu aynilesme Tanr1 ile insan
arasindaki ontolojik farktan dolayi, benligin onunla birebir ayn1 olmasi anlaminda degil,
kabul edilenlerin onu akil ve kalp yoluyla kusatmasi ya da onun i¢ine islemesi ve nihayet

samimi duygularla birlesmis bilgi haline gelmesi seklindedir.3®* Sodzgelimi, Hallag

307 Baba, Divan-1 Hulusi, 92; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 204.

38 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 290.

39 Bakis, Asigin Tevhidi Hallac'a Gore Varlik ve Dini Tecriibe, 92.

310 Topcu, Var Olmak, (Dergah Yayinlari, 2016, Istanbul), 23.

1L Bakis, Asigin Tevhidi Hallac'a Gére Varlik ve Dini Tecriibe, 92.

312 Kog, Varolusun Taniklar, 35.

313 Kuvancy, Nurettin Topcu nun Dini Tecriibe Anlayisi ve Sekilci Dindarlik Elestirisi, 683.
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Tanrt'y1 damarindaki akan kan igindeki ruh gibi hissettiginden bahseder. Bu sebeple o

“rGhuke rdhi” (ruhun ruhum) demektedir.3** Haci Huldsi Baba ise bir beyitte:
“Asik olanlar arzu ider vuslat'1 her an,
Salik olana ey gondl diinya ne miinasib.”3*

Hac1 Hulisi Baba nin dini deneyiminde rint, bir an olsun ayrilik fikrini zihnine getirmeyi
istememektedir. Cunku rint pragmatik kaygilar tagiyan bir diinya goriisiine yaslanmaktan
uzaktir. Rindin nesneler diinyasinda gergeklesenlerle tam anlamiyla bagdasim
kuramamasinin sebebi de budur. Onu sevklendiren seyler daha ¢ok kesf, sezi, erisle
ulastiklaridir. Vuslat ise, sevginin feyzle yasayanda aks bulmasidir. O bir bagka beytinde

sunlar1 sOylemektedir:

“Sahisin ben bilirim maksadim olmak sana mihman,

Henuz muglak misin ya kapusi kiisad misin bilmem.”**®

Hac1 Hullisi Baba, gerceklestirdigi manevi yolculugun nihai hedefine, varligin1 Kutsal a
askla mecz etme fikrini koymustur. Boylece o, ilahi olanda kendisine ait varlik alani
kazanabilir. Bir diger deyisle, vuslat benligin inkari ve iptali anlamina gelirken ondan bir
sekilde ayr1 ya da uzak kalmak kendi kendine var olmak anlamina gelir. Mevlana'ya gore,
bu eris hali ile ¢evrede olan bitenin etkisinde kalan ben ortadan kalkar ve hakiki ben ile

birlikte olma hali gerceklesir.?"’

Insan kendisinden gergek ve bagimsiz bir varliga ve benlige sahip oldugu yanilsamasi
icinde yasadigi siirece Allah'tan uzak kalir.®® Bu tecriibede, esyayla yiizeysel
temasimizdan farkli bir deneyimle kars1 karsiya kaliriz. Burada tecriibe ettigimiz sey bir

benlik karmasasi degil hakiki ben’e istiraktir.

314 Bakis, Asigin Tevhidi Hallac'a Gore Varlik ve Dini Tecriibe, 93.

315 Baba, Divan-1 Hulusi, 21; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 133.
316 Baba, Divan-: Hulusi, 267; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 379.
817 Kog, Varolusun Taniklari, 55.

318 Kog, 63.
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3.2.9 Firak (hicran)

Firak, Arapca “ayrilik” demektir. Terim olarak ise “Vahdet (birlik) makamindan uzak
kalmak™ olarak anlasilabilir.3*® Kutsal la mesafelerin kisalmasiyla gelen kurbiyyet kadar
uzaklasmanin getirdigi firak da 6nemlidir. Ciinkii bu ¢ok katmanli bilissel siireglerden
gecen salik bir duygu lizerinde karar kilamayacak denli genis tecriibelerle bas basadir.
Ask ontolojisi, kazanilmis olan askla tecriibe edilir. Bu tecriibe de ayrilik 0stln

gelmektedir, ayrilma olmadan ask ve hayat olmaz.3%

Seyh Galip, “seninle bulusmak da ayr1 kalmak da ayni seydir” derken bunu séylemeye
calismistir.®* Bu tarz paradokslar dinin spiritiiel boyutlarini yasayan kisi i¢in sasilacak

durumlar degildir. Hac1 Hullis1 Baba Divan'inda bu hususa dair sunlart sdylemektedir:

“Gonliimii kildi siyah bagrimi kan itdi firak
Beni dostlar aciyin hdlim yaman itdi firdk
Koymadi bende rahat hicrana birakdi beni
Giceler subha kadar zar u nalan itdi firak
Gosterip o tir-i miijgdnila icbar ideli
Alamam gonlimi ben bend-i huban itdi firak
Oturup hicre-i ahzanda gonil mahfi iken
Hul(si der beni i’ lan-1 cihdn itdi firdk. =

Hac1 HulGisi Baba bu deneyimde ayrilik ve birlesmeye dongiisel bir sekilde taniklik
edildigini savunmaktadir. O, i¢inde bulundugu hallerin beyanini “firak” redifli 191.
siirinde ifade etmektedir. Ancak, Hac1 Hultsi Baba'nin dini tecriibe esnasinda meydana
gelen 1zdirabi tarif etmekte giigliik ¢ektigi agiktir. O, bu giicliigii kullandig1 sembolik dille

asmaya caligmistir.

Haci1 Huldsi Baba'ya gore, firaki tadan kisi temel fizyolojik islevlerini dahi yerine

getirememeye baslar. Bu sebeple ayrilik sevende bir huzur havasi esmesine manidir.

319 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 84.

320 Bakis, Asigin Tevhidi Hallac'a Gére Varlik ve Dini Tecriibe, 88.

321 Kog, Varolusun Taniklari, 86.

322 Baba, Divan-1 Hulusi, 210; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 322.
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Ferdin, Kutsal ile uzaklasmas1 neticesinde birlikteligin zarar gérmesiyle dini deneyimde
bir siire sekteye ugrar. Bu sebeple, Hac1 Hultisi Baba yukaridaki beytinde dinf tecriibeden
damitilmis yasanmushiklarin etkisiyle, hizln hicrelerinde biiylik ask mersiyeleri
sOylediginden bahseder. Onun zihnini yagmalayan hakikatler kabul edilebilir sinirlari
geemistir. Hac1 HulGsi Baba, dini tecriibe sirasinda 1zdirabin siddetlenmesiyle rindin agk
senfonileri mirildanarak firakin verdigi acidan kurtulabilmenin yollari1 aradigi
sOylenebilir. O, siirinde bu haldeyken “giryan”, “biika” ve “nalan” oldugunu aktarir.3? O,

bir bagka beyitte ise soyle demektedir:

“Ol dil-ddrdan bize bugiin diisen hakkimiz hicrdandur,

O, yarin hicram bizim i¢iin ale |-ihsandwr.”®*

Haci Huldsi Baba ask'1, Mabut'tan kula inzal olan ilahl bir armagan olarak kabul
etmektedir. Ancak ask ta asilmasi gereken durumlardan biri de ayrilik anlarindaki
ayriligin getirdigi zorluga katlanabilmektir. Zira asik her zaman vuslat bulma arzusu
tasisa da vuslat ancak ayrilikla anlam kazanir. Cefa, ferde kullugunu hatirlatir. Acz, hakiki
ben bilincini uyandirir. Tecriibeyi yasayanin kendiyle tanigikligini artirir. Kul, zaman
zaman vuslatin esiklerinde gezerken bazen de hicran acisi igine diiser; hicran in vuslata

eslik ettigi bilinciyle bunu bir ihsan olarak da gérmek mimkunddr.

3.2.10 Fena

Arapca fani olmak, “yok olmak” manasina gelir. Terim olarak ise, nesnelerin sufinin
goziinden silinmesine fena denir.3? Insan ontolojik olarak zamanla mahduttur. Kutsal ise,
tam tersine hicbir kayit altina alinamayacak kadar zaman 6tesidir ancak insanin nesnelere
ait alanda bulunmasi onun zaman diisiincesinin beseri diizleme 6zgu fenomenlerle
algilanmasina sebep olmaktadir. Diinyamiz sonsuzluk ve ebedilik icinde barinan mutlak
viicudun tecelligahi, bir nevi aynasidir. Mekan onda bir vehim, zaman bir terenniim, hayat
bir kabuk, 6lim bir cilvedir.>? Mistik ise, dini tecriibe ederken Kutsal indindeki zaman
dilimini yasar; ¢linki Kutsal da yok olma fikri sifinin kendi varligin1 Allah in varliginda

eritip yokluga, hiclige erigsmesiyle neticelenir. Fend yani benligin inkar bekada ortaya

323 Baba, Divan-1 Hulusi, 120; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 232.
324 Baba, Divan-1 Hulusi, 103; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 215.
325 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 81.

326 Topeu, Isldm ve Insan Meviana ve Tasavvuf, 116.

85



cikar.*”” Zira Kutsal ile birlikte olma deneyimini yasayanlar, ilahi olanin varliginin daha
iyi sezilebilecegi bir mekan ve zaman tasavvurunu benimserler. Dini tecriibedeki fend,
insanin kendisini sonsuzda arayip bulmasidir. Bu sdyede dini deneyimi yasayan kisi,
sonsuzlugu i¢ dleminde hissederek beka tecriibesini yasar. Hact Hulisi Baba bir bagka

beytinde sunlar1 soylemektedir:

“O cevher-i hakikati bulan terk-i fena ider,

Diiser iskina dil-darin gice giindiiz olur guya.”**®

Vahdaniyet, hakkin disindaki her seyden fani olarak Hak ile Baki olmaktir.3? Hac1 Huldsi
Baba'ya gore, Kutsal ile bulusma tecriibesi, nesneler aleminde tenakuz olarak gorilen
seyleri yasamaya agik ve alistk olmak anlamina gelir. O, dinin i¢ alemimizdeki ask
kapisint acanlarin sayisiz kesfi unsuru yakalayabileceklerini belirtir. Bunlardan en
onemlisi, Kutsal'mm zamanina dahil olmaktir. Onla g¢arpan kalp, buldugu sirlarin
gercekliklerine taniklik ettikge fend da bek& nin izlerini yakalar. SGfiler Hakk a dair bilgi
sahibi olabilmenin bir adiminin da benligin fend bulmasi oldugunu sdylerler.>*° Bu ise,
zamani Kutsal 1n tanzim ettigi bir biitiinliik i¢inde degerlendirdigimizle gergeklesir. O bir

beytinde sdyle sdylemektedir:

“Esip bad-1 saba ge¢di bu sevdadan geg ey goniil,

Olup fenada fani gul-i ranadan gec ey gonul.”*
Hallac, bir beytinde: “Ey varhigi ile kalbime baglanip beni sonsuzlastiran ve Ey
goriinmezligi ile beni Oncesizlikten uzaklastirip sonradan yaratilmighga iten!” diyerek
dua etmektedir.>® Bu sdylem bize Kutsal ve insanin zaman mefhumlarinin kesisecegi

zemini gostermesi noktasinda kiymetlidir. Nitekim, iliskilere ait ¢izgiler uzatildiginda

ezeli-ebedi senle kesisir.?*

327 Kog, Varolusun Taniklari, 62.

328 Baba, Divan-1 Hulusi, 7; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 119.
329 Bakis, Asigin Tevhidi Hallac'a Gore Varlik ve Dini Tecriibe, 86.

330 Bakus, 165.

331 Baba, Divan-1 Hulusi, 258; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 370.
332 Bakis, 111.

333 Bakis, 116.
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Hac1 Hultisi Baba'ya gore, Kutsal a derin bir saygi besleyen birey, dini yasantinin enfiisi
lezzetlerini tadar. Fena mertebesine ulasildiginda sonsuz bir esenlik meydana gelir.
Burada artik nicelik 6nemsizdir. Dini deneyimde gergeklesen zaman algisi ise, insana ait
kriterlerle Olcllemez dlzeydedir. Bir baska beyitte Haci Hulsi Baba sunlari

sOylemektedir:
“MU min olan bu hayalat ile itmez iltizaz,
Bakiden baki diler eyler bekay ittihdaz.**

Hac1 Hultsi Baba da, nesneler aleminin formal unsurlari, Kutsal in deneyimlendigi aleme
kabil algilamalar kisiye sunmaz. Bu tecriibe neticesinde baska bir varliga, anlama doniik
bir deger yiklenemez. Ona gore, ilahi ile iliskimizde ondan murad edilecek seylerden bir
tanesi de Kutsal'a karisip beka bulmaktir. O bir beytinde bu deneyimlerin kisiye ab-1
hayat1 yudumlatip beka'ya ulagtiracagini soyler. Ciinkii, Kutsal ile boyali bir zihin onun
gibi olabilme arzusundadir. Hac1 Hultisi Baba'nin burada su sézlerine yer vermek yerinde

olacaktir:

“Iskin yoluna kim ki koydu varini ciimle
Buldu hayat-: cavidani cana ne hdcet. "%

Ara ey HulOsT bakiyi ara

Cumle mahZluk gidiser degil hulud. 33¢

Haci Hullisi Baba, bekd alemini kurcalama isini sairlik mesleginin bir geregi olarak
gordiigli soylenebilir. Sonsuzluga agilan kapida siir 6nemli bir kilit noktadir. Benligin
derinliklerine, beka tecriibesini tadan kisi ulagabilmektedir. Siir de bu i¢ sesi bize duyuran
en O6nemli ara¢ konumundadir. Zira siir, sairlerin ebedi olma arzusunun en somut

gostergelerindendir.

3.2.11 Uzlet

Uzlet, Arapga, “halktan uzaklasip, onlardan ayri1 yasamak” anlaminda bir kelimedir.

Miiride baslangic halinde uzlet gerekir. Bu, halkin onun serrinden veya o, halkin

334 Baba, Divan-1 Hulusi, 76; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 188.
3% Baba, Divan-1 Hulusi, 32; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 144.
3% Baba, Divan-: Hulusi, 61; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 173.
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serrinden kurtulsun diye degildir. Bu, kotii ahlaktan uzlet (ayrilmak)tir.**” Hact HulGsi
Baba nin dini deneyim yasanirken uzlet halini tecriibenin seyri i¢in daha uygun gordiigii
sOylenmelidir. Kisi giinliik hayatin kesmekesi iginde Kutsal ile bir olma tecribesini tim
boyutlariyla yasama imkani1 bulamamaktadir. Ona gore, bireyin zaman zaman kitlelerden
styrilip kendi benligine yonunu ¢evirmesiyle dinin batini kismina temas daha kolay hale
gelmeye baslar. Kutsal ile mahrem sinirlar altinda birlikte oldugumuzda bu deneyim daha
kisiye 6zgu bir sekilde gerceklesebilmektedir. Hact Hullsi Baba bir beytinde buna dair

sunlar1 sOylemektedir:
“Uzlet ile mesgul ol her ruz-u seb tevhid ile,
Maksadin bulmak ise meclis-i irfana vusul.”33®

Haci Hullisi Baba'ya gore, kalbin hakikatlere yiiriidiigii yerde ferdi benlik artik, bir
basinadir. Clinkii burada yasananlar ilahi olanla yalnizken gerceklesir. Ona gore, irfan
meclislerine ulasincaya dek sliren uzun bir uzlet haliyle ilahl olanla olan bagimiz
percinlenir. Hz. Peygamber in Hira ziyaretleri de bu gergekligin bir diger vechesi olarak

gorulebilir.

3.2.12 Kalp

Kalp, Arapca, “bir seyin altin1 {istiine getirmek”, “gevirmek” gibi anlamlara gelir.
Tasavvufi olarak kalb; insanin mahiyeti, madde ile mananin birlestigi yer, akil, ruh,

Allah’1n tecelli ettigi mahal, ilah1 latife gibi ¢ok c¢esitli manalar1 ifade eder.?*

Kutsal gibi metafizik alana tasan bir gergeklige ancak duyu cihazlarimizin Gstiinde bir
donanimla temas edilip s6z sOylenebilir. Bunu da gergeklestirebilecegimiz sey kalpten
bagka bir uzuv degildir. Birgok miitefekkirin bakis agisina gore kalp, ilahi bir 6z
barindirmaktadir. Kalp, tasavvuf ta rabbani ve rlhani bir latife olarak insanin idrak eden,
bilen ve kavrayan yetenegi insanin emaneti yiliklenen hakikatidir.3*® Kalp, bunlarin

yaninda insani bir idrak yetisidir.3** Ciinkii kalp, ask a ev sahipligi yapmaktadir.3*> Agk

337 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 278.

3% Baba, Divan-1 Hulusi, 263; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 375.
339 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 144.

340 Cakmaklioglu, Ibn Arabi de Ma rifetin Ifadesi, 160.

341 Cakmaklioglu, 160.

342 Kog, Varolusun Taniklari, 227.
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sarmagik demektir. Sarmasik nasil sarildigi yeri istila ederse agkta girdigi kalbi ve viicudu
Oyle istila eder.>** Hact Hulusi Baba, varolus ufkunu, dinin deneyimlenmesi vasitasiyla
elde ettigi bir diinya goriisiine borgludur. O, Divan'inda kalbi biiyiik bir sehir olarak tasvir

etmektedir. O, ilahi olan1 goniil sehrinin hem var hem yoku olarak niteler.3*

Ayrica, Hact HulGsi Baba da kalp, “miirg-i dil”, “miitelevvin seyyah” gibi farkli
deyislerle ifade edilmeye calisilmistir. Bilinmesi gerekir ki sairlerin kalbi agkla
muzdariptir. O, Divan'inda kalbin kdh mijganla dovildiigiinden, kah bir ok ile kalbinde

yaralar agildigindan, k&h kalbin ebru ile paramparca oldugundan bahseder.3*

So6zgelimi, mistik yolculugun da hedefi kalbin devinimine doniik eylemlerdir. Kalp, salim
oldugu takdirde diger azalarin da giivende olduguna hiikmedilir. Onun arindirilmasi da
sufi gelenek agisindan bireyin davraniglarinin istenilen biitiinliige kavusturulmasini
saglar. Bu sebeple de bireye diisen sey kalbi “vahibu’s-suver” edecek saflik kivamina
getirmektir. Bu saglandiginda birey, ilahi olanin konusan agzi, duyan kulagi, géren gozii,

onun atan kalbi olur. Hac1 Hullisi Baba bu konuda sunlar1 sdylemektedir:

“Kim igerse cam-i igki sdki-i pirden cana

Salim olur viicudu hem bulisar db-1 beka

Kim Ki w5k eyledi dil bagint bu ab ile

Itdi lem”an oldu dil bahgesi anin piir ziya.”*
Hac1 Hulls1 Baba'ya gore kalp esyay1 algilamamizi saglayan altinci bir duyu olarak kabul
edilir. Hallag, “bende bir kalp var goziinde hep sen” *¥ demektedir. Buradan yola

cikilarak, kalp kan pompalayan bir organ olmanin Otesinde bir i¢goérii olarak da

kullanildig1 sdylenebilir. Akif’in su misralar1 burada anmak yerinde olacaktir:

“Imandwr o cevherdir ki, ilaht, ne buyuktir,

Imansiz olan pasli yiirek sinede yiiktiir.”3*

343 Bakas, Alslgln Tevhidi Hallac'a Géore Varlik ve Dini Tecriibe, 88.

34 Baba, Divan-1 Hulusi, 287; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 399.
345 Baba, Divan-1 Hulusi, 285; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 397.
346 Baba, Divan-: Hulusi, 5; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 117.
347 Bakis, Asigin Tevhidi Hallac'a Gore Varlik ve Dini Tecriibe,159.

348 Mehmet Akif Ersoy, Safahat (italik Yaymevi, 2010), 38.
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Hac1 Hul@si Baba, rindin kalbi kisiyi, nesnelerin meydana getirdigi istenglere karsi hissiz
kilar. Bu nedenle, kalbin merkezi konumunda da Kutsal bulunmaktadir. Kalp,
miukasefelerin kisiye a¢ildig1 yerdir. Rindin gonll semasi bu kesflerle aydinlanir. Kalp
arik goziin fizik aleminde gergeklestirdigi gorevi tstlenir. Zira dini tecriibede

gerceklesenleri bireye gosterebilecek olan goz degil, kalptir.

3.2.13 Cile

Farsca, kirk anlamina gelen “gihil” kelimesinden tiiretilmis bir kelimedir.?* Dini tecribe
cetin bir nefis egitimi surecidir. Karanlik bir hiicrede yalniz basina kirk giin siire ile az
uyumaya, az yemeye, az icmeye ve miimkiin mertebe siirekli ibadetle mesgul olmaya cile
denir. Bu, nefsi egitmek i¢in belirli bir siire halktan uzak kalip olgunlagmay1 elde etmek

icin yapilir.

Dini deneyimlerin onu yasayana her aninda kesinkes siriru temin edecegini
sOyleyemeyiz. Seyr-i siilik esnasinda ilahi bir cevr olarak nitelendirilebilecek pek ¢ok
zorluk ortaya g¢ikabilmektedir. Din deneyimlenirken kisi beseri bir¢ok arzunun perhize
tabi olacagini bilir. Bu sebeple fenomenal dleme dair herhangi bir beklentiye girmemek

bu yolculukta esas olandir.

Diger taraftan, Kutsal tecriibe edilecekse ciddi bir 6n hazirlik gerekir. Bu deneyim ile kisi
dinin derinliklerine inerken birtakim ihtiyaclarindan ve isteklerinden feragat eder. O, dini
deneyimler icin bu katlanilmasi1 gereken seyleri “cile” olarak tarif etmektedir. Haci
HulGst Baba bir dortliigiinde:

“Cekmeden c¢ile-i isk1 kimse dervis olamaz,
Gest-ii giizar itmedikge basi agik yalin ac,
Mescid-i mecdzide kalip yakip sondiirme mum,
Gir hakikat mescidine 1sk oduyla yak sirdc.’*° demektedir.

Hac1 Hulisi Baba, mecaz ile hakikat ayriminda debelenen bireye tirli ikézlarda bulunur.
Bunlardan biri de dini deneyimler yasanirken tahammiil gerektiren hususlara karsi
takinilmasi gereken sebatkar tavirdir. Bu sebeple 1zdiraplar dini hayatta sadece formal

unsurlar olarak ele alinmamalidir. Bunun sebebi, dini tecriibe gibi agkla kurulan bir

349 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 55.

350 Baba, Divan-1 Hulusi, 45; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 157.
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iligkiyi deneyimleyen kisi tahammiiliniin smirlarinin  agilacagimi  bilir.  Kutsal
deneyiminin doruklarina ¢ikabilmek icin bu cile, rind'e nefis tezkiyesi ve murakabe
saglar. Bu anlamda, dini deneyimleyen kisinin manevi gelisimi i¢in ¢ile dnemli bir terbiye
aract konumundadir. Burada sunu da eklemeliyiz ki, din deneyimlenirken devreye
alisilmadik bir sezgisel siire¢ de déhil olmaktadir. Bu yolculukta kisi eger mesafe kat

edilecekse karsi karsiya kaldigi zorluklarin tistesinden gelecek iradeye ulasmasi sarttir.

3.2.14 Zahir-Batin (Zat kavramlar)

Kainattaki cogu sey zittryla kavranir. Ornegin siirde mana sureti belirler. Diger taraftan
sOret mandya derinlik kazandirir. Seyh Galib e gore, siir mandya can verme isidir. Yani,
bicimi belirleyen 6zdir.>>* Diger yandan, nakis ve stiret mana alemine bazen settir. Haci
Hul(si Baba, ikilemlere, dilin anlam sahasini asan anlamlar yiiklemistir. O, Divan'inda
kurguladigi zitliklarla, duygularini aktarma yolunu se¢mistir. O, Divan inda: z&hir-batin,
mana-suret, ham sofu-rind, kél-hal, varlik-yokluk, fena-beka, dalalet-hidayet vb. pek ¢ok
ikileme ayni satirlarda mukayeseli bir bi¢imde yer vermistir. Bu konuya dair, su beyitler

misal teskil edebilir:

“Hak buyurmus bir midir ddand ile nadaneler,
Kamil olmaz bilmeyen zdahiri dervisaneler,
IIm-i zahir ilm-i batin gencinin miftahidir,
Feth-i bab eyle a hacem bulasin diir-daneler,
Ser-i zahir hem tarikat hem hakikat babidir,
Marifet babint bulmusg ser ile irfaneler. 32

Hac1 HulGsi Baba'nin ifadelerinde bir denge hakimdir. O goriinen ile ilgilendigi kadar
goriinenin ardina diiseni de isaret eder. Sozgelimi, O zahir-batin iligkisine sik¢a atifta
bulunur. O, hem i¢e hem de disa ac¢ilan marifet kapisi adin1 verdigi bir kapidan yukaridaki
beyitte bahsederken, bu kapimin esyanin hem goriinen hem de goriinmeyen taraflarini
ifade ettigi sOylenebilir. Onun bagvurdugu zitliklar, dini deneyimi kavrarken meydana

gelen cok boyutlu etkinin bir eseridir. Hact Huldsi Baba, dini deneyimleyen kisinin

1 Kog, Varolusun Taniklari, 89.
352 Baba, Divan-1 Hulusi, 95; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 203.
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zithklarla oriili anlam agina girdiginde, yeni kapilarin kisiye aralandigini belirtir. O bu

hususa dair, bir bagka beytinde sunlar1 séylemektedir:

“Ider kendini yok yoklugila vart bulur her-dem,

O yoklugila var olur o dem vart bilir ancak.””>3

Haci Huldsi Baba, dini tecriibe yasanirken zitliklarin meydana getirdigi iki farkli kutbun
insana nasil biiyiik bir anlamsal derinlik kazandirdigini ifade etmeye ¢alismistir. Oyle ki
Ask a dayali bir iligkide bir¢ok duygu ayni anda yaganmaktadir. Kutsal ile bulusmada de
Ozbenlik Kutsal olanda eritilir. Boylece beseri olan ilaht olanla kurdugu varolussal bag
neticesinde birey iki kutuplu bir anlam diizeyine ulasir. Egyaya artik diyalektik bir bakis
gerceklestiginden duygu ile diistince birlikte derinlesir.

Haci HulGsi Baba'nin muhayyilesinde, iman-amel ikilemi de sentezlenmis bir
konumdadir. Bu zitliklart mecz edici yaklasimin birlik deneyimini (kesretten-vahdeti)
hatirnmiza getirdigi de sdylenmelidir. Birlik tecriibesindeki zitliklarin meydana getirdigi
mechuller, yerini ayan olanlara birakir. Bu perspektiften bakildiginda zitliklarin temasast,
kompleks bir ikilik degildir.

3.2.15 Bulbdl

Tasavvufi yaklasim nesne ve nesne 6tesinde olup bitenlere bir takim yeni anlamlar yukler.
Bu anlamlarin ayaklarinin bastigi yerde varolussal hakikatler bulunmaktadir. Bu
noktadaki, varlik ve nesneler arasi iliski ¢ogu zaman neden-sonug iliskisinin {riinii
degildir. Bu sebeple, edebi ve siirsel metinlerdeki birtakim mazmunlarin anlamlari,
insanin temel duyularinin kavrayabilecegi tiirden olmaya bilmektedir. Cilinkl, bu
yaklagimda esyanin hakiki yiizii mana alemine diismektedir. Bunun sebebinin, manada

ilahi bir 6ziin bulunmasi olabilir.

Kutsal gibi yiice bir varlikla bulugsmalarin bireyde meydana getirdigi hususiyetlerden biri
de siiphesiz ki ilahi nesvedir. Bireyin mana alemininin zenginlesmesi, esyanin ezgiyle
bulusturabilmesine olanak tanir. Bu nesve, kimi zaman “biilbil” metaforuyla siir
gelenegimizde ifade edilmistir. S6zgelimi, Bulbil iin ¢ikardigi sesler dini deneyimleyen
kisinin i¢ benliginin nagmeleri olarak degerlendirilebilir. Hac1 Hullisi Baba da Divan'inda

“biilbiil” metaforuna bagvurmus, kimi yerde “andelip” kelimesini nazma uydurmak igin

358 Baba, Divan-1 Hulusi, 208; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 320.
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biilbiil kelimesi yerine kullanmistir.®** Biilbiil'iin Tasavvuf Edebiyati'nda ilahi ask'la
yanan rihu tasvir ettigi sdylenebilir. Hac1 Huldsi Baba bir beytinde “biilbiil”den s6yle s6z

etmektedir:

“Hem-dem olup da ayr: diisen gonca giiliinden
Mesténelerin derdine medar olur bilbul
Meclis kurulur mu éyle mahbub arasinda
Destinde bade devr eder devvar olur bulbul

Nagmeler ider her seherde durli be dirli

Rindaneleri tolaswr ziivvar olur biilbiil. ">

Hac1 Hullisi Baba, yukaridaki beytlerinde cemal’i miisahede ederek mecazi meclisleri
dolasan, bir “bulbil” tasvirini kullanmustir. ibn-i Arabi‘ye gére, miisahede meshudun,
yani goriilen seyin bilinmesine ulagtiran yoldur.**® Bu yoniyle “bulbil”, Haci Hulisi
Baba'nin Divan'inda agiklarin Kutsal a yoneltilmis tiim hislerinin terciimanligini yapar.
Ona gore, kimi zaman dini deneyimleyenin kendisi, kimi zaman da onun zihninde beliren
esyanin sesi bir biilbiilii andirir. Nitekim, biilbiil yani, dini deneyimleyen kisi Kutsal a
yliziinii ¢evirmis bir avdze durumundadir. O, figan'in ve surlrun seslerini ¢ikartir.

Bulbilin agzindan ¢ikanlar aslinda, agkla kavrulan rint’in yakarislaridir.

3.2.16 Cigek

Tasavvufi deneyimlerde daha ¢ok varolusun metafizik kismiyla temas edilmektedir. Bu
yaklagima gore, istenilen irtibat saglandiginda esya da konusur héle gelir. Dini tecriibe
ederken anlamin idrakimize yakinlastirilmasini saglamak icin, yeni temsili 6geleri,
heybemize koymamiz gerekir. CUnk( temsili dil, sadece gorinenden bahsetmez,

gosterilmek istenene de isaret eder.

Din, bireye cennet tasvirlerinde bulunur. Dinin resmettigi imgesel alanda gigeklerin
o6nemli bir roli bulunmaktadir. Sairler aslinda siirlerindeki estetigi, giizele isnatla ve

giizelin tavsif ve tasviriyle gergeklestirir. Din hususunda estetikten bahsedeceksek burada

354 Baba, Divan-1 Hulusi, 303; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 415.
3% Baba, Divan-1 Hulusi, 259; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 371.
36 Filiz, Islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, 298.
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“Cemal” karsimiza ¢ikmaktadir. Cigek de retorik agidan, giizellikle 6zdeslestirilir. Yani,
giizelligin analojik benzesimi sebebiyle de, giizel ve ¢icek arasinda bir anlam ilgisi
kurulmustur. Zira bu tecriibede dini hayattaki estetik Ogeler belirmeye baslar. Hz.

peygamber ve giil 6zdeslestirmesi de bu estetik anlayisin en ¢ok bilinen 6rnegidir.

Haci Hulusi Baba ozellikle dini tecrube ile karsi karsiya kaldigimiz Cemal, bireye;
papatya, gonca, erguvan, menekse, zambak, stimbiil {in oldugu sahneleri temasa ettirir.

O, Divaninda bunlardan séyle s6z eder:

“Biilbiiliin kadrini bilmez goncalar giil olmamas,
Saye-yi gll-san sevilmez giilde biilbiil olmamus,
Sefd-alu badem acar guliini agmaz erguvan,
Nesrin-U nergiz-ii zanbadk ile stinbiil olmamus,
Acgdi ¢cigek mor meneKse bdg-1 izarda heniz,
Bakce-i ruhsarda turfanda fiilfiil olmanus. 3’

Haci Hulisi Baba'ya gore, dini tecriibe, bireyi bitkilerin siislii diinyasinda dolastirir. Bu
ciceklerin bireyin din'in manevi kismindaki letafetlere ulasmasi noktasindaki 6neminden
bahseder. O, ayn1 zamanda dini deneyimlerin rlhu estetize ettigini ve yetkinlestirdigini
savunmaktadir. Hac1 Hulsi Baba, bitkilerin en 6zel kismi olan ¢igekleri, cemalin bireye
perdesiz agikar olmasi olarak gordiigii sdylenebilir. Zira bu deneyimde fenomenal alanda
ne varsa Kutsal dan neset ettigi diisiiniiliir. Her bir esya Kutsal'in bir esmasina karsilik

gelir. S6zgelimi cemal cicekte belirmis olabilir.

3.2.17 Meclisler —-Mektepler

Hac1 Huléisi Baba'nin Din'i deneyimlerken soziinii ettigi ask, kabina sigmayan bir akisla
gerceklesmektedir. Rint, agkin cezbesiyle mekan methumunu gercgek biitiinliigii iginde
goremez. Bu cezbe ile her an degisen ruhsal boyutu onun zaman-mekén algilamalarini
altist eder. O, bu sebeple de Divan'inda mecazi pek ¢ok varolus diizlemlerinden
bahseder. O bir beytinde:

357 Baba, Divan-1 Hulusi, 152; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 264.
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“Hak rizasinda HulQs ciimleden kaldin gert,
Meclis-i menhide her &n arz idersin irtika.””*>® demektedir.

Haci Hulisi Baba yasaminin kompleks olusunu, dinf anlamlar ile yeknesak héle getirmis
bir birey profili gizer. O, her ne gerekce olursa olsun Kutsal'a yaslanmayan her tirl
algilama bi¢imini bastan reddeder. Ona gore, Kutsal a olan inanca golge diisiiren her an
abesle istigaldir. Hac1 Hullisi Babaya gore, Kutsal tarafindan, ferdin bulunmasini uygun
karsilamayacagi biitiin varlik alanlar1 “Meclis-i Menhi” olarak tanimlamistir. Bu meclise
giren fert nefis egitimi siirecinde alabilecegi mesafeyi uzatir. Ayrica, bu durum dini
deneyim agisindan kat edebilecek siire ve mekanlardaki ilerlemenin gergeklesmesine
mani olur. Bu sebeple, rint Kutsal in belirledigi sinirlarin disina tagsmaktan uzak durur.

Boylece, seyr-i stldk un ruhuna daha uygun davranilmis olur. O bir baska beyitte ise:

“Halka-i tevhide gel gir sdylerim ey can sana,

Arif ol bu yolda geldi emr ile ferméan sana.”*** demektedir.

Tecriibe yasayan fert yolculugunda Kutsal'in karsisinda tam bir inkiyad gosterir. Bu da
tecriibenin taraflarinin birbirlerine simsiki baglanmasiyla miimkiindir. DinT tecriibe deki
beraberlik, birlik sirrina uygun diistiikge aradaki bag daha da kuvvetlenir. Hac1t Huldsi
Baba'nin “meclis”, “mektep”, “bab”, “halka” gibi mazmunlar1 bireyin gelisim
stirecindeki esikler olarak gordiigii sdylenebilir. Haci Hullsi Baba, bunlardan biri olan
Halka-i Tevhid e dzellikle isaret eder. Burada sen—ben ayrimi kalktigindan yalnizca bir
gorulir. Ona gore, Allah™n birligi diislincesini fikri ve ameli hayata tatbik eden kisinin
arif olarak anilir hale gelir. Asik, “Tevhid meclisi” ne kabul olabilirse Kutsal ile
biitinleserek “bir” olabilmeyi gerceklestirebilir. Bir diger beyitte ise o sunlar

sOylemektedir:
“Eyle insaf kendine gel koy bu hab-: gafleti,
Munkir olma feth olunmaz mekteb-i irfan sana.””*®

Hac1 Hultisi Baba, dini tecriibelerle Kutsal deneyimlenirken bilmenin 6tesine gecilecegini
savunmaktadir. O, bu esik ge¢ildiginde irfani bir deneyimin asikar olmaya baslayacagini

sOyler. Ona gore, bu tecriibe sayesinde bireyde esyaya dair muhit bir bakis da gelisir.

38 Baba, Divan-: Hulusi, 4; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 116.
359 Baba, Divan-: Hulusi, 17; Vergili, Hac1 Hulsi Baba ve Divani, 129.
360 Baba, Divan-: Hulusi, 17; Vergili, Hac1 Huliisi Baba ve Divani, 129.
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Ancak sozi edilenlerin hepsi Kutsal ile gergek bir birliktelikle mimkdin olabilir. O, hassas
duygu menfezlerinde bulunan zahid'in, tim benligiyle irfanini artirmaya gayret etmesi
gerektigini salik verir. Hact HulGsi Baba, dinin yiiksek burglarina dikkatle taniklik
edilmedigi takdirde hakikatin ince detaylarinin kagirilabilecegini ifade eder. Irfan
egitimini tamamlayan kisi Kutsal'in orjininde bulundugu bir yasam bi¢imini
benimsemeye baslar. Bir baska beyitte ise Haci Huliisi Baba sunlari sdylemektedir:

“Meclis-i rindana gir mahbub elinden bade ic,
Hic tolanma bi-Aude serdba gel sevday kes.”**

Bu mektep ve meclisler Hac1 Hultsi Baba'da ilaht sevgili ile irtibatimizin doruklara
cikacagi anlar bahseder. Asik, mahbub un elinden lUtuf ve ikramlara ulagir. Ancak O, bu
tecellilere ermek i¢in nesneler diinyasini anlamlandirmakta kullandigi goziin terk
edilmesinin 6nemini de vurgulamaktadir. Hact Hulisi Baba, bir beytinde bedavaya
omriinii toz riizgarlarinin Oniine verdiginden yakinmaktadir.3? Tecrlbenin yiksek
noktalarin1 tadan &sik, esyaya kayitsiz, cennet beklentilerinden uzak bir rindi
hafizalarimiza getirir. Bu maddeye kars1 biiyiik oranda ilgisiz bir bilincin uyanmasiyla,
dini deneyimin yasandigi mekanlara girip ¢ikar. Rint meclisi de bunlardan yalnizca

biridir. Stilik yolunda zahitlik esigini gecen talip, artik rint olma yolunda ilerleyebilir.

3.3 Dini Tecriibe'nin Genel Dini Hayat A¢isindan Anlam ve Onemi

Din, bireyin anlam diinyasinin merkezinde olan basat bir unsurdur. Din duygusu,
kendisini ¢ok farkli sekillerde tezahiir ettirir.?*® Bu unsurun ne sekilde hayatimizda yer
bulacagini, dine temas edis bi¢imimiz belirlemektedir. Kutsal ile dlemdeki insan sayisi
kadar farkli temas edebilme yolu oldugu unutulmamahdir. Kutsal'mm bizzat
deneyimlendigi en essiz tanikligin da dini tecriibeler oldugu soylenebilir. Kuvanci'nin

burada su s6zlerini ifade etmek yerinde olacaktir:

“Din‘de, kelimenin tam anlamiyla fizikotesi boyutlart olan mdnd ve nitelikler ile
karsilasiriz. Mdnd ve nitelige ancak sahsen temas edilir. Dini mdnd ve nitelikler,
insamin agk, hiirmet, seving, istirap, heyecan gibi duygularla kendi igine ve gizli

31 Baba, Divan-: Hulusi, 147; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 259.
362 Baba, Divan-1 Hulusi, 356; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 468.
363 Kog, Varolusun Taniklari, 19.
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koselerine dalarak, derin bir kavrayisla anlayip tecriibe edebilecegi bir
ozelliktedir.”64

Dini tecriibe araciligiyla birey dinin daha derinlikli bir yoniinii deneyimleme imkani
bulur. Whitehead dini, samimiyetle kabul edildiginde ve tam anlamiyla kavrandigi
takdirde karakter ve kisiligi biisbiitiin degistirebilecek giigte bir hakikat sistemi olarak
tanimlar.*®* Dolayisiyla, igtenlikle gerceklesen dini deneyimler, hem hayata biiyiik bir
zenginlik katar hem de fertten dinen beklenen davranislarin gerceklesmesine yardimei

olur.

Dini deneyimler vasitasiyla daha canli ve tiretken bir dini hayat yasanabilir. Clnkd, din?
tecrubeyle, alemdeki ilahi harekete istirak edilmekte; diisiince ve inanglarin batinina

inilmekte, Tanr1 hakkinda dolaysiz bir biling ve farkindalik elde edilmektedir.3¢

Bu deneyimler genel dini hayatimiza yeni bir form kazandirir. Ferdin birey-toplum
iligkileri artik ilahl olanin asiladigi rihtan beslenmeye baslar. Ferd'in 6zbilinci bu
deneyimde Kutsal'a ayarlidir. Deneyim kiside bir noktada artik zirve yapmaktadir. Inang
bilince yansidiginda fert kemal'e erer. Hac1 Hullsi Baba Divan'da bu minvalde sunlari

sOyler.
“Ruh denir mi soyleyin o cana ki dsik degil,
Olmayan 1ski ne bilsin ki nedir safda-yu isk.”*’

Ask varligimiz ile ruhumuzun insicamidir. Ona gore, ruh’a gercek huviyetini
kazandiracak olan da dini deneyimlerle gergeklesen ask tan baskasi degildir. Bu bakis
agisina gore, dinin spiritiiel yliziinii deneyimlememis kisinin agk olmaksizin, Kutsal a dair
soyleyebilecegi seyler ¢ok azdir. Bu sebeple, Haci Huldsi Baba, aski tatmayanin

bilemeyecegi bir hayat pinari olarak gérmektedir.
Dini deneyimler yasayan kisi ask in meydana getirdigi bir i¢ aydinlanma yasar. Bu
sekilde meydana gelen yeni diinyanin varligi (aydinligi) maddeler diinyasina yabanci

olmak soyle dursun, onun her zerresine niifuz etmistir.?® Boylelikle dini hayatimiz i¢in

364 Kuvanci, Nurettin Topgu nun Dini Tecriibe Anlayisi ve Sekilci Dindarlik Elestirisi, 682.

365 Tkbal, Islam ‘da Dini Diigiincenin Yeniden Dogusu, 10.
366 Kuvanci, Nurettin Topgu 'nun Dini Tecriibe Anlayisi ve Sekilci Dindarlik Elestirisi, 682.
367 Baba, Divan-1 Hulusi, 219; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 331.

388 fkbal, Islam da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, 16.
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duyular aleminde kullandigimiz araglarla elde ettiklerimizden ¢ok fazlasini bu

deneyimler sayesinde elde ederiz.

Dini tecrlibe insana yalniz dinin saglayabildigi bu ruh kuvveti, bizi igeriden yakalay1ip
Allah’a dogru goétiiren enerjinin kaynagidir. Bu kuvvet sayesinde ruh diinyasinin isgisi
olan tasavvuf ehlinin yasayisi, Topcu'ya gore, gercek din yasayistir.>* Denilebilir ki bu
deneyimler Kutsal tarafindan insana telkin edilen dinin teorik ve pratik tarafina

besleyerek gercek bir dini yasamin kapilarini bireye acar.

Din1 tecribenin genel karakteristik ©zelliklerinden birinin de siibjektiflik oldugunu
sOylemistik. Bu baglamda, Nurettin Top¢u'nun mirag¢ hadisesi ile ilgili goriislerine temas
edecek olursak, ona goére, mira¢ esnasinda yasanan dolaysiz farkindalik, diger bir
ifadeyle, der0ni tecriibe, dinin yani, islam'in hem temeli hem de en u¢ noktasidir. Eger
bilgi, 6zellikle din sahasinda, kisisel temas yoluyla elde edilmemisse, menkul inanglar
sahasina girmisiz demektir.?”® Yasanan dini tecriibedeki sahitlikler, kisiyi dinin onu

ilgilendiren miistakil kisimlarina temas ettirir.

Insan, Tanr1'y1 ve kendisini herkes tarafindan paylasilan miisterek goriisleri naklederek
anlayamaz.®”* Rivayete dayali dini algilama bi¢imi bireysel farkliliklari, sahsen temas
edilecek yiizeyleri, dinde derinlesebilme imkanini ortadan kaldirir. Kitleye ait bir bilincle

dini algilarsak dinin zengin anlam sahasini daraltmis oluruz.

Dini yasamda, her fert kendine 6zel Kutsal telakkilere ulasmaktadir. Bu, dini yasam
acisindan daha iiretkenlik anlamina gelir. Bu telakkiler dini yasamin kurucu kismi olan
inanc1 besler. Oyle ki, dini deneyimlerin gerceklesmesi ve gercek kimligini kazanmasi
Kutsal a inancin pekismesiyle miimkiindiir. Dini tecriibe ile inang pekistiginde ise bireyin
imanin1 taklit diizeyinden tahkik derecesine yiikseltmesi beklenilebilir. inancin tahkik
derecesine ¢ikmasinda en Onemli faktor ise, “bulusma”dir.*’? Bulusmanin
gergeklesmesiyle Kutsal'a ait bakis acisi genisler, enfiisi bir perspektiften esya ve
eylemler algilanmaya baslar. Hac1 Hulisi Baba baska bir beyitte bu hususa dair sunlari

soyler:

369 Kuvanci, Nurettin Topgu nun Dini Tecriibe Anlayisi ve Sekilci Dindarlik Elestirisi, 686.
370 Kuvanci, Nurettin Topgu 'nun Dini Tecriibe Anlayisi ve Sekilci Dindarlik Elestirisi, 685.
871 Kuvanci, 683.

872 Hemsinli, Dini Tecriibenin Nesnelligi Uzerine, 21.
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“Maksadin olmaksa arif men aref esrarna,
Dersi tahsil eyle gel gir mekteb-i irfaneden.”””

Bu deneyim bizlere yeni bir bilgi ve anlam alaninin var oldugunu gostermektedir. Zira
birey kendini bildiginde aslinda Kutsal'i, Onun yaratmasini, sifatlarini, hilkatin 6ziinii
yani bir¢ok seyi bilmis olur. Buradan hareketle denilebilir ki dinf tecriibe, bireye kesfe ve
ilhama dayali olarak kendi varolusuna dair bir anlamsal derinlik saglar. O bir diger

beytinde ise sdyle soylemektedir:
“Astkin leyl ii nehar gozleri girydane gerek,
Dem-be-dem bulbil-ves ndle vii figane gerek.”™*

Dini deneyimlerde Kutsal ile yiizeysel bir iligkiden ¢ok tam anlamiyla varolussal bir
temasin gergeklestigi bilinmelidir. Dini tecriibelerle ger¢eklesen varolussal temas bireyin
genel dini yasamina, yeni boyutlar kazandirmaktadir. Ciinkii varolugsal eylemler daha
cok tinseldir. DinT deneyimlerin 0zdeksel niteligi bulunmadigindan duygu tarafi agir
basmaktadir. Dinin de rasyonel dlemden ¢ok duygusal dleme dogru atilm gosterdigi
bilinen bir gercektir. Bu duygular dini tecriibe gergeklesirken daha da sivrilir. Kisi, dini
deneyimleri yasarken duyusal dlemden duygusal olana dogru bir rota izler. Hac1 Hul{isi
Baba bu sebeple dini tecriibeyi gerceklestirecek kisinin goézlerinin nemli olmasi
gerekliliginden bahseder. Bunu mutlak bir bagimlhilik duygusunun getirdigi hicran

elemiyle aciklayabiliriz.

Din deneyimlendiginde inayet ve malnetlerden bahsedilir. Dolayisiyla Din de, nihai
hakikatle alaka agisindan insanin olanaklarinin sinirli oldugu tezi kabul edilmez.3”> Nazari
aklin sinirlarindan kurtulup, kutsi akla yiiziimiiz dondiigiinde, sonsuz bir varlik sahasinin
mevcudiyetini daha iyi anlariz. Hac1 Hulasi Baba Divan inda dini tecriibe nin bagka bir

boyutuna su sozlerle dikkat ¢eker:
“Unutma kavlini peygamberin kavlini Allahin,

Unutanlar sanir ki mevt olanlar hep vebdadandir.”®’®

373 Baba, Divan-1 Hulusi, 299; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 411.
374 Baba, Divan-1 Hulusi, 254; Vergili, Hac1t Hultisi Baba ve Divani, 366.
875 [kbal, Islamda Dini Diigiincenin Yeniden Dogusu, 9.

376 Baba, Divan-: Hulusi, 85; Vergili, Orhan, Haci Huliisi Baba ve Divani, 197.
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Haci1 Hultsi Baba agisindan dini tecrlibe, hakikati merkeze alan anlam arayisimizin
ulagilmasi gereken 6nemli bir noktasinda konumlanmaistir. Dini tecriibe yasantimizda yiiz
yiize kaldigimiz manalarin tim gergekligiyle bizleri tamistirir. Hakikatin gérinmeyen
cihetlerini kisiye agar. Dini deneyimler algilamalarimizin niteligini artirir. Bireyin eylem-

olgu dogrusunda gozle goriiliir bir degisim meydana gelir.

Hac1 Hul@si Baba dini tecriibenin yasanmamasi durumunda bunun dini hayata etkilerinin

ne olacagina dair sunlar1 siralamstir:

“Birtakim nd-ehil girdi araya,

Gegdi ruhu nefis girdi siraya,
Semme-i katil gibi erdi yaraya,
Bedende climle can oldu mulevves,
Eger sddik sanip sirrin verirsin,

’377

Gecersin canindan serin verirsin.’

Dinin giizel ile olan ilgisinin en yogun goriintiilendigi alan dini tecriibe alanidir. Guzellik,
insanda ve alemde kendini dogrudan gosterir.3”® Haci1 Hulsi Baba, cemalin karsisina
giizelligin zitt1 olarak “miilevves” kavramini koymaktadir. Dini deneyimler bizlere giizeli
ve giizelligi temasa ettirir. Hac1 HulGsi Baba'ya gore, nesneler alemine tutkun, nefse ve
onun taleplerine uygun bir hayat siirmek ise milevves bir yasam bigimidir. Eger dini
deneyimlerdeki onemli yiikiimliiliikler birey tarafindan gerceklesmeyecek olursa, dini

hayat kohnelesir. Hac1 HulGs1 Baba, bir baska dizelerinde ise sunlar1 sdylemektedir:
“Kimse fark olunmaz agu karadan
Hayf bu cihan hep oldu mulevves
Sadakat selb oldu ¢ikdr aradan
Eyvah kamu ins&n oldu miilevves

Aklin idrak itmez gozle goriirsiin

377 Baba, Divan-1 Hulusi, 40; Vergili, Orhan, Haci Huliisi Baba ve Divani, 152.
378 Kog, Varolusun Tantklar, 45.
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Cok sadik ihvanlar oldu miilevves. "

Hac1 Hultisi Baba, dinin ménevi cihetinde dini deneyimlerle elde edilen miiktesebatin
eksik olmast durumunda bireyin nelerden mahrum kalacagini genel dini hayatinin
seyrinde ne gibi sorunlarla karsilasabilecegini aktarmaktadir. O ask, hiirmet, ahde vefa,
sadakatin bireyin dini yasantisi i¢in énemli bir rolii oldugunu dile getirmektedir. Birey
dinin manevi hayattaki motivasyonunu bu deneyimlere borcludur. Béylece bu tecriibeyi
deneyimleyen kisi pek ¢ok dini degeri kolaylikla yerine getirebilir hale gelmektedir.

Baska bir beyitte ise, o sunlar1 sdyler:

“Medhini sevdin cihdnin zemmini hoslanmadin,

Hig gorlp cimlesini hi¢ eylemedin ihtil&.””°
Haci Hulsi Baba, kainattaki insana sunulan maddi imkanlara ilgisiz bir tutum
takinmaktadir. Tasavvuf erbabi acisindan maddi lezzetler mecazi benligin ihtiyag
kategorisine girmektedir. Bu tarz beklentiler benlik gelisimini yavaslatmaktadir. Dini

deneyimler salikin nesnelere donik ilgisini belirgin sekilde azaltir. Diger beyitlerinde ise

o soyle sdylemektedir:

“Gel ey var ise temyizin bugtin 15k ehline soyle

Olur mu hi¢ o yarin nim-nigdhindan ulu ldld.”**
“Efendim nim nigahinla gonliimii sad itsen olmaz mi
Coziip zenciri benden beni azad itsen olmaz mi.”*®

Haci Huldsi Baba'ya gore, dini tecriibe, esyay1 algilayis bigimlerimize yeni ara formlar
katar. Bu deneyimle birlikte kisi yeni anlamlar iiretme, varliga iligkin i¢ten bakabilme
imkan1 verir. Tecriibenin etkilerini tiim boyutlariyla yasayan kisi onun deyimiyle sad olur.

Haci Hulisi Baba bir bagka beyitte ise sunlar1 sdylemektedir:

“Anmin 15k eserinden diiseli gonliime zerre,

379 Baba, Divan-: Hulusi, 40; Vergili, Orhan, Haci Huliisi Baba ve Divani, 152.
380 Baba, Divan-: Hulusi, 3; Vergili, Orhan, Haci Huliisi Baba ve Divani, 116.
381 Baba, Divan-: Hulusi, 8; Vergili, Orhan, Haci Huldsi Baba ve Divani, 120.
382 Baba, Divan-1 Hulusi, 369; Vergili, Hac1 Hulisi Baba ve Divani, 481.
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Varimi eyledi yagma benim o gozleri sehla.”®

Ask, varligimiza yabanci olmayan oluslar1 bizlere tekrar hatirlatir. Dini, deneyimleyen
kisi Kutsal'a tiim kullanilabilir araglarla yaklagsmaktadir. Bu esnada sayisiz mana ve
anlamlar kisinin zihninde belirir. Kutsal tiim detaylariyla bu deneyimde miisahede edilir.
Ibnii'1-Arabf agisindan miisahede bilgiye giden yoldur. Kesf ise, bu yolun hedefidir. Yani
bilginin ruhta hasil olmasidir.3®* Haci HulGsi Baba nin ask tasavvuru da bu agidan
Kutsal 1n bilinmeyen yonlerine temas edebilmemize imkan tanir. Bu sayede varligi hakik1
manayla bulusturma yolunda daha kuvvetli adimlar atilmis olur. Dini yasama dair, Haci

HulUsi Baba soyle soylemektedir:

Cihanda rah-1 Hakki gormeyen a mevidir cana,

Deme kimseye zinhar vahsidir bedevidir cdna,

Hakk a ibddet cennet iciin hayvan isidir,

Hayvan olana cennet-i me 'va ne miinasib.3#
Dini tecribe nin bir diger misyonu ise, bireyin dinin st diizey amaglarmin yerine
gelmesine aracilik etmesidir. Din, asli birtakim sorumluluklar yiikledigi bireye dindeki
derinligine uygun roller bigmistir. Bunlardan biri de cennet arzusuyla kavrulan benligin
dini yasayistaki batini merhaleler asildik¢a cennet ve oradaki nimetlerin arzusu yerini
Kutsal a sevgi ve onun gercek bilgisinin arayigina birakmasidir. Bu sayede daha (st bir

anlami1 hayatin merkezine koymus oluruz. O bagka bir beyitte ise, dini hayatin farkli bir

yonune temas etmektedir:
“Uyup nefse cinanin nimetinden bahs ider vaiz,
Idiip da’vet ddaima hur ile gilman diler ya Rab.”3%

Haci Huldsi Baba, dini yasantida vasat profilli ferdi tarif eder. Dinin derinlikli halinin bu
diigik amaglar ekseninde aranmasimin doguracagi problemleri ortaya koyar. O bir

beytinde, siifliyetin kabuliinii harama hiirmet oldugunu sdyler.?” O, nesneler &lemine

383 Baba, Divan-: Hulusi, 9; Vergili, Orhan, Haci Huliisi Baba ve Divani, 121.
384 Filiz, Islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, 349.

385 Baba, Divan-: Hulusi, 21; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 133.

386 Baba, Divan-1 Hulusi, 22; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 134.

387 Baba, Divan-1 Hulusi,109; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 221.
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tamamiyla sirtin1 donmemekle birlikte, esyanin ve onun sagladigi imkanlarin ferdin temel
eregi olarak goriilmesini, dini tecriibeyle ulasilmasi beklenen nihai perspektif acisindan
blylk bir eksiklik olarak gorir. Dini tecriibe bu yonuyle de bireyin genel hayatinda
esyayla kurdugu bagin sinirini tayin eder. Hac1 HulGs1 Baba bagka bir beyitte ise sunlari

sOylemektedir:

“Goniil benlik libdasini ¢ikar kil kendine insaf,

Suret diizmegi koy geri ¢alis siretin eyle saf.”*®

Bu baglamda Topgu'nun su ifadelerini anmak yerinde olacaktir: “Seriat din degildir;
ancak ruhun emrinde olan bedeni dine gotiiriicii yoldur. Seriat1 yalniz ve kendine yeter
olarak ele aldigimiz zaman, ruhsuz bir iskelet kalir. Ona taassupla ve gaye olarak
baglandigimizda ise, bedeni ve beden hareketlerini takdis ve tazime, yani putperestlige
gidilir. Boylece, ruhtan kopup ayrilmis beden; gururlarin, gayzlarin ve galeyanlarin
kaynag1 olur. Tartigmalar hep beden iizerine ve idealler de bedenle ilgili olur ve insanin
ancak bedensel davranislariyla Tanr1'ya gidebilecegi diisiiniilur. Pozitivist ve pragmatist
olan bu bakis agisina gore, cennet tensel hazlarin tatmin yeridir.Bu yaklasimda din?
hayati, bazi el, kol ve dudak hareketlerine hasreden, manadan habersiz kaideci tavir
reddedilir. Manadan yoksun sekil ve hareketler, ancak bir taklit diizeni ortaya ¢ikarir.
Buna, Topcu “dini pozitivizm” demektedir.® Dini tecriibe bize esyanin tabiatina dair
farkli bir ¢erceve bahsederek kaba sofulugun yerine anlamsal derinligi olan bir dindar

profili verir.

Hact Hullisi Baba'nin genel bakis agisindan, dinl yasantinin en biiyiikk diismani
sekilciliktir. O ancak kalplerin i¢inde olup bitene yogunlagilmasini gerektigini soyler.
Dinin karst durdugu seylerin basinda davranis ve soz arasindaki uyumsuzluk gelir.
Formal ritiiellere indirgenmis bir din yozlasmis bir inancin alameti olarak goriilebilir. Zira
0z gidince geriye kuru sekil kalmaktadir. Haci HulGsi Baba bu hususa dair sunlari

sOylemektedir:

38 Baba, Divan-1 Hulusi, 1915, 201; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 313.
389 Nurettin Topeu, Islam ve Insan: Mevlana Ve Tasavvuf (Dergah Yayinlari, 2016), 21.
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“Sarihip hirka-i ehlullaha halki aldama
Dusunda hirka belde kemer basinda sirmali tac. %
“Giyer atlds kaba vaiz bakar mi kéhne hirkaya,

Bu esrari bilemez ehl-i hal mahfi tolanirlar,

AAAAA

Setr ider anlar ile ehl-i dile perde olur. 3%

Haci Huldisi Baba dinin normatif kaliplara sokulmasina karsidir. O, dinde daha spiritiiel
boyutlarla ilgilenmektedir. Sekilcilik, Topgu'ya gore, inancin alanini daraltir. Kalbi
cepegevre kusatan kaideler bireye hakiki dinin gereklerini yasama imkani1 sunmaz.**? Haci
HulGsi Baba dinin enfiisi boyutlarin1 deneyimlememenin bireyin genel dini hayatinda
doguracagi tehlikeleri gézler oniine sermektedir. Onun igin ilk ve en bilylik tehlike bireyin
somut aleme kainattaki tim gercekligi hasretmesidir. Burada su beyti anmak yerinde

olacaktir:
“Harami geri koymaz andan elini yuymaz,
Giiyad beg vakit namaz kilarak riyd ider.”**

Dini deneyimlerin bireyin dini hayatinda meydana getirecegi en biiyiik katki dinT hayata
donmiis kula, ruh asilamasidir. Oysaki sekle indirgenmis, anlam derinligi olmayan, her
tirlii ibadet gosteristen 6te gidememektedir. Nurettin Topcu'ya gore, O'nun rizasini

ibadetleriyle kazanacagini sanan kimse, O 'nun hognutlugu i¢in bir fiyat bigmis olur.3*

Hac1 Hul@si Baba dini tecrlibeyi, genel dini yagamin istendik degisimlerin hazirlayicisi
olarak gormektedir. Dini tecriibeler dinde muhakkak deneyimlenmesi gerekli kisimlarina
bizi bizzat temas ettirir. Bu somut ve kimilerine gore rolatif alan dinin hayata tatbikine

zemin hazirlar. Bu deneyimlerde tensel arzular ve sekli uygulamalardan bahsedilemez.

3% Baba, Divan-: Hulusi, 1915, 45; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 157.

391 Baba, Divan-1 Hulusi, 1915, 93; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 205.

392 Kuvanci, Nurettin Topgu nun Dini Tecriibe Anlayisi ve Sekilci Dindarlik Elestirisi, 689.
3% Baba, Divan-1 Hulusi, 127; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 239.

394 Topeu, Islam ve Insan Mevidna ve Tasavvuf, 60.
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3.4 Dini Tecribe Gegiren Kisilerden Beklenen Olumlu Tutum ve Davranislar

Kutsal'a taniklik etmek, kisinin tim esya algilamalarini, yasam perspektifini
degistirmektedir. Bu degisim kisinin Kutsal'a tanikligin derinligine uygun bir ¢ergevede
geligir. Ferdin bu deneyimde algilama ve bilis yontemleri bagkalagir. Kutsal'a temas,
ortaya yepyeni bir birey profili ¢ikarir. Dini deneyimler yasayan kisi artik 6zel bir kimlik
kazanir. Boylece kiginin tutum ve davramislarinda degisimler gozlenmeye baslar. Haci
HulGs? Baba dini deneyimlerin insan {izerindeki olumlu etkilerine dair su ifadelerde

bulunmaktadir:
“Helak ider seni nefsin odudur,
Bakar sana sen ana bakmayasin.”>%

Bu deneyimle nefs putunu yikmak bireyin elde edecegi en 6nemli seylerin basinda
gelmektedir. Nefs tezkiye edilip arindirildiginda artik Kutsal a ait bir atilim gosterilebilir.
Dini deneyimler, bu nefs egitimiyle ferdi insa eder. Dini deneyimler yasayan fert sevgi
harciyla yogrulmustur. Ask't yasayan kisi kendinde ask'in bilgisini degil gorgiisiinii
tagimaya baslar. Burada Topcu nun deyisiyle “bilgi” alanini1 asarak “deneyim” alaninda
yasayan asiklar, kendilerinden emin biiyiik eylem adamlar1 olarak ortaya ¢ikarlar ve aski
yalnizca bir saplanti, taskinlik ve esrime olarak gorenleri sasirtirlar.®® Haci Huldsi
Baba'nin da Allah’dan geri duramayacak bir baglilik elde ettigi sOylenebilir. Bu
deneyimle kisi ilham, sezi ve kesflere ulasarak dini hayatin i¢ menfezlerine bir dalis

gosterir. Hact Huldsi Baba bir diger beyitinde:
“By HulQsT ciimle sevgiyi cihdni sen de koy,
Clmle mahluk yok olup geri kalandan eyle bahs.”**” der.

Hac1 Hultisi Baba, dini tecriibenin ferdin Kutsal a olan sevgiyi ortaya ¢ikarmasina aracilik
edecegini savunur. Ona olan sevgi o kadar genis bir etkiye sahiptir ki deneyimi yasayan
birey kainatta sevgiden baska bir s6z duyamayacak, goremeyecek hale gelir. Bu noktada

dini deneyim yasayan icin “marifetullah” “muhabbetullah”, “fenafillah™ gibi farkli

3% Baba, Divan-1 Hulusi, 298; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 410.
3% Topcu, Bergson, 132.
397 Baba, Divan-1 Hulusi, 45; Vergili, Orhan, Hacit Huliisi Baba ve Divani, 157.
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makamlardan bahsedilir hale gelir. Hac1t Hullsi Baba bir baska beytinde ise dini

tecruibenin bireyin dini hayatindaki etkileri iizerine sunlar1 sdylemektedir:
“Var ise ilmin eger kalb-i selimden ver haber,
Sim 0 zeri terk idup cevher-i candan eyle bahs.”3%

Sair acisindan edindigimiz birikimlerin bize dogru bir bilgi verebilmesinin sart1 1yi bir
muhakeme sahibi olmaktir. Muhakeme, sayesinde salim bir duyus ve sezise ulasilabilir.
Buradan hareketle denilebilir ki ilmin hakiki amacina hizmet edebilmesi i¢in kalbi selim,
akli selim gerekmektedir. Bunu da saglayabilmek i¢in muhakeme kabiliyetimizin
sinirlarinin - zorlanmasi liizumludur. Haci Huldsi Baba diger bir beyitte sunlar

sOylemektedir:
“Hakk a olursa teslim bulisar kalb-i selim,
GOrmez azab-1 elim ani hak bahsa ider.”>*

Dini deneyimler kisinin zihni algilamalarini herciimerc ettigi kadar duyu ve organlarin da
anlamsal gergevesini de degisiklige sebep olur, ayni zamanda bireyin kognitif diizeyini
de yukari tasir. Hact Huldsi Baba kalbin deviniminin dogru gergeklesmesi igin dini
deneyimin 6nemine dikkat geker. O yukaridaki beyitte Kutsal'a teslim olmus salim bir
duyu (kalp) vasitasiyla dindeki istenilen ménevi diizeye ulasilabilecegini s6ylemektedir.
Hac1 HulGsi Baba bir bagka beytinde, “may-1 berraktan” su yudumladigini artik kalbin
bulaniklasamayacagi sdylemektedir.*® Bu tanikligin meydana gelmesi icin armmus bir
kalp gerektigi de unutulmamalidir. Haci HulGsi Baba'nin tabiriyle dini deneyimlerin
isaret ettigi manalar1 Kuran-1 Kerim'in bir tabiri olan “ulul ebsar” 4°* olanlar kavrayabilir.
Ayrica, kalbin gergeklestirebilecegi en biiyiik seyin Kutsal a ev sahipligi yapmak oldugu
bilinmelidir. Boylelikle, dini hayatin merkezinde bulunan kalp gereken yetkinlige ulagsmis
olur. Hact Hulusi Baba dini tecriibenin birey agisindan nasil bir egitim ve 6gretim sahasi

olduguna dair fikir vermesi acisindan su beyit 6nemlidir:

3% Baba, Divan-: Hulusi, 44; Vergili, Orhan, Haci Huliisi Baba ve Divani, 156.
39 Baba, Divan-1 Hulusi, 1915, 173; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 285.
400 Baba, Divan-1 Hulusi, 250; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 362.

40! Hasr, 2
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“Gelip bu mekteb-i irfanda tahsil eyledik dersi,
SUfi cennete ram oldu biz arzu-y: cemal olduk.”*** der.

Haci Hulidsi Baba'ya gore, kaba sofu, nobran bir dindarligin bu tecriibedeki hakik?
benligin beklentileriyle uzlasmasi giigtiir. Kutsal deneyimlenerek temasa edildiginde,
kiside ask ve hiirmet disinda tiim beseri arzular zayiflar. Buradan yola ¢ikilarak denilebilir
ki Hact Hulisi Baba deneyimi sadece duyu deneyimlerinden ibaret olarak

gormemektedir. O baska dizelerinde ise:
“Rah-1 halkdan kimse irmez azm idiip ser-menzile,
Rah-1 Hakk a ser ¢ceken kervaneler eyler sema.””*% demektedir.

Haci Hulasi Baba toplumun hékim kanaatlerinin Kutsal'in beklentileriyle oOrtiistip
ortismedigi meselesine de egilmistir. Dini deneyimler, ona taniklik eden bireyi yasadigi
toplumun deger yargilarini kimi zaman goz ardi etmek mecburiyetinde birakmaktadir.
Ona gore zahid, dini tecriibeyle toplumun ¢ogu ferdini karsisina alabilecek kuvvetli bir

iradeye ve kararliliga sahip olabilmektedir.

Hac1 Hulisi Baba bagka bir beytinde ise dini deneyimin insan tizerindeki etkilerine iliskin

sunlar1 soyler:

“Gel tababethane-i irfana teslim it 6zin,

29404

Sthhati bul andadir saydn degil Lokman sana.

Din, bireyde fikri bir hareket meydana getirir. Bdylece birey yasaminin teorik ve pratik
kisimlarina dair yeni denemelerde bulunabilir. Burada kisinin birtakim melekeleri
sivrilmektedir. Hac1 Hul(isi Baba bu keskinlesen kavrayis1 “irfan” ile ifade eder. Irfan:
sezgi, tecriibe ve manevi yolla elde edilen bilgidir.*® Ayni zamanda irfan kisinin méanevi
duygularini yogunlasmasini da ifade eder. Dinin manevi yasanmisliklar1 bir anlamda
dinin muhatabin rehabilite eder. Onun i¢in bu deneyimleri bir tabipten farksiz goriir.
Ruhu bogan kesiflik, bu deneyimle sona erer. Kalp incelikle islenir, enflisi benligimizi

yeniden yapilandirir. Dini deneyimler onun tabiriyle, bireyi nesneler diinyasinda

402 Baba, Divan-1 Hulusi, 207; Vergili, Hacit Huliisi Baba ve Divani, 319.
403 Baba, Divan-1 Hulusi, 186; Vergili, Hacit Huliisi Baba ve Divani, 298.
404 Baba, Divan-1 Hulusi, 19; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 131.

405 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 135.
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gerceklesen her seyden el gektirmeye degecek bir niizhet (i¢ ferahligi) meydana
getirirmektedir.*®® O, bir bagka beyitte ise:

“Mutu kable ente mut sirrini gayret ile bul,

Fursat elde gelmeden nida-y: irci hitab.”**” demektedir.

Haci Hul@isi Baba bu misralarinda 6lmeden dnce dliimle barisik, nesneler diinyasinda bir
oOliiniin istengsizligine yakin bir tutum takinilmasi gerekliligini ifade eder. Sézgelimi o,
dini tecrlbelerin bireye kendi varolussal gergekligini hatirlattigindan s6z eder. Ona gore,
bireyin gerceklestirmesi gereken ilk seylerden biri yasam ve olim fikrini Kutsal in
istedigi ¢izgiye getirmek olmalidir. Bu deneyimde Kutsal'in zaman dilimine girilir ve
birey Beka'y1 deneyimler. Dini yasayista sonsuzluk ise ancak eskatolojik kaygilarla
yiizlesmekle olur. Bu gergeklestiginde kisi artik sonsuzluk duygusunu tecriibe edebilir

héle gelir. Bu ise, tensel 6lim diisiincesinin kabullenilmesiyle miimkiindiir.

Dini deneyimlerin kisiye sagladigi ayricaliklarin bir digeri de, Tanr1 ve varlikla kurulan
iliskilerde yaraticilig1 ve yeni anlam iiretme olanaklarii 6ne ¢ikarmasidir. Insana itminan
vermeye en yakin seyin, yine dini deneyimlerimiz oldugu sdylenebilir. Buna ek olarak
dini deneyimler ruha ve varolussal olanaklara daha uygun bir bakis ag¢is1 sunar.*® Haci

Hulsi Baba bagka bir beyitte ise:
“Hakk a karsu bir amel yok halka karsu ¢ok edeb,
Sélike elzem iken ittika itmek ruz-u seb.””** demektedir.

Haci Hultsi Baba dini yasayisin merkezi mevzilerinden birine de ahlaki normlari
koymaktadir. Ahlak, bireyin dini hayatinin genel durumunun en agik gostergesidir. Dint
tecribeleri yasayan kisinin moral degerlerinde bir gelisim izlenmesi beklenir. Ahlak'in
gelismesiyle dini yasayistaki niteliksel zenginlik onunla birlikte artar. Nihayetinde rint
ahlaki kazanmak i¢in yeterli mesaiyi harcadiginda, bireyde “edep” yerlesmeye baslar.

Kutsal'in resmettigi tarzda bir ahlaki olgunluga ancak edep ile erisilebilecegi

406 Baba, Divan-1 Hulusi, 252; Vergili, Hacit Huliisi Baba ve Divani, 364.

407 Baba, Divan-1 Hulusi, 23; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 135, : Aclini, Kesfii'l-Hafa, 2:29: Fecr,
28.

408 Kuvanci, Nurettin Top¢u ‘nun Dini Tecriibe Anlayisi ve Sekilci Dindarlik Elestirisi, 680.
409 Baba, Divan-: Hulusi, 24; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 136.
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soylenmelidir. Bir diger deyisle, bireysel hayatta dini tecriibeler, “edep” fenomeni ile
kendini gostermektedir. Hacit Hulisi Baba Divan indaki bagka bir boliimde ise:

“Gecirme 6mrinl bad-: hevdya verme eyydmin,
Tezekklr eyle Mevla'yr bugiinleri bilip ni met,

Heva-y1 nefse ram olma hazer it dil sevadindan,

Kesel verdin ibadete idiip nadan ile ulfet. *° demektedir

Dini deneyimler bir beseriyet ihyasidir. Ciinkii bu turden tecrtibelerin beklenen mispet
sonuclar1 ancak bireyin nefsiyle giristigi bir miicadeleyle miimkiin olmaktadir. Nefs,
bireyin Kutsal deneyimlenirken en ¢ok miicadele ettigi en ¢etin hasmi konumundadir.
Dini deneyimleri, nefsin insan1 arinmasi gereken yoniine doniik bir ¢aba olarak diisiinmek
mimkindlr. Dini deneyimler kisinin ruhunu arindirarak, kalbini Kutsal'in istedigi

kivama getirir.

Yukaridaki beyitlerde, Hact HulGsi Baba nefs in insani korelten tarafini ifade ederken,
Tasavvufi terimlerden biri olan “tul-i emel”e **dikkat ¢ektigi soylenmelidir. Bu sebeple
zaman tasavvuru, dini deneyimin seyri agisindan kiymetlidir. Zaman ve mekan kaydiyla
smirli, onla ¢epegevre bir yasam bi¢imi bu deneyim agisindan pespaye bir yasayis
bicimidir. Ayn1 zamanda bu durum Kutsal'a yakinligin olusturmasi beklenen etkinin

meydana gelmesine engel olur. Hac1 Hulisi Baba bir diger beyitte ise:
“Su-i zan ehlinden olma her seyi hos gor ki Hak,
Hos goriip halk eylemisdir sen dahi eyle meles.”**? demektedir.

Hac1 Hulisi Baba inang¢-eylem ilgisini ayrilmaz bir biitiinliik i¢inde ele alir. O, bireyin
eylemler karsisindaki tavrinin toplumsal yansimalarina projeksiyon tutmustur. Bu
minvalde dini deneyimler, birey-lem arasindaki iligki bigiminden tutun toplumsal
meselelere kadar pek ¢ok seye farkli cihetlerden bakmamizi kolaylastirir. Ayrica, bu
deneyimler zé&hid'in toplumsal miinasebetlerinde bireyler arasi iliskiyi zedeleyen
tutumlardan kaginmasinin en énemli motivasyon kaynagidir. Yukaridaki misralarinda o,

Su-i zan gibi ilahi olanin miispet géremeyecegi ve bir o kadar toplum-birey iligkisine zarar

410 Baba, Divan-1 Hulusi, 31; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 143.
41 Tyl-i emel: Insanin diinya hayatinda ebedi yasayacak gibi uzun planlar yapmast.

412 Baba, Divan-1 Hulusi, 41; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 153.
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veren tutumlardan sakinmamizi tavsiye etmektedir. Hact Hul{isi Baba nin dinf deneyimle
kurdugu topluma ait hassas denge bu sayede bireyin sosyal iligkilerini de saglam bir
zemine oturtabilir. Bu deneyimlerle dinin batini boyutlara inildiginde, artik her seyiyle

kédmele ermis bir birey meydana gelir. Haci HulGsi Baba bir baska beyitte ise:
“Hubb-: diinyay:r goniilden siir ¢ikar ihlas ile,
Faide yok bu kuru stvayi itme ittihdaz. "*** der.

Dine ait konular1 dar bir ¢ergeveden ele aldigimizda hakikatin epey bir kismi 1skalanmig
oluruz. Bu sebeple teistler dini algilamalarimizin derinlesmesinin dinin biitiinlestirici
ikliminde yakalanabilecegini savunur. Din alaninda biitiinciil bir yaklasima akil ve kalbin

birlikte kullanilmastyla erisilir.

Tam da burada bilinmesi gereken bir gergeklik sudur ki: igtenlikten uzak her sey sekilci,
nicelikseldir. Haci Hulisi Baba'min dizelerinden dini tecriibe eden kisinin ihlasi
kusanmasini, dini deneyimin kurucu sartlarindan biri olarak gordiigii ¢ikartilabilmektedir.
Hatta denilebilir ki ihlas dinf deneyimin hem éncull, hem sonucudur. O bir beyitte sunlari

sOyler: “Kani ol Hak verdigine bul kanaat kenzini,

29414

Halikindan mahluka sekvay: itme ittihaz.

Dini tecribe’de ask merkezi konumdadir. Bu ask, dini deneyimi yasayana baska
varolugsal ¢abalara mahal kalmayacak bir doyuma ulastirir. Hac1 HulGsi Baba'ya gore,
bireyin nesneler aleminde tam bir doyuma ulagmasi hayli giigtiir. Onun, dini tecriibe eden
rindin ihtiyacini nesneler aleminde bulunabilecegini diisiinmedigi agiktir. Onun siirinden,
nesneler diinyasina yabanci olan birtakim niteliklerin bu deneyimin dogasina daha uygun
oldugunu ¢ikartabilmek miimkiindiir. CUnki Kutsal'in varliginin ayak izlerinin
kesfedildiginde, hakiki varligin kendisiyle sarmasg dolas tecelliler bizi karsilar. Bu sebeple
dini deneyimler bireyin hem fiziki hem de enfusi tarafin1 blyUk bir transformasyona

ugratir. Hact Hulisi Baba bagka bir beyitte ise sunlar1 sdylemektedir:
“Beytimi bin kez okursa anlamaz bi-wsk olan,

Asik olan canlara olsun Divanim yddigdr.”*

413 Baba, Divan-1 Hulusi, 74; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divant, 186.
414 Baba, Divan-1 Hulusi, 74, Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 186.
415 Baba, Divan-1 Hulusi, 105; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 217.
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Dini tecriibelerin bizzat yasanmaksizin anlagilamayacagini, bir “yasa, gor” deneyimi
oldugunu sdylemistik. Oyle ki onun eserinin anlasilmasinin, ¢ok¢a okumakla
gerceklesmeyecegi bilinmelidir. Hact Hultsi Baba nin eserini ask'a diisenlere emanet
etmesi de bu ac¢idan manidardir. Ask olmaksizin Kutsal deneyiminde her sey dar bir

cerceveye sikisip kalir.

Hac1 Huldsi Baba nin 124. Siirinin genel olarak Dinf tecriibe ile beklenen birey profilinin

resmetmistir:

“Vefasin umma diinyanin fenadan ¢iin vefda olmaz,
Vefisi olmayan yerde géniil zevk-u safa olmaz,
Diriga gecdi bir riiya gibi guiniin hayal icre,
Itiirdin cevher-i dmrin her an sarf- 1 hevd olmaz,
Varp bir kamili bulmaga turma sen gitab eyle,

Al andan ehl-i sahur ol sana baska deva olmaz,
Asik ol murg-1 dili 15k-1 yar ile tegaddi kil,

Yiyip i¢ip uyumakla seha ruha gida olmaz,

Calis zikr-i Hudaya leyl-i nehar turma hig zinhar,
Idegor kalbini saf ba’dema o dilde da olmaz,

Al at deryayr hikmetden o varlik miilkiinii gark it,
Ola ihya gondil bakgesi ki asla fena olmaz,

O yevm-i id-i ekbere meta in var midwr goster,
Bu gidisat ile kimse varip ehl-i Huda olmaz,
Yiiziin yerlere siir yalvar ¢alis dest-i tehi gitme,
Meta-: cevher-i batin bugiin olur gida olmaz

Bu bir ibret-nima besdir HulQst sen gordrsin ki,

Gelen dest-i tehiye ¢drsudan hos merhabd olmaz.

416 Baba, Divan-: Hulusi, 138; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 250.
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Haci1 Hulsi Baba tlim ilgisini bireyin dirilis faaliyeti olarak gordiigii Allah ile bulusmaya
odaklamistir. O ask, hiirmet, vefa, digergamlik, tevazu, kurbiyyet gibi dinde Gnem
atfedilen hususlar1 1ahQti alemin anahtarlar1 olarak goriir. Bu sozii edilenler olmaksizin
dint deneyimlerin hakiki bir rindi meydana getiremeyecegi diisiincesindedir. Cunki

bunlar Kutsal taniklig1 i¢in dini tecrlibenin ilizerinde yiikseldigi temel unsurlardir.

Haci HullisT Baba yukaridaki dizelerde, deneyimler yasayan kisiden zahidane bir yasam
bicimi benimsemesini beklemektedir. O, dinf deneyimlerin beseri yasantiya yansimasinin
oncelikle hissi cephemizde gergekleseceginin altin1 ¢izmektedir. Ayrica o, dini
vecibelerin sorumluluklarini iistlenmedeki itici giiciin kaynagmin “vefa” duygusu

oldugunu sdylemektedir. Hac1 Hul{isi Baba bir diger beyitte ise:
“Kapu ag¢ilir her seher dsiklara ya-hu,
Gir bakgeye sen eyle o bostaneden ilac.”* der.

Hac1 Huldsi Baba seher vaktine ayri bir 6nem atfetmistir. Zira rint , “canan” adini verdigi
Kutsal ile goriismelerini bu vakitte ne kadar siklastirirsa o kadar iyidir. Dinf tecriibenin
en yogun hissedildigi anlar siiphesiz ki bu zaman dilimleridir. Bu sayede dini
deneyimlerle kisinin Kutsal ile birlikteligini daha fazla derinlestirme imkan1 bulunabilir.
Hac1 Huliis1 Baba dini deneyimlerle kisinin elde edecegi seyler hakkinda su sozleri sarf

eder:

“Kim sahuri olsa bulur rikkati,

29418

Olsa da kalbi anin seng ii hadid.

Benlik orselendikce, ruh incelir, kalp hafifler, esyaya sarf edilmis bakis son bulur. Bu
saatten sonra deneyimi yasayan insani bir benlikten degil meleki bir benlikten
bahsedilebilir.**® Bu da yasanilan tanikligin dem vaktini yakalamaktan ge¢mektedir.
Burada sahur vaktine ayri bir parantez agmak gereklidir. Bu zaman dilimlerinde Kutsal
ile daha sarmas dolas olunabilir. O bagka bir siirinde dini deneyimin zirve yaptigi

zamanlari ifade etmek i¢in sunlari dile getirir:

417 Baba, Divan-1 Hulusi, 50; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 162,
418 Baba, Divan-1 Hulusi, 69; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divani, 181.
419 Filiz, Islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, 193.
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“Her seb-i yelda*? ah ider yarin hayaliyle,
Seyller akidwr didesi piir-ab olur agik.”*** demektedir.

Dini tecribe yasayan rint, gece oldugunda biiyiik kesf ve erislere mazhar olacaginin
bilincindedir. Bu sebeple uzun geceleri sabirsizlikla bekler. Dini deneyimleyen kisi, cogu
zaman canan ile ge¢irdigi zamani hesapsizca kullanir. Bu yiizden uzun geceler onun
besledigi vuslat tecriibesinin lezzetini daha belirgin hissettigi zaman dilimleri olur.
Onunla ger¢eklesen deneyimin her bir kismi bu sebeple ¢ok kiymetlidir. Bundan o6tiirii de
agustos ayindan sikayet etmektedir. O bir beytinde “canan ile hasret birakt1 can1 agustos”
demektedir.*?? Bilinen bir gergektir ki agustos ay1, bu cografyada yasayan insanlar igin
gecenin en kisa oldugu gilindiiziin uzun oldugu dilimlerdir. Kisa giindiizlerin oldugu
mevsimlerdeki geceler din deneyimin suresini uzatir. Hac1 HulGisi Baba'da da “seb-i
yelda” kavramini uzun geceleri ifade etmek igin pek cok kez kullanildigi

goriilebilmektedir. Unlii sair Sabit e atfedilen:

“Seb-i yelday1 miineccimle, muvakkit ne bilir,

Mibtela-y: gama sor kim geceler kag saat.” **

Bu beyitle ifade edilenlerin de Hacit Hulisi Baba'nin séylemiyle benzer seyler oldugu
sOylenebilir. Hac1 Hullsi Baba bagska bir beytinde ise:

“Her dem sa iké gosterir dilden sema gibi,
Bdrdn gibi yagar daht sehdb olur asik.”*** der.

Haci1 HulGsi Baba'ya gore, dini deneyimin, kisiye kazandirdig1 bir diger sey de ilahi
olan'a kars1 siddetli bir sevk ve cesarettir. O, bu yolda (sah-1 merdan) Hz. Ali'yi takip
etmemizi bizlere tavsiye eder.*” Ayrica O, dini tecriibeyi yasayan kisiden ask

pehlivanlartyla mertge gliresmesini beklemektedir.*?

420 Seb-i Yelda: “Yilin en uzun gecesi” demektir.

421 Baba, Divan-1 Hulusi, 212; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 324.

422 Baba, Divan-1 Hulusi, 36; Vergili, Hact Huliisi Baba ve Divan, 148.

423 Erhan idiz, Miiptela-y: gama sorulmasi gereken en uzun gece: “seb-i yelda”, Fikriyat Gazetesi, 2019, 1.
424 Baba, Divan-1 Hulusi, 212; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 324.

425 Baba, Divan-1 Hulusi, 106; Vergili, Haci Huliisi Baba ve Divani, 218.

426 Baba, Divan-1 Hulusi, 244; Vergili, Hacit Huliisi Baba ve Divani, 356.
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SONUC

Dini tecriibe, Tanr1 nin varligina iligkin ortaya konulan delillerden biridir. Bu delil kiginin
Tanri ile kurdugu yakinlik esnasinda yasadiklarina dayanir. Tanri-birey yakinlasmasinin
smirli bir diizeyde de olsa gerg¢eklesmedigi dini bir hayat diistiniilemez. Bu turden
tecrubelerde, dini hayatin hem zirve noktasina ¢ikilmakta hem de inancin batini
boyutlarina inilebilmektedir. Ancak, rasyonel c¢ikarimlarin bu tecriibelerin
gerceklesmesine etkisi asgari diizeydedir. Tanri ile salt teorik sinirlar i¢inde gergeklesen
bir iligkinin, dini hayat i¢in olumsuz sonuglari olabilir. S6zgelimi, bu durum, dini hayatin

ilim duzeyinden zevk diizeyine ¢ikmasini engelleyebilir.

Dini hayatta manevi yogunlasmayla meydana gelen hadiseler neticesinde elde edilen
verilerin, modern bilim paradigma agisindan bir degeri bulunmayabilir. Oysa, insanin i¢
diinyasindan siiziilen ilhamlar1 insanin duyu tecriibesinden degersiz gormemek gerekir.
Nazari aklin kapsami disinda kalan mistik suuru inceleyip irdeleyecek bir bilimsel
yontem hala bulunamamistir. Bu nedenle, bilimsel araglarin dini ve dini tecriibeyi

degerlendirmek i¢in yetersiz oldugu sdylenebilir.

Dini tecriibe yasayan kisi i¢in bu tecriibenin her ami 6zeldir. Sozgelimi, bu tarz
tecriibelerin yasayanin hayatinda, baska tiirlii gergeklesmesi miimkiin olamayacak ahlaki
etkileri olur. Din bir matematiksel bir teorim ya da bilimsel hipotetik bir varsayim degil,
daha ziyade varolussal eylemleri i¢inde barindiran bir gergektir. Ciinkii dini tecriibede,
duygu, akil, ilham esgiidiimlii olarak faaliyete gecer. Dini hayati varolussal derinlige

kavusturmak i¢in akli ve duyguyu birlikte kullanmak gerekmektedir.

Arastirmamizin konusunu olusturan Haci Hulusi Baba, kalbi 6lii olanlarin bu tiir
tecriibeler yasayamayacagini soyler. Zira kalp, tiim azalar1 duyusal ve biligsel bir
biitiinliige kavusturur. O, kalbi rahmani tecellilerin mekan1 olarak goriir. Ona gore,
rahmant bir tecelli olan ask ancak insan1 hakiki varolus diizeyine ¢ikarir. O, askin kalbin
cilas1 oldugunu, zahiri ve batini ilimlerin hepsinin odaginda askin bulundugunu soyler.
Kalp Tann ile ilgili hadiselerin vuku buldugu bir sehir gibidir. Ask, onun yaklasimina

gore, sigiilacak bir limandir.

Dini tecriibe’de insan ile Tanr1 mahrem bir sekilde bir araya gelir. Tiim dis bilesenler bu
tecriibenin sinirlarinin digindadir. Ciinkii bu tecriibeyle ferdin odaklandig1 sey sadece

Tanr1 dir.
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Haci HultisT Baba, yasamin anlamin1 Allah ile kurdugu icten temas vasitasiyla bulmaya
calismistir. O tam bir mahviyet igerisinde Allah'1 i¢inde hisseder. Sozgelimi onun
kalbinde Allah disinda bagka bir seye neredeyse yer yoktur. Bu sebeple, onun esya ile
kurdugu iliski pamuk ipligine baglidir. Onun algilar tinsel olanlara donmiistiir. Onun
icin, kesf, ilham, sezgi gibi yollarla elde edilen birikimlere paha bigilemez. Dogrusu, ilahi
huzurda bulunma bilinci, ruhu bogan kaba, sekilci, sathi, igtenlikten uzak, sevgi ve

hirmetten yoksun her seyden uzaklasma imkani saglar.

Haci Huldsi Baba, siirde vehbi isaretler goriir. Ona gore, insan i¢in Tanr1'ya yakinligi
ifade etmenin en 6zel bigimi siirdir. Yakinlik yoluyla elde edilen bilgiler, akil ve mantikla
ifade edilmeye uygun olmayan irrasyonel bilgilerdir. O, Tanri'yla kurdugu mahrem
tecriibeleri aktarmak igin siiri etkili bir sekilde kullanir. Bu sebeple “Divan-1 Hulisi”
onun bu tecriibelerinin sahih bir belgesidir. Onun Divan'inda ele aldig1 her bir kavram,
yasadig1 dini tecriibelerden izler tagimaktadir. Hact Hullsi Baba'nin i¢inde bulundugu
durumu anlatmak i¢in kullandigi mazmunlar tasavvuf erbabi tarafindan kullanilan
mazmunlardir. Vecd, cezbe, istigrak, sekr kelimeleri, o deneyimindeki halleri ifade i¢in

siklikla kullanmustir.

Haci Hultsi Baba'ya gore, Allah hakkinda, maddi varliklar hakkinda konusur gibi
konusamayi1z. Bilindigi gibi, alem ile Tanr1 arasinda kozmik bir bagkalik vardir. Fakat
buna ragmen, Tanr1 dlemdeki fiilleri vasitasiyla sezilip bilinebilir. Var olanlarin tamami

Tanr1 nin yarattig1 seyler olmalar1 bakimimdan O nun huzurundadirlar.
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GORSELLER

Gorsel 1: Hact Mehmet Huliisi Erer (Baba)
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Gorsel 2: Hac1 HulOsi Baba (Ortada)
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Gorsel 3: Haci Hulisi Baba Camii

(Tekke Camii) Fatsa -Ordu
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Gorsel 4: Haci Hulisi Baba Ve Esi Halime Fahriye Hatun un Kabirleri

Fatsa-Islamdag Koyii- Kibarlar Mezarhg
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Gorsel 5: “Divan-1 Huliisi” nin i1k Sayfas
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