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ETiK BEYANI

Tez Yazim Kurallarina uygun olarak hazirladigim bu tez calismasinda; tez iginde
sundugum verileri, bilgileri ve dokiimanlar1 akademik ve etik kurallar ¢er¢evesinde elde
ettigimi, tlim bilgi, belge, degerlendirme ve sonuglar1 bilimsel etik ve ahlak kurallarina
uygun olarak sundugumu, tez ¢aligmasinda yararlandigim eserlerin tiimiine uygun atifta
bulunarak kaynak gosterdigimi, kullanilan verilerde herhangi bir degisiklik
yapmadigimi, bu tezde sundugum c¢alismanin 6zgiin oldugunu, bildirir, aksi bir durumda

aleyhime dogabilecek tiim hak kayiplarin1 kabullendigimi beyan ederim.

Abdussamet YURTMAN



OZET

TEMEL iSLAM BiLIMLERIi

IMAM ES’ARi VE iMAM EL-MATURIDi{’DE KAZA VE KADER
Abdussamet YURTMAN

Kader ve kaza meselesi ve bu konuyla baglantili olarak da insan filleri konusu felsefenin oldugu
kadar kelam geleneginin de en kadim tartisma meselelerinden biridir. S6z konusu mesele gerek
tek tanrili dinler olsun gerekse diger dinler olsun islam’in ilk devirlerinden itibaren tartigilan bir
konudur. Konu hakkinda farkli mezhep imamlar1 goriisler beyan etmislerdir. Kader ve kaza
kavramlarmin ihtiva ettikleri manalar genis bir yelpazeye sahip oldugu icin Imam el-Es’ari ve
Imam el-Maturidi’nin s6z konusu kavramlara yiikledikleri anlamlar birbirinden farklilik arz
ediyor. Bundan dolay1r imam el-Es’ari’nin kaza dedigine Imam el-Maturidi kader Imam el-
Es’ari’nin kader dedigine de imam el-Maturidi kaza demektedir. Imam el-Maturidi kaderi,
Allah Teala’nin ezeli imiyle her seyi ezelde bilip belirledigi ezeli takdir, hiikiim olarak tarif
etmektedir. Kazayi ise, Allah Tedla’nin ezelde takdir ettigi seylerin vakti zamani gelince ezeli
bilgiye uygun olarak varhik sahasina c¢ikmasi seklinde tarif etmektedir. imam el-Es’ari’nin
nazarinda ise kaza, hiikiim verme, yaratma, haber verme manalarina gelmektedir. Buna gore
kaza, Allah Teala’nin ezeli hitkmii olmaktadir. Allah Teala’nin iradesine gore biitiin canlilar igin
gecerli olan ezeli hiikmiin zamanla gerceklesmesidir. imam el-Es’ari’nin nazarinda kader ise her
seye ait olan hususi hiikiimdiir. Canlhlarin yokluktan varlik sahasmna ¢ikmalaridir. Imam el-
Maturidi kaderi Allah Tedla’nin ilim sifatina baglamakta, kazayr ise Allah Teala’nin tekvin
sifatina baglamaktadir. imam el-Es’ari ise kaderi Allah Teala’nm irade sifatina baglamakta,
kazay1 ise kudret sifatina baglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Es’ari, Maturidi, Kaza ve Kader, irade.



ABSTRACT

ORDU UNIVERSITY SOCIAL SCIENCES INSTITUTE

BASIC ISLAMIC SCIENCES

IMAM ES’ART AND IMAM MATURIDI’S JUDGMENT AND DESTINY

Abdussamet YURTMAN

The issue of fate and destiny, and relatedly, the acts of human beings, is one of the oldest
debates in both philosophy and the tradition of Islamic theology (kalam). This issue has been
discussed since the early days of Islam, whether in monotheistic religions or other faiths.
Various sect leaders have expressed their views on the matter. Due to the broad range of
meanings that the concepts of fate and destiny encompass, the meanings attributed to these
concepts by Imam Ash'ari and Imam Maturidi differ from each other. Therefore, what Imam
Ash'ari calls fate, Imam Maturidi refers to as destiny, and vice versa. Imam Maturidi defines
destiny as the eternal decree of Allah, who knows and determines everything with His eternal
knowledge. Fate, on the other hand, is defined as the manifestation of what Allah has eternally
decreed, coming into existence according to His eternal knowledge when the time comes.
According to Imam Ash‘ari, fate means judgment, creation, and informing. Thus, fate is the
eternal decree of Allah. The fulfillment of the eternal decree that applies to all beings according
to Allah's will is called destiny. According to Imam Ash'ari, destiny is the specific decree
related to everything. It is the emergence of beings from non-existence to the realm of existence.
Imam Maturidi links destiny to Allah's attribute of knowledge and fate to Allah's attribute of
creation. Imam Ash'ari, on the other hand, links destiny to Allah's attribute of will and fate to
the attribute of power.

Key Words : Ashari, Maturidi, Fate and Destiny, Will..



ON SOZ

Kader ve kaza meselesi ve bu konuyla iligkili olmak {izere insan eylemlerinin hiir irade
etrafinda gergeklesip gerceklesmedigi meselesi kadim tartisma konularindan biridir.
Oyle ki s6z konusu mesele gerek semavi dinler de gerekse de beseri kaynakli dinlerde
onemli bir yer teskil etmektedir. islam diisiince tarihinde de erken dénemlerden itibaren
Miisliiman din alimleri arasinda tartisilmis ve giiniimiize kadar gelmis bir konu olarak
karsimizda durmaktadir. Tarihi silire¢ igerisinde konuyla alakali farkli fikir ve goriisler
ortaya atilmustir. Islim’in da ilk dénemlerinden itibaren kader ve kaza meselesi ve
bununla irtibatli olarak insan fiillerinin durumu Miisliimanlarin giindemini mesgul
etmistir. Islam’1mn ilk dénemlerinde sahabe arasinda s6z konusu mesele hakkinda yogun
bir tartismanin olmadigini goriiyoruz. Miisliimanlarin yasadigir bir takim siyasi ve
sosyo-kiiltiirel calkantilar bu meselenin Miisliimanlar arasinda ciddi bir sekilde
tartisilmaya baslanmasma sebep teskil etmis gibidir. Ozellikle Hz. Ali Déneminde
yasanan i¢ karigikliklar ve savaglar, bu savas ve karigikliklarda Miisliiman’in
Miisliiman’1 6ldiirmesi, bunun neticesinde ortaya ¢ikan biiyiik giinah meselesi konunun
ana mihenk tasini olusturmustur. Yine bu siiregte yoneticilerin kendi otoriterlerini
mesrulagtirmak i¢in Allah Teala’nin takdirini kullanmalar1 ve yaptiklar1 zuliimlerin
Allah Tealda’nin takdiriyle meydana geldigini dile getirmeleri s6z konusu tartismanin

daha da yayginlagmasina ve derinlesmesine sebep teskil etmistir.

Kelam tarihi igerisinde kader ve kaza meselesi hakkinda birgok firka goriis beyan etmis
olmakla birlikte bunlardan tigli 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlari Cebriye, Mu’tezile ve
Ehli’s-Stinne olarak siralamak miimkiindiir. Bunlardan Cebriye firkasi, insana
eylemlerinde higbir sekilde Ozgiirliik alan1 tanimaksizin Allah Teala’nin mutlak
hakimiyetini temel alarak konu hakkinda fikirlerini beyan etmislerdir. Bir deger firka
olan Mu’tezile firkas1 ise Cebriye firkasinin tam tersini sdylemektedir. Onlarda insana
eylemleri noktasinda tam Ozgiirliik tanimakta ve insanin eylemlerinin yaraticist ve
meydana gercgeklestiricisi oldugunu sdylemislerdir. Bu sekliyle Mu’tezile firkasi insana
Ozgiirliik alan1 agayim derken adeta Allah Tedla’nin hakimiyet alanini kisitlamislardir.
Bu iki asir1 u¢ goriisiin orta yolunu bulmaya c¢alisan Ehlii’s-Siinne firkasi ise insan
eylemleri de dahil olmak {izere her seyin hakiki anlamda yaraticisinin Allah oldugunu
ve insanin eylemlerini kesb ederek yaptigimi dile getirmektedir. Ehlii’s-Siinne ekolii
icerisinde yer alan Es’ariler ve Maturidiler, insanin meydana gelen eylemler tizerinde

herhangi bir tesirinin olup olmadig1 noktasinda ise farkl fikirler ortaya koymaktadirlar.
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Biz de bu c¢aligmamizda Ehlii’s-Siinne ekoliinlin iki kolunu temsil eden, Eg’ari
mezhebinin kurucusu kabul edilen Imam el-Es’ari ile Maturidi mezhebinin kurucusu
kabul edilen Imam el-Maturidi’nin kader ve kazd konusundaki gériislerini
karsilastirmali  bir sekilde ortaya koymaya calisacagiz. Amacimiz iki goriisten
hangisinin hakli oldugu tespit etmek olmamakla beraber kader ve kaza konusunda

ortaya koyduklari ortak ve farkli fikirleri tespit etmeye ¢alismaktir.

Calismamiz bir giris, iKi bolim ve sonu¢ kismindan olusmaktadir. Calismamizin giris
kisminda tezin konusu ve dnemi, tezin amaci, Imam el-Es’ari’nin hayati, ilmi sahsiyeti
ve kaleme aldig: eserleri ile imam el-Maturidi’nin hayati, ilmi sahsiyeti ve kaleme
aldig1 eserleri ele alinmaktadir. Calismanin birinci kisminda ise kader ve kaza meselesi,
kader ve kaza kavramlari; kader ve kaza meselesiyle irtibatli olan ilim, irade, kudret, fiil
ve kesb kavramlarmin tahlilleri yapilmaktadir. Ikinci kisminda ise sirasiyla Imam el-
Es’ari’nin kader ve kaza tanimlari, Allah’in ilmi, Allah’in iradesi ve insanin iradesi,
Allah’mn kudreti ve insanin kudreti, fiil ve kesb konular1 ile Imam el-Maturidi’ye gore
kader ve kaza tamimlari, Allah’in ilmi, Allah’in iradesi ve insanin iradesi, Allah’in
Kudreti ve insanin kudreti, fiil ve kesb konulari ile kader ve kaza meselesiyle irtibatli
olan ecel, nizik ve hidayet-dalalet konular1 hakkindaki diisiinceleri ele alinmaya
calistimistir. Sonug kisminda ise Imam el-Es’arf ile Imam el-Maturidi’nin kader ve kaza
hakkindaki goriisleri elde edilen bulgular neticesinde karsilastirilarak degerlendirilmeye

caligilmistir.

Oncelikle bu ¢alismanin baslangicindan itibaren bitimine kadar ve bu aradaki siirecte
sahsima Onciiliik eden, fikirleriyle yol gosteren ve benden calismanin son asamasina
kadar yardimlarini1 esirgemeyen tez danismanim Sayin Prof. Dr. Mehmet Kenan Sahin
hocama tesekkiir ederim. Calismanin sekillenmesinde bana katkida bulunan liseden
edebiyat Ogretmenim Sayin Sema Cerrah hocama da tesekkiirlerimi sunarim.
Calismanin nihayete ermesinde ve siire¢ igerisinde benden maddi ve manevi
desteklerini esirgemeyen saygi deger anne ve babama, kiymetli esime ve aileme siikran

ve hiirmetlerimi sunarim.

Abdussamet YURTMAN
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1. GIRIS

1.1  Tezin Konusu ve Onemi

Maturidilik ve Es’arilik Ehlii’s-Stinne ekoliiniin iki ana damarini olusturmaktadir. Ancak her
iki kelam ekoliiniin tesekkiil ettikleri sosyo-kiiltiirel ortamlar farklilik arz ettigi igin belli bagh
konularda farkli goriisler ortaya koymalar1 da kaginilmaz olmustur. Bunlardan biri de insan
eylemlerini de kapsayan kader ve kaza meselesidir. Her iki mezhebin kader ve kaza
konusundaki goriiglerini saglam bir zemine oturta bilmek icin, her iki mezhebin Onder
imamlar1 olan Imam el-Es’ari ve Imam el-Maturidi’nin kader ve kaza konusundaki
diislincelerinin ortaya konularak mukayese edilmesi, ortak ve farkli yonlerinin tespit edilmesi

Onem arz etmektedir.

Bu c¢alisgmada da Imam el-Es’ari ve Imam el-Maturidi’nin ve kader ve kazi anlayislari
karsilastirilarak incelenmeye calisilacaktir. ilk olarak, konunun tarihsel arka planina
deginilecek ardindan imam el-Es’ari ve Imam el-Maturidi’nin hayatlari, ilmi sahsiyetleri ve
kaleme aldiklar1 eserleri hakkinda kisa bir bilgi verilecektir. Daha sonra kader ve kaza basta
olmak lizere konuyla irtibatll olan; ilim, irade, kudret, fiil ve kesb kavramlarini tahlilleri
yapilacaktir. Bunu akabinde de calismanin esas konusunu olusturan Imam el-Es’ari ve Imam

el-Maturidi’nin kader ve kaza hakkindaki diistinceleri izah edilmeye ¢alisilacaktir.

1.2 Tezin Amaci

Kader ve kazad konusu insanlik tarihi boyunca insanoglunun aklini hep mesgul etmistir.
Insanoglunun Yaratict karsisindaki konumunun ne oldugu her dénemde sorgulanmis ve farkl
cevaplar verilmistir. Insanlik tarihi boyunca insanoglunun giindemini mesgul eden bu konu
Miisliimanlar arasinda da tartisgtlmistir.  Ozellikle siyasi cekismelerin hiz kazandig,
Miisliimanlarin bu siyasi ¢ekismelerden dolayi kars1 karsiya gelip bir birinin kanin akittig: bir
donemde, bilhassa Emevi yoneticilerinin yaptiklari haksizliklari mesru gostermek igin kader
ve kaza kavramlarini kullanmalar1 ve yaptiklari igleri bunlarla mesru gostermeye calismisglari,
konunun Miisliimanlarin giindeminde ayr1 bir yer edinmesine sebep teskil etmistir. Bununla
irtibatl olarak Harici, Mu’tezile, Selefiyye, Miircie, Sia gibi Islaim mezhepleri konuya farkli

acilardan yaklagsmiglar ve yoneticilerin haksizliklarini elestirmislerdir. Bu ¢alismanin amaci
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Ehlii’s-Siinne ¢izgisinin biiyiik Alimlerinden olan Imam el-Es’ari ve imam el-Maturidi’nin ve
kader ve kaza konusundaki goriislerini delilleriyle beraber incelemek, ortak ve farkli yonlerini

ortaya koymaya ¢aligsmaktir.

1.3  Imam el-Es’ari ve Imam el-Maturidi’nin Kader ve Kazi Konusuyla Ilgili Yapilan

Calhismalar

Imam el-Es’ari ve Imam el-Maturidi’nin kader ve kaza konusu hakkindaki goriisleriyle alakali
cesitli calismalar mevcuttur. Bu ¢aligmalardan dordii yiiksek lisan tezi, bir tanesi doktora tezi,
yedi tanesi makale ve on bir tanesi de kitaptan olusmaktadir. Simdi bu ¢aligmalara hakkinda

kisa bilgiler verilecektir.

1.3.1 Yiiksek Lisans Tezleri

Es'ari ve Ciiveyni'de Kader ve Istitdat Kavramlari: Bu ¢alisma Hafzullah Geng tarafindan
kaleme alinmustir. “Yiiksek Lisan Tezi” olarak Corum’da 2016 tarihinde basilmistir.! Soz
konusu c¢alisma bir giris ve ti¢ kistmdan olusmaktadir. Calismanin giris kisminda konu
hakkinda genel bilgiler verildikten sonra birinci kisimda Imam el-Es’ari ve Ciiveyni’nin
hayatlari, eserleri ve metodolojileri hakkinda bilgiler verilmektedir. Yine bu kisimda Imam el-
Es’ari’nin Tanr1 merkezli anlayisina da deginilmektedir. Ikinci kisimda ise kader kavramina
yer verilmektedir. Kader kavraminin sozliik ve terim anlamlari, Kur’an-1 Kerim’de ihtiva
ettigi anlamlar, hadislerde ihtiva ettigi anlamlar ile kelam kavrami olarak kaderin ne anlama
geldigine deginilmektedir. Yine ikinci kisimda inang esas1 olarak kadere imanin ne olduguna,
kaderi iman esas1 olarak benimsemenin nedenlerine ve kaderi savunan ve reddeden firkalara
deginilmektedir. Daha sonra Imam el-Es’ari ve Ciiveyni'nin kader konusuna olan
yaklasimlarina deginilmektedir. Ugiincii kisimda ise imam el-Es’ari ve Ciiveyni’de insan

fiillerine olan yaklasimlari ile istitdat konusuna olan yaklasimlarina deginilmektedir.

! Hafzullah Geng, Es ari Ve Ciiveyni’de Kader Ve Istitdat Kavramlar: (Corum: Hitit Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).
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Imam el-Es’ari’de Insan Sorumlulugu: Bu ¢alisma Muhammet Mustafa Yildiz tarafindan
kaleme almmustir. “Yiiksek Lisans Tezi” olarak 2021 tarihinde Konya’da basilmistir.? S6z
konusu ¢alisma bir giris ve iki kisimdan olusmaktadir. S6z konusu ¢alismanin giris kisminda
arastirma hakkinda genel bilgilere, Imam el-Es’ari’nin hayatina ve kaleme aldig1 eserlere yer
verilmektedir. S6z konusu ¢aligmanin ikinci kisminda Kur’an’da insanin yaratiligina, insanin
sosyolojik ve psikolojik yapisina, bazi kelam firkalarindaki irade anlayisina, Mu’tezile ve
Imam el-Es’ari’de fiil kavramina, kesb teorisine, imam el-Es’ari’de kudret kavramina, kader
ve kazd kavramlarina ve kelam firkalarinda ve Imam el-Es’ari’de ki kader kavramina
deginilmektedir. Calismanin ikinci kisminda ise insana yiiklenen sorumluluk ve irade
hiirriyeti bashigi altinda insan sorumluluguna, insanin sorumlu olma sebepleri olarak fitrat,
akil ve gii¢ yetmeyen seyin teklifi konularina, insanin sorumluluk alanlarina, ahiret hayatinin

insan sorumlulugu agisindan 6nemine, sorumlulugu etkileyen faktorlere deginilmektedir.

Maturidi ve Ciiveyni’ye Gore Insan Ozgiirliigii: Bu ¢alisma Refik Yilmaz tarafindan kaleme
almmustir. “Yiiksek Lisans Tezi” olarak 2019 tarihinde Konya’da basilmistir.® S6z konusu
calisma bir giris ve iki kisimdan olugmaktadir. Calismanin giris kisminda arastirmanin
konusuna, amact ve Onemine, yontemine ve konu hakkinda yapilan ¢alismalara
deginilmektedir. Calismanin birinci kisminda Islam diisiincesinde insan hiirriyeti konusuna,
insan hiirriyeti ile alakali olan insan iradesi, insanin kudreti (istitdat), insanin akli, insanin ilmi
ve insanin kaderi kavramlarina, felsefede insan hiirriyeti konusuna, kelamda insan hiirriyeti
konusuna deginilmektedir. ikinci kisimda imam el-Maturidi ve Ciiveyni’nin insan hiirriyeti

konusuna yaklasimlarina deginilmektedir.

Maturidi ve Nesefi'de Kesb Teorisi: Bu calisma Hiiseyin Kahraman tarafindan kaleme
almmistir. “Yiiksek Lisans Tezi” olarak 2010 tarihinde Van’da basilmistir.* S6z konusu
calisma bir giris ve ii¢ kisimdan olusmaktadir. S6z konusu calismanin giris kisminda
aragtirmanin amacina, Onemine, kapsam ve yontemine deginilmektedir. Birinci kisimda
sirastyla iImam el-Maturidi ve Nesefi’nin hayatlarindan, ilmi sahsiyetlerinden ve kaleme

aldiklar1 eserlerinden bahsedilmektedir. Ikinci kisimda kesb kavraminin anlamma, ortaya

2 Muhammet Mustafa Yildiz, fmam el-Es’ari’de Insan Sorumlulugu (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dal1, Yiiksek Lisans Tezi, 2021).

8 Refik Yilmaz, Maturidi ve Ciiveyni’ye Gore Insan Ozgiirliigii (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

4 Hiiseyin Kahraman, Mdturidi ve Nesefi’de Kesb Teorisi (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dal1, Yiiksek Lisans Tezi, 2010).
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cikis siirecine ve kesb kavraminin kullanimina deginilmektedir. Calismanin ii¢lincli kisminda
Imam el-Maturidi’nin kesb tanimi1 ve mahiyetine, insan fiillinin mahiyetine, kesb ve yaratma
konusuna, fiilde gesitli yonler teorisine, Allah’m ilmi, iradesi ve kesb konularmna, Imam el-
Maturidi’de fiil kudreti, irade ve kesb konularina, insanin 06zgiirliigii ve sorumlulugu
konusuna, hikmet ve kesb iliskisine, Imam el-Maturidi ve Imam el-Es’ari’nin kesb
anlayislarinin  karsilastirilmasina  deginilmektedir. Yine bu kisimda Nesefi’nin kesb
kavraminin tarifine, fiil ve irade iliskisine, kudret, hikmet ve kesb iliskisine ve miitevellit

fiillere deginilmektedir.

1.3.2 Doktora Tezi

Moaturidi’ye Gore Kazd ve Kader: Bu calisma Harun Isik tarafindan kaleme alinmis olup
“Doktora Tezi” olarak 2011 tarihinde Kayseri’de basilmistir. S6z konusu ¢aligsma bir giris ve
tic kisimdan olugmaktadir. Caligmanin giris kisminda konunun tarihsel arka planindan ve
konuyla alakali olan kavramlarm tahlillerinden bahsedilmektedir. Birinci kistmda Imam el-
Maturidi’nin kader ve kazad tanimlarina, fiil konusundaki diisiincelerine deginilmektedir.
Ikinci kisimda mam el-Maturidi’ye gore fiilin arka planindan bahsedilmekte; ilim, irade,
kudret ve kesb kavramlarina deginilmektedir. Uciincii kisimda ise kader ve kaza konusuyla

ilgili olan, hidayet-dalalet, ecel, r1zik konularina deginilmektedir.®

1.3.3 Makaleler

Es'ari Diisiincesinde Insan Fiilleri: S6z konusu makale 2016 yilinda 3. sayisiyla Islami
Arastirmalar Dergisinde yayinlanmis olup Hafzullah Geng tarafindan kaleme alinmigtir. S6z
konusu makalede Imam el-Es’ari’nin Tanr1 merkezli anlayis ¢ergevesinde imam el-Es’ari’nin

insan fiilleri meselesine yaklasin ele alinmaktadir.®

5 Harun Isik, Mdturidi'ye Gore Kazd ve Kader (Erciyes Universitesi, Yaymlanmamis Doktora Tezi, 2011).

6 Hafzullah Geng, “Es’ari Diisiincesinde Insan Fiilleri = Human Practices in Ash’ari’s Thought”, Isldmi
Arastirmalar (Dergi) XXV11/3 (2016), s. 427-441.
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Maturidi ve Es'ari Kelaminda Kader: Bu makale 22-24 Mayis 2009 tarihlerinde Istanbul’da
gerceklestirilen Biiyiik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi ve Matiiridilik -Milletleraras1 Tartismali
[lmi Toplantisinda Yasir Kadi tarafindan teblig edilmistir. S6z konusu makalede kader
konusuna genel olarak deginilmis, daha sonra aklin iyilik ve kétiiliige karar vermedeki rolii
tizerinde durulmustur. Daha sonra Tanr1’nin eylemlerinde ki ilahi hikmet ve ama¢ konusuna
deginilmistir. Bundan sonra ilahi adaletsizligin anlami {izerinde durulmus, insana
tastyamayacagir  yukiin  yiiklenmesi  konusuna  deginilmistir.  Ardindan  insanin

yetenegi(istitaat), nedensellik ve kesb teorine deginilmistir.’

Es'ari'nin Irade, Kesb ve Yaratma Teorisi: Soz konusu makale Hiiseyin Aydim tarafindan
kaleme alinmis olup Islami Ilimler Dergisinde 2011 yilinda 2. sayisiyla yaymlamistir. S6z
konusu makalede irade, kesb ve yaratma meseleleri etrafinda imam el-Es’ari ve Mu’tezile
mezhebi arasindaki tartigmalar ele alinmaya calisilmistir. Makale de ilk olarak irade konusuna
deginilmekte, Kur’an ayetleri perspektifinde iradenin mahiyetinin ne oldugu ortaya konmaya
calisilmaktadir. Daha sonra Imam el-Es’ari ve Mu’tezile mezhebinin irade konusundaki
yaklagimlarina deginilmektedir. Kesb teorisinde de yine evvela Kur’an’da ki kullanimlarina
deginilmis akabinde Imam el-Es’ari ve Mu’tezile mezhebinin konu hakkindaki gériislerine
yer verilmistir. Daha sonra sirasiyla hidayet ve deldlet, yaratma, insan giicii ve zit fiiller

konularindaki imam el-Es’ari ve Mu’tezile mezhebinin gdriislerine yer verilmistir.®

Es'ari'nin insan Fiilleri Doktrini: Mohammed Yusoff Hussain tarafindan kaleme alinan bu
makale Hamdi Giindogar tarafindan terciime edilip 2010 tarihinde 1-2 sayisiyla Sirnak
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisinde yaymlanmistir. S6z konusu makalenin giris
kismida Imam el-Es’ari’nin Allah tasavvuruna kisaca deginilmis, akabinde Allah Teala nin
biitiin fiillerin tek ve yaratict oldugu konusu islenmistir. Daha sonrada zaruri ve ihtiyari
fiillerin yaratilma acisindan aymi oldugu Imam el-Es’ari’nin diisiinceleri g¢ergevesinde

islenmistir.°

Es'ari: George F. Hourani tarafindan kaleme aliman bu makale, Fethi Kerim Kazang

tarafindan terciime edilip 2003 tarihinde 14-15 sayistyla Ondokuz Mayis Universitesi I1ahiyat

" Yasir Kadi, “Matiiridi ve Es’ari Kelaminda Kader”, Biiyiik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi ve Matiiridilik (Iimi
Toplant), (2012), s. 176-191.

8 Hiiseyin Aydin, “Es’ari’nin Irade, Kesb ve Yaratma Teorisi”, Isldmi [limler Dergisi V1/2 (2011), s. 7-38.

® Mohammed Yusoff Hussain - Hamdi Giindogar, “Es'ari’nin Insan Fiilleri Doktrini”, Swnak Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1-2 (2010), s. 167-175.
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Fakiiltesi Dergisi’nde yaymnlanmistir. S6z konusu makalede Imam el-Es’ari’nin hayatina
kisaca deginilmekte, onun kelam metodundan bahsedilmekte, kelami goriislerine yer
verilmektedir. Allah’in sifatlar1 hakkindaki goriislerine deginilmekte, insan eylemlerinin

mahiyetine ve Imam el-Es’ari’nin bu konudaki gériislerine yer verilmektedir.'°

Imam el-Maturidi nin Hayati - Kader ve kaza Hakkindaki Gériisleri: Bu makale Ismet Demir
tarafindan kaleme alinmigtir. 28-30 Nisan 2014 tarihlerinde Eskigehir’de diizenlenen Ulug Bir
Cinar Imam el-Maturidi Uluslararas1 Sempozyum unda teblig edilmis, ardindan Ahmet Kartal
tarafindan hazirlanan Ulug Bir Ciar Imam el-Maturidi Uluslararas1 Sempozyum Tebligler
Kitap’inda yaymlanmustir. S6z konusu makalede Imam el-Maturidi’nin hayatia, 6grenimine
ve ders aldig1 hocalarna deginilmistir. Daha sonra imam el-Maturidi ve Imam el-Es’ari’nin
kader ve kaza tanmimlar1 ve bu konudaki diisiinceleri karsilastirmali bir sekilde ele alinmistir.
Bundan sonra kaza ve kaderin iman esaslarindan olup olmadigi, insanin iradesi, ihtiyari,

fiilleri ve sorumlulugu konulari iizerinde durulmustur.

Imam el-Maturidi'nin Ayetler Temelinde Kader ve Kazd Meselesini Izahi: Bu makale Hasan
Gilimiigoglu tarafindan kaleme alinmis olup Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi
tarafindan 2017 yilinda 48. sayisiyla yayinlanmistir. Makalenin giris kisminda kader ve kaza
kavramlarinin anlamlari ile Selef Déneminde kader meselesi iizerinde durulmustur. imam el-
Maturidi’nin meselesini izah1 kisminda ise sirasiyla Imam el-Maturidi’nin kader ve kaza
kavramlarina yiikledigi anlamlar, kader ve levh-i mahfiz iliskisi, kadere iman, kullarin fiilleri
temelinde kader, Allah Teala’nin ilmi ve kader, Allah Teala’nin iradesi ve kudreti temelinde

kader basliklar iizerinde durulmustur.!?

"9

10 George F. Hourani - Fethi Kerim Kazang, “Es’ari”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14-
15 (2003), s. 359-366.

1 ismet Demir, “Imam Maturidi’nin Hayati-Kaza ve Kader Hakkindaki Gériisleri”, Ulug Bir Cinar: Imdm
Maturidi: Uluslararast Sempozyum, (2014), s. 413-417.

12 Hasan Giimiisoglu, “Imam Matiiridi’nin Ayetler Temelinde Kader ve Kaza Meselesini izah1 = Revealing the
Question of Fate on the Basis of the Verses by Imam Maturidi”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi
/The Journal of International Social Research X/48 (2017), s. 728-739.
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1.3.4 Kitaplar

Imam el-Es’ari ve Es’ari’lik: S6z konusu eser Mehmet Keskin tarafindan kaleme alinmustir.
Es’ariligin Tesekkiil Siireci ve Es’ari Dénemi “el-Es’ari Donemi” isimli tezin Mehmet
Keskin tarafindan genisletilmis halidir. S6z konusu eser bir giris ve ii¢ kisimdan olugsmakta
olup 320 sayfadir. 2013 tarihinde Istanbul’da Diis Yaymcilik tarafindan basilmistir. Giris
kisminda konunun oneminden, metottan bahsedilmekte ve kaynaklar hakkinda bilgiler
verilmektedir. Devaminda ise Es’ari kaynaklardan, Es’ari olmayan kaynaklardan ve ¢agdas
arastirmalara deginilmektedir. Eserin birinci kisminda, Eg’ar?’nin fikri arka planini olusturan
sosyo-politik ve kiiltiirel etmenlerden ve dini durumdan bahsedilmektedir. Bunun akabinde
Es’ari’nin Mu’tezile mezhebiyle olan iliskisinden, Ashabu’l-Hadis ile olan miinasebetinden
ve Kiillabiler ile olan iliskisinden bahsedilmektedir. Ikinci kisimda ise Es’ari’nin hayatindan,
kaleme aldig1 eserlerinden, gecirdigi fikri merhalelerden, Mu’tezile doneminden, Mu’tezile
mezhebinden donilis nedenlerinden ve Mu’tezile sonrasi donemde Es’ari’nin diisiince
yapisinda yasanan degisimden bahsedilmektedir. Uciincii kisimda ise “Es’ari’nin
Diislincelerinin Es’ariligin Temel Prensiplerine Doniismesi” bashigi altinda; tevhid, Allah’in
varlig1 ve birligi, Allah’in sifatlari, rii’yetullah, Allah’in fiilleri, insanin fiilleri, kesb teorisi,
istitaat ve kudret, Niibiivvet, iman, imamet gibi konular iglenmektedir. S6z konusu eserde
Imam el-Eg’ari’nin biitiin eylemlerin Allah Teald tarafindan yaratildigini, insanmin eylem
tizerinde tercih etme disinda bir etkisini olmadigini, insanin eylemi gergeklestirecek giiciin
eylem ile beraber yaratildigini, eylemden o©nce hi¢ bir sekilde insanda bir giiciin
bulunmadigini, insanin giiciiniin eylemle beraber var oldugunu eylemden sonra yok oldugunu
dile getirdiginden bahsedilmektedir. Yine eserde Imam el-Es’ari’nin Allah Teala’nmn ilim
sifatinin her seyi kusattigini, irade ettigi her seyi gergeklestirme kudretine sahip oldugunu dile

getirdigine deginilmektedir.!®

Ehlii’s-Siinne Reislerinden Imam el-Es’ari ve Es’ari’lik: S6z konusu eser Mehmet Kalayci
tarafindan kaleme alinmistir. 2019 tarihinde Anadolu Ay Yayinlan tarafindan Ankara’da
basilan kitap, 176 sayfadan ve ii¢ kisimdan olusmaktadir. Birinci kisminda Eg’ari Oncesi
donemin genel bir tasviri yapilmaktadir. Bu donemin siyasi-igtimai, dini-kiiltiirel ve mezhebi-

fikri arka planlarina deginilmektedir. ikinci kisimda Es’ari’nin hayatindan bahsedilmektedir.

13 Mehmet Keskin, fmam el-Es’ari ve Es arilik (Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2013).
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Ebl Ali el-Ciibbai’nin himayesinde Mu’tezile mezhebinde gecirdigi donemden, Mu’tezile
mezhebinden kopus silirecinden ve nedenlerinden, Kiillabilerin safinda verdigi miicadeleden,
Bagdat’a gitmesinden ve orada Hanbelilerle olan miinasebetinden ve kendi yolunu
cizmesinden bahsedilmektedir. Ugiincii kisimda ise “Es’ari’den Es’arilie Giden siireg”
bashig1 altinda; Kiillabiligin Eg’arilige doniisiimiinden, Es’ariligin taban bulmasindan ve
yayillmasindan, Eg’ariligin temsil giicliniin genislemesinden ve kalict hale gelmesinden,
Es’arilik i¢indeki farklilasmalardan, Es’ariligin Maturidilikle muhatapligt ve sonraki
durumundan, Es’ariligin temel goriislerinden, Akil-nakil iliskisinden, Allah’in sifatlar1 ve

fiillerinden, niibiivvet konusundan, iman ve imamet konularindan bahsedilmektedir.'*

Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi: Bu eser Ahmet Vehbi Ecer tarafindan kaleme almmis olup
Yesevi Yaymcilik tarafindan 2006 yilinda Istanbul’da yaymlanmustir. Eser sekiz kistmdan
olusmaktadir. ilk kisimda Imam el-Maturidi’nin hayatindan, kaleme aldig1 eserlerden,
yasadig1 dénemin siyasi-sosyo kiiltiirel ortamindan bahsedilmektedir. ikinci kisimda ise imam
el-Maturidi’nin taninmasindan ve takipgilerinden bahsedilmektedir. Ugiincii kisimda Imam el-
Maturidi’nin ilmi metodundan bahsedilmektedir. Dordiincii kistmda Imam el-Maturidi’nin
iman, Allah ve Peygamberlik anlayislarina yer verilmektedir. Besinci kistmda Imam el-
Maturidi’ye gore bilgi, akil ve irade hiirriyeti konularina yer verilmektedir. Altinci kisimda
seriat, tarikat, ibadet konularma yer verildigi gériilmektedir. Yedinci kisimda Omer en-Nesefi
ve akaid kitab1 hakkinda bilgilere yer verilmektedir. Sekizinci ve son kisimda ise Maturidi’de

dini uyanisimz ve din kiiltiiriimiiz konularma deginilmektedir.'

Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik: S6z konusu kitap Ahmet Ak tarafindan kaleme
alimmis olup Mdturidi Kaynaklarda Maturidilik isimli doktora tezinin ilavelerle kitap haline
getirilmis versiyonudur. S6z konusu eser 2008 yilinda Istanbul’da Bayrak Matbaasi tarafindan
yaymlanmigtir. Daha sonrasinda ilavelerle genisletilmis versiyonu 2017 yilinda Ensar
Nesriyat yayinlari tarafindan ikinci defa yaymlanmigtir. 2019 yilinda da yine Ensar Nesriyat
Yaymlar tarafindan iigiincii kez basilmistir. Eser 240 sayfa olup bir giris ve li¢ kisimdan
meydana gelmektedir. Giris kisminda izlenecek metottan, Maturidi kaynaklardan, cagdas
aragtirmalardan ve imam el-Maturidi’nin yasadig1 dénemin mezhepler tarihi agisindan umumi

bir bakis acisiyla degerlendirilmesinden bahsedilmektedir. Birinci kisimda Imam el-

4 Mehmet Kalayci, Ehl-i Siinnetin Reislerinden Imam Es‘ari ve Es‘arilik, ed. Hilmi Demir vd. (Ankara:
Anadolu Ay Yaynlari, 2019).

15 Ahmet Vehbi Ecer, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi (istanbul: Yesevi Yaymcilik, 2006).
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Maturidi’nin hayatindan, egitimi ve ilmi sahsiyetinden, hocalarindan, Ogrencilerinden,
Maturidi’nin metodundan, kaleme aldigi eserlerinden, kisiliginden ve temel goriislerinden
bahsedilmektedir. Ikinci kistmda Maturidiligin arka planindan, Hanefilik mezhebinden,
Maturidiligin tesekkiiliinden bahsedilmektedir. Ugiincii kisimda ise Maturidi’ye atifta
bulunmayan kaynaklardan, atifta bulunan kaynaklardan, Maturidi’yi otorite kabul eden

kaynaklardan, ilk kaynaklara gére Maturidi konularina deginilmektedir.®

Imam el-Maturidi ve Maturidilik: igerisinde yerli-yabanc1 pek ¢ok yazara ait makalenin
bulundugu bu eser Sonmez Kutlu’nun editorliiglinde hazirlanmistir. S6z konusu eser 527
sayfa olup bir giris ve ii¢ kissmdan olusmaktadir.!’” Giris kisminda Sénmez Kutlu’ya ait
Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle Maturidi makale yer almaktadir. S6z konusu makalede
Sonmez Kutlu, Imam el-Maturidi’nin yasadig1 ve yetistigi ortamin siyasi-sosyo kiiltiirel
yapisi, hocalari, 6grencileri, kaleme aldig1 eserleri, ilmi metodu ve kelami goriisleri hakkinda
bilgiler vermektedir. Yine bu makalede insanin 6zgiirliigline, giic yetirebilecegi seylerle
sorumlu tutulmasi konularina yer verilmektedir. Birinci kissmda Maturidiligin Tarihi Arka
Plani bash@ altinda Maturidiligin, Hanefilik ve Miircie ile arasindaki iliskiden
bahsedilmektedir. Ikinci kissmda Ebii Mansir el-Maturidi’nin hayati ve Fikirleri bashgi
altinda Imam el-Maturidi’nin hayatindan, kelami goriislerinden, fikih usuliinden, te’vil
anlayisindan ve kaleme aldig1 eserlerden bahsedilmektedir. Bu kisimda Bekir Topaloglu’nun
Ebii Mansir el-Maturidi’'nin Kelami Gériigleri isimli makalesinde Imam el-Maturidi’nin
kader ve kaza hakkindaki diisiincelerine yer verilmektedir. Ugiincii kistmda ise Mdturidiligin
olusumu ve Tiirkler Arasinda Yayilisi bagh@ altinda Maturidiligin ortaya c¢ikisindan, Tirkler
arasinda yayilmasindan, Maturidi kelamimin yayilmasindan, kalicilasmasindan, temel
dinamiklerinden, imam el-Maturidi ve Maturidi kiiltiir cevresiyle ilgili bibliyografyadan
bahsedilmektedir.

Maturidi’nin Akide Risdlesi ve Serhi: Bu eser Mustafa Saim Yeprem tarafindan tahkik,
terciime ve te’if edilmistir. Ugiincii baskis1 Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1 tarafindan 2021
yilinda Ankara basilmistir. Eserin 109 sayfadan olusmakla beraber igerisinde Imam el-

Maturidi’nin akide risAlesinin Arapgasi da bulunmaktadir.!® S6z konusu eser ii¢ kisimdan

16 Ahmet AK, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik (istanbul: Ensar Nesriyat, 2019).

17 Sonmez Kutlu, fmam el-Maturidi ve Maturidilik: Tarihi Arka Plan, Hayati, Eserleri, Fikirleri ve Mdaturidilik
Mezhebi (Cankaya, Ankara: Otto Yaymlari, 2015).

18 Mustafa Saim Yeprem, Mdturidi nin Akide Risdlesi ve Serhi (Ankara: TDV Yayinlari, 2021).
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olusmaktadir. Birinci kisimda Imam el-Maturidi’nin hayatindan ve kaleme aldig
eserlerinden, keldmi goriislerinden bahsedilmektedir. ikinci kisimda Imam el-Maturidi’ye
nispet edilen akide risalesi ve serhine yer verilmektedir. Uciincii kisimda ise es-Seyfii’l-
Meshir fi Serhi Akideti Ebi Manstr kitabinin terclimesine yer verilmektedir. S6z konusu
eserde Imam el-Maturidi’nin irdde-kudret iliskisi, ilim kavrami, kullarin fiilleri konulari
hakkindaki diisiincelerine yer verilmistir. Imam el-Maturidi’nin insanin kendi eylemleri
tizerinde etkisinin oldugu, fiillerin yaratma agisindan Allah Teald’ya yapma agisindan ise
insana ait oldugu, insanda eylemi meydana gergeklestirecek gliciin potansiyel olarak

eylemden Oncede var oldugu diisiincelerine yer verilmistir.

Irade Hiirriyeti ve Imam el-Maturidi: Bu eser Mustafa Saim Yeprem tarafindan kaleme
alimmustir. Eserin ikinci baskist Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1 tarafindan 2021 yilinda
Ankara’da basilmistir. Eser 287 sayfa olup ii¢ kisimdan olusmaktadir.® Birinci kisimda
Hiirriyet ve Irade Problemine Umumi Bakis baslig1 altinda hiirriyet ve iradenin tanimlarima,
felsefede ve psikolojide hiirriyet ve irade konular iizerinde durulmaktadir. ikinci kisimda
Islam’da Hiirriyet ve Irade Problemi bashgn altinda Islim’mn konuya bakisi, IslAm’in
dogusundan itikadi mezheplerin ortaya c¢ikisina kadar hiirriyet ve irade, itikadi mezheplerde
hiirriyet ve irade problemi konularina deginilmektedir. Ugiincii kisimda ise fmam el-
Maturidi’de irade ve kader bashig altinda Imam el-Maturidi’nin hayatindan, eserlerinden,
irade konusuna yaklasimindan, Allah’in iradesi ile insanin iradesi hakkindaki
diisiincelerinden, kader ve kaza tanimlarindan, kader ve kaza konusuyla irtibatl olan; Allah’in
ilmi, kader ve kulun fiili, kader, hidayet-dalalet ve sorumluluk, kader ve ecel konular

hakkindaki diisiincelerinden bahsedilmektedir.

Maturidiler ve Es'ariler Arasindaki Goriig Ayriliklari: Bu eser Emrullah Yiiksel tarafindan
kaleme alinmis olup Diis yayncilik tarafindan 2012 yilinda yaymlanmustir. Eser girig dahil iki
boliim, sonug ve 167 sayfadan olusmaktadir.?’ Eserin giris kisminda Es’ariler ile Maturidiler
arasindaki goriis ayriliklarinin nedenlerinden bahsedilmektedir. Ikinci kisimda ise imam el-
Es’ari ve Imam el-Maturidi’nin hayatlarindan, kaleme aldiklar1 eserlerden, yetistikleri siyasi-
sosyo kiiltiirel ortamlardan, kullandiklar1 metotlardan, Eg’ariligin ve Maturidiligin

dogusundan, bahsedilmektedir. Bununla beraber Es’ariler ile Maturidilerin goriis ayriligina

19 Mustafa Saim Yeprem, Irade Hiirriyeti Ve Imam el-Maturidi (Ankara: TDV Yayinlari, 2021).
20 Emrullah Yiiksel, Maturidiler ile Es ariler Arasindaki Goriis Ayriliklar: (Istanbul: Diisiin Yayimcilik, 2012).
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diistiikleri konulardan bahsedilmektedir. Sonu¢ kisminda ise goriis ayriligina diisiilen bu

konularin degerlendirilmesi yapilmaktadir.

Es'ari ve Maturidi Mezhepleri Arasindaki Gériis Farkliliklari: Bu eser Mustafa Ozgen
tarafindan kaleme almmistir. Eser 2017 yilinda Konya’da Palet Yaymlar1 tarafindan
yaymlanmistir. Eser bir giris, dort bolim ve 297 sayfadan olusmaktadir. Eserin giris kisminda
Imam el-Es’ari ve Imam el-Maturidi’nin hayatlarindan, hocalarindan, dgrencilerinden ve
kaleme aldiklar1 eserlerden bahsedilmektedir. Birinci kisimda Niibiivvet bashigi altinda Imam
el-Es’ari ve Imam el-Maturidi’nin niibiivvetin hiikkmii ve faydasi, hiisun ve kubuh, fetret ehli,
ahirete intikal ettikten sonra nebinin niibiivveti, nebilerin cinsiyeti konularindaki goriis
ayriliklarma deginilmektedir. Ikinci kisimda /man ve Kiifiir baghg altinda Imam el-Es’ari ve
Imam el-Maturidi’nin imanin sozliik ve terim manalari, imanin hakikati, imanda artma ve
eksilme, iman ve Isldm, muvafat iman1 ve tevcizi iman, imanda istisna, saddet ve sekavet,
mukallidin iman1, imanin yaratilmishgi, dinden dénen kisinin amelleri hakkindaki hiikiim, son
nefeste tovbe, Allah Tedla’nin azap hiikkmiinden donmesi, kafirin affedilmesi caiz midir,
kafirlerin farz ve vacipleri terk ettikleri i¢in azap gérmesi konularindaki goriis ayriliklarina
deginilmektedir. Ugiincii kissmda /nsan Fiilleri bashg altinda Imam el-Es’ari ve Imam el-
Maturidi’nin fiilin tarif ve irade konularindaki goriis ayriliklarma; Insanin Kudreti ve Fiillerin
Yaratilmasi bashgi altinda da kudretin tarifi ve irade ile baglantisi, kesb ve gii¢ yetirilemeyeni
teklif konularindaki goriis ayriliklarina deginilmektedir. Dordiincti kisimda ise Allah’in
Sifatlar: bash@: altinda imam el-Es’ari ve Imam el-Maturidi’nin irade, kudret, tekvin, kelam
sifatlar1, Allah’in fiillerinde hikmetim liizimu, hikmet ezeli bir sifat midir, Allah ¢irkin bir
sey yapar mi, Hz. Musa nefsi kelam1 isitmis miydi, semi, basar, vucid, beka sifatlar1 ve haberi

sifatlar konularindaki goriis ayriliklarindan bahsedilmektedir.

Baslangigctan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi: Bu eser Mustafa Oz tarafindan kaleme
alinmigtir. Eserin 2021 yilinda altinct baskist Ensar Nesriyat tarafindan Istanbul’da
yaymlanmistir. S6z konusu eser 875 sayfadan, bir giris kismindan ve bundan sonra her bir
firkanmn izah edildigi basliklardan tesekkiil etmektedir. 2 Eserin giris kisminda Islam
mezhepleri tarihinin tarifinden, konusundan, gayesinden, diger ilimlerle olan ilgisinden,
alanda kullanilan bazi1 kavramlardan, kaynaklardan, mezheplerin siniflandirilmasindan ve

mezheplerin dogusunu hazirlayan etmenlerden bahsedilmektedir. Bundan sonra sirasiyla

2t Mustafa Oz, Baslangi¢ Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2021).
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Haricilik, Sia, Zeydiyye, Ismailiyye, Imamiyye, Galiye, Sia’da devlet kurma faaliyetleri,
Sia’nin demografik yapist ve Sia literatiirli, Mu’tezile, Ehli’s-Siinne, Selefiyye, Maturidiyye,
Es’ariyye, Miircie, Diirzilik, Nusayrilik, Vehhabilik, Babilik, Bahailik, Kadiyaniyye,
Yezidilik, Alevilik ve Islam tarihinde mehdilik hareketleri basliklar1 altinda séz konusu
firkalar hakkinda teferruatli bilgiler verilmektedir. Basliklar arasinda da konuyla alakali

okumalara da yer verilmistir.

Yukarida zikredilen calismalar icersinde imam el-Es’ari ve Imam el-Maturidi’nin kader ve
kaza konularma deginilmis olsa da, s6z konusu alimlerin kader ve kazd hakkindaki
diistincelerinin miistakil olarak karsilikli ele alinip degerlendirilmedigini gérmekteyiz. Bizde

bu calismamizla bu alandaki boslugu gidermeyi amaglamaktay1z.

1.4  Imam el-Es’ari’nin Hayati, ilmi Sahsiyeti ve Kaleme Aldig1 Eserleri

1.4.1 Hayati

Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail b. Ishak b. Salim b. Ismail b. Abdullah b. M{sa b. Bilal b. Ebi
Biirde b. Ebi Musa el-Es’ari, bugiin Irak bolgesinde yer alan ve Irak’in ilim merkezlerinden
biri olan Basra sehrinde diinyaya geldi. Omriiniin uzunca bir dénemini bu sehirde geciren
Imam el-Es’ari, hocas1 vefat etikten sonra Bagdat’a yerlesmis ve burada vefat etmistir.??
imam el-Es’ari’nin ismi “Ali”, kiinyesi ise “Ebii’l-Hasan”dir. % Kaynaklara baktigimizda
Imam el-Es’ari’nin evlili§i ve ¢ocuklar1 hakkinda net bir bilgiye rastlanmamakla beraber
Imam el-Es’ari’nin kiinyesinden hareketle “Hasan” adinda bir evladinin oldugunu zikretmek

pekala miimkiin goziikmektedir.?*

Imam el-Es’ari’nin Basra sehrinde dogdugu konusunda kaynaklarda ittifak edilmekle beraber,
dogum tarihi hakkinda ¢esitli tarihler ileri siiriilmektedir. S6z konusu kaynaklara baktigimiz

zaman imam el-Es’ari’nin dogum tarihini, ibn Hallikan ve Ibnii’1-Esir “270/883”, Makrizi ise

22 Ebu’l-Ferec Tbn Nedim, el-Fihrist (Beyrut, 1978), s. 225; Ebu-"1 Hasan Ali b. isma‘il al- el-Es‘ari, Es ari
kelamu: el-liima’ fi 'r-red ald ehli’z-zeyg ve’l-bida’, gev. Kilic Aslan Mavil - Hikmet Yagli Mavil (Istanbul: iz
Yayincilik, 2017), s. 99.

2 E|-Es‘ari, Es ‘ari Keldmu, s. 11; Ibn Nedim, el-Fihrist, s. 225.
24 El-Es‘ari, Es ari keldmi, s. 11.
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“266/879” yili olarak gostermektedir.”® Ancak Ibn Asakir (6. 571/1176) ise imam el-

Es’ari’nin dogum tarihini “260/873” olarak bildirmektedir ve genel kanaat de bu yondedir.?

Imam el-Es’ari kiiciik denecek bir yasta babasmi kaybetmistir. Ali el-Ciibbai, Imam el-
Es’ari’nin hocalarindandir. Basra Mutezile okulunun en miihim temsilcilerinden Ali el-
Ciibbai, kendi 6z evladi Ebli Hasim ile beraber imam el-Es’ari’yi Mutezile anlayisi
dogrultusunda yetistirmistir. Imam el-Es’ari, kirk sene Mutezile mezhebinin icerisinde
kalmistir. Bu siire zarfi i¢erisinde yasadigi bir takim buhranlar, hocasiyla arasinda gecen bir
takim tartismalar veya goOrdiigii One siirlilen riiyalarin etkisiyle Mutezile mezhebinden
ayrilmig ve Ehli’s-Siinne mezhebine katilmistir. Bunu da bir cuma giinii Basra Camisinin
hutbesine ¢ikarak halka duyurmustur. Mu’tezile mezhebinde gegirdigi seneleri yanilgi ve
gafillik olarak nitelendiren imam el-Es’ari, asil hak olan tariki simdi kesfettigi ve ciibbesinden
kurtuldugu gibi eski fikirlerini de artik terk ettigini bildirir.?” Bu safhadan sonra imam el-
Es’ari, Ehlii’s-Siinne ¢izgisinin en mithim temsilcilerinden bir tanesi olmustur. Basta eski
mezhebi Mu’tezile olmak iizere, Hariciyye, Cehmiyye gibi islaim mezheplerine kars1 eserler
yazmak suretiyle hatali buldugu diisiinceleri elestirmistir. Yine aym sekilde islam dis1 akimlar
olan felsefe ve maddecilik tiiriinden hareketlere karsi da kitaplar kaleme almis, yanlis gordiigi

diisiinceleri tenkit etmistir.?

Kaynaklar, imam el-Es’ari’nin Bagdat sehrinde vefat ettigi konusunda ittifak etmekle birlikte,
ne zaman vefat etti§i konusunda farkliliklar bulunmaktadir. Imam el-Es’ari’nin ne zaman
Basra sehrinden Bagdat sehrine gittigi bilinmemekle beraber, bazi kaynaklarda bunun hocasi
Ali el-Ciibbai’nin 303/915 tarihinde vefat etmesinden sonra gerceklestigi gegmektedir.? Bazi
kaynaklar Imam el-Es’ari’nin 6liim tarihini, “324/936, 329/941, 330/942, 333/945 ve
334/946” gibi tarihler olarak belirtmektedir. *® Ancak Ibn Hazm’m ¢“324/936” tarihini

% Semsiiddin Ahmed b. Muhammed Ibn Hallikan, Vefeydtu I-A yan Ve Enbdu Ebndi’z-Zamdn, nsr. Thsan Abbas
(Beyrut, 1978), s. 284; Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri Tbnii’l-
Esir, el-Liibab fi Tehzibi’l-Ensdb (Beyrut, ts.), s. 65; Ebd Muhammed (Ebii’l-Abbas) Takiyyiiddin Ahmed b.
Ali b. Abdilkadir b. Muhammed Makrizi, el-Mevd ‘iz ve 'I-I tibdr bi-(fi) Zikri’l-Hutat ve I-Assar (Beyrut, ts.),
s. 359.

26 Ebii’l-Kasim Sikatiiddin Ali b. el-Hasen b. Hibetillah ibn Asakir, Tebyinii Kezibi'l-Miifteri Fima Niisibe Ile’l-
Imdm Ebi’l-Hasan EI-Es ‘ari (Beyrut, 1984), s. 147; El-Es‘ari, Es ari keldmu, s. 12.

27 1bn Asakir, et-Tebyin, s. 50-51; EI-Es‘ari, Es ari kelami, s. 12.
8 El-Es‘ari, Es ari keldmi, s. 12.
29 Keskin, fmam el-Eg ari ve Es arilik, s. 99.

% Tbn Asakir, et-Tebyin, s. 56; Tbn Hallikan, Vefeydtu’I-A’yan, s. 446-447; Keskin, Imam el-Es ari ve Es arilik,
s. 100.
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zikretmesi, aym zamanda Imam el-Es’ari’nin donemine yakinligiyla bilinen Ibn Farek’in de
Ibn Hazm’la ayni tarihi zikretmesi,®! bunlarla beraber pek ¢ok kaynakta da bu tarihin imam
el-Es’ari’nin vefat tarihi olarak ge¢mesi, Imam el-Es’ari’nin 6liim tarihi olarak genel kabul
gormiistiir. Imam el-Es’ari bu tarihte Bagdat sehrinde daha altmis yasinda iken atesli bir
hastaliga yakalanmis ve evinde vefat etmistir.®? imam el-Es’ari’nin kabrinin bugiin nerde
oldugu tam olarak bilinmemektedir. Bununla beraber bazi kaynaklar onun kabrinin
“Mesraii’z-zevaya” denilen bir yerde oldugunu sdylemektedir. Bu yerde Bagdat sehrinin
giiney tarafinda Babii’l-Basra’yla Kerh ortasinda bulunan, pazardan Dicle irmagi rotasinda
ilerlendiginde soldaki bir ibadethanenin yanidir. 3 Imam el-Es’ari’nin kabrinin yerinin
bilinmemesinin sebebi Alfsi’ye gore Hanbeliler’in tahribat korkusuna mukabil onun

taraftarlar eliyle kabrinin yikilarak saklanmak istenmesidir.>

Imam el-Es’ari, Basra’da dogup bilyiimiistir. Bundan dolayr da “el-Basri” lakabiyla
taninmistir. Bununla beraber kendisine, “Reisii’l-cemaa”, “Imamu Ehli’s-Siinne”, “Imamu’l-
miitekellimin”, gibi lakaplar da verilmistir. Cenazesinde kendisine “Nasiru’d-din” lakabiyla

seslenildiginden miitevellit, &liimiinden sonra bu lakapla da iinlenmistir.®

1.4.2 1lmi Sahsiyeti

Ismail b. Ebi Bisr imam el-Es’ari’nin babasidir. I[smail b. Ebi Bisr bunun yaninda Zekeriyya
es-Saci’nin de (6. 307/919) arkadasidir. Hadis alimlerinden olup Safii mezhebine mensup

dindar bir alimdir. Imam el-Es’ari 6gretimini ilk olarak ailesinin icinde babasi Ismail b. Ebi

$1Bkz.Ebii’l-Muin Meymin b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille fi Usili’d-Din, thk. Hiiseyin Atay -
Saban Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, 1993), 1/s. 474; Ibn Asakir, et-Tebyin, s. 56;
Ibn Hallikéan, Vefeydtu’l-A’ydn, s. 446-447; Keskin, Imam el-Eg’ari ve Eg arilik, s. 100.

%2 Ebu’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, nsr. Abdullah b. Abdulmuhsin et-
Tiirki (Cize, 1997), c. 11, s. 89; el-Es‘ari, Es ari keldmi, s. 12; imam el-Es’ari’nin vefatiyla ilgili Zehebi,
onun vefat ettigi sene Bagdat sehrinde biiyiik bir veba salgint oldugundan bahseder. Bahsi ge¢en hastaligin
cevre sehir ve iilkelere bulasmasi sonucu pek ¢ok insan hayatim kaybetmistir. Mesela Isfahan sehrinde bu
hastaliktan dolay1 yaklasik olarak bin iki yiiz kiginin vefat ettigi bildirilir. Ebu’l-Felah Abdiilhay b. Ahmed b.
Muhammed Ibii’l-imad, Sezerdtii’z-Zehebi fi Ahbdri Men Zeheb, nsr. Abdiilkadir Arnaut, Mahmd Arnaut
(Beyrut: 1986, ts.), 2, 4/c. 4, s. 126.

3 fbn Hallikan, Vefeyitu'l-A’yin Ve Enbdu Ebnéi’z-Zaman, s. 284-285; ibn Asakir, et-Tebyin, s. 56; Ebu Bekr
Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad (Beyrut, ts.), 11/s. 347.

3 Ebu’l-Berekat Hayreddin Alasi, Cildii’I-Ayneyn fi Muhdkemeti’I-Ahmedeyn (Beyrut, 2006), s. 129.
% Ibn Asakir, et-Tebyin, s. 147.
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Bisr’den almistir. Ismail b. Ebi Bisr, Imam el-Es’ari’yi icsellestirdigi mezhep dogrultusunda
disiplin igerisinde yetistirdigi malum olunmaktadir. imam el-Es’ari’nin ¢ocukluk evresi boyle
gecmistir. Imam el-Es’ari’nin daha cocuk yasta iken babasi vefat etmistir. Nakledilen
haberlere gore Siinni bir gelenekten gelen babasi Ismail b. Ebi Bisr, ogluna verdigi egitim
kesintiye ugramasin diye onu arkadas1 Zekeriyya es-Saci’ye birakmistir.®® Zekeriyya es-Saci
de Imam el-Es’ari’nin ilmi olarak gelismesine destekte bulunmaya devam ederken, obiir
cihetten de kendisine Ehl-i Hadis inancinin miihim esaslarmi tanitiyordu. Imam el-Es’ari de,
Mu’tezile mezhebinden ayrildig1 devirde yazdig: tefsirinin pek ¢ok kisminda Zekeriyya es-

Saci’ye atiflar yapmis ve diger eserlerinde de onun diisiincelerini kaynak olarak zikretmistir.>’

Basra’nin karmagik diisiince yapist Imam el-Es’ari’yi gencglik doneminde fazlasiyla
etkilemisti. Ozellikle bu dénemde Mu’tezile’nin Basra’daki temsilcisi konumunda olan Ebi
Ali el-Ciibbai (6. 303/915) ile tanigmasi, Mu’tezile mezhebinin tartisma metodunun
cazibesine kapilmasi, imam el-Es’ari’nin bu mezhebe dogru meyletmesine sebep oldu. Bu da
beraberinde babasindan ve onu takiben hocalarindan aldigi Ehlii’s-Siinne akidesi lizerine siki
egitiminin sarsintiya ugramasina sebep oldu. Kendisini Mu’tezile mezhebine ziyadesiyle
kaptiran Imam el-Es’ari, felsefi diisiinceler pesinde kosmaya, diyalektik metodunu kullanarak
Mu’tezile disiincelerinin temsilciligini yapar hale geldi. O kadarki yapilan tartismalarda

hocasinin dahi yerini alabilecek kabiliyete sahip dirayetli bir Mu’tezile alimi haline geldi.*®

Imam el-Es’ari, hayatinin olgunluk déneminde Mu’tezile mezhebi igerisinde yasadig
buhranlardan 6tiirii Hz. Peygamberin ve Miisliimanlarin ¢ogunluguna uyan sade, yabanci
diisincelerden arindirilmis ve mutedil bir dini yasayist hayatina hakim kilmak istemistir. Bu
sebepten Otiirii Mu’tezile mezhebini terk etmistir. Ancak mezhebin diyalektik metodunu
birakmamustir. Bilakis geleneksel muhafazakar goriis ile diyalektik metodunu birlestirmistir.
Bu da ileride kurulacak olan mezhebin temel 6zelligini olusturacaktir. Bu siirecte Imam el-
Es’arl, Mu’tezile mezhebinde 6grendigi biitlin teknikleri kullanarak Ehlii’s-Siinne kelamini
olusturma ve onu savunma yoluna gitmistir. Artik kendi benligine, ¢cocuklukta aldig1 egitime
donen bir alim olmustur. Imam el-Es’ari’nin Mu’tezile mezhebinden ayrilis1 halk nezdinde de
biiyiik bir alakayla karsilanmistir. Gerek Mu’tezile mezhebinden gerekse diger mezheplerden

kendisine pek ¢ok sual yoneltilmistir. Bu durum da gostermektedir ki Imam el-Es’arf, kendi

% fbn Asakir, et-Tebyin, s. 35; Wilhelm Spitta, Zur Geschihte Abu’l-Hasan al-As ari’s (Leipzig, 1876), s. 33.
37 Spitta, Zur Geschihte Abu’l-Hasan al-4s ari’s, s. 33.
38 Spitta, Zur Geschihte Abu’l-Hasan al-Asari’s, s. 10, 39.
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zamaninda ilmi cevrelerce bilinen ve dikkate alman bir alimdi.% Yine uzak beldelerden
kendisini dinlemeye gelen 6grencilerinin olmasi Imam el-Es’ari’nin ne denli tanindigini

ortaya koymasi agisindan 6nem arz etmektedir.

Yine bu dénemde, Imam el-Es’ari’nin séhretini duyup onu dinlemek ve onunla tanismak
lizere Basra’ya giden Abdullah b. Hafif’in anlattiklarma gore, imam el-Es’ari bulundugu
meclisteki Mu’tezile alimleriyle tartismalar yapmakta, onlarin biitiin itirazlarina cevap
vermekte ve onlar1 susturmaktadir.*° Bu anlatimlarda bize gosteriyor ki, Imam el-Es’ari,
Mu’tezile mezhebinden ayrildiktan sonra hemen Bagdat’a gitmemis, bir miiddet daha
Basra’da kalmistir. Imam el-Es’ari’nin ne zaman Basra’dan ayrilip Bagdat’a yerlestigi tam
olarak bilinmemekle beraber, bazi kaynaklar bunun hocasi Ali el-Ciibbai’nin 303/915
tarihinde vefatindan sonra oldugunu belirtmektedirler. ** Ayrica Imam el-Es’ari’nin bir
tartismada hocas1 Ali el-Ciibbai’yi ilzdm*? etmesi, hocas1 ile aralarindaki kelami tartismalarin
devam ettigini ve Imam el-Es’ari’nin cedel ve miinazara ilimlerinde biiyiik bir yetkinlige

ulastigini bizlere gdstermektedir.*3

Imam el-Es’ari, sadece kelam ve cedel ilimlerinde derinlesmemisti. Ayn1 zamanda fikih, kiyas
ve ictihad ilimlerinde de derinlesmis ¢ok yonlii bir alim, biiyiik bir tefsirci, genis ve derin
bilgisi olan bir alimdi. Ayrica eserlerinde diger alimlerin deginmedigi konulara deginir, farkli
mezhepler hakkinda agiklamalarda bulunurdu.** Aym1 zamanda imam el-Es’ari, esprili, tatlh
dilli, iffetli ve kanaatkar bir kisilige sahipti.* Bunlara ilaveten sesinin de tipki dedelerinden

olan Ebli Miisa el-Es’ari’nin sesi gibi giizel ve etkileyici oldugu belirtilmektedir.*®

Imam el-Es’ari’nin fikihta hangi mezhebe tabi oldugu konusunda kaynaklarda ihtilaf

mevcuttur. Siibki, Imam el-Es’ari’nin Eba Ishak el-Mervezi’nin talebeleri arasinda

39 Spitta, Zur Geschihte Abu’l-Hasan al-As ari’s, s. 46, 51.

40 Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, er-Resdilii I-Kuseyriyye, nsr. Muhammed Nir el-Hasan (Karagi, 1964), s. 4-
6; el-Es‘ari, Es ari kelami, s. 15.

4 Abdurrahman Bedevi, Mezdhibu 'I-Islamiyyin (Beyrut, 1983), s. 492.

42 1lzam: Cevap veremez duruma getirme, delil gostererek muhalifini susturmak, s6z ve fikirde galibiyet
anlamlara gelmektedir.

43 El-Es‘ari, Makaldtu’I-Islamiyyin, s. 355.

4 M. Abdulhay, “Es’ari’lik”, Islam Diisiince Tarihi, cev. Ahmet Unal (Istanbul, 1990), s. 258.
% Tbn Nedim, el-Fihrist, s. 225; Ibn Hallikan, Vefeydtu'I-A ’yén, s. 285.

% Tbn Asakir, et-Tebyin, s. 148; Spitta, Zur Geschihte Abu’l-Hasan al-As ari’s, s. 115.
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zikredilmesinden 6tiirii onu Safii mezhebine tabi olarak telakki etmektedir.*” Buna mukabil
bazi Hanefi kaynaklarda, Imam el-Es’ari’nin bir zamanlar Mu’tezile mezhebinde oldugunu ve
Mu’tezile mezhebinde olanlarin genelde amelde Hanefi mezhebine tabi olduklarini dile
getirerek Imam el-Es’ari’nin  de amelde Hanefi mezhebini benimsedigini dile
getirmektedirler.*® Ancak imam el-Es’ari’yi hadis imamlarindan sayan Ibn Asakir, onu Maliki
mezhebi ile Safii mezhebi arasinda bir yerde konumlandirmaktadir.*® Biitiin bunlarla beraber,
Imam el-Es’ari’nin Safii mezhebine tabi babasindan ders almasi, yine bir Safii fikihgis1 olan
babasinin arkadas1 Zekeriyya es-Saci’den ders almasi ve yine Safii fikihgis1 olan Ebi ishak
el-Mervezi’'nin (6. 340/951) cami derslerine devam etmesi géz oniinde bulunduruldugunda,
Imam el-Es’ari’nin Safii mezhebine tabi oldugu kuvvetle muhtemeldir.>® Yine Ibn Asakir’in
naklettigi bir hadisede, “Biz senin keldm ilmindeki derinligini biliyoruz ama fikih ilmindeki
derinligini bilmiyoruz, namazda Fatiha okumayanin hiikmii nedir?”” diye soran birisine Imam
el-Es’ari’nin Zekeriyya es-Saci’den naklettigi bir habere dayanarak Hz. Peygamber’in

9551

“Fatihasiz namaz olmaz.””* seklindeki hadisini zikretmesi, onun fikihta Safii mezhebine tabi

oldugunu ortaya koyan baska bir delil olarak gérmek miimkiindiir.>2

Imam el-Es’ari’nin ders aldig1 hocalar1 arasinda, hadis ve fikih dersleri aldigi Yahya b.
Zekeriyya es-Saci, Abdurrahman b. Halef, Ebt Halife el-Climahi, Sehl b. Nuh, Muhammed b.
Yakub el-Mukri, yine fikih dersi aldig1 Ibn Siireyc; cedel, nazar ve kelam derslerini aldig1 Ebti
Ali el-Ciibbai ve cuma giinleri cami derslerine istirak ettigi Safii fikihcist olan Eb{i Ishak el-

Mervezi’yi saymamiz imkan dahilindedir.®

Imam el-Es’ari’nin ilmi yolculugundaki ilk hocasi, babasinin da yakin arkadasi olan Yahya b.

Zekeriyya es-Saci’dir. Imam el-Es’ari, Zekeriyya es-Saci’den fikih ve hadis derslerinin yam

47 Taciiddin Eb(i Nasr Abdiilvehhab b. Ali Siibki, Tabdkatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibrd, thk. Mahmiid Muhammed
Tanahi - Abdiilfettah Muhammed el-Hulv (Kahire, 1964), 2/s. 352, 366-367.

48 Makrizi, el-Hitat, 2/s. 358.

49 Tbn Asakir, et-Tebyin, s. 118 vd.

50 fsmail Hakk1 Izmirli, Yeni [imi Kelam (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), s. 101.
51 Buhari, es-Sahih, Salat 18.

52 Tbn Asakir, et-Tebyin, s. 124; EI-Es‘ari, Es ari keldamu, s. 17.

5 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, c. 11, s. 347; Ibn Asakir, et-Tebyin, s. 142-145; Siibki, Tabdkatii’s-
Safiiyyeti’l-Kiibrd, c. 3, s. 355; El-Es‘ari, Es ari keldmu, s. 17.
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sira, Ehl-1 Hadis’in itikadi esaslarini, bilhassa bu mezhebin sifatlar hakkindaki goriislerini
dgrenmistir.>*

ARy

Imam el-Es’ari’nin bir diger hocas1 da Mu’tezile’nin Basra temsilcisi olan Ali el-Ciibbai’dir.
Kendisiyle geng¢lik doneminde tamismis ve kirk yasma kadar da kendisine talebelik
etmesinden 6tiirii Imam el-Es’ari’nin iizerinde biiyiik etkisi oldugu bilinmektedir. Ali el-
Ciibbai kelam ilmini 6grenimini kolaylastirmasiyla ve onu talebelerine sevdirmesiyle bilinir.
Bunun yaninda keldm, tefsir ve astronomi ilimleriyle mesgul olmustur. Bu alanlarda
reddiyeler yazarak batil firkalarla ve Islam dis1 akimlarla miicadele etmistir.>® imam el-Es’ari
kaleme aldig1 eserlerinde Ali el-Ciibbai’nin kendisine hocalik yaptigindan bahsetmemektedir.
Bununla beraber, Ali el-Ciibbai’nin Allah Teala’nin sifatlar1 ve isimleri hakkindaki goriisiinii
acikladiktan sonra, “Bu, Ali el-Ciibbai’nin bizzat bana soyledigi diisiincesidir.” seklindeki
aktardig1 ifadeye ve yine ondan yapmis oldugu teferruatl nakillere bakilacak olursa, Imam el-

Es’arf ile Ali el-Ciibbai arasinda hoca-talebe iliskisi oldugunu sdylemek pekala miimkiindiir.>®

Imam el-Es’ari’nin hocalarindan olan Ebi ishak ibrahim b. Ahmed b. Ishak el-Mervezi (6.
340/951), 6nde gelen Safii alimlerinden ve Bagdat fikihgilarindandir.®” Ahmed b. Ishak el-
Mervezi’nin cami derslerine katilmasindan 6tiirii imam el-Es’ari’nin ilmi hayati iizerinde

tesirinin kaginilmazdir.

Ebi Hanife (6.150/767) ile baslayip ibn Kiillab el-Basri (6. 240/854) ve Haris el-Muhasibi (6.
243/857) ile devam eden Siinni kelam ekoliiniin énemli temsilcilerinden biri olan Imam el-
Es’ari’nin diisiincelerini Siinni keldm ekolii icerisinde genis bir alana yayilmasinin arka

planinda, kendisini etkili Alimlerin takip etmesi yer almaktadir.*®

5 {bn Nedim, el-Fihrist, s. 263; Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, c. 11, s. 348; EI-Es‘ari, Es ari keldmi, s. 17-
18.

5 Tbn Nedim, el-Fihrist, s. 213; Tbn Kesir, el-Biddye, c. 14, s. 798; Ibnii’1-Esir, el-Liibab fi Tehzibi’l-Ensdb, s.
65; El-Es‘ari, Es ari keldmu, s. 18.

% el-Es‘ari, Makaldtu’I-Islamiyyin, s. 168; EI-Es‘ari, Es ari keldmu, s. 18.
57 Ton Nedim, el-Fihrist, s. 262; EI-Es‘ari, Es 'ari keldmz, s. 19.
S8 EI-Es‘ari, Es ari keldmz, s. 20.
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1.43 Kaleme Aldig: Eseleri

Kaleme aldig1 eserlerin tamamina yakinint Mu’tezile mezhebinden ayrildiktan sonra yazan
Imam el-Es’ari, pek cok eser kaleme almistir. ibn Asakir, Imam el-Es’ari’nin “el-Umed”
isimli eserinde vefatindan dort sene evveline kadar kaleme aldigi eserlerinin isimlerini ve
neden kaleme alindiklarini tek tek belirttigini ifade etmektedir. Bu eserlerin de yetmis adet
oldugunu belirtmektedir. Yine Ibn Asakir, Ibn Firek’in Imam el-Es’ari’nin vefatindan dnceki
son dort senede de eserler kaleme aldigini ve bunlarin da yaklasik yirmi yedi tane oldugunu,
Imam el-Es’ari’nin “el-Umed” isimli eserinde zikrettigi eserlere bunlar ilave edildiginde
sayinin doksan yediye ciktigimi belirtmektedir.>® Kendisi de bu sayiya ii¢ eser daha ilave
ederek eser sayisini yiize ¢ikarmaktadir.®® Tbn Asakir’in aktardig bir baska rivayette de imam
el-Es’ari’nin eserlerinin sayismin iki yiize veya ii¢ yiize ulastig1 gériilmektedir.®! EI-Ciiveyni
de Imam el-Es’ari’nin Mu’tezile mezhebi icerisinde iken yazdig kitaplarla beraber eserlerinin
sayisini iki yiize ulastigini belirtmektedir.®? ibn Hazm da, imam el-Es’ari’nin eserlerinin elli
bes tane oldugunu bildirmektedir.®® Ancak Ibn Asakir, “Ibn Hazm Imam el-Es’ari’nin
eserlerinden yarisindan fazlasim zikretmemistir.” diyerek Ibn Hazm’m bu rivayetini
elestirmistir.* Arastirmacilar tarafindan, Imam el-Es’ari’nin eserlerini tespit etme noktasinda
esas alinan kaynak ibn Asakir’in “et-Tebyin” isimli eseridir. Ancak Ibn Asakir de bu konuda
Ibn Forek’i kaynak olarak gostermistir. Bu da bizlere bu konuda esas kaynak olarak Ibn
Firek’in alinmasmi gerektigini gostermektedir.®® Imam el-Es’ari her ne kadar Mu’tezile
mezhebi igerisinde iken de farkli eserler kaleme almis olsa da, giinlimiize ulasan eserleri daha

cok Mu’tezile mezhebinden ayrildiktan sonra kaleme aldig1 eserlerdir.®® imam el-Es’ari’ye ait

% Tbn Asakir, et-Tebyin, s. 135; Keskin, fmam el-Es’ari ve Es’arilik, s. 112-113; E|-Es‘ari, Es ari keldmi, s. 21-
22.

8 jbn Asakir’in ilave ettigi eserler: el-Has ale’l-bahs, Risile fi’l-iman, Risale ild Ehli’s-Segr. bk. ibn Asakir, et-
Tebyin, s. 128-136.

61 Tbn Asakir, et-Tebyin, s. 136; Keskin, Imam el-Es ’ari ve Es arilik, s. 113.
62 Tbn Asakir, et-Tebyin, s. 140; EI-Es‘ari, Es ari keldmi, s. 22.

8 Tbn Asakir, et-Tebyin, s. 92; Keskin, fmam el-Es ari ve Es arilik, s. 113; Hatib el-Bagdadi, Tdarihu Bagdad, c.
11, s. 347.

8 Tbn Asakir, et-Tebyin, s. 92; Keskin, Imam el-Es’ari ve Es arilik, s. 113.
8 Keskin, fmam el-Es ari ve Eg arilik, s. 113-114.

% fbn Asakir, et-Tebyin, s. 128-134; Irfan Abdiilhamid Fettih, “Es‘ari, Ebii’l-Hasan” (Istanbul: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 1995), 11/s. 444-447; Es‘ari, Es ari keldmi, S. 22.
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olan bu eserleri konularina gore, kelam ilmiyle ilgili olanlar, bilhassa Mu’tezile mezhebine
kars1 kaleme aldigi reddiye tiirii eserler; filozoflar, tabiatgilar, dehriler, Brahmanlar, Yahudiler
ve Hristiyan lar gibi gruplara kars1 kaleme aldig1 eserler; Islami ve gayr-1 Islami mezhep
firkalarla ilgili bilgiler veren makalat tiiri eserler; tefsir, hadis, fikih gibi ilimler alaninda

kaleme aldig eserler sekilde tasnif etmek miimkiindiir.’

1.5  imam el-Maturidi’nin Hayati, ilmi Sahsiyeti ve Kaleme Aldig1 Eserleri

1.5.1 Hayati

Asil adi Muhammed b. Muhammed b. Mahmid olan EblG Manstr el-Maturidi, gliniimiizdeki
Ozbekistan sinirlar1 icinde bulunan Semerkant sehrinin yakinlarinda bulunan Matiirid
kdyiinde diinyaya gelmistir. Imam el-Maturidi’nin kiinyesi Eb Mansir Muhammed b.
Muhammed b. Mahmd el- Maturidi es-Semerkandi’dir.®® Matiirid kdyiinde dogdugu igin
dogdugu kdye nispetle “el-Matiirid?” ismiyle meshur olmustur.®® Bununla beraber Imam el-
Maturidi’nin bulundugu konum miinasebetiyle ve faziletli kisiliginden 6tiirii kendisine, zahit,

seyhu’l-imam, imamii’l-hiida, alemii’l-hiida, es-seyh el-imam ez-zahid reisii ehli’s-siinnet,

87 EI-Es‘ari, Es’ari kelam, s. 22. Bu alanda énemli bir doktora calismasi bulunan Mehmet Keskin’e gore, imam
el-Es’ari’nin eserleri arasinda; el-Fusil, el-Miicez, Kitab fi Halki'l-A'mal, Kitab fi'l-Istitaa, Kitab fi's-Sifat,
Kitab fi Cevazi Ru'yeti'llahi bi'l-Ebsér, Kitab fi Ihtilafi'n-Nas1 fi'-Esma ve'l-Ahkam ve'l-Hass ve'l-Amm,
Kitab fir-Reddi ala'l-Mucessime, Kitab fi'l-Cism, Kitab Idahu'l-Burhan fir-Reddi ala Ehl-1z- eyg ve't-
Tugyan, El-Liima' Fi'-Red Ala Ehli'z- eyg Ve'l-Bida, es-Serh ve't-Tafsil fi'Reddi ala Ehli'l-ifk ve't-Tadlil,
Kitab fi Nakdi Kitabi'l-Usiil, Nakz ala Evaili'l-Edille li'l-Belhi, Makalatii'l-Muslimin ve'htilafi’l-
Musallin(Makalatii'l-islamiyin), Kitdb Cumelu'l-Makalat, el-Cevabat fi's-Sifat an Mesaili Ehli'z-Zeyg ve's-
Suhubat, Kitab ala Ibn er-Ravendi, en-Nakz ale'l-Halidi, Tbn er-Ravendimin Edebu'l-Cedel'indeki hatalarma
itiraz ederek onlari diizelttigini belirten el-Belhi'ye karsi reddiye olarak yazilan bir eser, el-Muhtasar fi't-
Tevhid ve'l-Kader, el-Mesiilu'l-Menstire el-Bagdadiyye, Kitabu'n-Nevadir, Kitabu'l-idrak, Nakzu'l-Latif
ale'l-iskafi, el-Muhtezen, Kitab fi Babi Sey', Kitab fi'l-Ictihadi fi'l-Ahkam, Kitab fi'-Medrif, Mes'eletu'l-Acz,
Tefsiru'l-Kur’an, Kitab fir-Ruye, Edebu’l-Cedel, Kitab fi Efali'n-Nebi, Kitab fi'l-imame, Risaletu'l-Has ale'l-
Bahs, Risaletun fi'l-iman, Cevabu Mesailin Ketebe biha ila Ehli's-Sagr fi Tebyini ma Seeluhu anhu min,
Mezhebi Ehli'l-Hak, Kitabu'l-ibAne an Usilu'd-Diyane, el-Mecalis saymak miimkiindiir. Yine bunlara
ilaveten, Imam el-Es’ari’nin giiniimiize ulasan ve arastirmalarda esas alinan eserleri arasinda; el-ibine an
Usuli'dDiyane, Makalatu'l- islamiyyin ve Ihtilafu'l-Musallin, El-Liima' Fi'r-Red Ala Ehli'z- eyg Ve'l-Bida,
Risale fi Istihsanu'l-Havd fi ilmi'l-Kelam, Risale fi’l-iman ve Riséle ila Ehl-i Sagr (Usilii Ehli’s-siinne ve’l-
cemead) zikretmek miimkiindiir. Bk. Keskin, fmam el-Es ari ve Es’ arilik, s. 114-124; Ton Asakir, et-Tebyin, s.
128-135.

8 Imam Ebul Yusr Muhammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, ¢ev. Serafeddin Golciikk (Kayihan Yayinlari,
2017), s. 23; Kutlu, Imam el-Maturidi ve Maturidilik, s. 26; AK, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, s.
49.

% Eb S’ad Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansir et-Temimi Sem’ani, el-Ensdb, thk. Abdullah Omer el-Barudi
(Beyrut, 1988), 5/s. 155; Kutlu, Imam el-Maturidi ve Maturidilik, s. 50.
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reisii mesayih-1 Semerkand vb. isim ve lakaplar nispet edilmistir. Kaynaklarda Imam el-
Maturidi’nin dogum tarihi hakkinda net bir bilgi bulunmamakla birlikte Muhammed b.
Mukatil (6. 248/862)’in dgrencisi oldugu’? diisiiniildiigiinde, onun 3./9. asrin ortalarina dogru
230/844 yilina yakin bir tarihte dogdugu soylenebilir.

Sem’ani’? ve Zebidi’® gibi bazi yazarlarm, Imam el-Maturidi’nin aslen Arap oldugunu ve Ebi

" soyleseler de, Imam el-Maturidi’nin hayat:

Eyyiip el-Ensari’nin soyundan geldigini
hakkinda bilgi veren kaynaklara baktigimiz zaman onun Tiirk soyundan geldigi kuvvetle
muhtemeldir. Ciinkii Imam el-Maturidi’nin Arap soyundan geldigi iddialarin1 gegersiz kilacak
pek cok delil bulunmaktadir. Arap kiiltiiriinde soya ve soy Kkiitiigline biiyiik Onem
verilmektedir. Eger imam el-Maturidi Ebdi Eyyiip el-Ensari’nin soyundan gelmis olsaydi, o
zaman bunun mutlaka sahabeye kadar uzatilmasi ve kayit altina alinmasi gerekmekteydi.
Ancak kaynaklara baktigimiz zaman Imam el-Maturidi’nin soyunun dedesine kadar
gotiiriilebilmektedir. Bir diger husus Imam el-Maturidi’nin eserleriyle alakalidir. Onun
eserlerine, bilhassa Kitabu’t-Tevhid’e baktigimiz zaman Arap dili agisindan gramer
hatalarinin oldugu gérmekteyiz. Baz1 ifadelerin kolay anlagilamamasi, bazi ciimle yapilarinin

Tiirkcedeki ciimle yapilarina benzemesi, mensuplarinin ¢cogunun Tiirk olmas1 gibi durumlar

Tiirk asilli olmasini kuvvetlendirmektedir.”

Imam el-Maturidi’nin soyu hakkinda kaynaklara baktigimiz zaman, kendisinin ve babasinin
isimlerinin Muhammed, dedesinin isminin Mahmut oldugu goriilmektedir. Bunlar diginda
herhangi bir bilgiye ulasilamadigi goriilmektedir. Ancak c¢ocuklari hakkinda bir takim
bilgilere ulasilabilmektedir. Imam el-Maturidi’nin erkek evladi olmamasma ragmen
kaynaklarda onun igin “Eb(i Mansfir” kiinyesinin sik¢a kullanildigini gérmekteyiz. Imam el-
Maturidi bu kiinyenin 6rfe binaen, erkek evladi olmayan kimselere, Mansiir isminde evladi
olur temennisiyle verildigini ifade etmektedir. Imam el-Maturidi’nin erkek evladi olmamasina

ragmen kaynaklarda, onun soyundan gelen iki kisiden bahsedildigini gormekteyiz. Bunlar da

0 AK, Biiyiik Tiirk Alimi Méturidi ve Maturidilik, s. 49.

' Seyyid Muhammed Murtazd b. Muhammed el-Hiiseyni Zebidi, [thdfii’s-Saadeti’l-Muttekin bi Serhi Ihydi
Uliimi’d-Din (Daruw’l-Fikr, ts.), 2/s. 5; AK, Biiyiik Tiirk Alimi Mdturidi ve Mdturidilik, s. 50.

2 Sem’ani, el-Ensdb, 5/s. 155; Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, s. 51.
73 7ebidi, Ithafii’s-Saadet, 2/s. 5; AK, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, s. 51.
" Kutlu, Imam el-Maturidi ve Maturidilik, s. 26.

S Kutlu, Imam el-Maturidi ve Maturidilik, s. 26.
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kizlarinin torunlar1 olan Seyh Kadi imam Hasan el-Maturidi (6. 450/1058 civar1) ve Kadi

Ebi’l-Hasan Ali b. Hasan el- Maturidi (6. 511/1117) dir.”®

Eb’1-Muin en-Nesefi, Imam el-Maturidi’nin vefat tarihi hakkinda kesin bir tarih vermemekle
beraber onun, 324/935 yilinda vefat eden Ebi’l-Hasan el-Es’ari’den {i¢ bes sene sonra vefat
ettigini sdylemektedir.”” Diger biyografi yazarlari ise, Imam el-Maturidi’nin 333/944 yilinda
Semerkand’da vefat ettigi konusunda umumi bir kanaate sahiptirler. imam el-Maturidi’nin
235/846-240/851 yillar1 arasinda dogdugu kabul edilse, yaklasik olarak 100 yil kadar yasadigi
tanmin edilmektedir. ’® Imam el-Maturidi, hayatin1 ilme adamis birisiydi. Vefat ettiginde
geride cok sayida eser ve yetismis talebe birakmustir. iImam el-Maturidi’nin ders arkadas: ve
ogrencisi olan aym1 zamanda Semerkand kadilarindan olan Hakim es-Semerkadi, imam el-

Maturidi’nin mezar tagina su ifadeleri yazdirmistir:
“Bu, kendini ilme aday1p her seyini ilmin yayilmasi ve gelismesi i¢in harcayan,

Bu sebepten 6tiirii, eserlerinden ovgliyle bahsedilen ve dmriiniin meyvelerini toplayan kiginin

mezaridir.”’®

1.5.2 1lmi Sahsiyeti

Gerek biyografi kaynaklarmna gerekse diger tarih kaynaklarina baktigimizda Imam el-
Maturidi'nin tahsili hakkinda pek fazla bilgi bulunmadigini gérmekteyiz. Bununla beraber,
baz1 kaynaklarda gegen bir takim bilgilere baktigimizda imam el-Maturidi'nin basarili, azimli
bir talebe oldugu ve iyi bir egitim aldig1 goriilmektedir. Heniliz 6grenciyken arkadaslar ile
Imam el-Maturidi arasindaki fark ortaya ¢ikmis, hocasit Ebu Nasr el-Iyazi'nin évgiisiinii ve
sevgisini kazanmistir. Ebu'l-Muin en-Nesefi de, Imam el-Maturidi'nin, herkesten farkli bazi
meziyetleri oldugunu; muhataplariin goriislerini bastiracak tartisma metodlarini bildigini; her

meselede ylirekleri ferahlatacak delilleri getirdigini, Allah Tealanin destegiyle kuvvetlenerek,

78 AK, Biiyiik Tiirk Alimi Méturidi ve Maturidilik, s. 30.
" En-Nesefi, Tabsiratii’I-Edille, 1993, 1/s. 360.
8 AK, Biiyiik Tiirk Alimi Méturidi ve Maturidilik, s. 31.
9 En-Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 1993, 1/s. 358.
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irsadin incelikleriyle mevhibe-i ilahiyeye mazhar oldugunu ifade etmektedir.®® Biitiin bunlarla
beraber Ebu'l-Muin en-Nesefi, imam el-Maturidi'nin pek ¢cok kimsede olmayan dini ve felsefi
ilimleri sahsinda topladig1 igin, hocasi Ebu Nasr el-lyazi'nin Imam el-Maturidi gelmeden
derse baslamadigini, Imam el-Maturidi'yi her gérdiigiinde ona hayranlikla baktigin1 ve
"Rabbin, diledigini yaratir ve secer" diyerek onu 6vdiigiinii nakletmektedir.®! Ayrica en-
Nesefi, imam el-Maturidi'nin gerek kendi zamanindaki alimler tarafindan gerekse kendinden
sonraki alimler tarafindan takdir edildigini belirtmekte ve bu konuda su ifadeleri
zikretmektedir:" Maturidi, ileri gelen imamlardan ve dinin diizgiin bir sekilde idrak edilmesini
saglayan nadir kisilerden bir tanesidir. O, Kur'an tefsirinde, dini konudaki sorunlara en giizel

sekilde ¢dziimler iiretmis ve dini hurafelerden armdirmustir."8?

Yukaridaki agiklamalara baktigimiz zaman imam el-Maturidi’nin yiiksek muhakeme giiciine
ve iyl bir hafizaya sahip oldugunu gérmekteyiz. Yine daha kiiciik yasta kendisini kendi
yasitlarindan ayiran 6zellikleri sayesinde hocasinin dikkatini ve ilgisini ¢ektigini gormekteyiz.
Bunlarla beraber Imam el-Maturidi’nin naslara bagli kaldigi, aynm1 zamanda akli da
kullanmaya son derece Onem verdigini gormekteyiz. Konular1 degerlendirirken degisik
mezhep ve diisiincelere yer vermesi, onlar1 elestirmesi, Imam el-Maturidi’nin, dénemindeki
farkli mezhep ve goriisleri bildigini gdstermektedir. Bununla beraber “Te’vilat” adl1 tefsirinde
ele aldig1 konular acgiklarken ayetlere yer vermesi onun kuvvetle muhtemel hafiz oldugunu

gostermektedir.

Imam el-Maturidi’nin, Semerkand’da bulunan ve Ebi Hanife ¢izgisini takip eden “Daru’l-
Ciizcaniyye” 8 adindaki bir medresede egitim aldig1 bilinmektedir. 3 Lakin Imam el-
Maturidi’nin, ilim tahsil etmek i¢in Semerkand’in diginda bir yere gidip gitmedigi hakkinda
kesin bir bilgi yoktur. Ancak, Nisabur, Rey ve Belh sehirlerinin, o dénemde, Semerkand
iizerindeki etkilerine ve Imam el-Maturidi’nin hocalarindan bazilarinin da bu sehirlerden

oldugu goz oniinde bulundurulursa, hocalarinin Semerkand’a geldigi ya da Imam el-

8 AK, Biiyiik Tiirk Alimi Méturidi ve Maturidilik, s. 54.
81 AK, Biiyiik Tiirk Alimi Méturidi ve Maturidilik, s. 55.
8 En-Nesefi, Tabsiratii’I-Edille, 1993, 1/s. 359; AK, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, s. 55.

8 Daru’l-Ciizcaniyye, muhtemelen Imam Maturidi’nin tallebesi olan Ibn Yahya’nin ifadesine gore, o dénemde
Semerkant’da bulunan giiniimiizdeki karsilig: ile iki biiylik Gniversiten birisidir. Genis bilgi i¢in bk. AK,
Biiyiik Tiirk Alimi Mdturidi ve Maturidilik, s. 55.

8 Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maéturidi ve Maturidilik, s. 55.
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Maturidi’nin zikredilen bu sehirlere gittiginden bahsedilebilir. ® Imam el-Maturidi’nin
eserlerine bakildigi zaman, onun sadece hocalarindan ve hocalarinin eserlerinden
faydalanmadigini, ayni1 zamanda kendi donemindeki diger din ve mezheplere ait kaynaklardan
da istifade ettigi hatta onlara atifta bulundugu goriilmektedir. Yine Imam el-Maturidi’nin
eserleri incelendiginde, diger mezhep alimlerinin gorislerini, degisik itikadi ve fikhi firkalar
bildigi, yalmizca Semerkant civariyla sinirhh kalmadigi agik bir sekilde goriilmektedir.
Eserlerindeki atiflara bakildiginda, atifta bulundugu eserler arasinda Aristo'nun “Mantik”®
adli eserinin oldugunu ve eserlerindeki konular sistematik bir sekilde isledigini gormekteyiz.
Bu da Imam el-Maturidi'nin felsefi birikime sahip oldugunu bizlere gdstermektedir.®” imam
el-Maturidi’nin hocalarina baktigimiz zaman, EbQi Hanife’nin 6grencileri olduklarini goriiriiz.
Kaynaklara bakildiginda, Imam el-Maturidi’nin hocalarinin bes ayr silsile yoluyla Eba
Hanife’ye uzandigini gérmekteyiz. Yine imam el-Maturidi’nin esetlerini inceleyenler, onun,
Eb(i Hanife’nin gériislerini iyi bildigini ve savundugunu belirtmektedirler. 8 Kaynaklar
incelendiginde, Imam el-Maturidi’nin en az bes alimden ders aldig1 tespit edilmistir.8® Bu
isimler arasinda Ebu Bekr Ahmed b. ishak b. Salih el-Ciizcani, Ebu Nasr, Ahmed b. el-Abbas
el-lyazi, Muhammed b. Mukatil er-Razi, Nusayr b. Yahya el-Belhi ve Ebu Bekr Muhammed

b. Ahmed b. Reca el-Ciizcani’yi sayabiliriz.

-----

Seybani, Ebu Yusuf, Ebu Mukatil es-Semerkandi ve Ebu Muti el-Belhi’den ders almislardir.*°
Buradan da Imam el-Maturidi’nin, Eb( Hanife’nin 6grencilerinin  dgrencisi oldugu
anlasilmaktadir. Kaynaklara baktigimiz zaman, 6mriiniin tamamini egitim 6gretim faaliyetiyle
geciren Imam el-Maturidi’nin sadece dort Ogrencisinden bahsettiini gormekteyiz.

Ogrencilerinin isimlerini Ali b. Said Ebu’l-Hasan er-Rustugfeni,® Ebu’l-Kasim ishak b.

8 Kutlu, Imam Maturidi ve Maturidilik, s. 27.

8 Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi, Kitdbii't-tevhid: Aciklamali Terciime, cev. Bekir
Topaloglu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2018), s.224, 226, 228.

87 AK, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, . 56.
8 En-Nesefi, Tabsiratii’I-Edille, 1993, 1/s. 162.

8 Siikrii Ozen, “Eb Mansir el-Matiiridi’nin Fikith Ustliiniin Insas1”, Imam el-Mdturidi ve Maturidilik: Tarihi
Arka Plan, Hayati, Eserleri, Fikirleri ve Maturidilik Mezhebi, ed. Sonmez Kutlu (Ankara: Otto yayinlari,
2015), s. 222; Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, s. 60.

% AK, Biiyiik Tiirk Alimi Méturidi ve Maturidilik, s. 60.
%1 En-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1993, 1/s. 358; Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, s. 63.
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Muhammed b. Ismail el-Hakim es-Semerkandi,’? Ebu Muhammed Abdulkerim b. Musa b. Isa
el-Pezdevi,*® Ebu Ahmed eI-IyaZi94 seklinde zikredebiliriz.

Imam el-Maturidi nazarinda, akil ve vahiy Allah Teila’nin insana gosterdigi iki yoldur.
Bunlar vasitasi ile insan kendini gelistirir ve fazilete ulasir. Allah’in insana gosterdigi bu iki
yol yani akil ile vahiy birbirinin zitti degildir. Ancak bununla beraber Imam el-Maturidi,
ahiret hakkindaki bilgilerin ve gaybi/metafizik konularinin akilla bilinemeyecegini, bunlarin
ancak vahiyle bilinebilecegini belirtmektedir. Diger taraftan, insanin aklin1 kullanarak erdeme
ve fazilete ulasabilecegini belirtmekle beraber, aklin cesitli sebeplerden Otiirli zaafa
diigebilecegini, Allah Teala’ya ve diger insanlara karsi gorevini yerine getirme de
zorlanacagini belirtmektedir. Bu sebeplerden dolayr imam el-Maturidi, nakli(vahyi) esas
kabul edip ona bagli kalmakla beraber, akli da kullanarak Kur’an’t dogru anlamaya gayret

gostermistir.%®

Ebli Hanife’nin goriislerini benimseyen Imam el-Maturidi, rey metodunu benimseyip
savunmus ve Eb0 Hanife’nin goriiglerini sistematik bir hale getirmistir. Bu sebepten otiirii
sistemlestirdigi bu mezhebe, kendi adina binaen Maturidilik mezhebi denmistir. Imam el-
Maturidi de bu mezhebin kurucusu kabul edilmistir. Imam el-Maturidi’nin goriisleri ve ortaya
koydugu nass-akil dengesi metodu, basta kendi donemindeki pek ¢ok alim olmak {izere

benimsenmis ve gelistirilmistir.%®

Imam el-Maturidi’nin ilmi kisili§inin daha iyi kavranabilmesi igin benimseyip kullandig
yontem iizerinde de elbette durmak gerekmektedir. Imam el-Maturidi’nin gerek kendi
goriislerini beyan ederken ve gerek muhalif goriisleri reddederken ikna metodunu kullandigini
gormekteyiz. Yine onun, insanlari ikna edebilmek icin akla ve ilme biiylik 6nem verdigini
gormekteyiz. Ortaya koydugu goriislerini desteklemek ve karsit goriisleri ciirtitebilmek igin,
bir yandan nakli delilleri bir yandan da akil ve nazar/istidlal yoluyla elde edilen delilleri
kullanmistir. Akil ve mantik delilleriyle karsisindaki muhataplarini ikna etmeye ¢alismis, hi¢
bir zaman kaba ve sert bir tavir icerisinde olmamistir. Imam el-Maturidi’yi diger pek ¢ok

alimden ayiran bir diger husus ise kendi goriislerini aktarirken, toplumun dayandigi, nesilden

92 Sem’ani, el-Ensdb, 2/s. 243; Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, s. 63.

98 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, s. 23; AK, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, s. 64.
% AK, Biiyiik Tiirk Alimi Méturidi ve Maturidilik, s. 64.

% E|-Maturidi, Kitabii t-tevhid, s. 79; AK, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, s. 65.
% AK, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, s. 65.
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nesile aktarmis oldugu oOrf ve adetleri de ayet ve hadislerle beraber nakli delil olarak
gdstermesidir. Imam el-Maturidi, sirastyla nakli delil olarak, énce Kur’an ayetlerini, sonra
hadisleri, en sonunda da nesilden nesile aktarilan 6rf ve adetleri delil olarak ortaya
koymaktadir.®” Bunlara ilaveten Imam el-Maturidi, kendisinden 6nce yasamis olan Arap
edebiyatinin 6nde gelen sahsiyetlerinin ve miifessirlerin goriislerine onem vermistir. Yeri
geldiginde kendi goriislerini  desteklemek icin onlarin ortaya koydugu delilleri de
kullanmustir. ® Yine Imam el-Maturidi, goriislerini beyan ederken kelimelerin sozliik
anlamlarin1 da gézetmistir. Mesela o, imanin tasdik etmek anlaminda olusuyla ilgili delilleri
zikrederken onun sozliikteki tasdik etmek anlamina geligini ayr1 bir delil oldugunu ifade

etmistir.%®

Imam el-Maturidi’nin ilmi sahsiyetinde ve Islam anlayisinda ayrimciliga yer verdigi
goriilmemektedir. O, hep akil ve sevgiyle yaklagsmis, kucaklayici ve pekistirici olmustur.
Insanlar arasinda, Miisliiman, miimin gibi gereksiz ayrimciliklarin yapilmasina sicak
bakmamus, birlik ve beraberligin hosgorii ortaminda saglanmasina biiyiik 6nem vermis ve bu

dogrultuda gayret gostermistir.1%

1.5.3 Kaleme Aldig: Eserleri

Imam el-Maturidi, farkli alanlarda pek cok eser kaleme almistir. Bunlari, Kelam, Mezhepler
Tarihi, Tesir, Usul-ii fikih ve Fikih olarak siralayabiliriz. Kaynaklar incelendiginde, imam el-
Maturidi’ye ait olan on dort eser tespit edildigini géormekteyiz. Ancak bu on dort eserden
sadece iki tanesi, Kitdbu’t-Tevhid ve Tevilatu’l-Kur’an giliniimiize kadar gelebilmistir.
Bunlarin diginda kalan on iki eser istila, gogler vb. durumlardan Otiirii giliniimiize

ulasamamustir.’%! Bu eserlerin disinda Imam el-Maturidi’ye baska birtakim eserler de nispet

7 AK, Biiyiik Tiirk Alimi Méturidi ve Maturidilik, s. 66.
% AK, Biiyiik Tiirk Alimi Méturidi ve Maturidilik, s. 68.
9 El-Maturidi, Kitdbii 't-tevhid, s. 494; Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, s. 69.
100 AK, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, s. 69.

101 Genis bilgi icin bkz. Sénmez Kutlu, “Ebli Mansir el-Maturidi ve Maturidi Kiiltiir Cevresiyle ilgili
Bibliyografya”, Imam el-Maturidi ve Maturidilik: Tarihi Arka Plan, Hayat, Eserleri, Fikirleri ve Maturidilik
Mezhebi, ed. Sonmez Kutlu (Ankara: Otto yaynlari, 2015), s. 441-505; el-Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, s. 31-
40. Imam el-Maturidi’ye aidiyeti kesin olarak tespit edilen on dért eserin arasinda Kitabu’t-Tevhid,
Te’vilatu’l-Kur’an, Kitabu’l Makalat, Kitabu’l-Cedel fi Usuli’l-Fikh, Kitabu Reddi Evaili’l-Edille Li’1-Ka’bi,
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edilmistir. Ancak onlarmm Imam el-Maturidi’ye aidiyeti kesin degildir. Bundan dolay:
aragtirmamizda, Imam el-Maturidi’nin goriislerini ortaya koyarken, giiniimiize ulasan iki eseri

merkeze konulacaktir.

Kitabu Reddi Tehzibi’l-Cedel Li’l-Ka’bi, Kitabu Beyani Vehmi’l-Mutezile, Kitabu fi’r-Red ‘Ale’l-Karamita
(fi’1-Usul), Kitabu fi’'r-Red ‘Ale’l-Karamita (fi’l-Fiiru’), Meahizu’s-Serai’ fi-Usuli’l-Fikh, Reddi Vaidii’l-
Fiissak li’l-Ka’bi, Reddii Kitabi’l-imame li-Ba’di’r-Revafiz, Reddii’l-Usuli’l-Hamse li-Ebi Omer el-Bahili,
Serhu’l-Cami’i’s-Sagir seklinde zikredebiliriz.
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2. BIRINCi BOLUM: KADER VE KAZA MESELESI VE KONUYLA iLGIiLi
KAVRAMLAR

2.1 Kader ve Kaza Meselesi

Kader meselesi, insanlik tarihinin kendisi kadar eski bir meseledir. Islam dininden 6nceki
donemlerde insan diisiince tarihinin gliindemine gelmis ve tartisma meselesi olmustur. Tespit
edilebildigi kadariyla kader ve hiir irade meselesi ilk ¢aglardan itibaren ister din adamu, ister
siyasetci, ister filozof, ister siradan vatandas olsun toplumun her kesiminden insanin ilgisini
cekmis ve iizerinde yogun tartismalar yapilmasina sebebiyet vermistir. 1% Genel olarak
baktigimizda ise her zaman ve zeminde kendiliginden ortaya cikan bir mesele olmustur.1%®
Oyle ki Yunan filozoflarindan olan Epicouros ve onun gibi diisiinen bazi filozoflar, insanin
hiir oldugunu, insan1 iyiye ve kotiiye ulastiran gizli bir giiciin olmadigini ve bundan dolay1 da
kader denilen bir seyin olmadigini ifade etmislerdir. ¢ Yahudi dinine baktigimizda
tartigmalarin, kader, cebir ve ihtiyar konular1 etrafinda cereyan ettigini gormekteyiz. Burada
Yahudilerin ikiye ayrildiklarin1 gérmekteyiz. Bir grup ki bunlara Karailer denmektedir, bunlar
cebir ve kadercilik goriisiinii benimsemislerdir. Bu anlayisa gore her sey daha 6nce yazilmig
cizilmig bir kadere gore meydana gelmektedir. Dolayisiyla bizim i¢in 6nceden takdir edilmis
olan hususlar, bizler ister yapilim, ister yapmayalim muhakkak meydana gelecektir. Diger bir
grup ise bunlara da Rabailer denmektedir, bunlar da hiir irade ve ihtiyar goriisiini
benimsemislerdir. Sark Hristiyanligina baktigimizda ise genel kabuliin insan iradesinin 6zgiir

oldugudur.1%

Cabhiliye Donemi’nin kader ve kaza anlayisinin anlagilabilmesi i¢in, o donemin ilmi yapisini
tespit etmek gerekmektedir. Isminden de anlagilacag: iizere bu dénemde ilmi faaliyetten
bahsedebilmek pek miimkiin goziikmemektedir.'® Okuma yazma bilenlerin sayisiin az

oldugu bu donemde siir ve edebiyat bir hayli gelismis idi. Bundan dolay1 da Cahiliye Dénemi

12 H. Musa Bagci, “Kader inancinin Siyasetle Iliskisi ve Bu Iliskinin Hadis Uydurmadaki Roli”, Dicle
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi |1 (2000), s. 105-133.

103 frfan Abdiilhamid, Islamda Itikadi Mezhebler Ve Akaid Esaslari, ¢ev. Mustafa Saim Yeprem (Ankara:
Diyanet Vakfi Yayin, 2023), s. 263.

104 Abdiilhamid, Islamda Itikadi Mezhebler Ve Akaid Esaslart, s. 263.
105 Abdiilhamid, Islamda Itikadi Mezhebler Ve Akaid Esaslar, S. 264.
16 Ahmed Emin, Fecr il Islam-Islamin Dogusu, cev. Ahmed Serdaroglu (Ankara: Kili¢ Kitabevi, 1976), s. 67.
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dendiginde akla ilk olarak siir ve edebiyat gelmektedir. Cahiliye Dénemi siir ve edebiyatina
baktigimiz zaman kaderci bir anlayisin siir ve edebiyata hakim oldugunu gormekteyiz. Bu
donemde Araplar kader kavrammi zaman (dehr) kavrami ile ifade etmektedirler. % Bu
anlayisa gore insanoglunun yasaminin her ani zaman tarafindan belirlenmekte ve insanin
basina gelen olaylar zaman tarafindan tayin edilmektedir. 1 Bununla beraber cahiliye
Araplar1 yagmurun yagmasi, goklerin ve yeryiiziinliin yaratilmasit gibi insanin imkan ve
giiciinii asan olaylar1 Allah’a atfetmektedir. 1® Buradan da anlasilacag: iizere cahiliye
Araplarinda kaderci bir anlayis hakimdi. Bu da onlarin ¢dl sartlarinda karsilastiklar1 zorluklar
asmada kolaylik sagliyordu. Nitekim Watt’a gore boyle bir anlayis bedevilere ¢ol sartlarinda
felaketler karsisinda dayanma giicii vermektedir.!!® Dolayisiyla cahiliye Araplar’nin dehri
yani zamani, insan yasamini sekillendiren dogaiistii bir gilic olarak telakki -ettikleri

anlasilmaktadir.

Ote yandan Islamiyet’in gelmesinden sonra ise Kur’an-1 Kerim’in inmesiyle beraber cahiliye
Araplarinda her tiirli eylemin miisebbibi olarak goriilen zaman algisi, kesin bir sekilde
Kur’an’da reddedilmistir. Bunun yerine Kur’an, insanin her tiirden yapip ettigi eyleminden
otiirli mutlak irade, ilim ve kudret sahibi olan Allah’a kars1 sorumlu oldugunu belirten kader
anlayisini ortaya koymustur. Hadis kitaplarina baktigimiz zaman ise, konuyla ilgili miistakil
bagliklarin oldugunu gormekteyiz. Bu da bize Peygamber efendimiz zamaninda kader
konusunun sahabe arasinda konusuldugunu, konuyla alakali Peygamber efendimize sorularin
soruldugunu ve bu sorularin Peygamber efendimiz tarafindan cevaplandigini gostermektedir.
Hadis kitaplar1 incelendiginde bazi hadislerde kader konusunun iman sartlar1 arasinda
zikredildigi goriilmekte yine imanin ne oldugu soruldugunda ise “kadere soyle ki iyiligin ve
kotiligiin - Allah  Teédld’dan  geldigine 1iman etmektir” seklinde cevap verildigi
goriilmektedir.!!! Bir bagka hadiste ise {i¢ sey imanin aslindan sayilmakta ve bu ii¢c seyden

birinin de kader oldugu goriilmektedir. > Bazi hadislere baktigimizda ise Peygamber

107 Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Kader Ve Kaza (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1997), s. 23.

108 W, Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Dénemi, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Umran
Yaymevi, 1981), s. 108-109.

109 Bkz: Mii’mintin, 23/84-89; Ankebut, 29/61-63; Lokman, 31/25.
Y0 Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Donemi, s. 109.

111 Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, es-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire: Daru’l-
Hadis, 1991), Iman 1; Ebu A_bdirrahman Ahqu b. Suayb Nesai, es-Siinen, thk. Abdulfettah Ebu Gudde
(Halep: Mektebu’l-Matbiiati’l-Islamiyye, 1988), Iman 5.

112 Myuhammed b. Ismail Buhari, es-Sahih (Beyrut: Daru Sadir, 2004), Edep 101, Tefsir 316, Tevhid 35.
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efendimiz kader konusunun tartisilmasini yasakladigint gormekteyiz. Hz. Peygamber
(s.a.s)’in, Ebu Hureyre’den aktarilan bir hadisi serifte su sekilde buyurdugu goriilmektedir:
“Biz kader konusunda tartisirken Rasulullah yanimiza geldi. Oylesine kizdi ki, dfkesinden
dolay1 yanaklar1 nar gibi kizardi. Bizleri su sekilde azarladi: ‘Bu hususla m1 emrolundunuz, ya
da ben sizlere bu sebepten otiirii mii yollandim? Su hususu iyice anlamalisiniz ki, sizden
evvelkiler, bu konulardaki tartismalarindan &tiirii yok oldular. Ben de sizlerin bu hususta yani
kader meselesi hakkinda herhangi bir tartisma igerisinde olmayin diye gayret

gosteriyorum.”?

Bunlarla beraber Peygamber efendimizin kaderi inkdr etmeyi yasaklayan hadislerinin
oldugunu da gormekteyiz. Bu tiir sdylem icerisinde olanlarla her tiirli irtibatin kesilmesini
belirtmektedir. Huzeyfe (r.a)’dan aktarilan bir hadiste Hz. Peygamber efendimizin bu hususta
sOyle buyurdugu ifade edilmektedir: “Her bir iimmetin Zerdiistleri bulunmaktadir. Bu
immetin Zertiistleri de ‘kader diye bir sey bulunmamaktadir!” seklinde goriis beyan
edenlerdir. Bu kimselerden her kim vefat ederse cenaze merasimlerine istirak etmeyin. O
kimselerden her kim hasta olursa o kimseyi gormeye gitmeyin. Zira o kimseler deccal

ziimresindendir.”*'*

Hadis kitaplarina baktigimiz zaman kader-amel iligkisini ortaya koyan hadislerin oldugunu da
gormekteyiz. Bu iliskiyi ortaya koyan hadislere baktigimiz zaman Allah’m bilgisinin ciimle
mevcudati kusattig1; ezeli ilmiyle insanin eylemlerini nerede ve nasil yapacagini, niyetinin ne
oldugunu bildigini vurgulandifim gérmekteyiz. 1*° Hadis kitaplarinda, kadere imam
vurgulayan hadislerin yaninda, kaderin islevsel alanini gosteren, bunlarla beraber ehil
olmayan kisilerin bu tir konular1 tartismaktan men edildigi hadislerin oldugunu ve
Sahabe’nin de bu tiir konular1 tartigmaktan uzak durdugunu da gérmekteyiz.''®Dolayisiyla da
kader konusunun Hz.Peygamber zamaninda konusuldugu ve akla gelen sorularin Hz.
Peygamber’e soruldugu goriilmektedir. Hz. Peygamber’in de Sahabe’nin bu sorularina

Kur’an-1 Kerim’e paralel teskil edecek sekilde, bir taraftan Allah’in ilmine ve kudretine vurgu

113 Miislim, es-Sahih, Kader 19.

114 Siileyman b. el-Es’as Ebu Davud, es-Siinen, thk. Kemal Yusuf Hut (Liibnan: Daru’l-Cinan ve Miiessesetii’l-
Kiitiibi’1-Sekafiyye, 1988), Siinnet 17; Muhammed b. Yezid Ebi Abdillah Tbn Mace, es-Siinen, thk. Halil
Me’mun Siha (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1988), Fiten 29.

115 fbrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1988), 13/s. 545-546.

1 Yusuf Ziya Yériikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve imadm-1 Azam Ebu Hanife”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/12-3 (1952), s. 3-19.
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yaparak diger taraftan insanin sorumluluk ve teslimiyetine vurgu yaparak cevap verdigi
goriilmektedir. Diger taraftan Peygamber efendimizin hayatta olmasi1 ve Sahabe’nin ilmi ve
kiltiirel seviyesinin bu konular1 tartisacak seviyede olmamasi, Peygamber efendimiz
zamaninda kader konusunun iizerinde detayli bir sekilde durulmadigini bizlere

gostermektedir. 't

Sahabe-i Kiram Hulefa-yi Rasidin doneminde ise, Peygamber efendimizin hayatta oldugu
donemdekine benzer bir tavir sergilemis, bir takim siyasi ve sosyal hususlari tartigsalar da
kader konusunda Isldm toplumunun birligi ve beraberligi agisindan bu tiir konulari
tartismamaya calismislardir.}'® Her ne kadar Sahabe-i Kiram kader konusunda béyle bir tavir
icerisinde olmussa da yasanan bir takim olaylar sebebiyle kader konusu seyrek de olsa
giindeme gelmistir. Hulefa-yi Résidin doneminde bu hususa ornek teskil edecek olaylar
vardir. Bunlardan biri Hz. Omer zamaninda yasanmustir. Hz. Omer Hicretin 17. senesinde
Sam seferine ¢ikmistir. Bu sefer esnasinda Sam’da veba salgini vardi. Sam’da veba salgini
oldugunu 6grenen Hz. Omer Sam’a girip girmeme konusunda yanindaki Sahabe-i Kirim’in
ileri gelenleriyle istisare eder ve Medine’ye donemeye karar verir. Bunun {izerine orada
bulunan Ebu Ubeyde Hz. Omer (r.a)’a, “Ya Omer, Allah Teild’in takdirinden mi
kag1yorsun?” diyerek itiraz eder. Halife Omer de, “Ya Eba Ubeyde! Bu ciimleyi keske senin
disinda biri kursaydi. Evet, Allah Teala’in takdirinden yine Allah Teala’in takdirine
kactyorum.” diyerek cevap vermistir.!*® Yine Hz. Omer zamaninda hirsizlik yapan biri onun
makamina getirilmisti. Halife Omer hirsizlik yapan kisiye neden ¢aldigini sordugunda Hz.
Omer hirsizlik yapan kisiden, ‘Allah Teala’nm takdiri bdyle oldugundan dolay: caldim.’
karsihgini almistir. Hirsizik yapan kisinin bu yamiti iizerine Halife Omer adamin elinin
kesilmesini ve kamgilanmasini emreder. Fazladan kamgilatilmasinin sebebi Hz. Omer’e
soruldugunda, ‘Elinin kesilmesi ¢aldig1 i¢indi. Kamg1 cezasi ise Allah Tealad’ya yanlis bir s6z

atfettigi icindir.” seklinde cevap verdi.!?

" Mustafa Said Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi’ye Gore Insan Hiirriyeti (Ankara: Akit Yaymcilik, 1988), s. 7;
H. Musa Bagci, Insanin Kaderi Hadislerin Telkin Ettigi Kader Anlayisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2022), s. 25-30.

118 Talat Kogyigit, Hadis¢ilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar (Ankara: Diyanet Vakfi Yaymnlari, 1989), s.
54.

119 Buhari, es-Sahih, T1b 30; Miislim, es-Sahih, Selam 98.

120 By Ca’fer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Tarihii’'t-Taberi el-Miisemma Tarihii’l-Umem
ve’[-Miiluk (Demmam: Daru bni’1-Cevzi, ts.), c. 4, s. 57-58.
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Siffin savagindan sonra kendisine tabi olanlardan yasli bir adam Hz. Ali’nin yanma gelerek
ona sOyle bir soru sormus: “ Senin bu ¢ekilmen Allah’in kaza ve kaderiyle mi olmustur?” Hz.
Ali kendisine bu soruyu soran yash adama soyle cevap vermistir: “Taneyi yaratan ve canlilari
yaratan Allah’a yemin ederim ki biz, Allah’in kaza ve kaderi olmadik¢a ne bir vadiye
inebilirdik ne de bir daga cikabilirdik.” Bunun {iizerine yasli adam, “ Allah katinda
yorgunlugumun miikafatin1 bekleyecegim. Benim ecrim nedir?” Hz. Ali’de cevaben: “ Ey
ihtiyar! Allah sana siz yiiriirken yiiriiyiisiiniizden dolay1r biiyiik bir miikafat verdi. Geri
donerken de geri doniisiiniizden dolay1 yine biiyiik bir miikafat verdi. Siz hi¢ bir hal ve
hareketinizde zorlanmis kisiler degildiniz ve o hareketlere mecbur da degildiniz.” Yagh adam
bunun iizerine, “ Kader ve kaza bizi sevk edip dururken bu nasil olur? Bizim yiiriiyiistimiiz
kaza ve kaderdendi.” Bunun lizerine Hz. Ali, “Herhalde sen kazanin zaruri, kaderin de kesin
oldugunu saniyorsun. Eger boyle olsaydi, sevap ve giinah batil olurdu, vaad ve vaid diiserdi.
Allah Teala ne giinahkar1 kinar ne de sevap isleyeni overdi.” seklinde karsilik verdi. Yash
adam bunun iizerine Hz. Ali’ye, “ O halde bizim kendisiyle yiiriiylip hareket ettigimiz kader
ve kaza nedir?” diye bir soru yoneltti. Hz. Ali (r.a.)’da, “ Kader ve kaza Allah’in boyle emir
ve irade etmesidir.” dedi ve sonrasinda: “ Rabbin kendisinden baskasina ibadet etmemenizi ve
ana babaya ihsanda bulunmamzi emretmistir.”*?! ayetini okudu.'?? Dolayisiyla da Peygamber
efendimizin vefatindan sonraki siliregte bilhassa Hulefa-yi Rasidin doneminde, kader
konusunda iki farkli bakis agisin hakim oldugu sdylenebilir. Oyle ki Sahabe-i Kirdm’dan
bazilar1 Allah’in mutlak hakimiyetini 6n plana ¢ikararak biiytlik dl¢lide cebriyeci bir tutumla
teslimiyet¢i bir yaklasim ortaya koymuslardir. Diger bazilar1 da hem Allah’in mutlak
hakimiyetine vurgu yapmislar hem de insanin eylemlerinde serbest oldugunu ortaya koyan bir
anlayis sergilemislerdir. Biitlin bu olaylar icerisinde Sahabe-i Kiram, kader konusunu ayrintilt
bir sekilde ele almak yerine mesafeli durmus ve yiizeysel tartigmalarda bulunmustur. Ancak
Hulefa-yi Résidin’in son donemlerinde Hz. Ali zamaninda yasanan Cemel ve Siffin
muharebeleri ve 6zellikle Hz. Osman’in sehadeti; Hz. Ali’nin safindan ¢ikan Haricilerle
Harura ve Nehrevan bolgelerinde gergeklestirilen muharebeler ve bu savaslarda Olen
Miisliimanlarin durumu gibi meseleler ve ayrica Hulefa-yi Rasidin’den sonraki dénemdeki

siyasi ve sosyal gelisilmelerle beraber kader meselesi farkli mecralara kaymastir.

121 {gra, 17/23.

122 Abdiilhamid, Islamda Itikadi Mezhebler Ve Akaid Esaslari, s. 271-272; Yeprem, Irade Hiirriyeti Ve Imém
Maturidi | Diyanet Vakfi Yayin, s. 126.
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Dért halife sonrast doneme gelindiginde ise Islim toplumunda yasanan bazi olaylar ve siyasi
cekismeler pek c¢ok kelami problemin ortaya ¢ikmasina ve tartisilmasina sebep olmustur.
Tartisilan konulardan bir tanesi de hi¢ siiphesiz kader konusu olmustur. Ozellikle Hz.
Osman’mn sehit olmasi, Hz. Ali devrinde yasanan Siffin Savagi ve Cemel Vakasi, yine
Haricilerle yapilan Harura ve Nehrevan savaslar1 islam toplumu igerisinde 6nemli kirilmalarin
olugmasina sebep olmustur. Yasanan bu i¢ karigikliklar ve savaglarda hayatini kaybedenlerin
durumu Miislimanlar tarafindan tartisilmistir. Adam 6ldiirmenin Islam’da “kebire” adi
verilen bliyiik giinahlardan olmasi ve savaslarda 6lenin de oldiirenin de Miisliiman olmasi
biiylik giinah isleyen (miiretkib-i kebire) bir Miisliimanin durumunun ne olacagi, bununla
beraber imanin mahiyetinin ne oldugu gibi meseleler tartigiimaya baslanmistir. Ozellikle de
yasanan bu olaylar ve bu olaylara karigsan Miisliimanlar, ‘bunlar1 kendi hiir iradeleriyle mi
yapmislar yoksa ilahi iradenin takdir ve tayin etmesiyle mi yapmislar’ sorusu kader konusu
etrafinda tartisilmaya baslanmistir. 22 Bu sorulara verilen cevaplar sadece beyan edilen
goriiglerle siirli kalmamis ayn1 zamanda farkli firkalarin ortaya ¢ikmasina da zemin teskil

etmistir.*?*

Kader konusu o6zellikle Emeviler zamaninda siyasi bir zemine kaymistir. Zira Emeviler
iktidart mesru yollarla elde etmemislerdi. Yonetimde de adil davranmiyor, insanlara baski
uyguluyorlardi. Yonetimlerini cebriyeci kader anlayisiyla mesrulastirmaya calistilar.
Benimsedikleri bu anlayis ¢ercevesinde yapip ettiklerinin kaynagi olarak Allah Teéla’y1
gosteriyorlardi. Kendilerinin iktidara gelmelerini Allah Teald takdir etmisti.'?® Nitekim
Hakem olayinin akabinde, Muaviye b. Ebt Siifyan (6: 60/680) Allah Teala’ nin destegini elde
eden kimsenin galip geldigini ifade ederek yonetime gelmesinin Allah Teala tarafindan takdir
edildigini ifade etmistir. Muaviye’nin su ifadeleri de bu duruma O6rnek teskil etmektedir:
“Yonetim i¢in ben liyakatli olmasaydim, Yiice Rabbim yonetimi bana teslim etmezdi. Eger
Allah Teala bizim iginde bulundugumuz durumu tasvip etmeseydi onda muhakkak degisiklik
yapardi.” 1 Muaviye b. Ebl Siifyan tarafindan ortaya koyulan cebriyeci kader anlayisi

kendinden sonraki Emevi halifeleri tarafindan da devam ettirilmistir. Ornegin Emevi

123 Yeprem, Irade Hiirriyeti Ve Imam Maturidi | Diyanet Vakfi Yayn, s. 123; Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark
Beyne’l-Firak-Mezhepler Arasindaki Farklar, ¢cev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2007), s. 18-22.

124 Bekir Topaloglu, Kelam Ilmine Girig (Istanbul: Damla Yaymnevi, 2021), s. 21.
125 Keskin, Islam Diistincesinde Kader Ve Kazd, s. 28-29.
126 Is1k, Maturidi’ye Gére Kazd ve Kader, s. 12.
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halifelerinden olan Abdiilmelik b. Mervan, Amr b. Said adl1 bir kisiyi 6ldiirmiis ve yaptig1 bu
eylemi de, “Ilahi karar bu dogrultuda oldugundan miitevellit, Emirii’l-Mii’minin dostunuz
Amr’in canii almistir.” demek suretiyle yaptigi eyleme mesruluk kazandirma tesebbiisiinde

bulunmustur.*?’

Emevi idarecilerin, yaptiklar1 her seyi Allah’in takdir etmesine baglayan cebri anlayisa karsi
toplumun ileri gelen Sahabelerinden tepkiler gelmistir. Muhammed b. Hanefiyye (6: 81/700)
tepki gosterenlerin basinda gelmektedir. Muhammed b. Hanefiyye ve evladi Ebu Hasim (6:
98/717), Emevi idarecilerin cebriyeci kader anlayisina karsi kaderin tamamen Allah’a
atfedilmesinin imkansiz oldugunu savunmuslar ve insanlarin eylemlerinden sorumlu
olduklarini dile getirmisleridir.'?® Her ne kadar Emevilerin yaptiklarma ve ortaya koyduklari
cebriyeci kader anlayisina Muhammed b. Hanefiyye karst ¢ikmis olsa da, kader meselesini
tartisma konusu yapan ilk kisi olarak Ma’bed el-Cuheni (6: 80/699) kabul gérmektedir.?®
Nakledilen habere gére Ma’bed el-Cuheni ve Ata b. Yesar (6: 97/715), Hasan el-Basri’nin
yanina gelmisler ve kendisine sOyle bir soru sormuslardir: “ Ey Ebu Sa’id, yonetimde bulunan
yoneticiler Miisliimanlarin kanlarini akitiyorlar ve mallarin1 aliyorlar. Ondan sonra da bizim
yapip ettiklerimiz Allah’in kaderi lizerine meydana geliyor, diyorlar. Buna ne dersin?”” Hasan
el-Basri’de onlara “ Allah Teala’ya diisman olanlar yalan sdylemislerdir.” seklinden karsilik

vermistir.*°

De Boer, Karl Becker, Max Horton gibi miistesrikler, kader konusunun tartisiimaya
baslanmasinda i¢ sebeplerden ziyade yabanci kiiltiirlerin etkili oldugunun savunmaktadirlar.
Onlara gore ozellikle Hristiyan felsefesi ve kelami kader konusunun Miisliimanlar arasinda
tartisilmaya baslanmasinda etkin rol oynamustir. ' Bu diisiinceyi savunan Miisliiman
diisiiniirler de bulunmaktadir. El-Makrizi (6: 845/1441) ve ibn Nubate (6: 768/1366) bu

goriisii savunan Miisliiman diisiiniirlerdendirler.’® Bu gériisii savunanlara gére Ma’bed el-

127 \Natt, Islam Diigiincesinin Tegekkiil Donemi, s. 101; Ahmed b. Yahya b. El-Murtaza b. Ahmed b. EI-Murtaza
El-Mehdi Lidinillah, Tabakdti’l-Mu 'tezile (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiiras, 2018), 1/s. 26-27.

128 Ali Sami en-Nessar, Nesetii 'I-Fikri’I-Felsefeti fi'I-Islam (Kahire, ts.), s. 230.

129 frfan Abdiilhamid, Dirdsdt fi'l-Firak ve’l-Akdidi’l-Islamiyye, ¢ev. Mustafa Saim Yeprem (Bagdat, 1967), s.
252-255; Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal (Beyrut, 1997), s. 47.

130 Yeprem, Irade Hiirriveti Ve Imam Maturidi | Diyanet Vakfi Yayin, s. 123-124.

181 Max Horten, Die Philosophie Des Islam (Miinchen: E. Reinhardt, 1923), s. 26; Karl Becker, “Miinazarat en-
Nasara ve Tekvinu’l-*Akaidi’l-islamiyye”, Asiriyydt Dergisi 26 (1912), s. 183.

132 Abdiilhamid, Dirdsdt fi'l-Firak ve l-Akdidi’l-Islamiyye, s. 253.
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Cuheni, kader konusundaki diisiincelerini Hristiyan olarak bilinen EbGi Yiinus Senseveyh el-
Usvari (6: ?)’den almistir.3® Daha sonra Ma’bed el-Cuheni, bu diisiinceleri Gaylan ed-
Dimeski’ye 6gretmis, o da bu goriisleri yaymustir.*** Kader konusunun Miisliimanlar arasinda
tartisilmasinin Hristiyan kiiltiirle temas sonucu ortaya ¢iktigin1 sdylemek, kader konusunun
tarihsel arka plamiyla uyusmamaktadir. Zira kader konusu sadece Emevilerin iktidari
doneminde tartisilmaya baglanmamistir. Hz. Peygamber efendimizin doneminden itibaren
Sahabe arasinda kader konusunun ylizeysel de olsa tartisildigi, Peygamber efendimizin
vefatindan sonraki donemde de yasanan olaylar neticesinde tartisma konusu yapildigi, siyasi
ve sosyal olaylarin da kader konusunun tartisilmasinda etken bir rol oynadig1 goriilmektedir.
Ote taraftan ‘insan kendi fiilinin yaraticisidir’ diyerek kader konusunda yeni bir tartisma alani
acan Ma’bed el-Cuheni’nin tutumu ise siyasi otoriteye kars1 bir durus ortaya koymak seklinde

degerlendirilebilir.

Emevi yonetimine kars1 tutum sergileyen bir diger Miisliiman gurup da Haricilerdir. Hariciler,
kader konusundaki goriislerini insanlardan iyi ve glizel isler yapmalarmi isteyen Allah
Teala’nin bizzat kendisinin adil olmas1 gerektigi diisiincesi iizerine insa etmislerdir.®® Bu
diisiince dogrultusunda Hariciler, Allah Teala’nin insana yaptig1 eylemlerinden 6tiirii sorumlu
tutulmas1 gerekli kilacak bir gii¢ verdigini, insanin eylemlerini yapip yapmama konusunda
serbest oldugunu, Allah Teédld’nin insanin eylemleri iizerinde herhangi bir iradesinin
olmadigini ve insan eylemlerinin Allah Teala tarafindan yaratilmadigini sdylemektedirler.t%
Buraya kadarki tartigmalar bizlere gostermektedir ki, kader konusuyla ilgili tartigmalar Hz.
Peygamber efendimiz doneminden beri var olsa da 6zellikle Emeviler doneminde yasanan

siyasi ve sosyal olaylardan &tiirii hiz kazanmustir. '’

Buraya kadar olan izahatlidan da anlagilacagi tizere kelami bir konu olan kader meselesi,
gerek Hz. Peygamber efendimiz donemi olsun gerekse onun vefatindan sonraki dénemlerde
olsun tiizerinde tartigma yapilan 6nemli bir konu ola gelmistir. Bu siire¢ igerisinde yiizeysel

olarak tartisilan kader konusu, Peygamber efendimizin vefatindan sonraki siirecte yasanan

183 Kemal Isik, Mutezile 'nin Dogusu ve Kelami Goriisleri (Ankara: Ankara Universitesi Yayievi, 1967), s. 38.

134 Ebii’]-Kasim Ali bin Hasan Ibni Asakir, Tebyinu Kizbi’l-Miifteri (Darii’t-Takva, 2018), s. 11; Sehristani, el-
Milel ve’n-Nihal, s. 47; Yeprem, Irade Hiirriyeti Ve Imdam Mdturidi | Diyanet Vakfi Yaywmn, s. 124.

135 W. Montgomery Watt, “Free Will and Predestination in Early Islam”, (1943), s. 32.
136 Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, Makaldtu 'I-Islamiyyin ve Ihtilafi’lI-Musallin (Weisbaden, 1980), 1/s. 93-96, 104-116.

187 Osman Aydinl, “Ilk Mu’tezile’nin Ozgiir irade Séylemi: Amr B. Ubeyd Ve Kader Anlayisi”, Hitit
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2002), s. 127-147.
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siyasi ve sosyal olaylar neticesinde iktidar miicadelelerinde siyasi bir materyale doniiserek
iktidarlarin mesruiyet dayanagi haline gelmistir. Sonug olarak iktidar1 elinde bulunduranlar,
Kur’an ayetlerinin farkli yorumlarina dayanarak kendi itibarlarini saglama almay1 amaglayan
cebri bir kader anlayisi inga etmislerdir. Diger taraftan yabanci kiiltiirlerle yasanan etkilesim
sonucu kader konusu farkli bir mecraya tasinmis ve insanin kendi eylemlerinin yaraticisi
oldugu diislincesinin dogmasina sebep olmustur. Kaza-kader meselesinin tarihi arka planina
genel olarak degindikten sonra baslica Isloam mezheplerinden olan Hariciler, Selefiyye,
Miircie, Sia ve Mu’tezile’nin konuya yaklasimina da kisaca deginmenin faydali olacagi

kanaatindeyiz.

Hem dini hem de siyasi bir firka olan Hariciler (Havaric), Hz. Osman ile Hz. Ali’yi,
hakemlerden Ebu Musa el-Es’ari ve Amr b. el-As’1, Cemel olaymnda bulunan Ziibeyr, Talha
ve Hz. Aise’yi ve hakem olaymi kabul eden biitiin mii’minleri tekfir etmektedirler. Ameli
imandan bir parca gordiiklerinden dolay1 kebire (biiyiik giinah) isleyeni tekfir ederler ve ebedi
cehennemde kalacagini belirtirler. Basa gececek yoneticinin illa Kureysten olmasi gerektigi
goriisiine kars1 ¢ikarlar ve zalim olan yoneticiye karsi gelmeyi vacip goriirler. Bunlar

Hariciler’in genel olarak gériis birligi icinde olduklar fikirleridir.t%

Kader ve kazd konusuna baktigimizda ise birka¢ farkli goriisiin oldugunu gdérmekteyiz.
Bunlardan biri cebriyeci goriistiir. Hariciler igerisinde bulunan Hazimiyye!®, Seybaniyye'*°,
Suaybiyye!#! gibi firkalar cebriyeci kader goriisiinii benimsemektedirler. Bu firkalara gore
kullarin fiillerini yaratan Allah Teala’dir. Dolayisiyla Allah Teédla dilemedikge ve takdir
etmedikge hicbir sey meydana gelemez.*? Bu goriisii benimseyen Harici firkalar, insan
iradesinin kendi eylemleri tizerinde higbir etkisinin olmadigin1 kabul etmektedirler. Diger
taraftan Meymiiniyye 143 ve Hamziyye 1** gibi Harici firkalar da Mu’tezile’nin goriisiinii
benimsemektedirler. Bu firkalar da tipki Mu’tezile gibi hayr ve serr ile kaderin insandan

ortaya ¢iktigini, insanin kendi eylemlerinin yaraticis1 ve yapicisi oldugunu, eylemden dnce o

138 Abdiilhamid, Islamda Itikadi Mezhebler Ve Akaid Esaslart, s. 89.

139 Ebii’l-Muzaffer imadiiddin Sah Isferayini, et-Tebsir fi’d-Din ve Temyizii'l-Firkati’n-Naciye ani’l-Firaki’l-
Halikin (Beyrut: Alemii’l- Kiitiib, 1983), s. 56.

140 Sehristanti, el-Milel ve’'n-Nihal, s. 148.
141 Sehristanti, el-Milel ve’n-Nihal, s. 174.
142 Abdiilhamid, Islamda Itikadi Mezhebler Ve Akaid Esaslart, s. 91.
143 Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, s. 175.
144 Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, s. 174.
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eylemi meydana getirecek giiciin insanda var oldugunu, Allah Tedla’in serri degil sadece
hayri diledigini ve insanlarin giinahlar1 konusunda Allah Teala’in herhangi bir takdirinin
bulunmadigmi kabul etmektedirler.'* Haricilerin pek cok firkasi olmakla beraber bunlar
arasindan giiniimiize ulasabilen Ibaziyye firkasidir. ibaziyye firkas1 iman amel iliskisi, biiyiik
giinah isleyenlerin durumu, Allah’in ahirette goriiliip goriilmemesi, sefaat gibi konularda
Mu’tezile mezhebiyle paralel goriisler ortaya koymaktadir. 1 Yine imamet konusunda
mezhebin temel goriislerini kabul etmektedirler. Kader konusunda ise daha ¢ok Es’ariyye

mezhebine yakin durmaktadir.4’

Yasadiklar1 tarih ve bulunduklar1 bolgelere gore degisiklik gosteren ve genelde Hanbeli
mezhebine mensup alimlerce temsil edilen hadis taraftarlar1 ve Selef-i Salihin ekoliiniin ana
eserlerine bakildiginda bunlarin baglangigta Cehmiyye ve Mu’tezile gibi firkalara ve
bunlardan miitevellit biitlin keldmcilara yonelik menfi bir durum igerisinde olduklari
goriilmektedir. Bunun sebebine baktigimizda da, kendilerinin inan¢ meselelerinde Kur’an-1
Kerim’in ve silinnetin lafzina sikica baglanmalart ve te’vile yer vermemelerinden
kaynaklandig1 goriilmektedir. Bununla beraber muhalefette sert bir iislib kullanmig olmakla
beraber Selef metodunu benimseyen alimler temel diisiinceler noktasinda Ehlii’s-Siinne’nin

diger firkalariyla aralarinda 6nemli anlasmazliklar ¢ikmamustir.

Selefiyye kader konusunda ve bununla irtibath konularda Cehmiyye ve Mu’tezile arasinda bir
yol tutmaya g¢alismislardir. Selefe gore insanlarin eylemleri, hayir da olsa ser de olsa Allah
Teéla tarafindan yaratilmakta ve insanlarin yaratiligina uygun olarak meydana gelmektedir.
Allah Teala bir seyi takdir etti mi kul bunun disinda bir sey irade edemez. Kulun iradesi Allah
Teald’n takdirine tabidir. Aslolan Allah Teald’in iradesidir. O’nun iradesi disindaki higbir sey
imkan dahilinde degildir.'*® Sahabeden Ebti Miisa el-Es’ari (43/663) “Allah benim hakkimda
bir sey takdir ettikten sonra bana nasil tazib (azap) eder?” diye soranlara, “Allah ilmine gore

takdir eder. Boylece zuliim olmayacak sekilde tazib (azap) eder.” diye cevap vermistir.!4°

145 Abdiilhamid, Islamda Itikadi Mezhebler Ve Akaid Esaslart, s. 92.
16 Oz, Baslangi¢ Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 106-107.

147 Ethem Ruhi Figlal, “‘Ibaziyye’”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari Merkezi,
1999), 19/s. 256-261.

148 Nu‘man b. Sabit Eba-Hanife, /mdm-I A’zam’in Bes Eseri: El-{!jlim. Ve’l-Miiteallim, EI-Fikhu’l-Ebsat, EI-
Fikhu’l-Ekber, Risdletii Ebi Hanife, El-Vasiyye, ¢ev. Mustafa Oz (Istanbul: IFAV, Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2020), s. 43-53.

149 Kemaleddin Ahmed El-Beyazi, Isaratii’I-Meram Min Ibarati’l-Imam (Istanbul: Daru’l-Kitabi’l-Islami, 1949),
s. 33.
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Imam Buhari’nin risalesinde de her seyin, sihhatin ve acziyetin ve dahi kisinin elini yanagina
koymasinin bile kadere bagli oldugunu bildiren rivayetler bulunmaktadir.'® Diger taraftan
Selef’in kader konusunda tartigmaya ve detaya girmeme noktasinda gayret sarf ettiklerini
gormekteyiz. Mesela Imam Ahmed b. Hanbel’e cedel yapan bir kisi hakkinda ne diisiindiigii

soruldugunda, “beni alakadar etmez” cevabini vermistir.1>

Selefiyye’nin Mu’tezile’ye ait diistinceleri reddederken basvurduklari metodlara bakildiginda
cebir diisiincesini c¢agristirdiklar1 goriilmektedir. Ancak onlar bunu kabul etmemektedirler.
Insanin sorumlulugunu vurgularken de neredeyse “tefviz” '®? diisiincesini savunduklar
goriilmektedir. Ancak “tefviz” diigiincesini de aleni bir sekilde kabul etmemektedirler.

99153

Bundan dolay1 Selef’in “Cebir de yoktur tefviz de. ikisi arasinda bir yol vardir. climlesi

selef akidesinin bir kalib1 haline geldigi goriilmektedir.'>*

Miircie firkas itikadi, siyasi ve fikhi konularda pek ¢ok fikir beyan etmislerdir. Ancak daha
¢ok iman goriisleriyle 6n plana ¢ikmislardir. Iman konusunda Hariciler ve Ehl-i Hadis’in
karsisinda yer almakla beraber iman konusunun disindaki meselelerde kendi iglerinde ayriliga
diismiislerdir. Miircie firkasinda iman konusunda temelde ii¢ goriisiin oldugu goriilmektedir.
Bunlardan ilk goriise gére iman kalpte meydana gelen marifet veya tasdiktir. Marifetin yani
bilginin disinda kalan seyler imanin konusu degildir. Ikinci goriise gore ise iman etmek, Allah
Tealda’y1 bilmek ve O’ndan gelmis olan her seyi dil ile sdylemek ve kalple onaylamaktir.
Miircie’nin ¢ogunlugu tarafindan benimsenen tanim da budur. Bir diger ii¢iincii goriiste ise
iman, sadece dil ile ikrardan ibaret goriilmektedir. > Bu goriis firka igerisinde kabul
gormemigtir. Bu iman tanimlarmin hicbirinde amel imandan bir parca olarak kabul

edilmemistir. Bundan dolay1 da Hariciler ve Ehl-i Hadis’ten ayrilmaktadirlar.

150 Yeprem, [rade Hiirriyeti Ve Imdm Maturidi | Diyanet Vakfi Yaymn, s. 137.

151 Yeprem, [rade Hiirriveti Ve Imam Maturidi | Diyanet Vakfi Yayn, s. 137; Ebu Abdullah Ahmed B.
Muhammed Ahmed B. Hanbel, Er-Red Ale’z- Zenadika ve’I-Cehmiyye (Kahire, 1999), s. 122.

152 fnsanmn kendi fiilinin 6znesi oldugunu savunan anlayisa Islam keldm geleneginde tefvizci anlayis
denilmektedir.

153 E|-Beyazi, Isaratii’I-Meram Min Ibarati’I-Imam, s. 254 vd.
154 Yeprem, Irade Hiirriveti Ve Imam Maturidi | Diyanet Vakfi Yayin, s. 139-140.

155 Mustafa Oz, Ana Hatlaryla Islam Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), s. 330-331; Ebii’l-
Hasan el-Es‘ari, Makalatii’l- Islamiyyin: [k donem Islam mezhepleri: (¢eviri - metin), ¢ev. Omer Aydin -
Mehmet Dalkilig (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2019), s. 204-206; Sénmez Kutlu,
“Miircie” (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2006), 32/s. 41-45.
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Miircie firkasindan olan Gaylan b. Mervan insan filleri konusunda Mu’tezile mezhebine yakin
gorilis beyan etmektedir. Ona gore insan eylemleri 6nceden belirlenmemistir. Dolayistyla
insan kendi fiillerinde 6zgilirdiir. Cehm b. Safvan ise bunun tam tersini sdylemektedir. Cehm
b. Safvan’a gore ise insan fiillerinde 6zgiir degildir ve insan fiilleri Allah Teala tarafindan
yaratilmaktadir. Yine sorumlulugu ve dahi cezayr da kaderin igerisinde degerlendirmektedir.
Cehm b. Safvan’in goriislerini benimseyip onun yolundan gidenlerin olusturacagi firka
Cehmiyye olarak isimlendirilecek olup Emeviler’in yaptiklar1 zuliimlere sessiz kalmamislar
ve yaptiklari isyanlarm tipki Emeviler gibi Allah’m takdiriryle oldugunu dile getirmislerdir.>®
Miircie firkasinin manevi lideri konumunda olan EbG Hanife’ye gore ise insanlar biitiin
fiillerini “kesb” ederler. Fiillerin asil yaraticist ise Allah Teala’dir. Meydana gelen fiillerin
hepsi ise Allah Teala’m ilmi, kader ve kazasiyla meydana geldigini ifade etmektedir.’>” Kulun
“kesb”1 gerceklestirecek giicii yani “istida’s1 bulunmaktadir. Bu giicli de Allah Teala yaratir.
Insan1 fiilin 6znesi kilan sebep, tercih etmesidir.®® Yine Miircie firkasina mensup olan
Hiiseyin b. Muhammed b. en-Neccar’a gore de insanlarin eylemlerini Allah Teala
yaratmaktadir. Insanlar ancak eylemlerin failleridirler. Allah Teala, vaktinde meydana gelecek
olan seyin vaktinde meydana gelmesini ve olmayacak olan seyin de meydana gelmemesini
ezelde ilmiyle ve iradesiyle takdir etmistir. Hiiseyin b. Muhammed b. en-Neccar’a gore
istitaat fiilden once olamaz. Allah Teala fiil ile beraber istitaati de kulda yaratmaktadir. Ona
gore Allah Teala’nin fiil ile beraber yarattigi yardim istitdattir ve daimi olmamaktadir.

Mevcudiyeti ameliyenin var olmasina, yok olmast ise ameliyenin yok olmasina baglidir.*>®

Biitiin bu agiklamalara baktigimiz zaman Miircie firkasinin iman-amel konusunda Hariciler ve
Ehl-i Hadis’in karsisinda yer aldigin1 ancak basta insan fiilleri ve kader gibi konularda kendi
iclerinde farkli goriisler beyan ettikleri goriilmektedir. Gaylan b. Mervan gibi Mu’tezile
mezhebiyle paralel fikir ortaya koyup insanin kendi fiillerini meydana getirdigini savunanlar
oldugu gibi, Cehm b. Safvan gibi cebri goriisii benimseyip insanin kendi fiillerinde 6zgiir
olmadigini, biitiin fiillerin Allah Teald tarafindan yaratildigim1 dile getirenler de

bulunmaktadir. Bunlarin yaninda Hiiseyin b. Muhammed b. en-Neccar ve Ebli Hanife gibi

1% Sonmez Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyati Ve Islam Diisiincesine Katkilari”, Hitit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (2002), s. 168-210.

157 Eb{i-Hanife, mdm-1 A zam in bes eseri, S. 55.

158 Ebt-Hanife, Imdm-1 A’zam’in bes eseri, s. 43; Yeprem, [rade Hiirriyeti Ve Imdm Maturidi | Diyanet Vakfi
Yaymn, s. 130-131.

159 EI-Es‘ari, Makdalatii’l- Islamiyyin, s. 408-409.
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Ehlii'l-Hadis’e yakin fikir ortaya koyan kisiler de bulunmaktadir. Bunlar da, insan fiillerinin
Allah Teala tarafindan yaratilmakla beraber bu filleri tercih edenlerin insanlar oldugunu
dolayisiyla Allah Teala’nin fiilleri insanlarin tercihleri dogrultusunda yarattigini dile

getirmektedirler.

Hz. Peygamber’in 6liimii sonrasinda halifeligin Hz. Ali ve onun soyundan gelenler tarafindan
devam ettirilmesini savunan siyasi Siilik ile dini bir mezhep statiisiindeki Siilik arasinda kesin
bir hat ¢izmenin gii¢ olmas1 hasebiyle tarihi siire¢ igerisinde ortaya ¢ikan ve kendilerine has
fikirler ortaya koyan S$ii firkalarin birbiriyle karistirilmasi, Sia’nin diisiincelerini tespit
etmekte zorluklar cikarmaktadir.'® Sia’nin kollarindan olan Rafiziler insan eylemlerinin
Allah Teala tarafindan yaratilmis olup olmadigi hususunda iic ayr1 gorlis ortaya
koymaktadirlar. Rafiziler’in bir kismimna gore insan fiilleri Allah Teala tarafindan
yaratilmaktadir. Insanlar Allah Tedld’nin yarattign fiilleri kendi iradeleriyle kesb
etmektedirler. Ikinci bir kisim da, imamlardan rivayet edildigi sekilde insanlarin eylemlerinin
yaratilip yaratilmadigr konusunda bir fikir beyan etmekle miikellef olmadiklarini ifade
etmektedirler. Ugiincii bir kisma gore ise, Mu’tezile mezhebinde oldugu gibi insanlarin
eylemlerinin Allah Tedld tarafindan yaratilmadigini, insanlarin eylemlerinde hiir oldugunu
soylemektedirler.'®? Sia’nin Zeydiyye mezhebi ise Mu’tezile mezhebinin ‘menzile beyne’l-
menzileteyn’ prensibi hari¢ vahdaniyet, adalet, iyilik ve ceza, iyiligi emredip kotiiliikten men
etmek prensiplerini ufak niianslarla kabul etmektedir. Mu’tezile mezhebinin kebire isleyen
birisinin mahserdeki durumlar1 hakkindaki diisiincesini benimsemekle beraber, diinyadaki
durumlar1 hakkinda onlardan farkli bir goriis ortaya koymaktadirlar. Onlar kebire isleyenlerin
sirk kiifrii islemediklerini nimet kiifrii islediklerini belirtmektedirler. Fiiller konusunda ise
ikiye ayrilmaktadirlar. Bir kismi Allah Teald’nin eylemlerinde adil oldugu esasi ¢ergevesinde
insanin kendi fiillerinde hiir oldugu ve Allah Teéald’nin miidahalesi bulunmaksizin kendi
kudret ve iradesiyle meydana getirdiklerini ifade etmektedirler.’®? Bir diger kismu1 ise insan
eylemlerinin Allah Teala tarafindan yaratildigini ve insanin bu konuda herhangi bir giiciiniin

olmadigini ifade etmektedirler.163

160 flyas Uziim, “Sia”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2010), 39/s. 116-
120.

161 E|-Es‘ari, Makalatii’l- Islamiyyin, s. 88-89.

162 yusuf Gékalp, “Zeydiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari Merkezi, 2013),
44/s. 328-331.

163 E|-Es‘ari, Makalatii’l- Islamiyyin, s. 130-131.
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Mu’tezile mezhebi Hicri 2. asrin baglarinda, 6zellikle biiyiik gilinah isleyen kisinin durumu
hakkinda Hariciler ile Miircie’nin ortaya koymus olduklar fikirlere mukabil Amr b. Ubeyd ve
Vasil b. Ata’nmin farkli goriis ileri siirmeleri neticesinde Basra’da ortaya ¢ikmistir. Mu’tezile
mezhebinin ortaya cikmasinda i¢ etkenler oldugu kadar; Yunan felsefesi, Iran dinleri,
Hristiyanlik ve Yahudilik gibi harici etkenlerin oldugu da sdylenebilir. Bununla beraber
Mu’tezile mezhebinin ortaya c¢ikisin1 etkileyen iki ana faktoriin oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Bunlardan ilki i¢ etken olarak degerlendirebilece§imiz miiretkib-i kebirenin
pozisyonu, Allah Teald’in sifatlari, kullarin ameliyeleri, Kur’an-1 Kerim’in halk edilmis olup
olmadig1 gibi konular etrafinda cereyan eden siyasi ve fikri tartismalardir. Digeri ise dis
etkenler olarak degerlendirebilecegimiz hareket-siikin, varligin mabhiyeti, cevher-araz gibi
konulardir. Ancak Mu’tezile mezhebi, ikinci etken konusunda felsefi diisiinceleri oldugu gibi
benimsememis, aksine onlar1 doniistiirme, cevaplandirma, yeniden bina etme ve reddetme

seklinde bir tavir sergilemistir.1%*

Mu’tezile mezhebinin kader meselesi ve insanin ameliyeleri meselesindeki diisiinceleri su
sekildedir. Onlara gore Allah Teala kiifrii, giinahlar1 ve kullarin eylemlerinden hi¢ birini
yaratmamustir. Imanin giizel, kiifriin ise ¢irkin oldugu hiikmiinii Allah Teala vermistir. Ancak
kimseyi mii’min ya da kafir olarak yaratmamistir. Onlara gore Allah Teala giinahlar1 irade
etmemistir. Ancak kullar1 giinah islemede serbest birakmak suretiyle irade etmistir.’%® Ayrica
Allah Teald’nin adaleti geregi insana eylem gerceklestirme giiclinii ve iradesini Onceden
vermistir. Dolayisiyla insan eylemlerini ger¢eklestirmede serbesttir. Aksi takdirde eylemlerini
gerceklestirme 0zgiirliigli olmayan bir &demoglunun Allah Teala katinda yaptiklarindan mesul

olmas1 Allah Teala’in hikmetiyle ve adaletiyle bagdasmaz.®

164 flyas Celebi, “Mu’tezile” Maddesi, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
2020), 31/s. 391-401.

165 E|-Es‘ari, Makalatii’I- Islamiyyin, s. 332-334.

166 Ebii’]-Hasan Abdiilcebbar B. Ahmed Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usuli’I-Hamse (Kahire: Mektebetu Vehbe,
1988), s. 301.

51



2.2 Kaza ve Kaderle Ilgili Kavramlar

2.2.1 Kader

Arapga ) -> -& kokiinden gelmekte olan kader kelimesi, liigatte takdir etmek, karar vermek,
halk etmek, bilgilendirme, 6l¢iim yapma, kuvvet yetirme, kaza, 6lglim yaparak kararlastirmak,
rizk1 darlastirmak, herhangi bir seyin 6l¢iisiinii ve kiymetini izah etmek, planlamak, bir seyin
kendisiyle nihayete erdigi hudut gibi muhtelif manalari ihtiva etmektedir. 17 Kader
kelimesinin terim anlami ise, evrenin yaratilisindan itibaren kiyamete kadar Allah Teald’in
murat ettigi genel hiikiimler ve evvelden tayin ederek kararlastirmak seklindedir.%® Soz
konusu anlamlara bakarak kaderi, uygun ortam hasil oldugunda biitin mahlikatin varlik

alemine ¢ikmasi seklinde anlayabiliriz.'®°

Kader kelimesi sozliikte pek ¢ok anlama gelmekle beraber, terim olarak genellikle kaza
kelimesi ile beraber kullanilmaktadir. Bir takim Islam ulema s1 kader kelimesini yaratilmis
olan varliklarin belirlenmis bir plan ve nizama gore takdir edilmesi seklinde kullanmigken;
diger ulema ise kaza kelimesi ile muradif olarak kader kelimesinin, takdir edilen bi¢ime gore
varliklarin yaratilmasi, meydana gelmesi anlamina gelecek sekilde kullanmiglardir.}’® Kader
ve kazd kelimelerinin manalarina baktigimiz zaman, birbirlerinin yerine kullanilabilecek
miisterek manalara sahip olduklarini gérmekteyiz. Bundan dolayidir ki s6z konusu bu iki
kelimenin hangi anlama tekabiil ettigi konusunda ulema ihtilafa diismistiir. Bunun bir
neticesi olarak bir alimin kader olarak isimlendirdigini bir diger alim kaza olarak
isimlendirmistir. Dolayisiyla da kazd ve kader kelimelerinin terim anlamlarinin tarifi
konusunda kelam ekolleri ihtilafa diigmiistiir.

Kur’an-1 Kerim’i inceledigimizde ise kader sozcligii miistaklariyla birlikte yiiz otuz iki ayette

kullanilmistir.}"! Firtizabadi

197 Cemaluddin Muhammed Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab (Beyrut, 1968), 5/s. 74-75; Yusuf Sevki Yavuz,
“Kader”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari Merkezi, 2001), 24/s. 58-63; Keskin,
Islam Diisiincesinde Kader Ve Kazd, s. 113-114.

168 Nureddin Sabuni, El-Bidaye Fi Usuli’d-Din-Maturidiyye Akaidi, cev. Bekir Toplaoglu (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2005), s. 135.

169 Seyyidii’s-Serif Ali b. Muhammed Ciircani, Kitabu 't-Tarifat (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Arabi, 1992), s. 220.

170 yener Oztiirk, “Kaderle Alakali Yeni Yorumlara Elestirel Bir Bakis”, Ekev Akademi Dergisi 14 (2003), s.
125-143; Yavuz, “Kader”, 24/s. 58-63.

171 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu 'cemu’I-Miifehres li Elfazi’l-Kur’an’il-Kerim (Kahire, 1988), s. 681-684.
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kullanilan kader kelimesi buralarda toplamda alti farkli anlami ihtiva edecek sekilde
kullanilmistir. 1> Bu anlamlardan ilki seref, deger ve kiymetli gece anlaminda
kullanilmistir. 1”3 ikinci anlam ise, rizki ya da hayati darlastirmak, rizkin ya da gecinme
olanaklarmm daraltilmasi seklindedir. 1’* Uciincii anlam ise, en giizel sekilde tasarlayip
bigimlendirmek seklindedir.!” Dérdiincii anlam ise, ilim ve hikmet seklindedir.1’® Besinci
anlam ise, belirlemek ve tayin etmek seklindedir.}’” Altinc1 anlam ise, gii¢, kuvvet, kudret

seklindedir.!’®

Kader kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de bir taraftan Allah ile diger taraftan da insan ile
iliskilendirilerek kullanilmistir. Kader kelimesi, Allah Teala ile iliskili sekilde kullanildiginda

bir seyin &l¢iisiinii, smirlarini ve miktarini tayin etme anlamina gelmekte!’®; Allah’mn sinirsiz

kudretine vurgu yapilan ayetlerde giic yetirme anlaminda®®’; rizik ile baglantili ayetlerde

insanin rizkini Allah tarafindan daraltilmast anlamma gelmekte '® ; mahlukati yaratip
siirlarint belirleme, belirli bir nizam igerisinde meydana getirme ve hilkkmetme anlamlarina

gelmektedir.18?

Kader kelimesi insan ile iliskili sekilde kullanildiginda, bir seyi zihinde tasarlayip diizene
sokmak ve dl¢iip bigmek anlaminda zihinsel bir siireci ifade etmekte'®; bir diger ayette ise

bilmek, tanimak, seref, yiicelik gibi anlamlara gelmektedir.!8

"2 Necmuddin Ebu Tahir es-Sirazi Firdzabadi, el-Okyanusii’l-Basit fi Tercemeti Kamusi’l Muhit (Kamus
Tercemesi), cev. Ahmet Asim b. Cenani Gazia (Istanbul: Bahriye Matbaasi, ts.), 4/s. 246.

173 Kadr suresinin birinci ayet-i kerimesindeki “leyletu’l-kadr- kadir gecesi” tamlamas1 kiymetli ve degerli gece
manasinda kullanilmistir.

174 Rad suresi 13/26. Ayet-i kerimesinde bulunan yakdir sézciigii rizki kismak anlaminda kullanilmistir.

175 Miirselat surei 77/23-24. ayet-i kerimelerindeki ‘“kader” sozciikleri diizgiin bir bigimde dizayn edip
bi¢cimlendirmek manasini gelmektedir.

176 Miizzemmil suresi 73/20. Ayet-i kerimesinde yer alan “yukaddiru” ibaresi bilmek anlammi ihtiva etmektedir.
177 Yasin suresi 36/39. Ayet-i kerimesindeki “kaddernahu” ibaresi tayin etmek manasinda kullanilmustir.

178 Fir(izabadi, kader kelimesinin s6z konusu anlamini, kudret mefhumuyla irtibatlandirarak Kur’an-1 Kerim’daki

AAAAA

Okydniisul-Basit Fi Tercemeti’l-Kdmiisi’l-Muhit, 41s. 246.

179 Kamer, 54/49; En’am, 6/96; Hicr, 15/21; Mii’minun, 23/18; Furkan, 25/2; Sura, 42/27; Talak, 65/3; Murselat,
77/23.

180 Beled, 90/5.

181 Rad, 13/26; Isra, 17/30; Kasas, 28/82; Ankebut, 29/62; Rum, 30/37; Sebe, 34/36; Ziimer, 39/52; Sura, 42/12;
Fecr, 89/16; Talak, 65/7.

182 Yasin, 36/39.
183 Miiddessir, 74/18-20.
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2.2.2 Kaza

Kaza kelimesi Arapga kokenli bir kelimedir. ¢ -uo= -3 kokiinden tiiremis bir kelimedir. Liigatte
karar, buyruk, eylem, uygulama, halk etme, beyan etme gibi manalari bulunmaktadir. Terim
olarak ise; bitirmek, yerine getirmek, uygulamak, hiikiim vermek, icra etmek, 6lmek, takdir
etmek, emretmek, vah yetmek, farz kilmak vb. muhtelif manalara gelmektedir.!8 Kaza
kelimesi sozliikte yedi anlama gelmektedir. Bu anlamlar igerisinde en fazla 6n plana ¢ikani ise
hiikiim anlamidir. Bununla beraber kaza kelimesi, kesinlesmis karar, son s6z ve kat’i eylem
gibi anlamlarinin da bulundugu gériilmektedir.’®® Bunlara ilaveten, énceden belirlenmis ve
ayarlanmig sekilde nesneyi halk etmek anlamlarma da gelmekle beraber kaza kelimesi,
hikmetli bir sekilde meydana getirmek gibi anlamlarin1 muhteva ettigi goriilmektedir.'®” Kaza
kelimesinin so6zlilkk anlamlarma baktigimiz zaman, yaratmak, hilkim vermek ve bir isi
tamamlamak gibi anlamlarinin daha 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Bu da bir fiilin meydana

gelisi agisindan kesinlik kazanmasini 6n plana ¢ikarmaktadir.

Kaza kelimesinin Kur’an’daki kullanimlarina baktigimiz zaman, birden fazla anlami igine
alacak sekilde kullanildigini gormekteyiz. Kur’an’da kaza kelimesinin gectigi ayetlerin
bazilarinda Allah ile iligkili bir sekilde kullanilmakta, diger baz1 ayetlerde ise insan ile iligkili
bir sekilde kullanilmakta ve bir yerde de kaza kelimesi, fail o6lim durumunda iken
kullamlmaktadir. 188 Kaza-Allah iligkisini ortaya koyan ayetlere baktigimiz zaman ilgili
kelime, Allah Teala’in nesneyi halk etmesi, higlikten varolus alemine ¢ikartmasi, herhangi bir
seyi meydana getirmesi, haberdar etmek, herhangi bir seyi nihayete erdirmek, tamamlamak,
herhangi bir seyin olugsmasini kararlagtirmak, herhangi bir seye hakim olmak ve karar vermek

manalarinda kullanildig1 gériilmektedir.8°

184 En’am, 6/91.

185 Ebij’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-isfahani, EI-Miifredat Fi Garibi’l-Kur’dn (Kahire,
1961), s. 406; Seyyidii’s-Serif Ali b. Muhammed Ciircani, Kitabu t-Tarifat (Beyrut: Daru’1-Kiitlibi’l-Arabi,
1992), s. 225-226.

186 [brahim Bicuri, Hasive ala Metn el-Senusiyye (Kahire, ts.), s. 66.

187 Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnii'l-‘Arab (Beyrut: 1968) s. 187.
188 Apdulbaki, el-Mu cem, s. 694-695.

189 Fuyssilet, 41/12; Enfal, 8/42, 44; Mii’min, 40/78; Hicr, 15/66; Kasas, 28/44; Zuhruf, 43/77; Meryem, 19/21,
39; Ta-ha 20/114; sra, 17/23; Bakara, 2/117; ayrica bkz: Al-i imran, 3/47; Yunus, 10/11,93; Hud, 11/111;
Isra, 17/4; Meryem 19/35; Neml 27/78; Ahzab 33/36; Sebe 34/14; Ziimer 39/42, 69, 75; Mii’min, 40/20, 68;
Fussilet 41/45; Sura 42/14, 21.
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Kaza-insan iligkisini ortaya koyan ayetlere bakti§imiz zaman, bu ayetlerin bir kisminda
mevzu bahis olan sozciik, bir seyin olmasini istemek, arzulamak ve istek anlamlarinda
kullanildig1 goriilmektedir. Kaza-insan iliskisini ortaya koyan ayetlerin diger bir kisminda ise
s0z konusu kelime, herhangi bir seyi tamamina erdirmek, gerceklestirmek gibi manalarina
gelmektedir. Bunlara ilaveten s6z konusu kelimenin ilgili ayetlerde 6ldiirmek, isini bitirmek,
ortada kaldirmak gibi anlamlar1 da kapsadig1 goriilmektedir.%

Kur’an’da sadece bir yerde kaza kelimesi Allah Teala ve insan haricinde 6znesi vefat etme

seklinde kullanildig1 goriilmektedir. “Keske ecel her bir seyi sona erdirseydi” %!

ayet-i
kerimesinde oldugu gibi, kazad kelimesi herhangi bir seyi kesin olarak sonug¢landirmak

anlamini1 muhteva edecek sekilde kullanilmistir.

Goriildugi tizere, kaza kelimesinin ya da tiirevlerinin gectigi ayetlerde, kaza-Allah iligkisi s6z
konusu oldugunda kaza kelimesin halk etmek, karar vermek, yapmak, nihayete erdirmek,
herhangi bir seyin olugsmasini kara baglamak anlamlarmin belirgin olarak 6ne ¢ikmaktadir.
Diger taraftan kaza-insan iligkisinin s6z konusu oldugu ayetlerde ise kaza kelimesinin
istemek, bitirmek, 6ldiirmek, yok etmek gibi anlamlar1 belirgin olmaktadir. Son olarak kaza
kelimesi oOliim ile iligkilendirildiginde ise bir seyin varliginin son bulmasi anlamina
gelmektedir. Bu ayetlere bakarak diyebiliriz ki, kaza kelimesi, varlig1 da yoklugu da miimkiin
bulunan bir fiilin meydana gelmesi ya da ortadan kaybolmasi bakimindan son kelami ifade

etmek anlamina gelmektedir.

223 1lim

[lim, Arapgada ~J-¢ kokiinden tiireyen bir kelimedir. Liigatte ise, bilmek, suur sahibi olmak,
dogrulamak, kesin kanaate haiz olmak, bir seyin hakikatinin ve mahiyetinin idrakinde olmak,
hakikatle uyumlu kesin itikat, bir seyin suretinin zihinde meydana gelmesi, herhangi bir seye
bulundugu duruma gore vakif olmak, nesnedeki bilinmezligin kaybolmasi gibi manalar1 ihtiva

etmektedir.192

19 yysuf, 12/68; Bakara, 2/200; Nisa, 4/103; Ahkaf, 46/29; Hac, 22/29.
191 Hakka, 69/27.

192 yusuf Sevki Yavuz, “Ilim”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2000),
22/s. 109-110; Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 343-344; Ciircani, Kitabu 't-Tarifat, s. 199-200; ibn Manzur,
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Bunun yaninda ilim, dlemde olusan her bir seyin zihin ve tefekkiir araciligiyla ihata edilmesi
seklinde de tarif edilmektedir. S6z konusu diisiinceye gore ilim, herhangi bir seyin ne
oldugunu ihata etmek manasini ifade etmekte olup bilici ile malum olan arasindakini ifade
etmektedir. ' Zira idrak etme hadisesinin cereyan edebilmesi icin bilici ile malum olan
arasinda bir alakanin insa edilmesi zaruri olmaktadir. Bilicinin maluma olan yaklagimi belli
bir tefekkiir etme ve aragtirma yapmaya dayanmig olmak suretiyle akli ve zihni ¢ikarsamalar
sonucunda olusmakta olup, siije (bilen) her ¢esit tlimel ve tikel hakkinda bir takim marifetlere

haiz olmaktadir.1%

Biitiin bunlarin yaninda ilim kavrami, kendisine zitlik teskil eden “cehl” kavraminin tarif
edilmesiyle de ne anlama geldigi tespit edilmeye ¢alisilan bir kelime tiiriidiir. Bunun sonucu
olarak cahillik kavrami herhangi bir seyle ilgili olarak, i¢inde oldugu halin haricinde yani
olguyla uyum igerisinde olmayan itikat seklinde tarif edilmektedir.!®® Bu tarife gore ise ilim,

herhangi bir seyle ilgili olarak i¢inde oldugu durumla uyumlu bir inanis olagelmektedir.

[lmin 1stilah1 anlam ise, bilgi elde etmesi miimkiin olan bir varligm (bu ister Yaratici olsun
ister mahlik olsun), mevcut olan ya da heniiz hayat dlemine zuhur etmemis olan herhangi bir
sey konusunda bilgiye haiz olabilmesi anlamma gelmektedir. S6z konusu tariften de
anlasilacagi lizere, ilim; bilen ile bilinen, daha felsefi bir ifadeyle sdyleyecek olursak siije ile
obje arasindaki miinasebeti gosteren bir kavram olmaktadir. Bu miinasebette siije bilen taraf
olmakta, obje ise bilinen taraf olmakta olup, bilen taraf her daim bilinen taraf iistiinde bir
etkiye haiz olmaktadir. Zira bilen tarafin akil ve iradeye haiz olmasi lazim iken, bilinenin ise
evrende mevcut olan her sey olabilmesinden o6tiirii bu ¢esit bir mecburiyet s6z konusu
olmamaktadir.’® Yine ilim, zatinda mevcut olan bir kimsenin alim olmasim gerekli kilan bir
kabiliyet seklinde de tarif edilebilmektedir. Bu ifade Imam el-Es’ari’ye ait olmakla beraber,
onun ilmi tanimlamaktan ¢ok ona haiz olan herhangi birinin ne tiirden bir kabiliyet elde
ettigini ifade ettigi diisiiniilmektedir. ilim kavramiyla ilgili bunca tanimlamanin yaninda, ilim

kavramini tamimlamanin imkan dahilinde olmadigim ifade edenler de olmustur. Imam Gazali

Lisanu’l-Arab, 12/s. 416-417; Muhibbii’d-Din Ebu’l-Feyz b. Murtaza Zebidi, Tdcu’l-Ariis fi Serhi’l-Kamus
(Tdcu’l Ariis min Cevdhiri’l-Kamus) (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1986), 8/s. 405-406; Firtizabadi, EI-Okydniis, 4/s.
411.

193 Bedia AKarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii (Istanbul: Inkilap Yay., 1998), ilim mad.
19 Firtizabadi, EI-Okydniisul-Basit Fi Tercemeti’l-Kamiisi'I-Muhit, 4/s. 411.

195 Ciircani, Kitabu t-Tarifat, s. 199-200.

19 Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1988), s. 47-48.
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bunlardandir. Ona gore ilim, agik ve net bir bicimde malum olunan seyler sinifinda yer
almaktadir. Manasi1 ortadadir. Bundan dolay1 da herhangi bir seyin tanimini1 yapmak demek, o
seyi farkli sozliiklerle basitce anlasilabilir sekle getirmek demektir. ilim kavrammi ise
kendisinden bagska bir sozciikle daha anlasilabilir bir sekle getirmek imkan dahilinde
olmadigindan, tarifini yapmak da miimkiin olmamaktadir.®” Bunun yan1 sira Imam Gazali, el-
Mustesfa isimli eserinde ilmin tam manasiyla tanimlamasinin yapilmasinin imkan dahilinde
olmadigini dile getirmekle beraber, ilim kavramina yaklasim sekline gore degisik tariflerin
yapilabilecegine dikkat ¢ekmekte, ilmi, akil ve zihnin kapsam alanina dahil olan seylerin
hakikatlerinin akla haiz olan kimse tarafindan igsellestirilmesi seklinde tarifini

yapmaktadir.1%®

Mu’tezile mezhebine mensup Aalimlere gelince onlar ilim kelimesini, herhangi bir isi
gerceklestirmeye kuvveti yetenden isin eksiksiz ve kusursuz bir bi¢imde gergeklesmesini
temin eden bir nitelik seklinde tanimlamislardir.’®® Bu tanima gore ilim, eylemi mecburi hale
getiren bir nitelik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Vaziyetin bu sekilde olmasi sifat-1 gayri (fiili
sifatlar) ziimresinde bulunmasi gereken ilim sifatinin ilisik oldugu seyin yaradilis alanina
zuhur etmesi gerekmektedir. Ancak bdyle bir durumun kabullenilmesi imkan dahilinde
degildir.?%° Zira siijenin (bilenin) rastgele bir seyi biliyor olmas1 bilinen seyin beraberinde
varlik sahasina ¢ikacagl anlammna gelmedigi deneyimle sabit olmus bir husustur. Ornegin
kitap okumay1 bilmek, kitabin okundugu ya da okunacagi manasina gelmemektedir. Kitap
okuma eyleminin meydana gelebilmesi i¢in ilmin yaninda kitap okumanin istenmesi ve ona
yonelik bir giiclin de mevcut olmasimi gerekli kilmaktadir. Ulema tarafindan etrafini cami
agyarin1 mani olacak bi¢cimde bir tarifi yapilamayan ilim kavraminin Kur’an-1 Kerim’de de

cesitli sekillerde kullanildig: goriilmektedir.

97 imam Gazali, En Giizel Isimler el-Maksadu’l-Esna fi Serhi Esmaillahi’l-Hiisna, ¢ev. Asim Ciineyd Koksal
(Ketebe Yayinevi, 2022), s. 39.

198 imam Gazali nazarinda ilim, duyular vasitasiyla algilanan seye denmektedir ve bu hususa miisait bir tarifi
bulunmaktadir. Ayn1 zamanda ilim hayal etme anlamina da gelmektedir. Bundan dolay1 tarifinde bu husus
g6z oOnilinde bulundurularak yapilmasi icap etmektedir. Kimi zamanda saniya ilim s6ylenmekte olup bu
duruma gore bir tarifinin yapilmasi gerekmektedir. Baska bir cihetten ise ilim, Allah Teala’nmn bilmesi
anlamina gelmekte olup buna gore tarifi yapilmasi icap etmektedir. Ebu Hamid Huccetiilislam Muhammed b.
Muhammed Gazzali, EI-Mustesfa Min Ilmi’l-Usul, 1970, 1/s. 25.

19 En-Nesefi, Tabswratii’I-Edille, 1993, 1/s. 191-200.
200 Keskin, Islam Diistincesinde Kader Ve Kazd, s. 90-91.
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Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda, ilim kelimesi, vakif olmak, kavramak, izlemek, ayirmak,
seckin meziyet ve marifet, idrak kabiliyeti, kitap, el¢i, Kur’an-1 Kerim gibi anlamlara geldigi

201 jlim kelimesi Allah Teala i¢in kullanilmakla beraber ayn1 zamanda

goriilmekle beraber,
hem insan hem de ruhani varliklarla da irtibatlandirilarak kullanildigi miisahede

edilmektedir.202

[lim kavrami Kur’an-1 Kerim’de tiirevleriyle beraber tahmini olarak ii¢ yiiz seksen mahalde
gectigi goriilmektedir.?®® Allah Teala bu ayet-i kerimelerde ~J-¢ fiilinin degisik kaliplarmi

kullanmak suretiyle®®* kendisini alim?®, alim ve allam?®®®

olarak adlandirmak suretiyle ilminin
mahiyetini izah etmistir. Ilim kelimesinin ism-i fail kalibinda (Glim) gectigi ayetler ekseriyetle
gayb ve sehadet kavramlariyla beraber kullanilmakta olup Allah Teadld’nin goriinen ve
goriinmeyen her seyi bildigini 6n plana ¢ikarmaktadir. ilim kelimesinin miibalagali ism-i fail
kalibiyla (alim ve allam) kullanildig1 ayet-i kerimelerde ise ilim kelimesi bilmek hususundaki
¢okluga vurgu yapmaktadir. Sarf ilminden de malum olundugu sekliyle bu fiil kalib1 asiriligi,
fazlalig1 ve kararlilig1 belirtmek iizere kullanila gelen bir kalip oldugundan miitevellit?®’ s6z
konusu kalibin kullanildig1 ayetlerde Allah Tedld’nin fazla ve siirekli olarak bilen olduguna
vurgu yapilmigtir. Ayn1 kokenden tiiretilen ism-i tafdil kalibindaki “a’lem” kelimesi de
Kur’an-1 Kerim’de Allah Teald igin kullamlmakta olan bir diger isimdir.?*® Ism-i tafdil
kalibindaki “a’lem” kelimesiyle nitelenen bir kimsenin o&biirlerinden istiin oldugunu
belirtmek igin kullanilan bir kaliptir.?%® Nitekim s6z konusu ayetlerde Allah Teala’nin bilgiye
haiz olanlarin arasinda bilgiye en iyi vakif olanin O oldugunu, sahip oldugu ilmin ise
benzerinin olmadigini ortaya konmaktadir. Ilim-Allah Teala miinasebetini ortaya koyan ayet-i

kerimelerde bir yonden Allah Teéala’nin ister duyular evrenine isterse de duyu oOtesi olan

201 Ehy’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman B. Ali ibnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-A ‘yiini 'n-Nevazir Fi IImi’l-Viicuh
Ve’n-Nezair, thk. Muhammed Abdiilkerim Kazm Er-Razi (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1985), s. 451-453;
Isik, Mdaturidi’ye Gére Kazad ve Kader, s. 29.

202 Apdulbaki, el-Mu cem, s. 596-609.

203 Ahdulbaki, el-Mu cemu, s. 597-610.

204 Bakara, 2/30-33, 187, 235;Enfal, 8/23, 66; Yusuf, 12/77; Rad, 13/8; Enbiya, 21/4; Fetih, 48/27.
205 7iimer, 39/46; Hasr, 59/22; Cuma, 62/8; Cin, 72/26.

206 Bakara, 2/127; Al-i Imran, 3/34-35; Yunus, 10/36.

207 Hac1 Mehmet Zihni, El-Miintehab ve’l-Mugtedab fi Kavaidi’s-Sarf ve’n-Nahv, Marifet Yay., Istanbul 1981,
s. 228 vd.

208 Nahl, 16/125;Yusuf, 12/77; Nahl, 16/101; Kehf, 18/19, 21-26; Meryem, 19/70; Hac, 22/68; Ingikak, 84/23.

20 Hac1 Mehmet Zihni, EI-Miintehab Ve’l-Mugtedab Fi Kavaidi’s-Sarf Ve n-Nahv (istanbul: Marifet Yaymevi,
1981), s. 305.
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gaybet alemine dair olan her bir seyi kapsayan bilgisine, Allah Teald’nin bilgisinde herhangi
bir sekilde degisikligin mevzubahis dahi olamayacagina, obiir yonden de Allah Teala’nin
bilgisine zaman ve mekan agisindan herhangi bir sinirlandirma getirmenin imkan dahilinde

olmadigina deginilmektedir.

[lim-insan iligkisini ifade eden ayetler?® Kur’an-1 Kerim’de insan hakkinda biri miispet digeri
de menfi anlamlariyla beraber insanin miinasebet igerisinde oldugu sey konusunda bilgiye
haiz oldugunu ya da bilgiye haiz olmadigini ortaya koymak i¢in kullanildig1 goriilmektedir.
Bunun yaninda séz konusu ayet-i kerimelerde insanin sahip oldugu ilme smir koyarak ilahi
bilgi disinda her gesit bilgiyi elde etmesinin imkan dahilinde oldugu, ancak ilahi bilgiyi
kavrayabilmesinin imkan dahilinde olmadig1 da belirtilmektedir.?!* Ayetler incelendiginde
gdze ¢arpan bir diger husus ise, insanlarin ilminin hadis (sonradan yaratilan) olmasi?'? ve bilgi

213 ifade edilmesidir. S6z konusu hadis ilim iig

acisindan mertebe farkliliginin bulunmasinin
grupta tahlil edilerek ele alinmistir. Bunlardan birinci grup “bedihi/apagik ilim”, ikinci grup
“zaruri/mecburi ilim”, liglincti grup ise “istidlali ilim”dir. Bu ¢ ilimden ilki olan bedihi ilim,
herhangi bir Onciile gereksinim duymaksizin meydana gelen bilgiyi ifade etmektedir. Misal
olarak da, insanin kendi varligin1 bilmesi gosterilebilir. Bu ii¢ ilimden ikincisi olan zaruri ilim

ise, duyu organlar1 ve herhangi bir 6nermeye ihtiyag duymaksizin edinilen bilgidir. Bu fi¢

ilimden iigiinciisii olan istidlali ilim ise, baz1 dnciillere gereksinim duyan ilimdir.?%*

[lim kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de Allah Tedld ve insan haricindeki canlilarla da
miinasebetinin olduguna deginilmektedir. ?® Kavramin bu anlamda kullamilmasi, anlam
acisindan herhangi bir degisiklik meydana getirmez iken, bilici (siije) ile biline (obje)
arasindaki miinasebet Allah Teala tarafindan kayit altina alindigi miisahede edilmektedir.
Gergekten de Bakara suresi 2/32. ayette de miisahede edildigi sekliyle meleklerin sadece
Allah Teala’nin kendilerine haber verdigi kadariyla malumat sahibi olabilecekleri hususuna

deginerek Allah Teala’nin meleklerin bilgisi {lizerindeki mutlak hiikiimranligini

210 Bkz: Bakara 2/22, 30, 60, 65, 77; Al-i Imran 3/7, 29, 66, 71; Maide 5/116; En’am 6/50; A’raf 7/160, 188;
Enfal 8/60; Casiye 45/9; Yusuf 12/73, 89; Isra 17/102; Nur 24/19; Fetih 48/25; Vakia 56/61.

211 Bakara, 2/255
212 Nisa suresi 4/113. yet-i kerimesi insanoglunun ilminin yaratimshgina dikkat gekmektedir.
23 yysuf, 12/86, 96; A’raf, 7/62; Al-i Imran, 3/7, 18; Nisa, 4/162; Yusuf, 12/76.

214 Ciircani, Kitabu't-Tarifat, s. 199-200; Muhammed Ali Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Funiin ve’l-Ulum
(istanbul: Daru Kahraman, 1984), 2/s. 1063; Isik, Maturidi’ye Gére Kaza ve Kader, s. 31.

215 Bakara, 2/32.
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gostermektedir. Nihayetinde ayetlerden de anlasilacag: sekliyle ilim kavrami genel manasiyla
bilmek anlaminda hem Allah Teala hem insanogluna hem de biling sahibi 6biir varliklar igin
de kullanilagelen kavram olmaktadir. Bunun yam sira ilim ile miinasebeti olan varliklar
agisindan bir takim degisimlerin oldugu goriilmektedir. Ilim-Allah Teala miinasebetinde Allah
Teala’nin ilminin 6z ile kaim kadim bir nitelik oldugu, her bir seyi kapsadigi, mekandan ve
zamandan beri oldugu, kesin olup ilminde higbir sekilde degisimin mevzubahis dahi olmadigi
konularina deginildigi goriilmektedir. Ilim-insan iliskisinde ise insanin ilminin hadis yani
sonradan yaratildig1 ve kayith oldugu, her seyi kapsamasmin imkan dahilinde olmadig1 ve
benzeri hususlara deginildigi goriilmektedir. ilim sifatinin Allah Teald ve insan haricindeki
varliklarla miinasebetine geldigimizde ayet-i kerimelerde bu canlilarin ilminin, ilme ulagmak
icin herhangi bir cabaya ihtiyaglar1 olmadan her cihetiyle Allah Teédld’ya ait olduguna
deginilmektedir.

Allah Teala’nin hem insana ait olan mecburi ve ihtiyari her gesit fiili hem de evrende vuku
bulan hadiseleri zati ile kaim olan ezeli ilmi ile evvelden haberdar olmasi, yukarida bahsi
gecen ifadelerden de anlasilacagi tizere ilim sifati ile alakadar olmakta ve kaza-kader
konusunun ilk merhalesini teskil etmektedir. Bu meselenin kokeninde insanin ihtiyari
eylemlerinde 6zgiir olup olmadigi sualinin bulundugu disiiniiliirse, Allah Teala’nin insanin
ihtiyari eylemlerini ezelde bilmesinin o eylemler iizerinde herhangi bir sekilde cebrin vuku
bulup bulmadigi, eylemlerin Allah Teala tarafindan ezelde bilinmesinin halk etme olup
olmadigi, Allah Teald’nin istikbalde meydana gelecek olaylardan haberdar olmasi malum
olana tabi bir husus mu olduguna dair sualler mevzubahis olmaktadir. Ilim kelimesinin s6zliik
ve terim manalar1 ile Kur’an-1 Kerim ayetlerindeki manalarindan hareket edecek olursak
Allah Teala’nin ilminin mazi, simdi ve istikbale dair her tiirden nesne ve hadiseyi kapsadig,
neticelendirici olmayip, eylem durumuna gelmemis bir vasfa haiz oldugu miisahede
edilecektir. Allah Teala’nin hald zuhur etmeyen her tiirden hadiseye iliskin ezeli bilgisi, o
hadisenin Oylesine meydana gelecegindendir. Burada s6z konusu olan sey ilmin malum olana
tabi olmasidir. Buradaki makul olandan kasit, insanin kendi hiir iradesi ve se¢imleri
dogrultusunda olusan ameliyedir. Insana haiz olan ihtiyari fiillerin var olmasi ya da yok
olmasia Allah Teala nin ilminin iliskili olmasi, s6z konusu eylemlerin mecburi olarak var ya

da yok olmalarini zorunlu eylemez.

60



2.2.4 irade

Irade kavramu, if’al vezninde mastar olup, Arapca s kdkiinden gelmektedir. irade kavrami
ligatte eylem anlaminda herhangi bir seyi gergeklestirmeyi arzulamak, istihdaf etmek,
maksadinda bulunmak manalarini ihtiva ederken; mastar anlaminda ise arzu, buyruk, se¢cme,
karar, halk etme ve yapma, herhangi bir seyi gergeklestirip gerceklestirmeme noktasinda karar

verebilme kabiliyeti tiiriinden anlamlar1 ihtiva etmektedir.?

Irade mefhumu, herhangi bir seyi istemek anlamina gelmektedir. Meydana gelmesi ya da
gelmemesi gereken bir seyle ilgili olarak hem baslangic hem de netice acisindan o seyin
istiinde etkili olan bir vasiftir. Baglangi¢ agisindan irade, bir seyi meydana getirmeyi talep
etmek, neticede ise o eylemin meydana getirilmesini ya da getirilmemesini kararlagtirmak

seklinde tarif edilmistir.?*’

Insan zaviyesinden bakildiginda irade, meydana getirilmesi gereken bir eylemi, bir hedefi
gerceklestirmeyi talep etmektir. Bir canlidan zuhur edecek cesitli vasiflardaki eylemlerin
meydana gelmesini saglayacak keyfiyet olmaktadir.?!® flahi irade mevzu bahis oldugunda ise
herhangi tiirden bir isin ortaya ¢ikmasi ya da yokken var olmasi i¢in ithaf olunmus bir nitelik,
eylemin kendisinden meydana geldigi vasif manasindadir.?!® Buraya kadar olan izahatlardan
anlasilacagi iizere Allah Tedla’nin iradesi ile insanin iradesi birbirinden ayrilmakta, bir seyi
istemek ve dilemek manasindaki iradenin Allah Teéld’ya nispet edilemeyecegi, emir ve

hiikiim anlamindaki iradenin ise Allah Teala’ya nispet edilebilecegine deginilmektedir.?2

Istilah1 anlamda ise irade, herhangi bir vakitte, cebir ya da zorlama olmadan gergeklestirilmesi

ya da gergeklestirilmemesi imkan dahilindeki bir mevzuda iki taraftan birini segmeyi gerekli

216 Mustafa Cagric1 - Hayati Hokelekli, “Irade”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Islam Arastirmalar
Merkezi, 2000), 22/s. 380-381; Firtizabadi, EI-Okydniis, 1/s, 1149; Tbn Manzur, Lisanu’l-Arab, 3/s. 187-188;
Ebii’l-Feth Taceddin Muhammed b. Abdiilkerim Sehristani, Nihayetii’l-Tkdam Fi Ilmi’l-Kelam Ve Yelihi
Liibabii’lI-Muhassal Fi Usuli’d-Din (Beyrut: Dar Al Kotob Al-ilmiyah, 2004), s. 328; Zebidi, Tdcu’l-Ariis,
2/358-359.

217 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, s. 208.

218 Firizabadi, EI-Okydniisul-Basit Fi Tercemeti’l-Kamiisi 'I-Muhit, 1/s. 1150.
219 Ciircani, Kitabu t-Tarifat, s. 30-31.

220 Ragib el-isfahani, el-Miifiedat, s. 208.
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kilan bir sifat olarak tanimlanmaktadir.??! Bunun yaninda irade ayriyeten istiyak, sevgi, egilim
seklinde zuhur eden nefsani arzu ve istekler seklinde de tarif edilmistir.??? Psikolojide ise
irade, insanin harici diinyadan aldigi tesirlere karsi bilingli bir sekilde karsilik vermesi
seklinde tanimlanmaktadir.??® Mantik ilminde ise irade kavrami, iginde suur, akil, eylem ve
diisiince benzeri faktorlerin yer aldig1 yiiksek bir zihin islevi ve genel bir yeti seklinde
degerlendirilmektedir.??* Fahreddin Razi, iradeyi cebir ve mecburi olarak gerceklestirmenin
tersi olarak gormekte, irade kavraminin, var olmasi da yok olmasi da imkan dahilinde olan
herhangi bir seyi gerceklestirmek ya da gerceklestirmemek seceneklerinden bir tanesini
secerek s6z konusu isin gerceklesmesine ya da gerceklesmemesine hilkmetmek anlamina

geldigini belirtmektedir.??®

Buraya kadar olan agiklamalara gore irade, cesitli anlamlar icerisinde barindiran bir kavram
olmaktadir. Psikoloji ve mantik gibi bilim dallar1 irade kavramini yalnizca insani diizlemde
degerlendirmek suretiyle tanimlamakta iken, kelam ilminde ise kazd ve kader konusu
perspektifinde Allah Teala’nin iradesi ve bu irade muvacehesinde insanoglunun iradesinin
pozisyonu miinakasa edilmistir. Bu miinakasada evvela iradenin ihtiva ettigi anlamlardan
hangisinin Allah Teald’ya ait oldugu belirlenmeye calisilmis olup daha sonra Allah Teala’nin
ne tiirden bir iradeye haiz oldugu tespit edilmeye calisilmistir. Bundan sonra da kaza ve kader
konusunun temel meselesini teskil eden Allah Tedla’nin iradesinin karsisinda insanin irade ve
tercih etme hiirriyetinin olup olmadigi, eylemin varlik sahasina sadir olmasinda insanin
iradesinin etkisinin ne derecede oldugu sualleri tartisilmistir. Bu sualleri dogru bir sekilde
cevaplayabilmek icin liigat ve terim manalarinin yaninda Kur’an-1 Kerim’in irade kavramini

hangi tarzda ele aldiginin incelenmesi gerekmektedir.

Kur’an-1 Kerim’i inceledigimiz zaman irade kavramiyla ilgili ayetlerin ¢esitli varliklarla
iliskilendirilerek kullanildig1 gozlemlenmektedir. Allah Tedla’nin iradesini 6n plana ¢ikaran
ayetlerdeki ana konu, Allah Teala’nin istedigi her bir seyi yapma kudretine haiz bir varlik

oldugu, iradesinin masiyetten ve katiiliikklerden beri olan hiikiim, buyruk ve dilek manalarina

221 Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2010),
s. 158.

222 Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Funiin ve’l-Ulum, 1/s. 551-553.
223 Nurettin Topeu, Psikoloji (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2003), s. 170.
224 Necati Oner, Irade Hiirriyeti (Ankara: Selguk Yaymlari, 1982), s. 23.

225 Epu Abdullah Fahreddin Muhammed Fahreddin Er-Razi, El-Metalibii’l-Aliyye Mine’I-Ilmi’l-Ilahiyyi, thk.
Ahmed Hicazi Sakka (Beyrut: Darii’l- Kitabi’l- Arabi, 1987), 2/s. 175.
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gelmekte oldugu, iradesinin hudutsuz ve kesin olduguyla alakalidir. Allah Teald’nin
iradesinin mevzubahis oldugu ayetlerde ayni zamanda O’nun iradesinin insanoglunun da
iradesini igerisine dahil ettigi, insanoglunun talep etmesinin Allah Teala’nin talep etmesine
tabi olduguna da deginilmektedir. ??® Kelam ulema s1 Allah Teald’nin irade sifatiyla
sifatlandigini  ve murat ettigi seyi meydana getirmesi konusunda aym diisiinceyi
paylagmalarina ragmen bu iradenin Allah Teald’ya nispet edilmesi noktasinda c¢esitli fikirler
ortaya atmiglardir. Baz1 kelam alimlerine gore Allah Teala’nin kendi eylemlerini murat etmesi
anlamindaki iradesi yaratma manasina gelirken, bagkalariin eylemlerini murat etmesi
manasindaki iradesi ise emretmesi anlamima gelmektedir. Diger birtakim alimlere gore ise
Allah Teala zatiyla ayni olan iradeyle irade edendir ve eylemlerini 6zgiir bir bi¢imde meydana
getirmektedir. Geriye kalanlarda iradeyi Allah Teald’nin ilim sifatina raci kilmislar ve
mahlikatla ilgili miinasip nizam1 bilmesi, hadiselerin de bu bilme dogrultusunda cereyan

etmesi seklinde tanimlamislardir.??’

Insanin iradesine vurgu yapan Ayetlere baktigimizda, insamin bir eylemi gerceklestirip
gerceklestirmemeyi secmesine imkan taniyan bir iradeye haiz oldugu belirtilmektedir. 228
Insanin iradesinin vurgulandig1 Ayetlerde arzu, istek, fayda ya da zarar saglayacak olan seyi
isteme gibi anlamlarin daha bir belirgin oldugu gériilmektedir. insanin iradesiyle alakali ayet-i
kerimeleri biri siradan yasam, digeri ise ahlaki boyutuyla alakali olacak sekilde iki grupta
siniflandirmak imkéan dahilindedir. Siradan hayat ile alakali olanlar insanin arzu ve isteklerini
dile getiren ayetler olmaktadir.??® Ahlaki boyut ile alakali olanlar ise bir taraftan iyi ve kotii
tavir sergilemede insanin hiir oldugunu ortaya koyarken, obiir taraftan ise Allah Teéala’nin
kesin ve hudutsuz iradesinin, insanoglunun iradesinin iistiinde bulundugunu, insanoglunun ise
Allah Teadld’nin tayin ettigi smirlar muvacehesinde hiir oldugunu belirtmektedir.?*° frade-
insan iligkisini ortaya koyan ayetlerde belirgin olan birka¢ husus bulunmaktadir. Bunlardan
biri, insanoglunun herhangi bir sekilde cebir altinda kalmaksizin 6zgiir bir iradeyle se¢imlerde

bulundugu ve eylemlerini bu dogrultuda meydana getirdigidir. Ikinci husus ise, arzu, dzlem,

226 Y asin, 36/82; Bakara, 2/185, 253; Al-i imran, 3/108; Fatir, 35/10; Gafir, 40/31; Hud, 11/107; Hac, 22/14-16;
Buruc, 85/16; Fetih, 48/11; Isra, 17/18.

221 En-Nesefi, Tabswratii’I-Edille, 1993, 1/s. 374-375; Kadi Abdiilcebbar, Serhii 'I-Usuli’l-Hamse, s. 431-435.
228 Fyrkan, 25/62; Al-i Imran, 3/145, 152; Yusuf, 12/25-26; Isra, 17/19; Ahzab, 33/28.
229 Bakara, 2/233; Al-i Imran, 3/152; Enfal, 8/67; Sura, 42/20.

230 Cagrict - Hokelekli, “Irade”, 22/s. 381.; bkz. Al-i imran, 3/145; isra, 17/18, 19; Ahzab, 33/28-29; Enfal, 8/62,
67, 71; Yusuf, 12/25; Ta ha, 20/68; Hac, 22/25.
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gereksinim ve icgiidiiler nispetinde iradenin herhangi bir seye yonelmesi ya da o seyi
reddetmesi mevzu bahis edilmektedir. Bundan miitevellit insan haiz oldugu bu yetenek
sayesinde eylemlerinin mesuliyetini {izerine almakta, bunun neticesinde de 6diil ya da cezaya

tabi olmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’e baktigimiz vakit irade kavraminin yalnizca Allah Teéld ve insanoglu ile
iliskilendirilmedigi, bunun yaninda ruhani varliklar ile de iliskilendirildigini gérmekteyiz.
Seytanin iradesine dikkat cekilen ayetlerde onun insanlar1 dogru yoldan saptirma arzu ve

isteginin oldugu ifade edilmektedir.?!

Netice itibariyle irade kavrami Kur’an-1 Kerim’de Allah Teald, insan ve diger ruhani
varliklarla irtibatlandirilmak suretiyle birgok Aayette zikredilmektedir. irade-Allah Teala
miinasebetini ortaya koyan ayetlere baktigimiz vakit, ilahi iradenin kesin, sabit ve kaginilmaz
oldugu, hayir-ser, miispet-menfi vb. olmak acisindan evrende olusan her bir seyin, Allah
Teala’nin iradesiyle meydana geldiginin belirtildigini gormekteyiz. Bununla beraber Allah
Teala’nin iradesinin kesinlikle hedefe yonelik, manali, hikmetli ve adalete uygun oldugu,
insanlar icin hicbir zaman kotiiliigii, acimasizligit ve zorlugu talepte bulunmadigi
belirtilmektedir. irade-insan miinasebetini izah eden Ayetlere baktiimizda ise, insanin
secimler yapmak suretiyle eylemlerinde 6zgiir oldugu, herhangi bir bi¢imde cebir altinda
olmadig1 dile getirilmektedir. Ayni zamanda insanin iradesinin Allah Teala’nin iradesi
tarafindan kayitlandigi ve insanin ancak Allah Tedla’nin miisaade ettigi oranda
isteyebilecegini belirten ayetler de mevcut bulunmaktadir. Allah Teald’nin mutlak irade ve
dilemesini 6n plana c¢ikaran bu tip ayetler Kur’an-1 Kerim’in biitiinligli icerisinde
degerlendirmeye tabi tutulmaz ise cebri bir bakis acgisinin ortaya kondugu fikrini elde etmek
kaginilmaz olmaktadir. Ayetleri dogru, diizgiin bir sekilde anlayabilmek icin yiice kitabimiz
Kur’an-1 Kerim’i kendi biitiinliigii igerisinde ve s6z konusu mevzu ile alakali diger ayetleri de
beraber degerlendirmek suretiyle anlamaya calismak gerekmektedir. 22 Zira Kur’an-1
Kerim’de Allah Tealda’nin kesin iradesiyle beraber insanin da 6zgiir bir iradeye haiz olduguna
isaret eden ayetler oldugu gibi, Allah Teala’nin iradesinin insanin iradesine bagli olduguna

isaret eden ayetler de bulunmaktadir.?*

231 Nisa, 4/60; Maide, 5/91.

232 Ahmet Akbulut, “Allah’in Takdiri Kulun Tedbiri?, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 33/3-4
(1992), 129-156.

233 Insan,76/29; Fussilet, 41/40; Kehf, 18/29.
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2.25 Kudret

Kelam ilminde, bir isi yapmaya doniik giic manasinda degerlendirilen kudret kavrami, kaza ve
kader, bundan miitevellit insanlarin eylemleri konusundaki miinakasalarda 6nemli bir rol
oynamaktadir. S6z konusu bu kavram, ihtiyari eylemlerin nasil meydana geldigini, Allah’in
kudreti ile insanin kudretinin eylemlere nasil etki ettigini incelenmektedir. Kisacasi, kudret,
insanin iradesi dogrultusunda bir isi yapma yetenegini ifade eder. Allah’in kudreti ise her seyi

kapsayan, sinirsiz bir giice isaret etmektedir.

Kudret kavrami Arapgada ii¢ harfli ->G3 sozciigiinden tiiretilmis bir mastardir. Derman,
kudret, genislik, niifuz, erk, servet, herhangi bir seye kuvveti yetmek, herhangi bir isi hesaph
ve tasarlanmis bir bicimde gergeklestirmek, bir seyi bilmek, muktedir olmak, hiikiim, bir seyi
bir seyle mukayese yapmak, daraltmak, herhangi bir seyi irade etmek gibi manalari ihtiva
etmektedir.?®* Bunlara ilaveten kudret kavrami, bir hedefe varmay1 saglayan yetenek, 6zellik,
kabiliyet anlamlarim da ihtiva etmektedir.?®® Kudret kavrami Allah Teala icin kullamldiginda,
diledigi seyi eksiksiz ve fazlasiz bir sekilde hikmet dairesinde yapabilir anlamina gelmektedir.

Bu da, Allah Teala’nim her yonden giiglii ve acizlikten uzak oldugunu ifade etmektedir.?%

Kudret kavramiyla iligkilendirilen sozciikler arasinda, viis’at, istitaat, cehd, kuvvet ve takat
gibi sozciikleri sayabiliriz. Bu kelimeler arasinda anlam yoniinden bazi farkliliklar olsa da
genel olarak es anlamli olarak kullanilmaktadirlar. Kudret, herhangi bir eylemi
gerceklestirmeye yonelik giicii ifade ederken, istitaat ise insanin ihtiyari fiillerini yapabilme
kabiliyetini ifade etmektedir. 2" istitaat, Allah Teala’nin, ihtiyari eylemleri meydana
getirebilmesi i¢in irade ve ihtiyar sahibi bir varlikta halk ettigi bir araz olmaktadir.?*® Yani
insanin eylemlerini yapabilmesini saglayan gilic ve yetenek anlamima gelir. Kudret,

alternatiflerden herhangi birini bilerek ve isteyerek gerceklestirme giiciinii belirtirken, kuvvet

234 Firtizabadi, El-Okydniisul-Basit Fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, 2/s. 618-620; Isferayini, et-Tebsir fi'd-Din, s.
396; Ciircani, Kitabu't-Tarifat, s. 221-222; Zebidi, Tdcu’l-Ariis fi Serhi’l-Kamus (Tacu’l Arus min
Cevahiri’l-Kamus), 3/s. 481-482.

2% Ali Bardakoglu, “Kudret”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam Arastirmalart Merkezi, 2002), 26/s.
317-318; Bekir Topaloglu, “Kadir”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
2001), 24/s. 124.

236 Is1k, Maturidi’ye Gore Kaza ve Kader, s. 36.
237 Ciircani, Kitabu t-Tarifat, s. 220-222.
238 Ciircani, Kitabu t-Tarifat, s. 310-311.
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ise, bir isi tek alternatife bagli ve mecburi olmak suretiyle yapmak anlamina gelmektedir.
Takat ise, ancak belirli bir eylemi ger¢eklestirmeye kafi gelecek giice verilen isimdir. Viis’at
ise, birden fazla eylemi gergeklestirmeye uygun giice denmektedir.?*® Cehd de fiili zorlukla

elde etmek manasini ihtiva etmektedir.24°

Kudret, 1stilah olarak, hayat sahibinin kendi iradesiyle bir isi yapabilme veya yapmama
giiciine haiz oldugu bir sifat olarak tammlanmaktadir.?*! Bu kavram, insanm eylemlerini
gergeklestirebilme yetenegini ifade etmektedir. Bundan dolayidir ki kudret kavrami, eylemin

gergeklesmesinde irade iizerinde tesiri bulunan bir sifat olarak da tanimlanmistir.?42

Kudret kavramimin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimina baktigimizda Allah Teala ile irtibath
olarak kullanildig1 gibi insan ile alakali olacak bicimde de kullanildig1 goriilmektedir. S6z
konusu ayetlerde?® kudret kavrami genel anlamiyla bir fiili yapmaya doniik gii¢ ve yetenek
manasinda kullanildigi goriillmektedir. Bunun yaninda Allah Teédla’ya ve insanogluna nispet
edilmesi cihetinden bir takim degisik anlamlar barindirdigi da goriilmektedir. Mevzubahis
olan kavram Kur’an-1 Kerim’de kddir, kadir ve muktedir kaliplarinda Allah Teéla’ya

atfedilerek edilerek kullanilmustir.

Allah Teala-kudret arasindaki iligskiyi ortaya koyan ayet-i kerimelerde, gii¢ yetirmek ve
hesapli bir sekilde yaratmak, diizenlemek anlamlar1 daha fazla vurgulanmaktadir. Bu ayetler,
Allah’in her yonden giiglii ve hikmetli oldugunu belirtmektedir. Kudret kavrami, Allah
Teala’nim her seyi eksiksiz ve planli bir sekilde yarattigini ifade etmektedir. Ilgili ayetlerde
Allah Teald’ya atfedilen sifat bigimindeki kddir, kadir ve muktedir kaliplar1?** bilhassa
acizlikten uzak, akilca miimkiin olmakla beraber muhal konumuna da dahil olmayan her seye
kayitsiz sartsiz bir sekilde giicii yeten manalarini ihtiva etmektedir. ilgili ayetlere dikkatlice
bakildiginda, miibalagali ism-i fail kKipinde kadir ismi, ism-i fail kipinde kddir’e nispetle daha

vurgulanmig bir anlam ihtiva ettigi goriilmektedir. Bu durum, Allah’in giiclinlin her yonden

239 yusuf Sevki Yavuz, “Istidlal (Kelam)”, TDVakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2001), 23/s.
325-328.

240 Eyyub B. Musa El-Hiiseyni El-Kefevi Ebii’l-Beka, El-Kiillivat: Mu’cem Fi’l-Mustalahat Ve’l-Furuki’l-
Lugaviyye, thk. Adnan Dervis - Muhammed EI-Misri (Beyrut: Miiessesetii’r- Risale, 1993), s. 107-109.

241 Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Kitabu 'I-Erbain Fi Usuli’d-Din (Haydarabad, ts.), s. 122-
123.

242 Ciircani, Kitabu 't-Tarifat, s. 222.
243 Abdulbaki, el-Mu cem, s. 682-683.
24 Mu’ minun, 23/18, 95; Bakara, 2/20; Tarik, 86/8.
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eksiksiz ve kapsamli oldugunu ifade eder. Nitekim kddir isminin bulundugu ilgili ayetlerde
ilahi kudret, ayeti tenzil etmek,?* azaba ugratmak,?*® 6lii olanlar1 tekrardan diriltmek,?*’

tabiatin ve sosyal yasamin isleyisiyle alakali kurallarin islemesini saglamak?®

gibi bolgelerle
ilgili iken; kadir ismi, yer aldigi kirk bes ayetin otuz besinde pek ¢ok meseleye temas
etmesinin akabinde “Allah Tedla her seye hakkiyla kudreti yetendir.” buyrulmak suretiyle
Allah Teala’nin sahip oldugu kudretinin her bir seyi igine aldigi bildirilmistir. Bundan
dolayidir ki kudret kavrami ism-i fail kalibinda insanlara nispet edilirken, miibalagali ism-i
fail kalibinda ise yalnizca Allah Teala’ya izafe edilmistir.?*® Zira kadir, istedigi herhangi bir
seyi hikmetin geregine uygun olarak eksik olmaksizin yapan 6zne anlamina gelmektedir.
Bundan dolay1 Allah Teala’dan baska higbir varlik kadir olarak vasiflandirilmasi miimkiin
degildir. 2° Kudret kavrammin ihtiva ettigi bu anlamlardan anlasilmaktadir ki, evrende
gerceklesen her tiirlii hadise ve insan eylemleri Allah Tedla’nin kudreti istikametinde ortaya
¢ikmaktadir. Kudret-insan iliskisine baktigimiz vakit, s6z konusu kavramin sadece iki ayette
insan ile irtibatli olarak kullanildig:i goriilmektedir. Yunus 10/24 %! ve Kdlem 68/25 2%
ayetlerinde bir taraftan insanin eylemi meydana getirme giiciine haiz oldugu ifade edilirken,

diger taraftan bu giiciin sinirlandirildig belirtilmektedir. Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda insan

kudretinin ifade edildigi kavramlardan biri olarak “istitaat” karsimiza ¢ikmaktadir.

Arapgada g-s-b fiilinin kokiinden tiiretilen istitaat liigatte, kuvvet, giic yetirme, herhangi bir
seyi gerceklestirebilme ve yapacak giice haiz olma tiriinden manalara geldigi
goriilmektedir. 2% Istilahta ise bir insamin fiilini yapabilmesi igin gerekli olan araglar
kullanmak suretiyle ihtiyari eylemlerinin meydana getirebilmesine vesile olan gili¢ manasina

gelmektedir.?®*

245 En’am, 6/37.

246 En’am, 6/65.

247 Kiyame, 75/40; Ahkaf, 46/33.

248 Yasin, 36/81.

249 Topaloglu, “Kadir”, 24/s. 124.

20 Firtizabadi, EI-Okydniisul-Basit Fi Tercemeti’l-Kamiisi’I-Muhit, 4/s. 246.
251 Yunus, 10/24.

252 K alem, 68/25.

2% Ciircani, Kitabu't-Tarifat, s. 310-311; Yusuf Sevki Yavuz, “Istitaat”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Islam Arastirmalar1t Merkezi, 2001), 23/s. 399-400; Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, S.
166.

24 Firtizabadi, EI-Okydniisul-Basit Fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, c. 3, s. 350.
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Kur’an-1 Kerim’e baktigimiz vakit istitaat kavraminin tiirevleriyle beraber fiil kalibinda kirk
iki yerde gectigi goriilmektedir. S6z konusu bu ayetlerin otuz altisinda istitaat kavrami insanla
iliskilendirilmekte,?®® besinde ilah olarak tapinilan nesnelerle iliskilendirilmekte,?®® birinde de
Allah Teala ile iliskilendirildigi goriilmektedir.?®’ S6z konusu bu ayetlerden insan ile irtibath
olanlarina baktigimizda, insanin kayitlanmig bir giice sahip oldugunu ortaya koydugu
goriilmektedir. Nitekim ayetlerin bir kismanda insanin emredilen ve yasaklanan hususlari
tazmin edebilme giiciine haiz olduguna vurgu yapilirken?® diger bir kisim ayetlerde ise bazi
eylemleri yapma giiciine haiz olmadigma ?*° isaret edilmistir. Istitaat kavraminmn Allah
Teala’nin disinda ilah edinilen bir takim nesne ve objelerle miinasebetli olarak kullanildig:

ilgili ayetlerde ise herhangi bir seye gii¢ yetirememesi anlamina deginildigi gériilmektedir.?®

Biitlin bu izahatlarin neticesinde, kudret ve istitaat kavramlarinin Allah Tealad ve insan icin
kullanildig1 goriilmekte olup kendisiyle iliskilendirildigi varligin iradesi istikametinde bir
eylemi gergeklestirme veyahut gergeklestirmeme anlamina geldigi de goriilmektedir. Soyle ki
bu kavram ile nitelenen varlik, irade ettigini ya yapmakta ya da yapmamaktadir. Bunun
yaninda eylemin yapilmast veyahut yapilmamasi konusunda Allah Teald’ya doniik hi¢ bir
kayitlama bulunmaz iken insana ait kudretin kayit altina alindig1 goériilmektedir. Allah Teala,
kudret ile nitelendigi vakit O’ndan aciz olmanin nefyedilmesi gerekmekte iken insan ise bir
takim eylemleri gergeklestirmeye gii¢ yetiremediginden miitevellit aciz bir varliktir. Kudret ve
istitaat kavramlarinin kullanildig1 ayetlerde goze c¢arpan bir nokta da istitaat kavraminin
kudret kavramindan daha hususi bir kullanima sahip oldugudur. Bir baska deyisle kudret
kavraminin bulundugu yerde istitaat mecburi olarak bulunmakla beraber istitaat kavraminin
bulundugu yerde ise kudretin bulunmasi mecburi olmamaktadir. Bu bize gostermektedir ki

Allah Teala’dan bagka higbir varlik ger¢ek manada kudret ile nitelendirilememektedir.

255 Al-i Imran, 3/97; Bakara, 2/217, 273; Kehf, 18/97; Enbiya, 21/40; Yasin, 36/67; Miicadele, 58/4.
26 A’raf, 7/192, 197; Hud, 11/20.

257 Maide, 5/112.

258 Enfal, 8/60; Hud, 11/88; Tegabun, 64/16;

259 Nisa, 4/169; Zariyat, 51/45; Rahman, 55/33.

260 Enbiya, 21/43; Yasin, 36/75.
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226 Fiil

Bir kavram olarak fiil, kaza-kader meselesinin ortaya ¢ikmasinda esas unsurlardan biri olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bundan dolay1 kelam ilminde ef’alii’l-ibad yani kullarin eylemleri
seklinde miistakil bir bap dahi olusturulmus, kaza ve kader meselesiyle ilintili bir sekilde ele
alimustir.

Fiil kelimesi, Arapc¢ada J-g-— fiil kokiinden tiiremis bir kelime olmakla beraber mazi, simdiki
ve miistakbel zaman konusunda herhangi bir eylemi, durumu ya da olay: anlatmaktadir.?5*
Bunun yani sira, bir seyi meydana getirmek, bir seyde tesiri bulunmak, bir seye tesir etmek,
birbiriyle tepkimede bulunmak, bilkuvve olarak meydana gelen sey, insanin aklini ve irade
giiciinii kullanmak suretiyle gerceklestirdigi bir is ya da tutum manalarina da gelmektedir.?®2
Fiil, kudrete haiz olan birinin meydana getirdigi bir husus, halihazirda bulunan ve baska
birinin kendisine kuvvet yetirdigi seydir. Fiilin birinin kuvvetimiz yettigi, Obiri ise
kuvvetimizin yetmedigi olacak sekilde iki ciheti bulunmaktadir. Kuvvetimizin yettigi fiiller
on sinifta kategorize edilmektedir. Bunlar siralayacak olursak oluslar, agirlik kanunlari,
maddenin 6gelerinin bir araya gelmesi, sesler, ac1 ve 1stiraplar, inanglar, arzu ve talepler, arzu
etmemek, zan ve evhamlar ve fikriyatlardir. Kuvvetimizin yetmedigi fiiller ise on iki grupta
kategorize edilmistir. Bunlar1 da siralayacak olursak elvan, tatlar, kokular, soguk, sicak,
kuraklik, yaslilik, zindelik, kudret, hoslanmama, arzu ve vefttir. 263 Mu’tezile mezhebi
tarafinda fiile atfedilen bu anlam, insanin kendi fiilinin meydana getiricisi oldugu, bundan

dolay1 da insanin kudrete haiz olmasi icap ettigi diisiincesinin temelini teskil ettigine

inanilmaktadir.

Fiil, bir tesir sebebiyle bagkasinda, failden dolay1 olusan husus, bir seyin bir baska seyde
tesirli olmasi seklinde tarif edilmektedir.?®* Yine bir baska tarife gore ise fiil, kudrete haiz
olan bir seyden ortaya ¢ikan bir husus, halihazirda bulunan ve bir bagkasinin kendisine kuvvet

yetirdigi seydir.?®® Yine fiil, mastar anlamindaki eylemin belirttigi isin, belirlenmemis bir sey

261 Tehanevi, Kessafi Istilahati’l-Funiin ve’l-Ulum, 2/s. 1142-1143; Isik, Maturidi’ye Gore Kazad ve Kader, s. 23.

262 Mustafa Said Yazicioglu, “Fiil”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
1996), 13/s. 59-64.

263 K adi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usuli’I-Hamse, s. 324-326.
264 Ciircani, Kitabu t-Tarifat, s. 215-216.
265 K adi Abdiilcebbar, Serhii’[-Usuli’I-Hamse, s. 324-326.
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icin belirlenmemis bir vakitte ortaya ¢ikmasi seklinde tarif edilmistir. Fiilin olugmasinda etkili
olan failin kendisidir. Zira fiil kipi mastarin herhangi bir sey i¢in ortaya ¢ikmasini mecburi

hale getirmektedir. Bu da filden baskas1 olmamaktadir.?®®

Fiil kavramimin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlarina baktifimiz zaman, tiirevleriyle beraber
Allah Teala, insan, putlar ve melekler ile iligkilendirmek suretiyle pek ¢ok ayette kullanildig:
goriilmektedir.?®” Fiil-Allah Teala iliskisine deginen ayetlere bakildiginda fiil kelimesinin bes
ayr1 anlam1 muhteva edecek sekilde kullanildigi goriilmektedir. Bunlardan ilki, insanlarin gii¢
yetiremeyecegi tiirden bir eylemi meydana getirmek anlaminda kullanilmistir.?®® Bu anlami
ifade eden ayetlere bakildiginda, bunlarin inkarcilarla iligkili oldugu ve insanlarin kuvvet
yetirmesinin imkan dahilinde olmayan helak etmek kabilinden bir eylemin Allah Teéla
tarafindan meydana getirildiklerine vurgu yapildigi goriilmektedir. ikincisi, mesiet-fiil
miinasebetine dikkat ¢ekmek suretiyle Allah Tedld’nin murat ettigi eylemleri meydana
getirme noktasinda herhangi bir sinirlandirmaya tabi olmadigini, O’nun arzu ettigini meydana
getirebilme kudretine haiz oldugunu ifade eden ayetlerdir.?®® Uciinciisii, miibalagal1 ism-i fail
kalibinda (fa’al) gelmek suretiyle herhangi bir engel olmaksizin Allah Tedld nin arzu ettigini
meydana getirme kudretine haiz oldugunu belirtmek igin kullanilan ayetlerdir.?’® Dérdiinciisii,
iIsm-i meful kalibinda (mef’ilen) Allah Teald’nin emir ve vaadiyle alakali olarak emrinin ve
vaadinin muhakkak vuku bulacagmi ifade etmek anlaminda kullamlmustir.?”* Besinci ve
sonuncu olarak ise, Enbiya 21/23%'2 ayetinde belirtildigi iizere Allah Teald’nin ve insanm
eylemleri arasinda kiyaslamada bulunmaktadir. Bu ayet-i kerimede, Allah Teala ile insanin
eylemlerinin farkli olduklar1 ve aralarinda herhangi bir sekilde benzerligin olmasinin imkan
dahilinde olmadigi net bir sekilde ortaya konmaktadir. Bundan miitevellit kelam alimleri,
Allah Teédla’nin eylemlerini yaratma (halk etmek), insanin eylemlerini de yapmak (kesb
etmek) olarak vasiflandirmak suretiyle Allah Teéla ile insanin eylemlerinin aralarindaki bu

farki ortaya koymaya galismiglardir. Insan-fiil iliskisine isaret eden ayetlere geldigimiz vakit,

266 Ebfi Abdillah Muhammed b. Omer Fahreddin Razi, Tefsir-i kebir, ¢ev. komisyon (Ankara: Ak¢ag Yayinlari,
1988), 1/s. 72.

267 Abdulbaki, el-Mu cem, s. 664-666.

268 Fil, 105/1; Nisa, 4/147; Saffat, 37/34; Murselat, 77/18; Fecr, 89/6.
269 Al-i Imran, 3/40; Bakara, 2/253; Ibrahim, 14/27.

270 Hud, 11/107; ayrica bkz: Buruc, 85/16.

271 Ahzab, 33/37; Miizzemmil, 73/18.

272 Enbiya, 21/23.
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bu ayet-i kerimelerin hepsi eylemin bizatihi insan tarafindan yapildigini,?”® bu konuda hiir
oldugu, herhangi bir sekilde bask1 ve cebir altinda olmadigini,?’* insanin eylemini yapmak ya

275

da yapmamak olanagima haiz oldugunu“’ ifade etmektedir. Bunu yaninda insanin iyi ya da

kotlii olarak vasiflandirilabilecek bir eylemi gergeklestirmek suretiyle sahsina mal
edebilecegini, 2® bunun sonucunda da o6diil ve cezayla karsi karsiya kalacagmi da 27’
vurgulamaktadir. Eylem iizerinde bdylesine bir tesirde buluna varligin ise s6z konusu eylemi
gerceklestire bilmek icin ilim, irade, kudret ve ihtiyar gibi niteliklere haiz olmasi mecburi
olmaktadir. Bir takim ayetlerde de insanin giiciiniin yetemeyecegi eylemlerin olduguna

deginilmektedir.?"

Fiil kavrami, Kur’an-1 Kerim’de bir yerde melaikeler,?’® bir baska yerde ise Allah Teala’ya
ortak kosulan varliklarla ilintili olacak sekilde kullanilmistir. 28 Melek-fiil iliskisine
baktigimiz vakit, onlarin her cesit eylemlerinin Allah Tealda’nin sevk ve idaresine tabi
olduklarina, bundan dolayr da irade ve ihtiyarlarinin olmadigina dikkat cekildigini
gormekteyiz. Bu sebepledir ki ayet-i kerimede insanlardan farkli olarak meleklerin Allah
Teala’nin emirlerine kars1 gelmeleri gibi bir hususun mevzu bahis dahi olamayacagina ve ne

emredilmis ise onu yaptiklar1 vurgulanmaktadir.

Rum 30/40 ayetine baktigimiz zaman can almak, diriltmek ve riziklandirmak gibi Allah
Tedla’nin disinda bir varligin kuvvetinin yetmeyecegi eylemlerin olduguna ve bu nevideki
eylemlerin meydana gelmesinde Allah Teala’nin esinin ve bir benzerinin olmadigina dikkat

cekilmektedir.

Sonug itibariyle fiil kavrami genel manasiyla yapmak anlaminda Allah Teala’ya, insana ve
diger varliklara nispet edilmek suretiyle Kur’an-1 Kerim’de kullanilmaktadir. Bununla beraber
baglantili oldugu varliklar cihetinden kavramin, muhteva bakiminda ve anlam bakimindan

bazi degisikliklere ugradigi goriilmektedir. Allah Teala-fiil iliskisini ortaya koyan ayet-i

273 Hucurat, 49/6; Al-i Imran, 3/28; En’am, 6/159; Yusuf, 12/89.
274 Maide, 5/67; ayrica bkz: En’am, 6/112, 137.

275 Yunus, 10/106; Hud, 11/87; Suara, 26/19; Saf, 61/2.

276 Bakara, 2/224; Al-i Imran, 3/135; Nisa, 4/66; Maide, 5/79.
217 Bakara, 2/85; Nisa, 4/114, 127; Furkan, 25/67.

278 Bakara, 2/24.

2% Tahrim, 66/6.

280 Rum, 30/40.
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kerimeler, Allah Teédld’nin bir eylemi essiz bir bicimde meydana getirdigini, bu konuda hig
bir sekilde sinirlandiriimasinin imkén dahilinde olmadigin1 géstermektedir. insan-fiil iligkisini
ortaya koyan ayetlerde ise, insanin bir eylemi yapmasi i¢in gerekli niteliklere haiz olduguna,
ameliyesinin ise yaratilmis olduguna, kisitlanmis olduguna, her seye kuvvet yetirmesinin
imkan dahilinde olmadigina ve ameliyesini yaparken hi¢ bir sekilde cebir etkisi altinda
olmadig1 gibi konularin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Nitekim kelam alimleri de, insanin ne
tiir eylemlerde hiir olarak bulundugunu incelemisler, eylemleri mecburi ve istege bagli olacak
sekilde iki kategoriye ayirip bunlardan hangilerinin hiirriyet alaninin igerisine girdigini izah
etmeye calismiglardir. Fiilin Allah Teédld ve insan disinda buluna varliklar ile
iliskilendirilmesine geldigimiz vakit, melaikelerle ilgili ayet-i kerimede bu mevcudatlarin bir
eylemi yapabildikleri ancak eylemin iistiinde herhangi bir sekilde se¢me haklarinin
olmadigina dikkat c¢ekilmekte, eylemin tamamen Allah Tedlda’nin sevk ve idaresine gore
gerceklestigini dile getirmektedir. Allah Teala’ya ortak kosulan varliklar ile ilintili ayette ise
ayni insanlarda bulundugu {izere bu mevcudatlarin da halk etme eylemiyle diriltmek, can
almak ve rniziklandirmak gibi bunlara benzer ameliyeleri gerceklestirebilmelerinin, ilahi
eylemle ayni bir durum olusturacagini, bundan dolayr da Allah Tedld disinda bulunan
varliklarin bu ¢esit eylemleri gerceklestirmelerinin imkan dahilinde olmadigini dile

getirmektedir.

Buraya kadar olan izahatlardan da anlasilacagi lizere keldm ilminin temel meseleleri arasinda
bulunan insan eylemleri (ef’al-i ibad) kader ve kazd konusuyla yakindan iliskili
bulunmaktadir. Oyle ki bu mesele, kader ve kaza gibi bir meselenin meydana gelmesine
zemin teskil eden Onemli bir konudur. Fiil ile kader ve kazd arasindaki baglanti insan
eylemlerinin Allah Teala tarafindan tayin edilip edilmemesi prensibine raci olmaktadir. Eger
Allah Teala tarafinda tayin edilmesi gibi bir husus mevzubahis olursa diinya hayatinda insanin
hayir ya da ser gibi eylemler ortaya koymasinin ahirete doniik ne tiirden bir tesirinin
olabilecegi suali giinlimiize degin tartisila gelen kader ve kaza meselesinin ortaya ¢ikmasina,
Cebriye mezhebi ve Mu’tezile mezhebi gibi firkalarin zuhur etmesine sebep teskil etmistir.
Bununla beraber insanin eylemlerini gergeklestirirken evvelden tayin edilme gibi herhangi bir
cebir altinda olup olmadig1 konusu yapilan fiil ile yakinen alakali olan ilim, irade, kudret ve

kesb methumlar1 konusunda da yogun miinakasalarin olugsmasina sebep teskil etmistir.
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2.2.7 Kesb

Kader ve kazd meselesinde, insanin istege bagli eylemlerinin olusmasinda etkisi olan ve
kelam kaynaklarinda istege bagli eylemlerin halk edilmesi noktasinda temas edilen “kesb”
kavrami, sozliikk anlaminda herhangi bir seyi temin etmek, yapmak, rizik talebinde bulunmak,
biriktirmek, gayret etmek ve isabet etmek gibi manalar1 ihtiva etmektedir.?®* Bu kavram aym
zamanda ahlaki bir erdem ifadesi olarak kisinin diinyada isledigi hayir veyahut ser tutumlari
yiiklenmesini temsil etmektedir.?®? Kesb, insanmn eylemlerini ve bu eylemlerin sonuglarin

anlamak i¢in 6nemli bir terimdir.

Istilahta ise kesb kavrami, bir faydayr elde etmeyi temin eden ya da bir zarar1 defeden
eylemdir seklinde tanimlanmustir.?® isfehani (6. 502/1108) ise kesb kavramma menfi bir
anlam yiiklemekte ve kavrami, insanin fayda elde edecegi zanninda bulunarak topladigi,
ancak sonradan kendisiyle zararin temin edildigi seyleri belirten bir 1stilah olarak tarif
etmistir.?®* Imam el-Es’ari’nin anlayisinda ise kesb, insanin sahsinda hadis olan bir kudretle
gerceklestirmek istedigi ameliyeye meyletmesidir.?®® Bu tanimlamayla, eylem ve eylemin
meydana gelmesinde etkili olan yaratilmis kuvvet arasinda bir iliski bagimin kurulmasini
temin eden insanoglunun eylem iizerindeki tesirini tespit eden bir hususun mevcudiyetine
dikkat ¢ektigi tefekkiir edilmektedir. Benzer goriis agisina sahip olan Ciircani’ye gore ise kesb
insanin iradesi ve sahip oldugu kudretle yakindan iligkili olmakla beraber eylemin meydana
gelmesinin diginda herhangi bir etkisi olmamakta ancak eylemle beraber varolan bir

mefhumdur.28®

Kesb mefthumu {izerine arastirmalarda bulunun Batili diisiiniirler s6z konusu kavramin, bir
insanin eylemlerinden dolay1 mesuliyet altina girmesini, eger gerceklestirilen eylem yanlis ise

eylemi gergeklestiren kisinin cezalandirilma ile kars1 karsiya kalmasini saglayan bir kavram

21 yusuf Sevki Yavuz, “Kesb”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2022),
25/s. 304-306; Firlizabadi, EI-Okydniis, 1/s. 469.

282 Thn Manzur, Lisanu’I-Arab, 1/s. 417.

283 Ciircani, Kitabu 't-Tarifat, s. 236.

284 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, s. 430-432.
285 Sehristani, Nihayetii’I-Ikdam, s. 88.

286 Seyyidii’s-Serif Ali b. Muhammed Ciircani, Serhu’l-Mevakif: Hagsive ala Serhi’l- Mevalkif fi Ilmi’l-Keldm
(Matbaai Amire, 1894), 8/s. 146.
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oldugunu dile getirmektedirler.?®” Bagka bir deyisle, Allah Teala’nin eylemin halk edicisi
oldugunu ve eylemi gercgeklestirenin de insan oldugunu ifade eden bir kavramdir. Kesb
kavrami, herhangi bir eylemi meydana getirmek, uygulamaya koymak, yapmak, herhangi bir
eylem icin ¢aba gostermek gibi anlamlari ihtiva etmektedir.?® Yine bir eylemin yapilmasinda
Ozne ile fiil arasindaki miinasebeti izah eden bir kavram olarak da tanimlanmaktadir. Fail ise

o fiili gergeklestiren yani kesbedendir.?3®

Buraya kadar olan izahatlardan anlasilacag lizere kesb, kader ve kaza meselesinde insanin
ameliyeleri ile irtibatlandirilarak istimal edilen bir kavram olmaktadir. Zira mefhumun
tariflerinde yer aldig iizere fayda temin etmek ya da zarar1 defetmek tiiriinden bir hususun
Allah Teala’nin eylemleri hakkinda tefekkiir edilmesi imkan dahilinde degildir. Aslinda
kavramin ortaya cikmasi ve gelisme siirecine bakildiginda, s6z konusu kavramin insanin
ihtiyari eylemlerde ne tiirden bir etkisinin oldugunu belirlemek i¢in istimal edildigi miisahede

edilmektedir.

Kesb kavraminin ne zaman ve hangi sekilde ortaya ¢iktig1 kesin bir sekilde meghul olmakla
beraber, s6z konusu kavrami ilk defa istimal edenin kim oldugu konusunda iki ayn fikir
oldugu zikredilmektedir. Bir goriise gore kesb kavramini ilk defa istimal eden kisinin
insanlarin kendi eylemlerinin mesuliyetinin ispat etmek maksadiyla Ebli Hanife (6: 150/767)
oldugudur.?® Bir diger goriise gore ise soz konusu kelimeyi ilk defa istimal eden Dirar b.
Amr (6: 200/815) olmaktadir. ®* Onun mithim kuramlarindan olan kesb kurami, insan
eylemlerinin Allah Teala’nin halk etmesi ve insanin kesb etmesi ile meydana gelmesi lizerine
bina edilmistir.?®? Yapilan incelemeler neticesinde, kesb teorisini ilk defa istimal eden kisinin

imam-1 Azam oldugu, bu kuram ile dahil oldugu Mu’tezile mezhebinin ortaya koydugu

287 \W. Montgomery Watt, The Formative Period of Islamic Thought (Edinburgh, 1973), s. 191-194.

288 Michael Schwarz, “Acquisition” (kasb) in early Kalam" in Islamic Philosophy and the Classical Tradition
(Walzer Festschrift), ed. S. M. Stern vd. (Cassirer, 1979), s. 357.

289 Richard M. Frank, “The Structure of Created Causality According to Al-A§’ari: An Analysis of the ‘Kitab al-
Luma’”, Studia Islamica 25 (1966), s. 59.

2% Kasim Turhan, Keldm ve Felsefe Agisindan Insan Fiilleri (Istanbul: M.ULF.V. Yaymlari, 1996), s. 87;
Yavuz, “Kesb”, 25/s. 305-306; Ebt-Hanife, Imdm-1 A ’zam i bes eseri, S. 73.

20 \Natt, Islam in [lk Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, s. 131.

292 Ebii’l-Hasan Abdiilcebbar B. Ahmed Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit bi’t-Teklif, thk. Omer es-Seyyid Azmi
(Kahire: ed-Daru’l-Misriyye, ts.), s. 408; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/s. 77-78; Isik, Mdturidi’ye Gére
Kaza ve Kader, s. 42.
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diisiincenin hilafina ters tavir ortaya koyan kisinin Dirar b. Amr oldugu ve kesbi bir teori

haline getirip sistematize eden kisinin de Imam el-Es’ari oldugu gériilmektedir.?%3

Kesb kelimesinin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlarina bakildiginda, genel itibariyle insanin
iradesi, segcme O6zglrliigli ve kudretiyle gerceklestirdigi ameliyelerine temas edecek sekilde
kullanildig1 goriilmektedir.?®* Bunun yaninda Ayet-i kerimelerde degismeceli bir iislubunda
istimal edildigi miisahede edilmektedir. Ornegin Tebbet suresinde zikredilen kesb kelimesiyle
Ebu Leheb’in evladi hedeflenmekte,?®® Bakara suresi 2/259. ayet-i kerimesinde zikredilen
kesb kavramiyla da niyete ve kasta deginildigi goriilmektedir. Bunlarin yaninda Bakara suresi
2/79. ayet-i kerimesinde zikredilen kesb kavraminin kitabet mukabilinde elde edilen para,
Bakara suresi 2/267. Ayetinde ise derlemek manasinda istimal edildigi de goriilmektedir.?%
Kesb kavraminin mecazi manalar disinda Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlarina bakildigr vakit

umumi anlamda herhangi bir seye azmederek ona y&nelmek,?’

maddi kar elde etmek, gayret
sarf etmek ve amel ?® tiirinden anlamlarda kullamldigi miisahede edilmektedir. Kesb
methumunun zikredildigi ayetlere baktigimiz vakit, miispet ameliyelerin kisinin ya da
toplumun lehine oldugu, olumsuz eylemlerin ise kisinin ya da toplumun aleyhine oldugu,

bunun bir sonucu olarak da ahirette 6diil ya da ceza verileceginin bildirildigi goriilmektedir.

Kesb kelimesinden tiiremekle beraber iktisab kavrami sarf edildigi yer bakimindan farklilik
arz etmektedir. Kesb, bir kimsenin hem sahsi hem de bir bagkasi i¢in temin ettigi kar
anlatirken iktisab ise farkli olarak kisinin sahsi kar1 i¢in istimal edilen bir kavram olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Kesb basit olan ve diisiinceyle dahi temin edilebilecek olan kar1 ifade
ederken iktisab ise umumi olarak sikintili ve kiilfetli bir gayret neticesinde elde edilen kazanci
ifade etmektedir. Buraya kadar olan izahatlardan sonra kesb kavramimnin Kur’an-1 Kerim’deki

kullanimlarin1 {i¢ baslik altinda hiilasa etmek miimkiin olmaktadir. Bunlardan ilki

28 Is1k, Maturidi’ye Gore Kaza ve Kader, s. 42.
294 Abdulbaki, el-Mu cem, s. 767-768.

295 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu: Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2007), 5/s.
710.

2% Is1k, Maturidi’ye Gore Kaza ve Kader, s. 42.
297 Maide, 5/89; Tur, 52/21; Tebbet, 111/02; Al-i Imran, 3/25; En’am, 6/70; 158; Ra’d, 13/33.
298 Al-i imran, 3/61.
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azmeylemek ve kast eylemek,?®® ikincisi ticarette miilk elde etmek,3% iiciinciisii de yapmak,

calismak ve temin etmektir.3%

Biitiin bunlarin neticesinde Mu’tezile, Es’arl ve Maturidi firkalarinca lizerinde ehemmiyetle
durulan ve icerigi acisindan firkalar arasinda iizerine belli bash tenkitlerin yapildigi kesb
kavrami, insan ve ameliyeleri arasindaki miinasebeti tespit etmek i¢in hem Kur’an-1 Kerim’de
hem de kelam ilminde kullanilan bir kavram olmaktadir. Sozliikk ve 1stilah1 manalar ile
Kur’an-1 Kerim’deki kullanim sekli, eylemin o eylemi gergeklestirene ait oldugunu net bir
bi¢imde izah etmektedir. Bundan dolay1 s6z konusu ayetlerde insanin yaptig: iyilikler kendisi
acisindan bir kazang oldugu, kétiiliiklerin ise aleyhine bir durum olusturdugu belirtilmektedir.
Kader-kaza meselesinin temelini teskil eden insan eylemlerinin 6zgiir bir sekilde mi yoksa
zorla m1 meydana geldigi suali goz Oniinde bulunduruldugunda ihtiyari eylemlerin
gerceklesmesinde insanlarin haiz oldugu giiciin tesirini ortaya koyan kesb kavrami meselenin

halledilmesinde ehemmiyetli bir yerde durdugu goriilmektedir.

299 Bakara, 2/225.
300 Bakara, 2/267.
301 Bakara, 2/286; En’am, 6/129; A’raf, 7/39.
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3. IKiNCi BOLUM: iMAM EL-ES’ARi VE iMAM EL-MATURIDI’DE KAZA
VE KADER

3.1 imam el-Es’ari’de Kaza ve Kader

3.1.1 imam el-Es’ari’nin Kader ve Kazi Tanimlar

Kadere ve kazdya iman edip onlara raz1 olmay1 iman esaslarindan kabul eden Imam el-Es’arf,
kader kelimesinin sozliikte birden fazla anlamda kullanildigini belirtmektedir. Bununla
beraber bunlara Kur’an’dan deliller getirmektedir. imam el-Es’ari kader kelimesinin Kur’an-1
Kerim’de haber3??, daraltma/darlik®®, takdir3®* anlamlarinda kullan1ldigini ve bununla beraber
kader kelimesinin bir takim dil bilimciler tarafindan da kudret manasinda da kullanildigini
ifade etmektedir. 3® Imam el-Es’ari’nin nazarinda kader kelimesi, takdir manasinda
kullanildig1 vakit mukadder olanla iliskili olmaktadir. Ancak haber ve darlik manasinda
kullanildig1 vakit mukadder olandan ayr1 olmaktadir.®®® Bunlara ilaveten imam el-Es’ari
kaderi, Allah Teald’nin ilmi, iradesi ve sonsuz giiciiyle her seyi, yeri ve zamani geldiginde

halk etmesi olarak tanimlamaktadir.3%

Imam el-Es’ari, kaza kelimesinin birden fazla anlamda kullanildigini ifade etmektedir. Bu
anlamlardan bazilarinin i’lam (haber)3%®, yaratma®®®, emir3!°, hiikiim®!*ve eda3'? oldugunu
belirtmektedir.3!® imam el-Es’ari’nin nazarinda kaza kelimesi, yaratma manasinda kullamldig

vakit, makdinin bizzat kendisi olmaktadir. Bunun yaninda kaza kelimesi, 1’lam (haber),

302 Hicr suresi, 15/60. ayet.

303 Ra’d suresi, 13/26. ayet; Talak suresi, 67/7. ayet.
304 Fussilet suresi, 41/10. ayet.

3% fbn Farek, Mucerred, s. 90-91; Kadi Ebu Bekr b. Tayyib el-Bakillani, Temhidu I-Evail ve Telhisu’d-Deldil,
thk. imaduddin Ahmed Haydar (Beyrut, 1987), s. 367-368.

305 bn Farek, Mucerred, s. 99; el-Bakillani, Tembhidu I-Evdil, s. 368.

307 Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari, Kitabu’l-Luma’ fi’r-Red ala Ehli’z-Zey$ ve’l-Bida’, thk. Richard J.
McCarthy (Beyrut, 1953), s. 44.

308 fsra suresi, 17/4. ayet.

309 Fyssilet suresi, 41/12. ayet.
310 fsra suresi, 17/23. ayet.

311 Mii’min suresi, 40/20. ayet.
312 Cum’a suresi, 62/10. ayet.

313 {bn Farek, Mucerred, s. 91.
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hiikiim ve emir manalarinda kullanildig1 vakit, makdinin kendisi olmamakta, buna riza ise

ihtiva ettigi bu manalara tabi olana riza olup, bizzat makdinin kendisine riza degildir.3!*

3.1.2 Imam el-Es’ari’ye Gore Allah Teala’nm ilmi

Imam el-Es’ari, Allah Teala’nin ilimle alim oldugunu, ilminin bir oldugunu ve goriinen
goriinmeyen, bilinen bilinmeyen her seye taalluk ettigini ifade etmektedir.®®® Yine Allah
Teala’nin ilminin ezeli oldugunu, ilminin hadis olmadigini, ilim sifatinin zati sifatlarindan
olmast hasebiyle vakif olunmasi gereken her seyi kapsayan genel bir sifat oldugunun
belirtmektedir.3!® imam el-Es’ari’nin nazarinda Allah Teala ilim sahibi olmasi hasebiyle al-

Alim olarak vasiflanmaktadir.3!’

Imam el-Es’ari’nin nazarinda, eylemler ilim sahibi biri tarafindan meydana getirilmez ise
diizenli, disiplinli ve hikmete uygun olmaz. Allah Teala’nin bir insana vermis oldugu isitme,
gorme, duyma, yeme, icme gibi kabiliyetler, evrenin ve evrende bulunan gezegenler, ay,
giines ve yildizlar ve bunlar arasinda kurulan diizen gibi biitiin bu hususlar bize gosteriyor ki
bunlar1 halk eden bunlarin keyfiyetine ve ozelliklerine vakif olduguna delalet etmektedir.
Imam el-Es’ari’nin nazarinda, Allah Teala’nm ilim sifati ile vasiflanan bir alim oldugunu
ispatlayan bir diger husus da sudur: Allah Teala, ya bizzat kendisi alimdir ya da zatinin
disinda bir mana ile alimdir. Eger zati ile alim ise O’nun zatinin ilim olmasi gerekmektedir.
Eger herhangi biri “Allah Teéald zatinin haricinde bir mana ile alimdir.” diye sdylerse o
kisinin, s6z konusu anlamin ilim oldugunu onaylamasi gerekmektedir. Halbuki bilginin alim
ya da alimin bilgi olmasi1 ve bundan miitevellit Allah Teald’nin sifatlarinin, manalarinin
bulunmasi imkansizdir. Goriildiigii iizere kendisi ile bilginin ilim oldugu kabul edilen yol
sudur ki bilgili kisi o yolla bilgin olmustur. Zira insanin bilgisi olmadan insanin kudreti ilim
olamaz. Oyleyse Allah Teala nin zatinin ilim olmas1 muhal oldugu ispatlandigma gére O’nun

ilimsiz olmaksizin zati ile alim olmasi da miimkiin degildir. Bu durumun da muhal oldugu

314 Tbn Farek, Mucerred, s. 98.

315 Sehristanti, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 82-83; Makrizi, el-Hitat, s. 359.
316 E|-Es’ari, Kitabu'l-Luma’, s. 11, 24, 45,

317 {bn Farek, Mucerred, s. 44.
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ortaya konduguna gore, Allah Teala’nin kendi zatinin benzeri olan bir ilim ile alim olmasinin

da muhal oldugu ortaya ¢ikmaktadir.318

Imam el-Es’ari Allah Teald’nm ilim sifatinin ezeli olmasini ise su sekilde izah etmektedir.
Hayat sahibi bir varlik eger alim olmaz ise ilmin karsiti olan cahillik gibi diger noksan
sifatlarla muttasif olmasi1 gerekmektedir.®!® Oyleyse sayet Allah Teala, ilim sahibi olmaksizin
hayat sahibi bir varlik olsaydi cahillik, siiphe gibi ilmin karsiti olan sifatlar ile vasiflanmis
olmas1 gerekmekteydi. Sayet ezelden beri ilmin karsit1 sifatlar ile vasiflanmis olsaydi, Allah
Teala’nin bilgi sahibi olmasi imkan dahilinde olmazdi. Zira ilmin karsiti ezeli olursa
feshedilmesi miimkiin olmazdi. Bunun feshedilmesi imkan dahilinde olmayinca da Allah
Teala’nin hikmetli eserler meydana getirmesi muhal olurdu. Buna mukabil Allah Teala’nin
hikmetli eserler meydana getirmesi, O’nun alim oldugunu ortaya koymaktadir. Bu vesileyle
Allah Teala’nin ezelde alim oldugu da kamtlanmaktadir.®?® imam el-Es’ari bu noktada ilim
sifatt ile 1ilgili fikirlerinin temellendirmek i¢in birtakim ayetleri de delil olarak

getirmektedir.3?!

Imam el-Es’ari, insan iizerinden ilim sifatimin zat ile iliskisini kiyasu’l-gdib ale’s-sahid®?
yontemiyle izah etmektedir. Insandan sadir olmus hikmetli bir fiil, insanin sahip oldugu ilmini
gostermesi, o ilmin insandan baska bir sey oldugunu gostermez. Nasil ki bu hikmetli fiil
insanin alim oldugunu gosterince, herhangi bir perspektiften de ona ters bir sey olduguna
isaret etmez.3% Ciinkii buradaki ayrilik manasi iki husustan birinin rastgele bir perspektiften
obiirtinden degisik olmasmnin imkan dahilinde olmasi anlamima gelmektedir. Bunun
miinasebetiyle hikmetli eylemler Allah Teald’nin ezeliyetine ve ilmine isaret etmesinden
otliri O’nun ezeliyetinin ve ilminin ayr1 seyler olmalari muhal olmaktadir. Ayriyeten birinin,
“ insanoglundan sadir olan hikmetli bir eylem evvela o eylemi meydana getiren alimin alim
olduguna, bunu takiben de o kisinin ilmi sahibi olduguna isaret eder” seklinde itirazda

bulunmasi imkan dahilinde olursa bir diger kisinin de ““ hikmetli bir eylem evvela kendisiyle

318 E|-Es’ari, Kitabu’l-Luma’, s. 14.
319 E|-Es’ari, Kitabu’l-Luma’, s. 11, 21.
320 E|-Es’ari, Kitabu’l-Luma’, s. 11.

321 «

2

....Onu kendi ilmi ile indirdi..... (Nisa, 4/166), “...Bir disinin gebe kalmas: ve dogurmasi hep onun
bilgisiyledir...” (Fatir, 35/11), EI-Es’ari, Kitabu'l-Luma’, s. 14.

322 “Bilinmeyen veya duyularin dtesinde bulunan bir seyin bilinen yahut duyularla algilanan bir seyle kiyas
edilmesi” anlamina gelmektedir. Yavuz, “Istidlal (Kelam)”, 23/s. 325-328.

323 EI-Es’ari, Kitabu’l-Luma’, s. 12.
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alakali ilmin ilim olduguna, bunu takiben de o ilmin de bir alime aidiyetine isaret eder”
seklinde itirazda bulunmasi imkan dahilinde olur. Zikredilen bu iki itiraz imkan dahilinde
olamayinca, o vakit hikmetli eylemin alimin alim oldugunu gosterdigi gibi, ayni1 alimin sahip

oldugu ilmi de gostermesi gerekmektedir.3?*

Imam el-Es’ari’nin nazarinda, Allah Teald’nin ilmi birdir ve kadim olmakla beraber baki
olana ve yok olmayacak olana taalluk etmektedir. Kiilli ve ciizi tiim mahlikati1 kusatmaktadir.
Kainatin sonradan halk edilmesiyle yenilenmez. Zamanin degismesiyle nasil ki Allah
Teala’nin zatinda herhangi bir degisiklik meydana gelmiyorsa malumatin yenilenmesiyle de
ilminde herhangi degisiklik olmaz. Zira Allah Teala yok olani yok oldugu anda, var olan1 da
var oldugu anda bilmektedir. ®® imam el-Es’ari’nin “Allah Teald bir ilimle alim dir.”
seklindeki diisiincesi, Mu’tezile mezhebinin kadim sifatlar1 nefy etmelerinden 6tiirii “Allah

Teala zatiyla alim dir.” seklindeki diislincesine karsittir.

3.1.3 imam el-Es’ari’ye Gore Allah Teila’nn iradesiyle insanin iradesi

Imam el-Es’ari’nin nazarinda, Allah Teala nin irade sifat1 bulunmaktadir ve bu irade ile takdir
etmektedir.3% Zira sonradan meydana gelen olaylar ve halk edilen nesnelerin her biri 6nce ya
da sonra meydana gelmesi imkan dahilinde olmalarina ragmen onlar muayyen bir vakitte ve
muayyen bir mekanda meydana geldiler. Onlarin 6zel bir vakitte halk edilmesi, o vakti
belirleyeninin olmasint gerekli kilmaktadir. Bu 06zel vakti belirleyenin kudret olmasi
muhtemel degildir. Zira kudret halk etmede etkilidir, vaktin degismesiyle degismez. [lminde
olmast muhtemel degildir. Zira ilim malum olana tabidir. Hayat, semi’, basar ve kelam gibi
iradenin disindaki sifatlarin buna uygun olmadiklar1 agiktir. Geriye sadece irade sifati
kalmaktadir. frade sifati bir nesnenin ya da olayin meydana gelis vaktini belirleyen ve 6zel
kilan sifattir.®?’ imam el-Es’ari, Allah Teila’min irade sifatimin fiil olarak yorumlanmasini

kabul etmemektedir. Boylelikle Imam el-Es’ari, Allah Teala’nin herhangi bir seyi irade

324 E|-Es’ari, Kitabu’l-Luma’, s. 13.

325 Sehristani, Nihayetii'I-Ikdam, s. 218-219.

326 Sehristanti, el-Milel ve’n-Nihal, s. 82; Makrizi, el-Hitat, s. 359.

%7 Kadi Ebu Bekr b. Tayyib el-Bakillani, el-insdf. thk. imaduddin Ahmed Haydar (Beyrut, 1986), s. 51.
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etmesini onu yapti seklinde yorumlanmasina ya da takdir etmis oldugu seyin Oznesidir

seklinde yorumlanmasina kars1 ¢ikmaktadir.3%

Imam el-Es’ari’nin nazarinda emir ile irade farkli sonuglar ortaya koymaktadir. Soyle ki, ona
gore Allah Teala’nin bagkasindan meydana gelmesini emretmedigi herhangi bir seyin zuhur
etmesi, Allah Teala i¢in zafiyet agisindan herhangi bir sorun teskil etmezken, irade etmedigi
bir seyin zuhur etmesi durumunda Allah Teald zafiyete ugrar. Lakin Allah Tedla’nin zuhur
etmesini irade ettigi halde emretmeyip yasakladigi bir seyin zuhur etmesi durumunda Allah

Teala’ya zafiyet isnadinda bulunulamaz.3?°

Imam el-Es’ari iradeyi iki kisma aymrmaktadir. Bunlardan biri muhdes yani yaratilmis
iradedir, digeri ise Allah Teald’nin ezeli iradesidir. Muhdes olan irade baki olmayip arazdir,
kendi zatiyla kaim degildir. Kaim olabilmesi i¢in bagka bir canliya ihtiya¢ duymaktadir. Allah
Teala’nm iradesi ise kaimdir ve araz degil bakidir.®*° imam el-Es’ari’nin nazarinda eger Allah
Teala’ nin iradesi hadis olursa, o vakit bir bagka iradeye ihtiyaci olur ki bu da beraberinde

teselsiilii*®! (dongiiyii) getirir.3%2

Imam el-Es’ari, Allah Teala’nin ezelden beri irade sahibi oldugu su sekilde izah etmektedir.
Hayat sahibi olan bir varlik herhangi bir sekilde bir seye iliskin hicbir sekilde iradede
bulunmaz ise hata yapma, cebir gibi iradenin karsiti olan sifatlar ile vasiflanmasi
gerekmektedir.3*® Sayet Allah Teala ezelden beri iradeni karsiti olan sifatlar ile vasiflanmis
olmasi demek, Allah Teala’ nin herhangi bir sey hakkinda hi¢ bir sekilde iradede bulunmadig1
anlamina gelmektedir. Zira Allah Teala ezelden bu yana iradeye karsit bir sifat ile vasiflanirsa
o vakit bu ezeli sifatin kidemi de mecburi olmaktadir. Kadim olanin hadis olmast muhal
oldugu gibi var olmamas1 da muhal olmaktadir. S6z konusu karsit sifatin hi¢ligi de imkan
dahilinde olmayinca Allah Teala’nin tek bir seyi dahi irade edip meydana getirmeye

azmeylememesi gerekmektedir ki bu fasit bir durumdur. Bu husus fasit olunca Allah

328 E|-Es’ari, Kitabu’l-Luma’, S. 16.
329 E|-Es’ari, Kitabu’l-Luma’, s. 31.
330 {bn Firek, Mucerred, s. 69.

331 Nesne ve olaylarin neden-sonug¢ miinasebeti icerisinde gegmise dogru sonsuzca siiriip gitmesi manasina gelen
terim.

332 Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Kelam’a Giris (el-Muhassal), ¢ev. Hiiseyin Atay (Ankara,
2002), s. 193; el-Ciiveyni, Kitabu L-Irsdd, s. 79, 102.

333 El-Es’ari, Kitabu’l-Luma’, s. 18, 20.
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Teala’nin ezelden bu yana irade sahibi oldugu ispatlanmis olmaktadir.®3* Imam el-Es’ari,
iradenin ezeli oldugunu baska bir acidan da delillendirmektedir. Ona gore, eger irade
yaratilmis olsaydi, su segenekler disinda bir segenegin olmasi miimkiin olmazdi. Allah Teala
iradeyi ya kendi zatinda ya bir bagkasinda ya da iradeyi kendi zatiyla kaim olacak formda
yaratmasi zorunlu olacakti. Allah Teald yaratilmis olan seyin mahalli olamayacagina gore
iradeyi kendi zatinda olugturmasi imkan dahilinde degildir. Ayn1 sekilde, Allah Teala’ nin ilim
ve kudret sifatlarini kendi zatlaryla kaim olacak sekilde halk etmesinin imkansiz olmasi gibi
irade sifatin1 da kendi zatiyla kaim olacak sekilde halk etmesi imkan dahilinde olmamaktadir.
Zira onlar sifattirlar. Sifatlar ise kendi zatlartyla kaim olmalart imkan dahilinde degildir.
Keza, Allah Teala’nin kendi irade sifatin1 bir baskasinda halk etmesi de imkan dahilinde
olmamaktadir. Ciinkii boyle bir durum baskasinin Allah Teala’nin iradesiyle vasiflanmasini
gerekli kilmaktadir. Boylelikle irade sifatinin yaratilmis olmasi durumunda séz konusu
seceneklerin hicbirinin gerceklesmesi imkan dahilinde olamayinca irade sifatinin ezeli oldugu

ve Allah Teala’nin da ezelden bu yana irade sahibi oldugu kanitlanmis bulunmaktadir.3*®

Allah Teéld’nin iradesi hayir, masiyet, taat ya da ser fark etmeksizin her bir seye taalluk
etmektedir ve tekdir.33® Boylelikle Imam el-Es’ard, biitiin yaratilmis olan varliklara, nesnelere
taalluk eden belirli bir tek irade kabul etmektedir. Ona gore, tim olaylar esasinda tek bir
iradeden sudur etmektedir. Irade sifat1 zati sifatlardan bir sifat olunca, nasil ki zati sifatlardan
olan ilim sifat1 6zii itibariyle vakif olunmasi gereken her seyi kapsayan bir sifat ise, irade
sifati da Ozii itibariyle irade edilmesi gereken her seyi kapsayan bir sifat olmasi
gerekmektedir. Biitiin kanitlar Allah Teala’nin halk edilmis olan her seyin yaraticis1 oldugunu
ortaya koymaktadir. O zaman Allah Teala’nin irade etmedigi bir seyi halk etmesi imkan
dahilinde degildir. Sonug olarak Allah Teala “....(Allah) irade ettigini hakkiyla yapandir.”3%’
seklinde buyurmaktadir. Bu ayete bakarak diyebiliriz ki Allah Teala’nin murat etmedigi
herhangi bir seyin O’nun hiikiimranlig1 altinda vuku bulmasi uygun olmamaktadir. Sayet
Allah Tedla’nin murat etmedigi bir hususun O’nun hiikkiimranhigi altinda vuku bulmasi
durumunda iki segenek karsimiza c¢ikmaktadir. Allah Teala hiikiimranhigr altinda murat

etmedigi o seyden ya habersizdir, gaflettedir ya da o seye ulagmakta acziyet igerisindedir. Her

334 El-Es’ari, Kitabu’l-Luma’, s. 18.

335 E|-Es’ard, Kitabu’l-Luma’, s. 23; Ibn Fiarek, Mucerred, s. 69.

3% [bn Farek, Mucerred, s. 69; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 83; Makrizi, el-Hitat, s. 359.
%7 Had, 11/107.
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iki segenegin Allah Teéla hakkinda diisliniilmesi miimkiin degildir. Bundan dolay1 da murat
etmedigi seyin Allah Teédla’nin hiikiimranlig1 altinda bulunmasi da imkan dahilinde

olmamaktadir.338

Imam el-Es’ari’nin nazarinda irade icin kullanilan bir takim isim ve nitelemeler vardir. Kasd
(bir isi bile bile yapmak), ihtiyar, riza, muhabbet, gazap, suht (bir seyin kokiinii kazimak),
rahmet bunlardandir. Imam el-Es’ari bu gibi nitelemelerle Allah Teild’nm iradesinin
vasiflanabilecegini lakin bunlarin disinda kalan azim, sehvet, hirs, gipta gibi her ne kadar
insan iradesinin vasiflarindan olsalar da Allah Teala’nin iradesinin bu niteliklerle
vasiflanamayacagimi ifade etmektedir. ° Bununla beraber Allah Teala’nin emirleri,
hiikiimleri, eylemleri noktasinda hiir olmasini ifade eden mesiet ile iradeyi bir kabul etmekte
ve aralarinda herhangi bir farkin bulunmadigin ifade etmektedir.®*° Yine Imam el-Es’arf ilahi
iradenin umumi oldugunu ve insan eylemlerini de igerisine aldigim1 sdylemektedir. Zira
insanlardan Allah Tealda’nin murat etmedigi seylerin sadir olmasi, Allah Teala i¢in zaaf teskil
etmekte ve O’na noksanlik atfetmektedir. Allah Tedla’nin bununla vasiflandirilmasi ise caiz

degildir.3

3.1.4 Imam el-Eg’ari’ye Gore Allah Teala’nin Kudretiyle insanin Kudreti

Imam el-Es’ari’nin nazarinda, Allah Teild kudreti olmasindan miitevellit el-KAdir olarak
sifatlanmaktadir. Bu noktada Imam el-Es’ari, Allah Teald’nin kudret sahibi bir varlik
oldugunu su sekilde temellendirmeye ¢alismaktadir. Alemde mevcut bulunan varliklarim hepsi
sadece kudret sahibi olan bir varlik tarafindan meydana getirilebilir. Eger boyle olmasaydi
yani kudret sahibi olan bir varlik tarafindan meydana getirilmeselerdi insanlardan sadir olan
seyler, onlar, acizlik igerisinde iken de meydana gelmelerinden hicbir sekilde emin
olunamazdi. Bu husus miimkiin olmadigina gore, dlemde mevcut olan biitiin varliklar Allah

Teala’nin kadir olduguna isaret etmektedir.®*? Yine Imam el-Es’ari’nin nazarinda, eger Allah

3% EI-Ey’ard, Kitabu’I-Luma’, s. 24.

339 Tpn Farek, Mucerred, s. 69.

340 Tpn Farek, Mucerred, s. 76.

341 El-Es’ari, Kitabu’I-Luma’, s. 29.

342 El-Es’ari, Kitabu’l-Luma’, s. 10-11.
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Teala ezelde hayat sahibi olmakla beraber kudret sahibi olmasaydi, ezelden bu yana kudretin
z1dd1 olan acizlik ile vasiflanan bir varlik olmas1 gerekmekteydi. Eger Allah Teala nin acizligi
kadim olsaydi, o vakit O’ndan eylemlerin sadir olmasi ve herhangi bir seye giiciinlin yetmesi
imkan dahilinde olmazdi.®*® Halbuki halik olanin bu tiirden noksan sifatlarla vasiflanmasi
imkan dahilinde degildir. Zira bu noksanliklar hadis olan bir varhgin nitelikleridir. Oyleyse
zikredilen bu husus, Allah Teala’nin ezelden bu yana bilgin, gii¢li, isiten ve géren oldugunu

ortaya koymaktadir.344

Allah Teala’nin kudreti varlik aleminde bulunan biitiin mevcudati kapsamaktadir. Allah Teala
her seyi halk etmeye kadirdir ve halk etmesinde miinferittir.3*® imam el-Es’ari’nin nazarinda,
Allah Teala’ nin en ayricalikli niteligi, yoktan halk etme giiciidiir ve bu vasifta hi¢ kimse O’na
paydaslik yapamaz. Allah Teala’nin haricinde hi¢ bir varlik bu nitelik ile vasiflandirilamaz.
Her kim bu nitelik konusunda Allah Teala’ya paydas kabul ederse iki mabud kabul etmis
olur.®¥ Zira Imam el-Es’ari’nin nazarinda Allah Teald’nin ilah olmasmin manasi araz ve

cevherleri halk etme kudretidir.34’

Imam el-Es’ari, insan eyleminin halk edilmesinde ve kesb edilmesinde etken olan kudreti,
yaratilmig ve ezell olacak sekilde iki kisma ayirmaktadir. Bunlardan ezeli kudret Allah
Teala’ya ait olmakta ve halk etme bu kudret ile meydana gelmektedir. Hadis kudret ise insan
icin halk edilmis olan kudret olup kesb bununla meydana gelmektedir. Buradaki hadis yani
yaratilmis kudret ise istitaat ile ayn1 manadadir. Diger bir ifadeyle Imam el-Es’ari, insan
kudreti i¢in kudret tabirini kullanmamakta, bunun yerine ise istitaat, kuvvet ve muhdes yani
sonradan yaratilmis kudret tabirlerini kullanmay: tercih etmektedir. **® Yine Imam el-
Es’ar’nin nazarinda insan kudretinin yerine kullandigi istitaat kavrami kudret olmakla
birlikte, kendi zati ile kaim olamayip kaim olmak i¢in canli bir cevhere ihtiya¢ duyan

yaratilmig araz bir anlamdr.34

33 EI-Es’ard, Kitabu’l-Luma’, s. 11.
344 El-Es’ari, Kitabu’l-Luma’, s. 12.
345 Er-Razi, Mealimu Usilii'd-Din, s. 43; EI-Bakillani, el-fnsdf; s. 51.

34 Sehristani, Nihayetii'l-Tkdam, s. 91; Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim el-Harrani Ibn Teymiyye, el-
Cevabu’s-Sahih Limen Beddele Dine’l-Mesih, thk. Dr. Ali Hasan Nasir - Dr. Abdulaziz Ibrahim (Riyad,
1993), 3/s. 249.

347 Tbn Farek, Mucerred, s. 47.
38 E|-Es’ard, Kitabu'l-Luma’, s. 40, 42, 54-63; Keskin, Imam Es ari ve Es arilik, s. 271-272.
349 Keskin, Imam Es ari ve Es arilik, s. 270; Ibn Farek, Mucerred, s. 107.
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3.1.5 Imam el-Es’ari’ye Gore Fiil

Imam el-Es’ari, fiil ile alakali olan muhdes, ihdas, hudus, hadis, fiil, meful, icad, muced,
tekvin, mukevven halk mahlik ifadelerinin mana bakimindan birbiriyle ayni1 olduklarini ifade
etmektedir.®® Yine Imam el-Es’ari, hakiki manada haleka, feale, ahdese ve ebdea’ gibi
tabirlerin mana cihetinden benzer olduklarmi dile getirmektedir.*®! Imam el-Es’ari, bir seyi
kadim bir kudret ile meydana getirmeyi, halik olarak tanimlamustir. insanin bir seyi kadim bir
kudret ile meydana getirmesi imkan dahilinde olamayacagina gore, insan halik olmamakta ve
insanin kesbi onun halki olmas1 imkan dahilinde olmamaktadir.®*? Bundan dolay1 Imam el-

Es’ari, hakiki anlamda fail olarak Allah Teala’y1 gérmektedir.3>3

Imam el-Es’ari’nin nazarinda, Allah Teild’nin eylemleri hikmet ve adalet gergevesinde
meydana gelmekle beraber bu eylemlerin esasen irade sifatina goére meydana geldigini
belirtmektedir. Bununla beraber Allah Teald’nin fiillerinde her ne kadar hikmet ve adalet
bulunsa da yarar saglama ya da zarar defetme mukabilinde herhangi bir mecburiyet
bulunmamaktadir. Buradan da anlasilacagi iizere Imam el-Es’ari’nin nazarinda, Allah

Teala’nim eylemlerindeki hikmet mecburi olmamakta caiz olmaktadir.>*

Imam el-Es’ari, Mu’tezile mezhebinin Allah Teala’nin kullarin eylemlerinin halk etmedigi,
kulun eylemlerini meydana getirme noktasinda kudrete haiz oldugu ve eylemleri kullara
dayandirma fikirlerini elestirmektedir.®® Ona gore kulun eylemlerinin faili Allah Teala’dur.
Bundan dolayr da kulun eylemi fiili degil kesbi olmaktadir ve Allah Tedla kullarin
eylemlerinin halk edeni olmaktadir.3*® Buradan da anlasilacag1 iizere imam el-Es’ari, kullarmn
eylemlerini Allah Teald’ya has kilmaktadir. Insanin kesbi olan fiilinde insana nispet

edilmesinin de mecazi anlamda oldugunu belirtmektedir. Eger insanlarin da eylemlerinin

350 {bn Firek, Mucerred, s. 48; Keskin, Imam Es’ari ve Es arilik, s. 243.

31 Tpn Farek, Mucerred, s. 91.

352 Tpn Farek, Mucerred, s. 224.

353 Keskin, Imam Es’ari ve Es arilik, s. 244.

354 Keskin, Imam Es’ari ve Es arilik, s. 249; EI-Es’ari, Kitabu’I-Luma’, s. 148-153.

355 bn Farek, Mucerred, s. 94 vd.; Keskin, fmam Es’ari ve Es arilik, s. 257; EI-Es’ari, Kitabu I-Luma’, s. 38 vd.
3% Keskin, Imam Es ari ve Es’arilik, s. 257.
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bulundugu kabul edilirse, o takdirde bir eylemin iki yapicisinin olmasi icap eder sonucu

ortaya ¢ikmaktadir ki Imam el-Es’ari bdyle bir diisiinceyi kabul etmemektedir.’

Allah Teala’nin kullarin eylemlerini yaratma diisiincesini hem akli hem de nakli delillerle
temellendirmeye ¢alisan Imam el-Es’ari, akli deliller noktasinda iki temel kiyas1 delil olarak
ortaya koymaktadir. Bunlardan ilkinde Imam el-Es’ari, sayet kul kendi eylemlerinin yaraticisi
olsaydi, eylemini her cihetiyle bilmesi ve eylemini iradesine uygun bir bicimde meydana
getirmesi gerektigini dile getirmektedir. Ancak durumun bdyle olmadigini, insanin iyi ve
gilizel olmasimi arzu ettigi bir seyin kotlii ve ¢irkin olabilecegini ve kulun her cihetiyle

38 fkinci olarak da, Allah Teala’nin eylemi

eylemine hakim olamayacagini dile getirmektedir.
olarak kabul edilmis olan ve ddemoglunun iradesinin haricinde olusan istem dis1 (1zdirari)
eylemden hareketle, Allah Teala’nin insan eylemlerinin de yaraticist oldugunun kanitlamaya
caligmaktadir. Ona gore, Allah Teala’nin 1zdirari eylemi halk ettigi hususundaki kanit, kesb
sonucu elde edilen eyleminde Allah Teala tarafindan halk edildigine kanit olusturmaktadir.
Izdirari eylemin halk edilisini gerekli hale getiren hususlarin tipkisi, kesb sonucu elde edilmis
olan eylemin de halk edilmesini gerekli hale getirmektedir. Allah Teala’nin hem 1zdirari
eylemlerin hem de kesb sonucu elde edilen eylemlerin yaraticisi olduguna gore, insana

atfedilen eylemlerin de yegane yaraticist O olmaktadir.>*

Insan eylemlerinin Allah Teala tarafindan halk edildigine dair akli delillerin yaninda nakli
delillerde ortaya koyan Imam el-Es’ari’nin nazarinda insanoglunun kesbleri Allah Teala

tarafindan yaratilmaktadir. Zira Allah Teala “.... Sizi de yapmakta olduklarimizi da Allah

(13

Teala halk etmistir.”® diye buyurmus ve bir diger ayette de “.... yaptiklariniza mukabil

361 seklinde buyurmustur. Imam el-Es’ari burayi, sayet onlarm eylemlerine

olmak tizere....
mukabil meydana geldigine gore yani eylemlerine mukabil verildigine gore, onlarin
eylemlerinin de yaraticis1 Allah Teala olmustur, seklinde yorumlamistir.®®? Ayriyeten imam

el-Es’ari, “... O, hakkiyla her seyi bilmektedir.”% ayetinin, Allah Teala’min biitiin malum

357 [bn Farek, Mucerred, s. 66.

38 El-Es’ari, Kitabu’l-Luma’, s. 39.
39 El-Es’ari, Kitabu’l-Luma’, s. 41.
360 Saffat, 37/96.

361 Ahkaf, 46/14.

362 E|-Es’ard, Kitabu’l-Luma’, s. 37, Bu ayetlerin yaninda, En’am, 6/102, Rum, 30/40, Miilk, 67/14 gibi ayetleri
de kanit olarak ileri stirmiistiir.

363 Bakara, 2/29.
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s 364

13

olan1 bildigine isaret ettigini, “... Allah her seye giicli yetendir. ayetinin ise Allah
Teala’nin giiclinlin yetmeyecegi hicbir eylemin olmadigina isaret ettigini ve “O, biitiin
mevcudatm halikidir.”®% ayetinin de Allah Teala’nin, var olan her seyin yapicisi, 6znesi ve

haliki olduguna isaret ettigini belirtmektedir.36®

Imam el-Es’ari, Allah Teala’nin mutlak ve zati olan iradesinin kainatta bulunan her seyi
kusattigin1 ve insanin eylemlerinin de Allah Teala’nin iradesine gore meydana geldigini dile
getirmektedir. Ona gore eger insan eylemlerini ilahi irade ve kudretin disinda miistakil olarak

meydana getirebilseydi eylemine istedigi dzelligi verebilmesi gerekirdi.>®’

3.1.6 Imam el-Es’ari’ye Gore Kesb

Imam el-Es’ari kesbi, * bir seyin elde edenden yaratilmis bir kudret ile meydana gelmesidir”
seklinde tarif etmektedir.®®® Bir baska ifadeyle imam el-Es’ari, elde edilen seyin sonradan
halk edilmis bir kudret ile meydana gelmesini kesb olarak tanimlamaktadir. Onun eserlerine
bakildiginda da bunun disinda bir ifadeyi kullanmadigi belirtilmektedir.3%® Ona gore kesb,
bizatihi kendisi hakikat {izere sonradan yaratilmis (muhdes) bir kudret ile meydana gelmis
bununla beraber hakikat iizere kadim bir kudret ile de meydana gelmistir. Ancak buradaki
meydana gelmenin anlami farklilik arz etmektedir. Kadim bir kudret ile Allah Tealda’dan
meydana gelmesi ihdas anlaminda olmakta iken, sonradan yaratilmis bir kudret ile meydana
gelmesi ise iktisab anlaminda olmaktadir. Bdylelikle imam el-Es’ari, kesbi, fiilin sonradan
yaratilmig bir kudret ile meydana geldigini belirtmekle beraber, fiilin sonradan yaratilmis bir
kudret ile kendisinden meydana gelene muktesib yani fiili kesbeden, kadim bir kudret ile

eylemin kendisinden dogan kisinin ise 6zne ve yaratici oldugunu ifade etmektedir.’

364 Bakara, 2/20.

365 Ra’d, 13/16.

366 o|-Es’ari, Kitabu'l-Luma’, s. 50-51; Keskin, Imam Es’ari ve Es arilik, s. 261.
367 E|-Es’ard, Kitabu’I-Luma’, . 39; Keskin, Imam Es ari ve Es arilik, s. 262.
368 E|-Es’ard, Kitabu’I-Luma’, s. 42; Tbn Fiarek, Mucerred, s. 92.

369 fbn Farek, Mucerred, s. 92.

370 fbn Firek, Mucerred, s. 92, 94.
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Imam el-Es’ari’nin nazarinda, kesbi halk eden bizzat Allah Teala olmakla beraber, kesbin
gercek sahibi ve o fiili hakikat iizerine yoktan halk eden yegane kudrete haiz olan da yine
O’dur.®"* Lakin hakikatten eylemin kesb olmas1 onun hakiki kesb edenin Allah Teala olmasim
zaruri kilmaz. Zira filler i¢in hakiki manada failler gerekmektedir ve hi¢gbir ameliye yoktur ki
failsiz olmasin. O zaman eylemin hakiki 6znesi madde olamayacagina gore eylemin gercek
Oznesinin Allah Teala olmasi gerekmektedir. Bununla beraber her ameliye ger¢ek anlamda
onu gerceklestirecek bir 6zneye muhtag oldugu halde, onu kesb edecek bir miiktesibe muhtag
degildir. Bundan dolayi fiil kesb oldugu vakit, onun hakiki kesb edeninin Allah Teald olmasi
gerekli olmamaktadir.3"2 Fakat kesbin, hakikatte onu meydana getiren bir faile isaret etmesi;
onun hakiki failinin miiktesib olmasina isaret etmemekle beraber, onu hakiki manada kesb
edenin onun gercek faili olusuna da isaret etmemektedir. Zira kesb edenin bir seyi kesb
edebilmesi o seyin kesb edenin sonradan yaratilmig kudretiyle meydana gelmesidir. Oysaki
Allah Teala’nin sonradan yaratilmis bir kudret ile o seye kadir olmasi uygun degildir. Her ne
kadar Allah Teala kesb edilen fiilin halk etme cihetinden hakiki faili olsa da kesb edeni
olmas1 imkan dahilinde olmamaktadir.3”® Ayrica insanin, Allah Teala tarafindan onun igin
kesb olarak halk ettiginden baskasini kesb etmesi miimkiin degildir.®’* Boylelikle Imam el-
Es’ari’nin, bir fiilin, biri yaratan digeri de kesb eden olmak {izere kadir arasinda bulunmasini
uygun gordiigii goriilmektedir.3”® Buna mukabil Imam el-Es’ari, bir eylemin iki 6zne arasinda
ve yaratilan bir seyin (ihdas) iki yaratici (muhdis) arasinda bulunmasini imkan dahilinde
gormemekle beraber bir kesbin de iki miiktesib arasinda bulunmasini imkan dahilinde
gormemektedir.®’® Yani bir fiile iki kadirin nispet edilmesi imam el-Es’ari’nin nazarinda
degisim gostermektedir. Fiili halk etme agisindan Allah Teald’ya, kesb edilme agisindan

insana nispet edilmektedir.
Imam el-Es’ari, bir seyin iki yonden hem belirli hem belirsiz olmasi gibi bir seyin iki cihetten
hem kisinin kesbi hem de kisinin yaratmasi olmasint uygun bulmamaktadir. Zira ona gore

yaratmanin manasi, kadim bir kudret ile meydana getiren demektir. Bununla beraber insanin

71 El-Es’ard, Kitabu'l-Luma’, s. 39, 43-44.
872 E|-Es’ari, Kitabu’l-Luma’, s. 39.

313 EI-Ey’ard, Kitabu’I-Luma’, s. 40.

874 El-Es’ari, Kitabu’l-Luma’, S. 43.

375 [bn Farek, Mucerred, s. 92, 102.

376 Tbn Farek, Mucerred, s. 102.
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kadim bir kudret ile bir seyi meydana getirmesi muhal olunca hicbir cihetten onun yaratici
olmas1 ve kesbinin yaraticis1 olmas1 imkan dahilinde degildir. imam el-Es’ari bu kisimda
Allah Teala’nin yarattig1 seyi kadim bir kudret ile yarattigi ilkesini temel almakta ve insanin
kadim bir kudretinin mevcut olmasinin imkan dahilinde olmamasindan miitevellit insanin
yaratici olmast da muhal bir durum olmaktadir.®”’ Boylelikle Imam el-Es’arf, hakikatte
yaratilmig olan seyi kesb edilmis olarak nitelendirmekte ve Allah Teald’nin bu nitelikle
vasiflanmasinin muhal oldugunu belirtmektedir. Onun nazarinda insanin kesbi Allah
Teala’nin fiili, mefulu ve mahliku olmakla beraber insanin kesb sonucunda elde ettigi seydir
(miiktesibidir).”® Bundan dolay1 kesbe konu olan fiil, bir cihetiyle halk etme diger cihetiyle
kesbtir.3"

Imam el-Es’ari, eylemleri kesb ile gerceklesen ve kesb ile gerceklesmeyen seklinde
siiflandirmaktadir. Zira kesb sonradan yaratilmig bir kudret ile meydana gelen sey olmakla
beraber onu kesb eden o seyi kesb etmekten vazgecip tersini meydana getirmek istediginde bu
husus onun i¢in miimkiin olmaktadir. Kalkmak, oturmak, yiirimek gibi eylemler kesb ile
gerceklesenlere misal olarak zikredilebilir. Lakin iirpermek ve titremek durumlari gibi
hususlar kurtulmak istendiginde iradeye gore hareket etmezler. Yatalak bir kimsenin ya da
damarlarin goriinmeyen hareketleri gibi. Esasen kesb edilmis olan goriinen eylemler,
goriinmeyen eylemlerin aksine kudret, irade ve se¢imlerle meydana gelmektedirler. Ancak
goriinmeyen hareketler ise kasith olarak meydana gelmedikleri i¢in iradenin de§ismesiyle
herhangi bir degisime ugramazlar. Bu sekilde iradenin tesiri olmaksizin kasitli olarak
meydana gelmeyen higbir sey kesb olmamaktadir. Yalniz irade ile meydana gelen seyler kesb
olarak nitelenebilmektedir.®® Zira imam el-Es’ari’nin nazarinda istege bagl olacak sekilde
meydana gelen ve mecburiyetten istege bagli olmaksizin meydana gelen eylemler kendi
aralarinda degisiklik gostermektedirler. Biri 1zdirar manasindadir, bu sebepten otiirii
mecburidir. Obiirii ise kesb manasinda olmasindan miitevellit kesb olmasi icap etmektedir.
Zira insanin kudreti meydana gelen bu eylemlerden ihtiyari eylemde yani istege baglh
gerceklestirilen eylemde vuku bulmaktadir. Sayet insan her iki hususta da acziyet icerisinde

bulunsaydi, iki hususta da davranisi benzer olurdu. Bununla beraber halk edilme cihetinde

377 Tbn Farek, Mucerred, s. 224.
378 Tpn Farek, Mucerred, s. 91.

379 [bn Firek, Mucerred, s. 203.
380 fbn Firek, Mucerred, s. 100.
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istege bagli meydana gelen eylemler ile mecburiyet neticesinde meydana gelen eylemlerin
olugsma kanitlar1 aynidir. Bu sebepten otiirii biri halk edilmis ise obiirli de halk edilmis
demektir.®®! Buradan da anlasilacag: iizere imam el-Es’ari, insanin eylemlerini halk etmede
etkisiz oldugunu ifade etmekle beraber kesb ile meydana gelen eylemler ile kesb ile meydana
gelmeyen eylemleri agiklarken, iradeli eylemler ile iradesiz eylemlerin birbirlerinde farkli
olmalar ilkesinden hareket etmektedir. Ona gore insanin sadece irade ile meydana gelen
eylemlerde kudreti vardir. Sonradan halk edilen kesb edici bu kudreti insanda yaratan Allah
Teala’dir. Insan bu kudret ile eylemleri kesb etmektedir. Ancak eylemi meydana getirme
kudreti Allah Teala’dandir. Bu sebepten Otiirii insanin ihtiyart bir eylemin kesb olmasini

belirleyen tek etmen olmaktadir.382

Imam el-Es’ari’nin nazarinda, insanin kesb ettigi eylemlerinden bir kisminin giizel bazilarmnin
ise cirkin olarak vasiflanmasi, kesb ettigi ameliyenin Allah Tedld nin emir ve yasaklarina gore
meydana gelip gelmedigine baglidir. Benzer sekilde kesb edilen eylemin itaat ya da isyan
olarak vasiflanmasi da Allah Teédla’nin emir ve yasaklarina gore meydana gelip gelmemesine
dayanmaktadir. ¥ Bu vesileyle sevap ya da giinahin kaynaginin kesb oldugu
anlasilmaktadir.®* Bu agiklamalardan anlasilmaktadir ki, insan her ne kadar eylemin hakiki
mevcudiyetinde bir etkisi olmasa da kesb ettigi eylemin koti ya da iyi seklinde
vasiflanmasinda tesiri bulunmaktadir. Bu da sadece insanin eyleminin ilahi emre uygun olup

olmamasiyla ilgilidir.%®

Imam el-Es’ari, ortaya koydugu kesb nazariyesiyle insanmn eylemlerinde hiir oldugunu
miidafaa eden Mu’tezile mezhebi ile insanin eylemlerinde hiir olmadigini hatta insanin tercih
etme imkanina dahi sahip olmadigin1 miidafaa eden Cebriye mezhebi arasinda orta bir yol
bulmaya calismaktadir. Ancak Imam el-Es’ari’nin ortaya koydugu bu kesb nazariyesi,
Cebriye mezhebinin goriislerini yumusattigi gerekcesiyle “cebr-i mutavassit” olarak

nitelenmesine ve elestirilere maruz kalmasina neden olmustur.33

381 EI-Ey’ard, Kitabu I-Luma’, s. 41-42.

382 Keskin, Imam Es’ari ve Es arilik, s. 265-266.
383 E|-Es’ari, Kitabu’I-Luma’, S. 96-97.

384 Tbn Farek, Mucerred, s. 99.

385 Keskin, Imam Es ari ve Es’arilik, s. 266.

386 Keskin, Imam Es’ari ve Es arilik, s. 268-269.
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3.2  imam el-MAturidi’de Kaza ve Kader

3.2.1 imam el-MAturidi’nin Kader ve Kaza Tanimlari

Imam el-Maturidi’nin nazarinda kader ve kaza konusuyla beraber irade mevzusu, kullara ait
olan ameliyelerin Allah Teala tarafindan yaratilmas: konusunun iginde yer almaktadir.3®’
Imam el-Maturidi kaza kavramini ayetler iizerinden agiklamaktadir. Bunu yaparken de kaza
kavraminin ayetlerde kazandigi anlamlarin hangilerinin Allah’a ait oldugunu hangilerinin ise
insanlara ait oldugunu tespit etmeye calismaktadir. imam el-Maturidi kaza kavramim
ayetlerden hareketle yaratmak3® hiikkmetmek®®®, haber vermek ve bildirmek3®°, emretmek3%

k39 ile beraber toplamda bes farkli anlama geldigini belirtmektedir. Bunun

ve yapip bitirme
yaninda Maturidi kelam geleneginin énemli temsilcilerinden olan Ebii’l-Muin en-Nesefi (6.
508/1115) ise kazd kavramma imam el-Maturidi’nin yiikledigi bu bes anlamin haricinde
bitirmek ve ameliye gibi muhtelif manalar da isnat etmekte, Kur’an’dan ve cahiliye devrinin
siirlerinden de deliller getirmek suretiyle kaza kavramimin kazanmis oldugu anlamlari

aciklamaya calismaktadir.>%

Imam el-Maturidi kaza kelimesinin yaratmak ve hiikmetmek anlamlarinin Allah Teila’ya
atfedilecegini belirtmekte ve kazd kelimesinin bu anlamlarini ihtiva eden ayetlerin Allah
Teala’nin her tiirden eylemi yarattigini ve bu eylemlere hitkmiinii gegirdigine isaret ettigini
ifade etmektedir.3%* imam el-Maturidi, yaratmay1 esyanin kendi niteligi etrafinda var olmasin
saglamak ve her seyin varolusuna en uygun olacak sekilde bulunmasini saglamak seklinde
tanimlamaktadir.3% Bir seyin yaratilisina en uygun pozisyonda yaratilmasi saglamak o seyi en
ince ayrintisina kadar bilmeyi gerektirmektedir. Bu da halk etme manasia gelen kaza ile

muttasif olan birisinin ilim ve hikmet sifatlariyla nitelenmesini mecburi kilmaktadir. Hikmet

387 E|-Maturidi, Kitdbii 't-tevhid, s. 582.

388 Fyssilet, 41/12; Al-i Imran, 3/47.

389 Ta-ha, 20/72.

390 {sra, 17/4.

391 gra, 17/23.

%92 Kasas, 28/29.

393 Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 310.

3% Is1k, Maturidi’ye Gére Kazd ve Kader, s. 46.

395 EI-Maturidi, Kitdabii 't-tevhid, s. 583; Isik, Maturidi’ye Gére Kaza ve Kader, s. 46.
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ise her seyi en ince teferruatina varincaya kadar bilmek ve her seyi en uygun pozisyonda yerli
yerine koymaktir.3%® imam el-Maturidi kaza kelimesinin bu manasindan hareketle her hakki
sahibine teslim eden ve kendisine bildirilen problemlerde hak olan tarafi secen alime kadi

denecegini belirtmektedir.?®” Kadinin da bir kimse igin verecegi karara da hiikiim denir.3®

Imam el-Maturidi’nin nazarinda Allah Teala’nimn bir kisinin herhangi bir vakitte ve mekanda
bir isi yapmasina hitkkmetmesi ve bu isin o kisiden sadir olmasi, Allah Teald’nin o isi bilmesi
ve yaratmasindan ibarettir.3®® Boyle bir durum karsisinda, Allah Teala’nin bu hiikmiiniin
insanin iradesini zorlayan bir tesirinin bulunup bulunmadigi suali akla gelmektedir. Bu
sorunun cevabi imam el-Maturidi’nin gériisleri etrafinda ilerleyen béliimlerde cevaplanmaya

caligilacaktir.

Kaza kelimesinin bildirmek, haber vermek, vah yetmek anlamlarinda kullanilmasinda ise
Imam el-Maturidi, Allah Teila’nin bildigini haber vermesi anlaminda ona atfedilebilecegini
bildirmektedir. Imam el-Maturidi, kaza kelimesinin bu anlamda kullanilmasini mithim kiraat

alimlerinden naklederek bildirmektedir.*%°

Kazd kelimesinin emretmek anlamma da gelebileceginin belirten Imam el-Maturidi, bu
konumda kaza kelimesinin yalnizca iyilikler ve faydali isler konusunda Allah Teala’ya nispet
edilebilecegini belirtmektedir.**! Nitekim Allah Teald’nin kétii ve fayda vermeyen bir seyi
emretmesini diisinmek imkan dahilinde degildir. O zaman insanlardan zuhur eden kétiiliikleri
Allah Teald’nin kazasiyla nasil iligkilendirecegiz, diye bir soru aklimiza gelebilir. Burada
Imam el-Maturidi’nin kaza kavramma farkli anlamlar yiikledigini gormekteyiz. Kotii olan,
eza ve magduriyet iceren, insani inkara siiriikleyen bazi eylemlerin Allah Teald nin kazasi ile
iliskisinin hiikiim anlaminda oldugunu belirtmektedir. Iyilikler konusundaki eylemlerin Allah

Teala’nin kazési ile iliskisinin emir manasinda oldugunu belirtmektedir. Yani Allah Teala

3% E|-Maturidi, Kitabii 't-tevhid, s. 583.

397 EI-Maturidi, Kitabii 't-tevhid, s. 583.

398 En-Nesefi, Tabswratii’I-Edille, 2003, 2/s. 310.

399 EI-Maturidi, Kitabii 't-tevhid, s. 584; En-Nesefi, Tabsiwratii’[-Edille, 2003, 2/s. 311.

400 E|-Maturidi, Kitdbii’t-tevhid, s. 584; Isik, Maturidi’ye Gore Kazd ve Kader, s. 46, En-Nesefi, Tabsiratii’l-
Edille, 2003, 2/s. 311.

401 El-Maturidi, Kitdbii't-tevhid, s. 584; En-Nesefi, Tabsiwratii’l-Edille, 2003, 2/s. 311; Isik, Mdturidi’ye Gére
Kaza ve Kader, s. 46-47.
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yanlis ve kotii olan bir durumun yanlighgina hilkkmetmis, her tiirli iyiligi ve gilizelligi de

emretmistir. 02

Imam el-Maturidi kaza kelimesinin yapip bitirmek anlamini da ihtiva ettigini belirtmektedir.
Lakin bu anlamiyla kaza kelimesi Allah Teala i¢in kullanilmas1 uygun diismemektedir. Zira
bu anlamiyla kazd kelimesi Allah Teala i¢in kullanilacak olursa, Allah Teald’ya bir isle
ilgilenmek yahut onu yapip nihayete erdirmek gibi bir ameliye nispet edilmis olur. Ancak bu
anlamiyla kaza kelimesi mecazen, herhangi bir seyin tesekkiil siirecini nihayete erdirmek

manasinda Allah Teala’ya nispet edilebilir.4%3

Buraya kadar olan izahatlar Imam el-Maturidi’nin kazA kelimesine Ayetlerden hareketle
temelde her cesit ameliyenin ¢irkinlik ve giizellik nitelikleriyle Allah Teéla tarafindan halk
edilmesi, herhangi bir sey hakkinda hiikiim icra etmek, bir sey hakkinda miinasip neticeyi
tayin etmek, yine herhangi bir sey hakkinda sdylenecek nihai kelam1 beyan etmek, herhangi

bir seyin nihayete erip bitmesi anlamlarini1 verdigini gormekteyiz.

Imam el-Maturidi kader kelimesinin genel ve 6zel olacak sekilde iki manada kullanildigim
ifade etmektedir. Kader kelimesinin genel manada kullanimini kdinatta vuku bulan olaylarla
iliskilendirerek aciklarken, 6zel manada kullanimini ise kainatta bulunan her bir varlikla

iligkilendirerek aciklamaktadir.

Imam el-Maturidi’ye gére genel manada kader, bir seyin tesekkiil siireci cihetinden elde ettigi
mevkinin ve kiymetin kararidir. Yani genel manada kader bir seyin iyi-koti, giizellik-
cirkinlik, diizen-diizensizlik acisindan igerdigi 6zellige binaen yaratilmasidir. Genel manadaki
kader Allah Teala’nin hikmetinin bir geregi olarak vuku bulmaktadir. Nitekim hikmet, her
seyi kendi tasidig1 o6zelliklere gore meydana getirmektir.*%* Ozel manada ise kader, her seyin
meydana gelecegi vakti ve yeri, batil ya da hak olus vasfini, karsilifindaki 6diil ve cezay1
belirlemek, her bir varligi kendinde bulunduracag: yeteneklerle alakalidir.*®® Giines ile ayin
insan ve kainat ilizerinde meydana getirecegi tesirin belirlenmesi, herhangi bir seyin Allah
Teala’nin takdiri ile varlik alemine ¢ikincaya kadar yok hiikmiinde olmas1 gibi 6zel manada

kadere O0rnek olarak gosterilebilir. Genel manada kader, biitiin bir kainat hakkinda potansiyel

402 151k, Maturidi’ye Gore Kazd ve Kader, s. 47.

403 El-Maturidi, Kitdabii't-tevhid, s. 584; En-Nesefi, Tabsiwratii’l-Edille, 2003, 2/s. 310; Isik, Maturidi’ye Gére
Kazad ve Kader, s. 47.

404 El-Maturidi, Kitabii 't-tevhid, s. 585; Isik, Maturidi’ye Gére Kaza ve Kader, s. 50.
405 El-Maturidi, Kitdbii 't-tevhid, s. 585.
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bir belirlemeyi belirtirken, 6zel manada kader ise kainatta bulunan her bir varligin sahip

olacag: sahsi kabiliyetleri takdir ve tayin etmek manasinin ihtiva etmektedir.*%®

Imam el-Maturidi kader kelimesinin anlamlarinin agikladiktan sonra genel ve 6zel manadaki
kaderlerin insan ile olan iliskisine de deginmektedir. Imam el-Maturidi’ye gore kader
kelimesinin hem genel hem 6zel manalar1 insanin ilim, irade ve kudretinin iistiinde bir
konumdadir. Sonug olarak insan, esyanin hangi vakitte hangi yerde ve hangi oOzelliklerle
ortaya c¢ikacaginmi tayin etme kabiliyetini elinde bulundurmamaktadir. Dolayisiyla genel ve

6zel manada kader sadece Allah Teala nin bilgisi, istenci ve giicii dahilinde yer almaktadir.%’

3.2.2 Imam el-Maturidi’ye Gore Allah Teala’nin Ilmi

Imam el-Maturidi Allah Teala’nin her seyi bilmesini kader olarak tanimlamakta, bildigi
hususlarin vakti ve yeri geldiginde meydana gelmesini de kaza olarak tanimlamaktadir.
Dolayistyla kader-kaza mevzusunun Allah Tedld’nin kudret, ilim ve irade sifatlariyla

dogrudan bir baglantisinin oldugunu gérmekteyiz.

[lim kavrami, alimlerce iizerinde ortak bir tanim1 yapilamayan bir kavramdir. Farkli kelam
ekollerine mensup alimler yaptiklar1 tanimlarla ilim kavramini agiklamaya calismislardir. Bu
da kavram iizerinde bir takim tartismalarin olugsmasina sebep teskil etmistir. [lim kavraminin
kaza-kader konusunda tartisma teskil ettigi nokta, Allah Tedla’nin biitiin kainatta meydana
gelen olaylart ezeli ilmiyle bilmesi ve irade etmesinin insanin eylemlerini cebre zorlayip

zorlamadig1 meselesidir.

Imam el-Maturidi’nin eserleri incelendiginde ilk olarak Allah Teala’nin ilim sifat1 ile muttasif
olup olmadigini ortaya koymaya calistigini, ikinci olarak ise ilim sifatinin vasfini ortaya
koymaya calistigin1 gérmekle beraber, Allah Teala’nmin bilgili bir varlik oldugunu ifade
etmektedir. Imam el-Maturidi’nin bu hususla ilgili delillerini dért grupta degerlendirmek
muhtemeldir. Bunlardan ilkinde Imam el-Maturidi kainatta bulunan biitiin varliklarda
meydana gelen gelismelere odaklanmakta ve insanin varlik sahasina ¢ikmasma ve varlik

sahasindaki gelisme siirecine dikkat cekmektedir. Imam el-Maturidi’nin nazarinda bir bebegin

408 151k, Maturidi’ye Gore Kazd ve Kader, s. 51.
407 El-Maturidi, Kitabii 't-tevhid, s. 585-586; Isik, Mdaturidi’'ye Gére Kazd ve Kader, s. 51.
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meydana gelis siirecinde her ne kadar anne ve baba etken rol oynasa da, o bebegin anne
rahminde gecirecegi asamalari, ruhsal ve fiziksel manada ne tiirden bir yapida olacagini ne
babanin ne de annenin bilmesi miimkiin degildir. Bunun yaninda herhangi bir insanin,
dogumundan oliimiine kadarki siliregte ihtiyag duyacagi gidalara temel besin ozelliklerini
yerlestirmesi de imkan dahilinde degildir. Meydana gelen tim bu gelismelerin tesadiifen
ortaya ciktigini ifade etmek de aklin kabul edecegi bir husus degildir. Zikredilen bu hususlara
ait ozellikler, onlarin Yaraticisinin ilim ve hikmet sahibi olmas1 gerekli kilmaktadir. Sonug
olarak her seyin bir nizam ve 6l¢iiye yaratilmis olmas1 Allah Teala’nin her seyi bildigini ve

bilgili bir varlik oldugunu belirtmektedir.*%®

Ikinci olarak Imam el-Maturidi, canlilarda bulunan gérme, isitme, bilhassa insan tiiriinde
bulunan konugma, akil, irade, nesneleri ve olaylar1 algilama yetenegi gibi yeteneklere dikkat
¢cekmektedir. Ona gore canlilarin sahip oldugu bu yetenekler Allah Teala tarafindan gidalarin
icerisine yerlestirilmis ve bebeklikten itibaren gelisme gostermistir. Ancak ayni gidalar belli
bir yastan sonra ayni gidalar tiiketilmesine ragmen ayn1 gelisme devam etmemekte aksine bir
gerileme olmaktadir. Dolayisiyla ruhsal, fiziksel gelisme ve gerileme gidalar ile olmayip,
bizzat Allah Tedld nin yaratmasiyla meydana gelmektedir. Bu sekilde bir halk etme ise Allah
Teala’nin zatt mucibince ilim sahibi oldugunun ve kendisine hicbir seyin sakli olmayacaginin

ispatin1 olusturmaktadir.*®®

Ucgiincii olarak ise Imam el-Maturidi, cisimlerin ozelliklerinden olan birlesme, ayrilma,
bozulma, diizelme, hareket ve siikiin gibi bulgulara temas etmektedir. Imam el-Maturidi’ye
gore cisimler cansizdirlar. Ayrica bu cisimlerin bir araya gelmeleri ihtimal déhilinde degildir.
Dolayisiyla cisimlerin sahip olduklar1 6zelliklerin yani hareket ve siikiin, birlesme, ayrilma
gibi kendileri disinda bir varlik sayesinde meydana geldigi ortaya ¢ikmaktadir. Zira hicbir
seyin 0z yapisini bir geregi olarak disaridan bir tesir olmadan kendi basina degigsmesi imkan

dahilinde degildir.*°

Dérdiincii olarak ise Imam el-Maturidi, canlilarin ihtiyaglarina odaklanmaktadir. Imam el-
Maturidi’ye gore varlik sahasinda bulunan her bir canlinin bir takim ihtiya¢ ve arzulari vardir.

Bu ihtiyaglar1 da kendi baslarina karsilama imkanlar1 yoktur. Bu canlilar varliklarint devam

408 E|-Maturidi, Kitabii 't-tevhid, s. 151-152.
409 E|-Maturidi, Kitdbii't-tevhid, s. 152-153.
410 E|-Maturidi, Kitdbii 't-tevhid, s. 153.
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ettirebilmeleri icin bir birlerine muhtagtirlar. Bununla beraber baskalarinin ihtiyag¢larini
gidermede herhangi bir imkana da sahip degillerdir. Dolayistyla her bir canlinin, kendilerinin
tantyan, neye muhtac¢ olduklarini bilen ve bu gereksinimlerin nasil giderileceginin farkinda
olan bilgili bir idarecisi vardir. Bu yonetici sahip oldugu bu bilgi sayesinde her bir seyi olmasi

gerektigi gibi ve intizaml bir bicimde halk etmistir.4!!

Imam el-Maturidi’nin ilim konusunda iizerinde durdugu ikinci mesele Allah Teala’nin ilminin
yani ilahi bilginin vasfiyla ilgilidir. imam el-Maturidi bu noktada Allah Teala’nin ilmini ezeli
ilim ve yaratilmis ilim **? olmak {izere ikiye aymrmaktadir. Ezeli ilmi Allah Teala ile
iliskilendiren Imam el-Maturidi, hadis ilmi ise diger akil sahibi varliklarla
iliskilendirmektedir. Imam el-Maturidi kadim ilmi, herhangi bir zaman ve mekénla
sinirlanmayan ve bir baslangict olmayan ilim olarak aciklamaktadir. Allah teala bu ilim ile
ezelde muttasiftir ve bu ilim ile ortaya konan bilgi mutlak bir bilgidir. Allah tedla bu kadim
ilim ile varlik aleminde geg¢mis, simdi ve gelecekte olacak olan olaylart ayrintistyla
bilmektedir.? Zira Allah Teala’nin ilmi herhangi bir zaman ve mekanla smirli olmadigindan
tecriibe sonucunda elde edilmis bir bilgi degildir. Bundan dolay1 Allah tedla ge¢cmiste olan
bitenleri, su an i¢inde olanlar1 ve gelecekte vuku bulacak olan hadise ve olaylar1 herhangi bir
zaman ve mekanla sinirli olmayan ve bu yiizden hi¢ bir degisime maruz kalmayan ve hi¢ bir
sekilde de degismeyecek olan ezeli ve ebedi ilmiyle bilmektedir. Velhasil Kur’an’a

414

baktigimizda peygamberlerden bahseden ayetler™*, miiminlerin ve kafirlerin ahirette karsi

karstya kalacaklar1 durumlardan bahseden ayetler “° ve gelecekte meydana gelecek

hadiselerden bahseden ayetler 46

, Allah Teala’nin gelecege dair bilgisinin oldugunun
delillerini olusturmaktadir. Allah Teédld bu hadiseleri Kur’an’da bildirdigine gore iki ihtimal
olmaktadir; ya Allah tedla bu hadisleri bilmektedir ya da bu hadisler hakkinda bir bilgisi
bulunmamaktadir. Sayet Allah Tealda’nin bu hadisler hakkinda bir bilgisinin olmadigini kabul
edersek bu durumda Allah Teala’nin bildirdigi bu hadiselerin dogru olmama ihtimali ortaya

cikacaktir ki bu da Allah Teald’ya eksiklik, noksanlik, cehalet gibi sifatlar atfedilmis olur ki

41 E|l-Maturidi, Kitdbii 't-tevhid, s. 153-154.

412 Sabuni, el-Bidaye, s. 16.

43 151k, Maturidi’ye Gore Kazd ve Kader, s. 77.
414 Saff, 61/6.

415 Nur, 24/55; Secde, 32/13; En’am, 6/28.

418 Fetih suresi 48/27. ayet.
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buda kisiyi kiifre gotiiriir. Bundan miitevellit boyle bir yaklasim dogru degildir. Zira Allah
Teala gelecekte vuku bulacak biitiin olaylar1 ilmiyle bildigine ve bunlar1 haber verdigine gore
Allah Tealda’nin ilminin zaman ve mekan ile sinirlanmas1 miimkiin olmamaktadir. Bunlardan
miitevellit Allah Teadla her seyi bildigine gore ve O’nun ilminin biitiin zaman ve mekan

kusattigina gore insanin eyleri de Allah Teala’nin ezeli ilminin alanina girmektedir.

3.2.3 Imam el-Maturidi’ye Gore Allah Teala’nin iradesiyle insanin iradesi

Imam el-Maturidi’nin eserleri arasinda bulunan Kitabu’t-Tevhid incelendiginde, onun irade
kavrammna genis bir alan ayirdigi goriilmektedir. Yine soz konusu eserde Imam el-
Maturidi’nin irade kavramiyla meiset kavramimi ayni anlamda kullandig1 da goriilmektedir.**’
Imam el-Maturidi s6z konusu eserinde, irade kavraminin anlamlarini aciklamakla beraber, bu
anlamlardan hangilerinin Allah Teala hakkinda hangi dogrultuda kullanilabilecegini de
aciklamigtir. Bununla beraber ilahi iradeyi akli ve nakli delillerle ispatlamakta, irade ve

ameliye arasindaki miinasebeti agiklamakta ve ilahi irade muvacehesinde insanoglunun

iradesinin konumunu ortaya koymaktadir.

Imam el-Maturidi iradeyi genel olarak dort manaya ayirmaktadir. Bu manalardan ilki,
herhangi bir isin meydana gelmesini istemek, arzu etmek ve temenni etmektir. Bu
anlamlardaki iradenin Allah Teéla i¢in kullanilmasi imkan dahilinde degildir. Bu anlamdaki
irade sadece insan i¢in kullanilabilmektedir. Iradenin ikinci anlami ise, birilerine bir seyin
yerine getirilmesini emir buyurmak yahut birilerini herhangi bir seyi gerceklestirmeye
cagirmaktir. Bu anlamdaki irade i¢in iki durum s6z konusu olmaktadir. Bu durumlardan ilki,
failine menfaat temin eden onu methe ve ddiile nail etmesidir. Bu manada iradenin Allah
Teala igin kullanilmasinda bir beis bulunmamaktadir. Ikinci durum ise failine zarar veren, onu
hicve ve eziyete ugratmasidir. Bu anlamdaki iradenin Allah Teald’dan nefyedilmesi elzemdir.
[radenin {iciincii anlamu ise r1za gdstermek, benimsemek, raz1 olmaktir. Bu anlamdaki irade de

emir manasindaki irade de oldugu gibi iki farkli pozisyonda degerlendirmek gerekmektedir.

A7 El-Maturidi, Kitdabii't-tevhid, s. 567-568; Isik, Maturidi’ye Gore Kazd ve Kader, s. 81; Kerramiye firkasi
disinda bulunan miitekellimlerin tamami1 meiset ile iradeyi ayni anlamda kullanmislardir. Kerramiye firkasi
nazarinda meiget Allah Tedld'nin ezeli bir sifat1 olmaktadir ve Allah Tedla'nin objelerin mevcudat alemine
¢ikarmay1 istemesini ifade etmektedir. Irade ise meisetten ayri olarak Allah Tealad'min kadim olan zatinda
hadis bir sifattir. Allah Teald murat edilecek seyler adedinde iradeye haizdir. Isik, Mdaturidi’ye Gére Kazd ve
Kader, s. 81.
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Failin ortaya koyacagi her tiirlii hareket ve tavir Allah Tedld’nin riza gosterecegi ve
benimseyecegi tarzda olmamaktadir. Bundan dolayidir ki faile diinya hayatinda zarar veren,
ahirette de cehenneme siiriiklenmesine sebebiyet verecek olan, hareket ve tavirlara Allah
Tealda’nin raz1 olmasi ve benimsemesi miimkiin degildir. Buna mukabil faile diinya hayatinda
ve ahirette fayda verecek hareket ve tavirlar Allah Teala’nin raz1 olacagi ve benimseyecegi
hareket ve tavirlar olacaktir. iradenin dérdiincii anlamu ise bir ameliyeyi meydana getirirken
cebre maruz kalmamay1 ifade etmektedir. Bu anlamdaki irade biitiin acilardan Allah Teald’ya
nispet edilmesi gerekmektedir. Eger boyle kabul edilmezse her bir seyin halk edicisi olan
Allah Teala’nin bir takim ameliyelerini cebre maruz kalarak yaptigmni kabul etmek hasil
olacaktir ki, bu da ultihiyet ile uyusmayacak bir durum ortaya ¢ikarmaktadir. Dolayistyla bu
anlamdaki irade ile Allah Tedld’y1 nitelendirmemiz, O’nun halk ettikleri konusunda herhangi

bir zorlama ve baski altinda olmadigini ifade ettigimiz anlamima gelmektedir.*'8

Buraya kadar olan aciklamalardan da anlasilacagi iizere Imam el-Maturidi’nin irade
kavramini hem flahi diizlemde hem de beseri diizlemde ele aldig1 goriilmektedir. imam el-
Maturidi’nin nazarinda irade, Allah Tedld’ya ve insana her cesit baski ve cebri gideren,
kendisiyle muttasif olan hiir olarak tercih etme imkanini taniyan bir niteliktir. Buradan da
anlasilmaktadir ki, irade sahibi olan her canli ameliyelerini meydana getirirken herhangi bir
cebir ve baski altinda kalmamakta, eylemlerini 6zgiir bir sekilde meydana getirmektedir. O
zaman Allah Teédld’nin iradesiyle insanin iradesi nasil temellendirilecektir. Allah Teala’nin

iradesi karsisinda insanin iradesinin konumu ne olacaktir.

Imam el-Maturidi’nin nazarinda Allah Teala iradeye haiz bir varliktir. Bu durumu akli ve
nakli delillerle ortaya koymaktadir. Akli deliller noktasinda Imam el-Maturidi, bilhassa iig
noktay1 6n plana ¢ikarmaktadir. Bunlardan ilki farkli vasiflara sahip olan varliklarin cevher ve
arazlariyla beraber yaratilmasidir. Allah Teala’ nin kainatta zuhur eden olay ve varliklar1 halk
ettigi, onlar1 halk etmeden evvel onlara iliskin bilgiye haiz oldugu, evvelki boliimde ortaya
konduguna gore cevher ve arazlari farkli vasiflara sahip olan varlik ve eylemleri halk etmenin
bilgiden sonraki kosulu, onlarin iradeye taalluk ettigini kabul etmektir. Zira halk etme
eyleminden evvel hangi canlinin hangi 6zelige haiz olacagini, varlik alemine nasil ¢ikacagini,
mekanii ve zamanini belirleyecek olan bir sifata ihtiya¢ duyulmaktadir ki bu da iradedir.

Eger boyle olmazsa her bir seyi idrak eden ve varlik ve hadiseleri yoktan halk etme

418 E|-Maturidi, Kitdabii 't-tevhid, s. 561-563; Isik, Maturidi’ye Gére Kazd ve Kader, s. 81-82.
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mertebesinde bulunan varligin, ameliyelerini baski ve cebire maruz kalarak meydana

getirdigini kabul etmek gerekecektir ki bu muhaldir.*!®

Imam el-Maturidi’nin 6n plana ¢ikardig1 ikinci husus ise kainatta bulunan intizam ve
diizendir. Ona gore Allah Teala’nmin fiillerinin herhangi bir diizensizlik, hikmetsizlik
olmaksizin meydana gelmesi, ameliyeye esas olusturan hususun 6znenin iradesi sonucunda
ortaya ¢iktigini belirtmektedir. Eger irade yok kabul edilirse, o zaman herhangi bir seyin
degisik bicimlerde ortaya ¢ikmasini yeglemek ve bu istikamette onlar1 ortaya ¢ikarmak gibi

bir husustan bahsetmek miimkiin olmayacakt1.*?

Imam el-Maturidi’nin iiglincii hususta dikkat cektigi nokta nesnelerin ve eylemlerin nasil
ortaya ¢iktigidir. Alemde vuku bulan olaylar insanin da bizzat kendi fiillerinden
deneyimledigi iizere evveliyatinda ilim ve iradeyi zorunlu kilmaktadir. Zira irade dedigimiz
sey, her faili muhtarin fiilini kendi se¢imi istikametinde meydana getirdigini ortaya koyan bir
sifattir. O vakit meydana gelen olaylar ve eylemler nasil ortaya ¢ikmaktadir, sualine iki
sekilde cevap verilir. Bunlardan ilki, ortaya ¢ikan her g¢esit olay ve eylemin Allah Tedla’nin
bilgisi ve iradesi dogrultusunda meydana geldigini dile getirmektir. Esasen bahsi konu olan
seyin ta kendisi budur. Cevaplardan ikincisi ise, meydana gelen olay ve eylemlerden
bazilarinin Allah Teala’nin bilgisi ve iradesi disinda ortaya ¢iktigini belirtmektedir. Eger bu
sekilde herhangi bir olay ve eylemin Allah Teala’'nin irade etmedigi bir sekilde meydana
geldigini sayet dile getirirsek o zaman Allah Teala’ya cebir, acizlik ve zayif diigmek gibi
noksan sifatlar1 isnat etmek hasil olacaktir. Zira baska birinin saltanati ve hiikiimranligi
altinda onun arzu etmedigi, onaylamadig1 bir seyi gerceklestirmek o kisinin gii¢siizliigiinii ve
zay1fliginin ortaya koyacaktir. Bunlar ile nitelenen birisinin ise ilah olma gibi bir durumu s6z
konusu degildir. Bu da bize gostermektedir ki kainatta bulunan nesne ve vuku bulan olaylar

her seyin yaraticisi olan Allah Teala’nin dilemesiyle vuku bulmaktadir.*?

Imam el-Maturidi, Allah Teala nin ebedi ve ezeli zatiyla kaim olan bir ilahi irade telakkisine

sahip olmakla Cebriye*?? ve Mu’tezile’den*?® ayrilmaktadir. frade sifatinin Allah Teala’nin

419 El-Maturidi, Kitabii 't-tevhid, s. 125-126.
420 E|-Maturidi, Kitabii 't-tevhid, s. 127-128.

421 El-Maturidi, Kitdbii t-tevhid, s. 556-558, 559-561; Isik, Mdturidi’ye Gore Kazd ve Kader, s. 83; En-Nesef],
Tabswratii'I-Edille, 1993, 1/s. 493-494.

422 Tradenin varligin1 kabul eden Cebriye mezhebi, onu sadece Allah Teala’nin iradesi ve dilemesi olarak telakki
etmektedirler. Cebriye mezhebine gore Allah Teald irade sahibi iken, insanin irade sahibi olmasi imkén
dahilinde degildir. Evrende meydana gelen olaylarin hepsi Allah Teédla’nin kudretiyle ve iradesiyle
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zatindan ayr1 oldugunun diislilmesi, alemin cebren yaratildigini benimsemek manasina
gelecektir. Zira iradenin ve ihtiyarin bulunmadigi durumda cebir ve zorlama bulunmaktadir.
Allah Teala’ya iliskin cebir ve zorlama tefekkiir edilemeyeceginden dolayr irade, Allah

Teala’nin zati ile kaim kadim bir sifattir.*?*

Kelam mezhepleri arasinda Allah Teala’nin irade sahibi olmasi konusunda bir ihtilaf s6z
konusu olmazken, insanin irade sahibi olup olmadigi konusunda farkli goriisler ortaya
koymuslardir. Bazi mezhepler insanin irade sahibi bir varlik oldugunu ve eylemlerini yapma
noktasinda hiir oldugunu sdylerken,*?® diger mezhepler ise insanin hicbir sekilde irade sahibi
olmadigini, insanin irade sahibi bir varlik oldugunu kabul etmenin higbir sekilde miimkiin
olmadigin1 sdylemislerdir. ¢ Imam el-Maturidi ise insanin irade sahibi olup olmamasi
konusunda mutlak cebirci goriisii benimseyen Cebriye firkasiyla kesin tevfizci anlayisi
benimseyen Mu’tezile firkas1 arasinda mutedil bir tarik takip etmistir. Burada Imam el-
Maturidi Allah Teala’nin mutlak, ezeli ve zati ile kaim olan iradesinin yaninda insanin da hiir
bir iradeye haiz oldugunu ve bundan dolay1 da eylemlerini yaparken baski ve zorlama altinda
hi¢ bir sekilde olmadigini benimsemektedir. Allah Tedld’nin eylemlerin yaraticisi oldugunu
belirtmek {izere sordugu “duyular vasitasiyla edinilen bilgilere itimat edilir mi?” sualini bu
konuda da tekrardan sual etmekte ve bu suale verdigi yanit ile insanin 6zgiir bir iradeye haiz

oldugunu belirtmektedir. Nitekim Imam el-Maturidi nazarinda, “herkes gerceklestirdigi

olugmaktadir. Allah Teala disinda higbir varlik hakiki anlamda irade sahibi olamaz. Varlik sahasinda olan her
bir sey Allah Tedla’nin iradesiyle ve ol demesiyle mevcudat sahasina zuhur etmistir. Bundan miitevellit
insan, Allah Tedla’nin tayin etmis oldugu kader dogrultusunda eylemlerini gergeklestirmek zaruretindedir.
En-Nessar, Nesetii'I-Fikri’l-Felsefeti fi’l-Islam, 2/s. 106-107.

423 Mu’tezile mezhebinin tamami Allah Teala’nin irade sifati ile muttasif oldugu noktasinda hem fikirdirler.

Ancak Mu’tezile mezhebine nazarinda bu vasiflanma mecazi manada olmakta ger¢gek manada olmamaktadir.
Allah Tedla’nin istemesi kendi eylemine doéniik oldugu zaman cebir olmadan yaratmasi demek iken,
bagkasinin eylemine doniik yaratmasi s6z konusu oldugunda onu emretmesi anlamina gelmektedir. Allah
Teala’nim iradesi fiili bir sifat olmakla beraber herhangi bir mahalde bulunmaksizin hadistir. irade edilen
hususlarin degismesiyle degisen irade, artmasiyla da artmaktadir. Bisr b. EI-Mutemir irade sifatinin iki vechi
oldugunu belirtmektedir. Irade sifati bir taraftan zati bir sifat olmakla beraber, diger taraftan ise her tiirden
mahlikata taalluk eden eylem bir sifat olmaktadir. Nazzam ve Ka’bi ise irade sifatinin hikmet, eylem ve
buyruk yoniinden ii¢ islevli bir yapi sergiledigini belirtmektedirler. Nazzam ve Ka’bi’ye gore Allah Tedla’nin
iradesi zatina ilgili olursa fiili, insana ilgili olursa emri, dlemle ilgili olursa hikmeti olmaktadir. Allaf
nazarinda ise Allah Teala’ nin iradesi hi¢ bir mevkide olmaksizin hadistir. Zira irade, gézlemledigimiz kainata
mukayese ile bir mevkie ihtiyag duymaktadir. Netice itibariyle Mu’tezile mezhebine gore Allah Tedla’nin
iradesi herhangi bir mevkide kaim olmamakla beraber, hadis olup, bagkalagsmaya ve fazlalagmaya uygun bir
yapida olup, fiili sifatlar arasinda bulunmaktadir. EI-Maturidi, Kitdbii t-tevhid, s. 559-563.

424 E|-Maturidi, Kitabii't-tevhid, s. 549-553; Sabuni, el-Bidaye, s. 71.

425 Is1k, Mutezile 'nin Dogusu ve Kelami Gériigleri, s. 69; Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi: Baslangistan Ibn
Riisdiin Oliimiine Kadar, gev. Hiiseyin Hatemi (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 1986), s. 118.

426 E|-Es*ari, Makaldtu’l-Islamiyyin, s. 267; EI-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 194-195.
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ameliyeler noktasinda kendisini 6zgiir, 6zne ve kesb eden oldugunu sezmektedir.”*?’ Bu
ifadesiyle Imam el-Maturidi, insanoglunun fiillerini gergeklestirirken hiir oldugunu ve fiili
yapanin ve Kesb edenin bizzat insan oldugunu ifade etmektedir. Sonug¢ olarak insanin
eylemlerini meydana getirirken hiir olmasi, 0zgiir bir iradeye haiz oldugunu ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla Allah Tealda’nin iradesinin eylem {izerinde hakikat anlaminda

dinamik olmakla beraber insanin iradesi de eylem iizerinde aym sekilde etkindir.*?8

Bununla beraber Imam el-Maturidi insanin yaptig1 eylemler ve Allah Teald’nin bu eylemler
tizerindeki tesirine de deginmektedir. Ona gore Allah Teala’nin yaratma kudretine karsin
insan, eylemlerini hiir bir sekilde meydana getirmektedir. Zira eylem yaratma cihetinden
Allah Teald’ya ait olsa da yapma cihetinden insana aittir. insan, Allah Teila tarafindan
herhangi bir eylemi islemeye zorlanmamaktadir. Her bir insan bilmektedir ki, kendisi hiirdiir,
bir takim se¢imler yapabilmektedir, islemekte oldugu seyin tam aksini de isleme olanagina
sahip bir varliktir. Insanin irade sahibi bir varlik olusu, se¢im yapma eylemi de insanin
yikiimliliik alanma dahil olmaktadir. Buradan hareketle diyebiliriz ki her insan
gerceklestirdigi seyi gerceklestirmeye yetenekli oldugunu, gerceklestirdigi seyden ayri bir
seyl secme ve onu gergeklestirme yetenegine sahip oldugunu, gerceklestirdigi seyden men
edildiginde bdyle bir engellemenin katlanilmaz oldugunun bilmektedir. Bununla beraber
herkes gerceklestirdigi seyin tersini yapma konusunda hiir bir iradeye haiz oldugunu da
bilmektedir. Bu sebepledir ki gergeklestirilen eylemin insanin zatina ait oldugu hakikatini
inkar etmenin hi¢ bir yolu bulunmamaktadir. Yine ayni sekilde belirtilen bu hususlar insanin
sorumluluktan kagamayacagimi da ortaya koymaktadir. Dolayisiyla insan, ben
gerceklestirdiklerimden mesul degilim gibi bir sdylem igerisine girme imkanimni elinde

bulundurmamaktadir.*?®

Imam el-Maturidi’nin insanin iradesi konusunda degindigi bir diger nokta ise dinin ash ve
temel varligidir. Allah Tedla, kitaplar ve peygamberler gondererek dinin kaidelerini izah
etmis, dogru yola ulastiran hususlar1 ve dogru yoldan saptiran hususlari beyan etmis, bu

vesileyle de insanoglunu, emirlerine ve yasaklarina muhatap yapmustir. Inanilmasi icap eden

421 E|-Maturidi, Kitabii 't-tevhid, s. 552-553; En-Nesefi, Tabswratii'I-Edille, 2003, 2/s. 177.
428 E|-Maturidi, Kitdbii't-tevhid, s. 430-431, 550-551.
429 E|-Maturidi, Kitdbii't-tevhid, s. 588-592.
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kaidelere inanmak, yasaklara ve emirlere tabi olmak fikri c¢aba ve akli istidlal

gerektirmektedir. Bu da yalnizca hiir olan bir iradeyle gergeklesebilmektedir.**°

3.2.4 Imam el-Maturidi’ye Gore Allah Teala’min Kudretiyle Insanin Kudreti

Kader ve kaza meselesinde ilim ve iradeyle beraber ele alinan kudret sifati, failin herhangi bir
eylemi gergeklestirmesini ya da gergeklestirmemesini imkan dahilinde kilan, iradeyle uyumlu
olarak kuvvet uygulanabilen seyler iizerinde tesir meydana getiren bir kavramdir. Kudret
sifatinin Allah Tedla’ya nispet edilmesinde kelam mezhepleri arasinda herhangi bir fikir
ayrilig1 bulunmamakla beraber, séz konusu konuda imam el-Maturidi nevi sahsina miinhasir

bir metod takip etmektedir.

Kudret sifat: Imam el-Maturidi nazarinda, Allah Teala nin ezeli bir sifat1 olup zat1 ile kaimdir.
Higbir sey Allah Teala’nin kudretinin hudutlarinin haricinde bulunmasi miimkiin degildir.
Imam el-Maturidi, Allah Tedla’nin kudret sahibi olmasini O’nun ameliyelerini meydana
getirirken iradeye haiz olmasiyla temellendirmektedir. Alemi yokluktan halk etmesi ve
kainatta belirli bir diizenin mevcudiyetinin bulunuyor olmas1 yine bunun ispatlarindandir. Zira
ancak irade sahibi, faili muhtar olan bir varlik boyle bir kudrete sahip olabilir. Iste o da Allah
Teala’dir. Bunlarin yaninda imam el-Es’ari’den farkli olarak imam el-Maturidi’nin nazarinda
Allah Teald’nin kudreti bir imkéan hali olup, eylemlerin halk edilmesinde faal olan bir diger

sifat daha bulunmaktadir ki oda tekvin sifatidir.*3

Imam el-Maturidi nazarinda insan, herhangi bir eylemi gergeklestirme ya da
gerceklestirmeme yetenegime haiz olduguna gore kudrete haiz olmasi da gerekli
olmaktadir. 2 Imam el-Maturidi, insanin kudretini iki kisimda degerlendirmektedir.
Bunlardan ilki nedenlerin miinasip olmasi ve araclarin esenlikli bulunmasidir ki buna
bilkuvve kudret demekte, ikincisi ise eylemin kendisiyle olustugu kudrettir ki buna da bilfiil
kudret demektedir. “® Bilkuvve kudret; insanda potansiyel olarak bulunmakta, obje ve

hadiselere ait olan nedenlerin ve fiili isleyecek olan sahsa ilisik durumlarin uygun olmasi

430 E|-Maturidi, Kitabii 't-tevhid, s. 552-553.

431 El-Maturidi, Kitabii 't-tevhid, s. 126-129.

432 E|-Maturidi, Kitabii 't-tevhid, s. 503-504; En-Nesefi, Tabsiratii'I-Edille, 2003, 2/s. 113.

433 El-Maturidi, Kitabii 't-tevhid, s. 495; Isik, Maturidiye Gére Kaza ve Kader, s. 98; Sabuni, el-Bidaye, s. 62.
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manasina gelmektedir.*** Insan sahsinda mevcut olan bu potansiyel gii¢ ile herhangi bir
ameliyeyi yapip yapmama olanagma haiz bulunmaktadir. **® Bununla beraber Imam el-
Maturidi’ye gore eylemin meydana gelmesinde bilkuvve kudret tek basina yeterli degildir.
Zira bilkuvve kudret ile dikkat celp edilecegi nokta, insanin mesuliyetinin
temellendirilebilmesi i¢in fiilin ger¢eklesmesinden evvel hem objede hem de insanda eylemin
meydana gelmesini temin edecek hususlar agisindan herhangi bir c¢arpikligin mevcut
olmamas1 gerekliligidir. Bundan dolay1 eylemin ger¢eklesebilmesi i¢in bilkuvve kudretin
yaninda bilfiil kudretin de bulunmas1 gerekmektedir. imam el-Maturidi bilfiil kudretin tarifini
tam olarak yapmamakla beraber onu bizatihi fiil ile beraber hasil olan kudret olarak
vasiflandirmaktadir. Bilfiil kudret ile hasil olan eylem sonucunda ceza ve ecir, ¢irkinlik ve
giizellik gibi s6z konusu nitelikler bulunmaktadir. Bilfiil giic bilkuvve giiciin fiiliyata

doniismiis hali olmaktadir ve ameliyeyle birlikte mevcut olmaktadir.*3®

Imam el-Maturidi bilfiil kudreti bizatihi fiilin mevcudiyet elde ettigi etken olarak
degerlendirirken, bilkuvve kudreti ise insanin eylemlerinden neset eden mesuliyetin {izerine
alinmasinda temel etken olarak degerlendirmektedir. Buraya kadar olan izahatlar bizlere
gostermektedir ki bilfiil kudret direkt olarak fiile taalluk eden ve fiilin varlik kazanmasini
saglayan kudrettir. S6z konusu kudret, gerceklestirilecek fiilden once veya sonra bulunmasi
miimkiin olmamakla beraber Allah Teéla tarafindan halk edilmektedir. Bunun neticesinde de
insanoglu her mekanda ve zamanda fiil gerceklestirebilmek i¢in Allah Tedld’nin destegine

gereksinimli bir canli olagelmektedir.

3.25 Imam el-Maturidi’ye Gore Fiil

Imam el-Maturidi, fiilin tam anlamiyla tarifini yapmamakla beraber fiili bir olay, ortaya ¢ikan
her tiirlii eylem, tesekkiil ve tavir olarak ifade etmekle beraber insanin mecazen degil, gergek
manada eylem sahibi oldugunu ve insanin bizatihi eyleminin oldugunun belirtmektedir.*3’

Bununla beraber Maturidi mezhebinin énemli temsilcilerinden olan Pezdevi (6: 493/1099),

434 E|-Maturidi, Kitabii 't-tevhid, s. 495.

435 E|-Maturidi, Kitabii 't-tevhid, s. 495; En-Nesefi, Tabsiratii'I-Edille, 2003, 2/s. 113.
438 E|-Maturidi, Kitabii't-tevhid, s. 495.

437 EI-Maturidi, Kitdbii't-tevhid, s. 348-350.
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» 438 ayetini kanit olarak getirerek “sey” olarak

fiti “Allah  her seyin yaraticisidir.
tanimlamakta ve fiilin, Allah Teala’nin yaratmis oldugu bir nesne oldugunu belirtmektedir.
Ona gore fiil, insanin meydana getirdigi bir is olmakta ve meful-ii mutlak olarak
degerlendirilmesi gerekmektedir. Zira mastar anlamina gelecek olan fiil, mefulden bagka bir
seydir.*®® Buradan da anlasilacag: iizere Pezdevi, temas ettigi iki husustan biri insanin fiil
sahibi oldugu ve digeri de “sey” olarak tarif ettigi fiilin Allah Teala’nin halk etmesiyle
higlikten varlik alemine zuhur etmesidir. Maturidi mezhebinin bir diger temsilcisi olan Sabuni
ise mevcudiyeti de bulunmamasi da miimkiin olan bir seyin, varlik alemine ¢ikarilmasina yani
halk edilmesine fiil demektedir.**° Bununla da Allah Teala nin fiilinin vasfin1 aciklamaktadur.
Diger taraftan eylem, insanoglu icin mevzu bahis oldugunda, imkan dahilinde bulunan
herhangi bir seyin varlik sahasina cikabilmesi i¢in insanoglunun bir takim vasitalar ile

nedenlere miiracaat ederek o seyi meydana getirmesi, kesbetmesi manasina gelmektedir.*4*

Buraya kadar anlagilan odur ki, gerek Pezdevi gerekse Sabuni insanin fiil sahibi oldugunu
ancak yaratma bakimindan fiilin Allah Teéla’ya ait oldugunu belirtmektedirler. Yani Allah

Teala fiili yaratmakta insan kendi iradesiyle o fiili kesb etmektedir.

Imam el-Maturidi de fiilleri zorunlu ve ihtiyari fiiller olmak iizere iki kisma ayirmakta ve
fiilden bahsederken ihtiyari olanindan bahsetmektedir.**? Imam el-Maturidi’ye gére zorunlu
fiilller, herhangi bir 6diil ve cezaya sebebiyet vermeyen, herhangi bir sekilde segme
ozgiirliigiine dayanmayan fiil ¢esididir. **® Insanin herhangi bir sekilde iradesinin
bulunmadigi, se¢iminin ve kastinin olmadigit ancak Allah Teédld’nin yaratmasi neticesinde
meydana gelen ve insanm hicbir sekilde mesuliyetinin bulunmadig1 fiillerdir. *** insanin
bedenindeki kanin dolagim sistemi, uzayan sac¢i, viicudunda bulunan organlarinin isleyis
bi¢imi gibi durumlar zorunlu eylemlere misal olarak verilebilir. Nitekim bu tiirden eylemler
lizerinde Islam ulemas: igerisinde herhangi bir goriis ayriligi mevzu bahis degildir. Lakin

ihtiyari fiiller konusunda farkli gortisler ortaya atmiglardir.

438 En’am suresi, 6/102. ayet.

439 pezdevi, Ehlii’s-SiinneAkdidi, s. 153-154.
440 Sabuni, el-Bidaye, s. 136.

441 Sabuni, el-Bidaye, s. 186.

442 E|-Maturidi, Kitdabii 't-tevhid, s. 495.

443 E|-Maturidi, Kitdabii 't-tevhid, s. 495.

444 Omer Nesefi, Islam Inancinin Temelleri Akaid, gev. M. Seyyid Ahsen (Istanbul: Bayrak Yayinlari, 1995), s.
141.

104



Imam el-Maturidi’nin nazarinda ihtiyari fiiller, karsih@inda ceza ve miikafat1 gerektiren,
secim hiirriyetine dayanan ve bunun neticesinde failine mesuliyet doguran fiillerdir. 44°
Zorunlu olmayan, istedigi sekilde hareket etme ve etmeme imkanma sahip olan fiiller
demektir.*® Bu fiillerin meydana gelmesinde insanin iradesinin, se¢imlerinin, kastinin ve
niyetinin tesiri bulunmaktadir. 47 Yiirimek, oturmak, yemek yemek, namaz kilmak,

konusmak, kogmak gibi fiiller, ihtiyari fiillere 6rnek olarak zikredilebilir.

Zorunlu fiiller noktasinda Islam ulema s1 arasinda herhangi bir tartisma vuku bulmazken,
ihtiyari fiiller noktasinda Islam ulema s1 arasinda ehemmiyetli tartismalar vuku bulmustur.
Cebriye mezhebi insana herhangi bir mesuliyet yiiklememekte, ister zorunlu olsun ister
ihtiyari olsun biitiin fiillerin Allah Teala tarafindan yaratildigini ve yapildigimi dile
getirmislerdir. Buna mukabil Mu’tezile mezhebi zorunlu fiillerde ayni1 goriisli paylagsmakla
beraber ihtiyari fiiller konusunda Cebriye mezhebinin tersi istikametinde bir goriis ortaya
koymustur. Onlara gore zorunlu fiiller Allah Teala tarafindan yaratilmakla beraber ihtiyari
fiillerde insan tek bagia etkin bir varliktir. ihtiyari fiilleri yapan da yaratan da insandir fikrini
ortaya koymuslardir. Cebriye mezhebiyle Mu’tezile mezhebi arasinda orta bir tarik izleyen
Imam el-Maturidi ise secime dayal: fiilleri hakiki anlamda Allah Teala’ya ve insana izafe
etmistir. Bunu da su ifadelerle dile getirmektedir: “Insanlarin ameliyeleri noktasinda uygun
olan fikir, ameliyeleri, hakiki manada Allah Tedldya ve insana izafe etmektir... Bu hususu
inkdr eden kimsenin hakikate karsisinda bilerek israr eden Kimsenin haline benzeyecegi

zorunlu bilgi ile sabit olmaktadir. "**®

Imam el-Maturidi bu yaklasimiyla, kader ve kaza probleminin mihenk noktasinin meydana
getiren insan eylemlerinin meydana getirilmesi problemini, ihtiyari eylemleri hakiki anlamda
hem insana hem de Allah Teald’ya izafe edilmesinin zaruretini ortaya koymaya ¢aligarak
meseleyi izah etmeye yonelmistir. Bununla beraber Imam el-Maturidi, ihtiyari fiillerin halk
etme cihetinden Allah Tedla’ya kesb etme cihetinden ise insana aidiyetini ispat noktasinda
zaruri, nakli ve akli bilgi olmak {izere {i¢ sav ile ¢ikarimda bulunmaya ¢alismaktadir. Ancak
eseri incelendiginde Imam el-Maturidi’nin akli ve nakli delilleri zikrettigi goriilmekte, zaruri

delili zikrettigi goriilmemektedir. Buna mukabil zaruri delil yerine ii¢lincli bir delil olarak

445 E|-Maturidi, Kitdbii 't-tevhid, s. 495.

446 Sabuni, el-Bidaye, s. 8.

447 En-Nesefi, Tabsiratii’I-Edille, 2003, 2/s. 173; Nesefi, Islam Inancinin Temelleri Akaid, s. 141.
448 E|-Maturidi, Kitdbii't-tevhid, s. 436-438, 550-552.
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zikredebilecegimiz ittifak deliliyle kendi diislincelerini agiklamaya calistig1 tespit edilmistir.

Bundan miitevellit biz de zaruri delil yerine ittifak delilini zikredecegiz.**

Imam el-Maturidi, ihtiyari fiillerin halk etme cihetinden Allah Teald’ya ait oldugunu akli
deliller noktasinda ispat ederken dort noktaya temas etmektedir. Bunlardan ilkinde imam el-
Maturidi, insanin kiinhiine odaklanmaktadir. Zira Imam el-Maturidi’nin ifadelerine
baktigimizda insanin akil, irade ve se¢me Ozgiirliigline sahip oldugunu vurguladigini
gormekteyiz. Ona gore kotii-iyi, ¢irkin-gilizel, zarar-fayda gibi meziyetler insan zihnine
potansiyel olarak yerlestirilmistir. Bununla beraber faydali, iyi ve giizel olam1 yapmasi
emredilmis, ¢irkin, zararli ve kotii olant yapmasi ise yasaklanmigtir. Bu da insanin hiir
iradesiyle secimler yapabilme kabiliyetinin oldugunu ortaya koymaktadir. Allah Teald’nin
ilmi ve iradesi, insanin eylemlerini kusatir ve insanlar bu eylemleri yaparken kendilerini hiir
ve fail olarak hissederler. Bundan dolay1 insan elinde bulundurdugu bu yetenek ve
niteliklerden dolay1 hiir iradesi ve segimleriyle gergeklestirdigi eylemlerin mesuliyetini
lizerine almasi1 gerekmektedir. Sayet Mu’tezile firkasinin dedigi sekilde insanoglu kendi
eylemlerinin halk edicisi olsa veyahut Cebriye’nin dedigi gibi insanin fiillerinde herhangi bir
etki ve tesirinin olmamasi bahsi gecen kabiliyetlere sahip olmasinin emir ve yasaga muhatap
olmasmin herhangi bir manasi kalmayacaktir. Buradan da anlagilacag: iizere insanin bahsi
gecen kabiliyetleri elinde bulundurmasi, emir ve yasagin muhatabi olmast ve bunlarin
neticesinde kendi eylemlerinden mesul tutulmasi, fiillerin halk edicisinin Allah Teala, onlar
gerceklestirenin ise insanin bizzat kendisi oldugunu ayan beyan bir sekilde bizlere
gostermektedir.**° imam el-Maturidi’nin degindigi ikinci nokta ise, emir ve yasagin, ceza ve
miikafatin muhatabinin kim oldugudur. Bu konuyu su sekilde ifade etmektedir: “Koétiliik ve
iyilik gibi hasletler Allah Tedld ya izafe edilirse, O 'nun yasaklara ve emirlere muhatap olup
miikdfat ya da cezayla karsi karstya kalmast icap edecektir. Buda aklen hikmetsiz kabul edilen
ve ¢irkin gériilen bir durumdur. ”**! imam el-Maturidi’nin ifadelerinden anlagilacag: iizere,
Kur’an’da gecen emir ve yasaklarin, 6diil ve cezalarin Allah Teald’ya nispet edilmesi
miimkiin olmamaktadir. Clinkli Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de kendisine boyun egip emir ve
yasaklarina uyanlara 6diil verecegini, bas kaldiranin emir ve yasaklarina uymayanlara ise ceza

vereceginin bildirmistir. Eger bu eylemleri yapmak Allah Teéala’nin fiili oldugu vakit 6diil ve

9 Is1k, Maturidi’ye Gore Kazad ve Kader, s. 59-60.
450 El-Maturidi, Kitdbii 't-tevhid, s. 430-431.
451 El-Maturidi, Kitdbii 't-tevhid, s. 438-440.
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cezaya da kendisi muhatap olacaktir ki bu imkan dahilinde degildir.**?> imam el-Maturidi’nin
degindigi tciincii nokta ise, fiillerin sahip oldugu ozellikleri hepsini insanin idrak edip
edemeyecegidir. Ona gore eylemde iki durum s6z konusudur. Bunlardan ilkinde bir fiilin
yokken varlik alanina ¢ikmasi, biitiin yonleriyle tasarlanip meydana gelecegi zaman ve
mekanin belirlenmesi, eylemin ne tiirden kabiliyetlere sahip olacaginin tayin edilmesi insanin
tesir alaniin kapsaminda degildir. ikinci durum ise insan eylemini sahip olacag1 kabiliyetler,
zaman ve mekan bakimindan tayin etme kuvvetine haiz olmazken, eylemi gergeklestirme ya
da gerceklestirmeme imkan ve kudretine sahiptir. Bu hususta Imam el-Maturidi’nin ifadesi
soyledir: “Insanlara ait ameliyeler birinci cihetten onlarin mahsulii olmaz iken, ikinci
cihetten kendilerinin mahsuliidiirler”*® Bu ifadeden de anlasilacag {izere eylem yapma
cihetinden insana ait iken yaratma cihetinden Allah Teald’ya aittir. imam el-Maturidi’nin
degindigi dordiincii nokta ise bir seyin hareket etmesini ya da durmasimi saglayan kuvvetin
kime ait oldugudur. Ona gore, insanin hareketini ve durmasini da kapsayan her tiirlii eylem
Allah Teala’nin giiclinlin altinda oldugudur. Tersi s6z konusu olacak olursa yani insan kendi
eylemlerini tek basina halk etme kudretine sahip olursa, bu Allah Tedld nin kudretini etkisiz
hale getirecektir. Bu da Allah Tedld’nin kuvvetini kayitlamaktadir. Kuvveti kayitlanan bir

varhigin ilah olmas1 miimkiin degildir.*>

Imam el-Maturidi, ihtiyari fiillerin halk etme cihetinden Allah Teala’ya ait oldugunu ispat
ederken konuyu nakli delillerle de temellendirmeye ¢alismaktadir. Imam el-Maturidi Saffat
37/96 ayetinde “yapmakta oldugunuz seyler” (oské 3) anlatimmnin insan eylemlerini igine
alip almadigmi agiklamaya calismistir. Imam el-Maturidi, ayette bulunan (%) kelimesinin
mastar anlaminda bir edat olabilecegi gibi ism-1 mevsul anlaminda da olabilecegini
belirtmektedir. Eger s6z konusu kelime mastar anlaminda edat olarak kabul edilirse ayetin
anlam1 “Oysa sizi de isinizi de Allah yaratmigtir” seklinde olacak iken, ism-i mevsul
anlaminda kabul edilirse ayetin anlam1 “Oysaki sizi de yapmakla mesgul oldugunuz seyleri de
Allah Tedld halk etmistir” seklinde olacaktir. Her iki durumda da ayet insan eylemlerini

kapsamakta ve onlarin Allah Teala tarafindan yaratildigini ortaya koymaktadir.**® imam el-

452 E|-Maturidi, Kitabii t-tevhid, s. 438-440.
453 E|-Maturidi, Kitabii 't-tevhid, s. 445-446.
454 E|-Maturidi, Kitabii 't-tevhid, s. 446-451.

45 El-Maturidi, Kitabii 't-tevhid, s. 478-479; Isik, Maturidi’ye Gore Kazd ve Kader, s. 62-63; Sa’duddin Mesud
b. Omer Abdullah Taftazani, Serhu’l-Akaid (Keldm Iimi ve Islam Akaidi), gev. Siileyman Uludag (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 1991), s. 191.
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Maturidi Enam 6/102 ayetinde insan eylemlerinin Allah Teala’nin halk etmesinin kapsamina
girip girmedigi irdelemektedir. Burada odaklandig1 yer (si=5 0X)”her sey” ifadesidir. Imam el-
Maturidi bu ifadenin insan eylemlerini de kapsayacak sekilde kainatta bulunan her seyi
kapsadigin1 belirtmektedir. S6z konusu ifadenin bu sekilde anlagilmamasi durumunda, yani
insan eylemleri bu ifadenin kapsami disinda tutulursa, Allah Teéald’ya noksanlik atfedilmis
olur. Bu ise imkan déhilinde degildir.**® Diger taraftan imam el-Maturidi Miilk 67/14 Ayetinde
gecen ((%) ifadesine dikkat ¢ekmektedir. Ona gore s6z konusu ifade Allah Teédld’y1r kast
etmektedir. (315 (= a3 Y1) “yaratan hi¢ bilmez mi?” ifadesi zahir ve batin biitiin eylemlerin
Allah Teala tarafindan halk edildigini ortaya koymaktadir. S6z konusu ayet insan
eylemlerinin de Allah Teala’nmn halk etmesinin kapsamma girdigini ortaya koymaktadir.*®’
Imam el-Maturidi sorgulama ve hesap verme noktasinda insanlarin nigin hesaba ¢ekilecegi ve
Allah Teala’nin nigin hesaba ¢ekilemeyecegi konusu iizerinde durmakta ve meseleyi Enbiya
21/23 ayeti gercevesinde ele almaktadir. Burada Imam el-Maturidi konuya birkag farkl
perspektiften yaklagsmaktadir. Imam el-Maturidi ilk olarak, miilkiyet hakkini elinde
bulunduran birisine kendi miilkiinde nasil, ne sekilde hareket edecegi konusunda soru
sormanin ve o kisiyi sorguya ¢ekmenin imkan dahilinde olmadigini dile getirmektedir. Ancak
miilkiyeti disinda yapacagi islerden sorguya cekilebilecegini belirtmektedir. Boylelikle de
Imam el-Maturidi, igerisinde hayatimiz1 siirdiirdiigiimiiz bu alemin ve ciimle mevcudatin
yegane haliki ve hiikiimdarmin Allah Teala oldugunu ortaya koymaktadir. Ikinci olarak Imam
el-Maturidi, zat1 geregi hakim olan bir sahsin gergeklestirdigi eylemlerden dolayr hesaba
cekilmesinin imkan dahilinde olmadig: dile getirmektedir. Ancak eylemlerinde hikmetsizlik
olma ihtimali tasiyan sahsin hesaba cekilebilecegini belirtmektedir. Allah Teala nin
eylemlerinde hikmetsizlik olamayacagia gore hikmetsizlik insanin eylemlerinde gecerlidir.
Zira bir eylemde hikmetsizlik varsa o eylemi gergeklestiren sahsin bilgisizligini ve ihtiyacini
gostermektedir. Allah Teala ise bilgisizlikten ve ihtiyactan miinezzehtir.**® Bu konuda son
olarak ise Imam el-Maturidi, hesaba cekilmenin emre ve nehye dilmeye muhatap teskil
ettigini belirtmektedir. Emir ve nehye muhatap olmak ise doru ya da yanlis birtakim eylemleri
gerceklestirmeyi miimkiin kilmaktadir. Bu da beraberinde ceza ya da miikafati gerekli hale

getirmektedir. Allah Teala ise bu tlir durumlardan miinezzehtir. Dolayisiyla insani ve insanin

456 E|-Maturidi, Kitabii 't-tevhid, s. 470-474; Isik, Maturidi 've Gére Kazd ve Kader, s. 64.
47 El-Maturidi, Kitabii 't-tevhid, s. 491-492; Isik, Maturidi’'ye Gére Kazd ve Kader, s. 65.
458 E|-Maturidi, Kitdbii 't-tevhid, s. 422-423, 430-431.
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eylemlerini halk eden Allah Teédla’dir. Emre ve nehye muhatap olan ve eylemlerini buna gore
gerceklestiren ve gergeklestirdigi eylemleri neticesinde cezaya ya da miikafata maruz kalan

insanin bizzat kendisidir.**°

Imam el-Maturidi, ihtiyari fiillerin halk etme cihetinden Allah Teald’ya ait oldugunu ispat
ederken ortaya koydugu ittifak delilinin hareket noktasini, Allah Teala’nin her seyin haliki
oldugu ve geride kalan her seyin ise halk edilmis oldugu noktasinda Miisliimanlar arasinda
hasil ortak anlayis olusturmaktadir. Imam el-Maturidi nazarinda Miisliimanlarin hepsi Allah
Teala’nin disinda bir halik ve ilah benimsememis, ibadet edilme noktasinda yegane varlik
olara da yine O’nu kabul etmislerdir.*®® Imam el-Maturidi’nin ihtiyari fiillerin halk etme
cihetinden Allah Tedla’ya ait oldugunu ispat ederken ortaya koydugu akli, nakli ve ittifak
delillerinden anlasilacagi {izere bir eylemin ortaya ¢ikmasinda biri Allah Teald’ya digeri de
insana ait olacak sekilde anlam ydniinden birbirlerinden degisik iki ciheti bulunmaktadir.
Imam el-Maturidi bu cihetlerden birini yaratma (halk), &biiriinii ise yapmak (kesb) olarak
adlandirmaktadir. Bu sekliyle imam el-Maturidi, eylemleri halk edenin Allah Teala oldugunu,

yapanin ise insan oldugunu belirtmektedir.4®*

3.2.6 imam el-Maturidi’ye Gore Kesb

Kesb, insan fiillerinin ihtiyari bir sekilde meydana geldigini delillendirme hususunda Allah-
eylem-insan miinasebetinin ne sekilde temellendirildigini izah eden bir kavramdir. Imam el-
Maturidi nazarinda insanin 6zgiir se¢imleri neticesinde gerceklesen eylemlerinde hem Allah
Teala’nin hem de insanm tesiri bulunmaktadir. Imam el-Maturidi'nin bu ifadelerine
bakildiginda, bir eyleme iki kudretin etkisini, yani eylemi halk edenin Allah Teala, kesb
edenin ise insan oldugunu izah etmekte ve halk etme-eylem-kesb tgliisiinii beraber
degerlendirmeye tabi tutmaktadir. > Bu siniflandirma Allah Teald’nin eylem ile olan

miinasebetini halk etme, insanin eylem ile olan miinasebetini ise kesb etmek yani yapmak

49 E|-Maturidi, Kitdbii't-tevhid, s. 430-431; Isik, Maturidi’ye Gére Kazd ve Kader, s. 67; En-Nesefi,
Tabswratii'I-Edille, 2003, 2/s. 177.

460 E|-Maturidi, Kitabii 't-tevhid, s. 454-463.
461 E|-Maturidi, Kitdbii't-tevhid, s. 438-446.
462 E|-Maturidi, Kitdbii't-tevhid, s. 439-443.
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oldugunu bizlere gdstermektedir. Imam el-Maturidi tercih etmis oldugu bu mefhumlarla
insanin hiir olduguna, eylemini sahsen yaptigina ve eyleme haiz olduguna dikkat ¢ekmektedir.
Bu da bize gostermektedir ki, eylemin Allah Teala tarafindan halk ediliyor olmasi insani
higbir sekilde cebir altina sokmamaktadir. Aksine insan eylemlerini hiir bir sekilde, Allah
Teala’nin kendisinde halk ettigi bilfiil kudret ile meydana getirmektedir. iste Imam el-
Maturidi insanda mevcut olduguna inandigi bu hiirriyeti halk etme-eylem-kesb miinasebeti
lizerine inga etmek suretiyle insanin eyleme olan tesirinin kesb yoluyla oldugunu

belirtmektedir.

3.3 Kaza ve Kaderle iliskili Diger Konular

3.3.1 Ecel

Kelam tarihini en tartismali konularindan biri olan ecel meselesi, kaza-kader meselesinin alt
konularindan birini teskil etmektedir. Zira Allah Teald kainatta gerceklesen her bir seyi
bilmektedir. Gergeklesen her bir sey Allah Teala nin takdir ve tayiniyle vuku bulmaktadir. Bu
durumda canlilar i¢in 6nem arz eden olaylardan birinin 6lim oldugunu diistindiigiimiizde
kaza-kader meselesi etrafinda kader-ecel miinasebeti bir hayli onem arz etmektedir. Bu
bolimde evvela ecel kavraminin liigat ve istilah manalari tahlil edilecek, Kur’an’daki
kullanimlarina deginilecek ve ardindan Imam el-Es’ari ile Imam el-Maturidi’nin konu

hakkindaki diigiincelerine yer verilecektir.

Ecel sozcligii Arapcada J-z-! kokiinden mastar olmaktadir. Liigatte siilasi kalipta gecikmek,
rubai kalipta ise geciktirmek anlamlarina gelmektedir. Bunlarin yaninda yine liigatte, bir seyin
vaktinin belirlenmesi, belirlenmis bir zamanin sonu, vefat zamaninin gelmesi, Allah Teala’nin
indinde belli olan, her bir varligin yasaminin nihayete erecegi vakit, borcun miiddetinin
dolmas1 gibi muhtelif manalar1 ihtiva etmektedir. Miisahede edildigi {lizere ecel, bir cihetten
herhangi bir sey i¢cin evvelden tayin edilen zamani ifade ederken bir diger cihetten de tayin

edilen bu vaktin sonunu ifade etmektedir.*6®

463 Tbn Manzur, Lisanu’l-Arab, 11/ s. 11-12; FirGzabadi, El-Okydnis, 3/ s. 1147-1148; Ragib el-Isfahani, el-
Miifredat, s. 11; Cihat Tung, “Ecel”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
1994), 10/s. 380-382; Muhammed A‘l1a b. Ali et-Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Funiin ve’l-Ulim (Bilim ve
Sanat Terimleri Ansiklopedisi), haz. Omer Tiirker (istanbul: Ketebe Yayimevi, 2024), 1/s. 384-385.
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Ecel kelimesi terim olarak Allah Teala’nin her bir varlik i¢in tayin ettigi dmiir miiddeti ve bu
miiddetin nihayete ermesine sebep teskil eden 6liim zamani manasma gelmektedir.*®* Ecel
kelimesi hem insan i¢in hemde diinya i¢in kullanilabilmektedir. Ancak her iki kullanimda
farkli manalar ihtiva etmektedir. Insan i¢in kullanildiginda, insanm yasam siiresini ve bu
siirenin sona ermesine sebep teskil eden Oliim vaktini ifade etmekle beraber diinya igin
kullanildig1 vakit “kiyamet giinii” manasina gelmektedir. Ecel kavraminin konumuz ile alakali
olan kismi insan-ecel iliskisidir. Kelam ulema s1 s6z konusu meseleyi katil-maktiil meselesi
etrafinda ele almistir. Burada cevaplanmaya calisilan sorular su sekilde siralamamiz pekala
miimkiindiir: Eceli tayin ve tespit eden kimdir? Herhangi biri tarafindan 6ldiiriilen bir kimse
kendi eceli ile mi dlmiistiir? Eger kisi 6ldiirilmemmis olsaydi bagka bir eceli olacak miydi ve

bu ecele kadar yasama olanagi olacak miydi? Omiirde artma ve eksilme olur mu?

Ecel kavraminin Kur’an’daki kullanimlarina baktigimizda, Kur’an’in ¢esitli ayetlerinde yer
aldigin1 ve s6z konusu ayetlerde muhtelif anlamlar tasidigini gérmekteyiz. Bununla beraber
s6z konusu anlamlarin kavramin sozliik anlami olan “siire” ile yakindan alakali oldugunu

gormekteyiz.

Ecel sozciigii Kur’an’da, kesin ve belirlenmis manada belirlenen zaman,*% yeryiiziindeki
canli cansiz biitiin varliklar i¢in belirlenmis olan vaktin sonu ve kiyamet giinii,*®® herhangi bir
borcun geri 6denmesi igin tayin edilmis olan vaktin sonu,*®’ bosanmis ya da esi vefat etmis
olan herhangi bir kadinin beklemesi gereken zaman,*®® Allah Teala tarafindan kendilerine
gonderilmis olan peygamberlere asi olmalar1 ve vermis olduklar1 so6ze sadik kalmamalarindan

t 469 anlamlarmi ihtiva edecek

miitevellit helak edilmeden evvel kafirlere taninan miidde
sekilde kullanildigint gormekteyiz. Bu anlamlarin yaninda ecel kelimesi sifat tamlamasi
biciminde on alti ayette tayin edilmis vakit manasinda “ecel-i miisemma” olarak

kullanilmistir.4”® Yine Miisliimanlarin belirlenmis bir vade cercevesinde birbirlerine borg

464 Sabuni, el-Bidaye, s. 150; Ismail Karagéz (ed.), Dini Kavramlar Sozligii (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig,
2017), s. 131-132; Osman Karadeniz, Ecel Uzerine (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2019), s. 13; Ahmet Ozel,
Dini Terimler Sézliigii (Ankara: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2023),
1/s. 260.

465 E|-Kasas 28/29; El-Lokman 31/29; El-Fatir 35/13.

46 E|-En’an 6/60, 128; EI-A’raf 7/34; El-Yunus 10/49; El-Hud 3,104.

467 E|-Bakara 2/282.

468 E|-Bakara 2/231, 234, 235; Et-Talak 65/2, 4.

489 E|-A’raf 7/135; En-Nisa 4/77; El-Ibrahim 14/44; Et-Ta-ha 20/129; EI-Ankebut 29/53.
4710 Abdulbaki, el-Mu cem, s. 18-19.
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vermeleri ve bir birbirlerinden bor¢ almalar,*’! anne karninda ¢ocugun kalma miiddeti*2
delalet ettigi manalardandir. Bunlarin yaninda séz konusu kavramin En’am 6/2%72 ayet-i
kerimedeki ihtiva ettigi anlam iizerinde farkli goriisler ortaya atilmistir. Zira Allah Teala soz
konusu ayette iki ecelden bahsetmekte ve ecel-i miisemmanin (belirlenmis ecel) kendi katinda
bulundugunu bildirmektedir. Tefsirciler s6z konusu ayetteki ecel kavramlarindan birincisinin
vefat zamani, yaratilis ile 6liim arasindaki zaman, yasam miiddeti kati olarak belirlenmis
olanlar ile bu miiddetin nihayetinde vefat edenlerin eceli, uyku hali, insanin émriinden gecip
giden zaman, ge¢miste yasamis insanlarin ecelleri ve insanin normal bir sekilde yasayip
Omriinii tamamlamas1 ve yasaminin dogal yollarla sona ermesi (ecel-i tabi) gibi manalari
ihtiva ettigini belirtmektedirler. Ikinci manadaki ecelin ise kiyametin kopacagi zaman, 6liim
ile yeniden dirilis arasinda gegecek olan siire ya da bu zamanin nihayete ermesi, sila-i rahim,
sadaka tiiriinden hayirli ameller isleyen ve bundan dolay1 omiirleri uzatilacak olan kisilerin
ecelleri, insanin Omriinden geriye kalan miiddet, 6liim, vefat etmemis olup yasayanlarin
ecelleri, yangin, suda bogulma vb. kazalar ile bir cinayet neticesinde vefat etme gibi
sebeplerden otliri  hayatin sona ermesi (ecel-i kazd) anlamlarimi ihtiva ettigini

belirtmektedirler.**

Ecel konusunda Islam ulema s1 arasinda tartismaya esas teskil eden husus yukarida da
degindigimiz tizere katil-maktiill meselesidir. Eger maktiil dldiiriilmemis olsaydi hayat ile
Oliim arasindaki durumu ne olurdu? Yani 6ldiiriilmemesi halinde maktiil i¢in ikinci bir ecel ve
bu ecele kadar yasayabilecegi bir hayat miimkiin olur muydu? Iste islam ulema s1 arasinda
ihtilafa teskil eden husus bu olmaktadir. Burada Imam el-Es’ari ve Imam el-Maturidi’nin
konu hakkindaki goriislerine gecmeden evvel konun daha iyi anlasilabilmesi icin diger

ulemanin da konu hakkindaki goriis ve diislincelerine kisaca yer vermeye ¢alisacagiz.

471 E|-Bakara 2/282.
472 El-Hac 22/5.

473 “Sizi (Ozel) bir camurdan yaratan, sonra éliim zamanini (ecel) takdir eden ancak O’dur. O ’nun katinda bir
ecel daha vardir. Siz hdld siiphe ediyorsunuz.” el-En’am 6/2.

474 Ebu Ishak Ahmed b. Muhammed b. Tbrahim Nisaburi Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, thk.
Seyyid Kesrevi Hasan (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2004), 2/s. 520; Ebii’l-Kasim Carullah Mahmud B.
Omer B. Muhammed Zemahseri, el-Kessaf An Hakkaiki’'t-Tenzil ve Uyunii’l-Ekavil fi Viicuhi’t-Te vil
(Beyrut: Darii’l- Fikr, 1977), 2/s. 4, Muhammed B. Ali B. Muhammed Sevkani, Fethii’l-Kadir el-Cemi’
Beyne Fenney Er-Rivaye ve’d-Diraye (Kahire: Darii’l- Hadis, 1993), 2/s. 114; Muhammed Tahir ibn Asur,
Tefsirii't-Tahrir ve 't-Tenvir (Tunus: Darii’t- Tenvir, ts.), 4/s. 130-131.
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Miisliiman filozoflar nazarinda, her bir mahlikatin biri dogal 6lim (ecel-i miisemma), digeri
de herhangi bir sebepten otiirli meydana gelen 6lim (ecel-i kaza) olacak sekilde iki eceli
bulunmaktadir. Bu goriis sahiplerine gore ecel-i miisemma, herhangi bir kisinin normal sartlar
altinda hayat slirmesi ve bu miiddetin nihayetinde de dogal olarak herhangi bir harici sebebe
bagli olmaksizin vefat etmesidir. Ecel-i kaza ise herhangi bir kisinin yanma, zehirlenme,

hastalanma, trafik kazasi, 6ldiiriilme gibi harici sebeplerden &tiirii vefat etmesidir.*”

Mu’tezile mezhebine baktigimiz zaman mezhep igerisinde ecel konusunda temelde ii¢ farkl
gorlisiin oldugunu gormekteyiz. Mezhep igerisindeki bir goriis maktiiliin 6ldiiriilmemesi
halinde kesin olarak yasamina devam edecegini dile getirirken, diger bir gorilis ise maktiil
oldiiriilmeseydi yinede dlecekti goriisiinii dile getirmektedir. Ugiincii bir goriis ise maktiiliin
eceli konusunda kesin bir hiikiim ortaya koymanin isabetli olamayacagi yoniindedir.
Mu’tezile’nin Bagdat ekolii ve Mu’tezile alimlerinden olan Ka’bi sayet maktiil
oldiirtilmeseydi yasamaya devam edecekti goriisiinii savunmaktadirlar. Zira onlara gore katil
maktuliin Allah Teald tarafindan takdir edilen eceli kesmistir. Eger katil maktuliin takdir
edilmis olan ecelini kesmemis olsaydi Allah Teala’nin takdir etmis oldugu vakte kadar
yasayacakt1 ve kendisine de zulmetmeyecekti. Bu diisiinceyi savunanlar nazarinda maktuliin
biri dldiirtilme, digeri ise 6liim olacak sekilde iki eceli bulunmaktadir. Bu durumda 6lim
Allah Teala’nin eylemi olmakta, o6ldiirme ise katilin fiili olmaktadir. Katilin maktulii
6ldiirmesinden dolay1 Allah Teala’nin o kisi i¢in takdir etmis oldugu yasam miiddetine
miidahalede bulundugu i¢in kendine zulmetmistir. Katil bu davranigindan miitevellit Allah

Teala tarafindan kotii olarak vasiflandirilmis ve cezaya miistahak olmustur.*’®

Mu’tezile mezhebinin Basra ekolii ise Bagdat ekoliinlin aksine maktuliin eceli konusunda
fark: bir goriisli ortaya koymaktadirlar. Onlara gére maktiil kendi eceliyle dlmektedir. Katil
tarafindan oldiiriilmemis olmasa dahi o vakit icerisinde bir sekilde yinede olecekti. Zira
Olecegi vakit Allah Teald tarafindan takdir edilen vakit olmaktadir. Nitekim onlara gore
maktiil vefat etmese dahi baska bir vakte kadar yasayabilmesi imkan dahilinde olmamaktadir.

Bu durumda da katil maktuliin eceline miidahalede bulunmamaktadir.*”’

475 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 224; 1zmirli, Yeni Ilmi Kelam, s. 134-135.

478 E|-Maturidi, Kitdbii't-tevhid, s. 540; En-Nesefi, Tabswratii’l-Edille, 2003, 2/s. 276-277; Kadi Abdiilcebbar,
Serhii’[-Usuli’l-Hamse, s. 782-783; Sabuni, El-Bidaye Fi Usuli’d-Din-Maturidiyye Akaidi, s. 76-77.

477 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usuli’l-Hamse, s. 782-783; En-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 2003, 2/s. 276;
Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 224.
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Mu’tezile mezhebi igerisindeki iiglincli goriis ise Kadi Abdiilcebbar (6: 415/1024) tarafindan
ortaya atilmig olup Bagdat ve Basra ckolleri arasinda orta bir yol izleme mahiyeti
tasimaktadir. Kadi Abdiilcebbar nazarinda ecel “tayin edilmis mutlak bir zaman” anlamina
gelmektedir. #® Ona gére normal bir sekilde vefat eden bir kisiyle bir baskasi tarafindan
oldiiriilen kisi kendi ecelleriyle vefat etmislerdir. Zira ecelden kasit 6liim zamanidir. Bundan
dolay1 bir kisinin eceli onun 6ldiigii vakit olmaktadir. Kadi Abdiilcebbar oldiiriilen kisinin
eceli meselesinde mutlak hiikiim ile konusmay: isabetli bulmamaktadir. Bu mesele hakkinda
“maktiil 6lmeyecekti ya da Olecekti” seklinde goriis beyan eden Basra ve Bagdat ekollerinin
goriislerinin isabetli olmadigini belirten Kadi Abdiilcebbar, meselenin ¢oziime kavugmasi
noktasinda orta bir yol bulma adma “imkéan” tezini dile getirmis ve miidafaa etmistir.*’® Ona
gore vefat eden kisi 6liim sekli ne sekilde olursa olsun kendi eceliyle vefat etmistir, hayatina
devam eden kimsede yine kendi eceliyle hayatina devam etmektedir. Eger maktiil
Oldiiriilmeseydi kesin olarak yasardi ya da kesin olarak vefat ederdi seklinde hiikiimde
bulunmak dogru degildir. Zira s6z konusu kisinin o zaman zarfi igerisinde yasamasi da 6lmesi
de imkan dahilinde olmaktadir. “®° Bu sekliyle Kadi Abdiilcebbar Mu’tezile mezhebi

icerisindeki her iki ekoliin goriiglerinin isabetli olmadigini dile getirmektedir.

Buraya kadarki izahatlardan anlasilacagi iizere ecel konusu bir taraftan esel-i kaza ve ecel-i
miisemma seklinde siniflandirilmis, Obiir taraftan ise oOldiiriilme hadisesi ecel-i kaza
konusuyla irtibatlandirilarak, katilin maktuliin ecelini kesip kesmedigi sualine cevap

aranmaya calisilmistir.

Simdi ise Ehlii’s-Siinne’nin iki ana damarm olusturan imam el-Es’ari ve Imam el-
Maturidi’nin konuyla alakali diisiincelerine yer vermeye c¢alisacagiz. Imam el-Es’ari ecel
meselesini Allah Teala nin ezeli ilmiyle beraber degerlendirmektedir. Imam el-Es’ari’ye gore
ecel, insanlar i¢in ezelde belirlenmis olan yasam siiresinin vakti olmaktadir. Ona gdre insanin
eceli vefat vakti olmaktadir. Bu vakit Allah Teéla tarafindan belirlenmis bir miiddete gore
cereyan etmektedir. Bundan miitevellit ecel ne bir an ileriye alinabilir ne de bir an geriye alina

bilir.*8! Dolayisiyla Allah Teala ezeli ilmiyle herhangi bir sarta bagl olmaksizin insanin

478 Ebu’l Hasan Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse: Mu 'tezile nin bey ilkesi, ¢ev. Ilyas Celebi (Istanbul:
Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2013), 2/ s. 734.

479 Kadi Abdiilcebbar, Serhii'l-Usuli'I-Hamse, s. 783.
480 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usuli’l-Hamse, s. 783.

481 Ebii’l-Hasan B. Ebu Bisr Ali B. Ismail el-Es’ari, el-fbane An Usulii’d-Diyane, thk. Abbas Sabba (Beyrut:
Darii’n- Nefais, 1994), s. 12.
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ecelini takdir ve tayin etmistir. Es’ari kelamcilar1 En’an suresinin 2. ayetinde gecen iki ecelin
farkli yerlere delalet ettiklerini dile getirmektedirler. Bunlardan ilki insan i¢in tayin edilen
ecel, digeri ise kiyametin kopacag1 zaman olmaktadir.*®? imam el-Es’ari ecel meselesinde esas
miskiiliin maktuliin eceli meselesi oldugunu belirtmektedir. Ona gore insanin eceli tektir ve
oldiiriilen kisi kendisi i¢in ezelde Allah Teédld’nin takdir ettigi eceliyle vefat etmistir. S6z
konusu bu ecelin 6ne gelmesi ya da ertelenmesi imkan dahilinde degildir. Bundan dolay1
maktuliin eceli gelmeden vefat ettigi diisiincesi dogru olmamaktadir. Zira oldiiriilen kimse, bir
baskasi onu oldiirdiigli i¢in degil, Allah Teala’nin o esnada 6liimii halk etmesinden dolay1

vefat etmistir.*8

Imam el-Maturidi de Imam el-Es’ari gibi ecel konusunu Allah Teala nin ilmi gergevesinde ele
almakta ve her seyin ezelde takdir ve tayin edildigini belirtmektedir. Yine Imam el-Maturidi
ecelin siliresinin Allah Tealad tarafindan belirlendigini kabul etmekte ve bu diisiince
dogrultusunda goriislerini ortaya koymaktadir.*®* Mu’tezile mezhebinin Bagdat ekolii ve
Ka’bi’nin ortaya koydugu diisiincenin tersine imam el-Maturidi ecelin iki farkli boyutunun
sadece bir sOylemden ibaret oldugunu dile getirmektedir. Ona goére anlam bakimindan
aralarinda herhangi bir fark bulunmamaktadir. Imam el-Maturidi’ye gére ecelde herhangi bir
sekilde takdim ve tehirden s6z edilemez. Zira ecel, insan ister tabi yollarla vefat etsin ya da
herhangi biri tarafindan Oldiiriilsiin ezelde belirlenen ve hi¢ bir sekilde 6ne alinamayan ve
ertelenemeyen siire manasini ihtiva etmektedir.® Ecelin iki boyutunu olusturan tabi yolla
6lim (mevt) ve dldiiriilme (katl) sadece sdylemden ibaret olmakta olup gergekte bdyle bir sey
yoktur. Bu ifade katil olan kimsenin, maktuliin ecelinin Oniline gectigi anlamina
gelmemektedir. Zira Allah Teala bir kimsenin 6ldiiriilme sonucu mu vefat edecek ya da tabi
yolla m1 vefat edecek bunu bilmektedir. Allah Teédld’nin ilminde herhangi bir degisikligin

olmasi imkan dahilinde olmadigina gére herkes maktiil de dahil takdim ve tehir olmaksizin

482 {zmirli, Yeni Ilmi Kelam, s. 461-462; Ibn Farek, Mucerred, s. 135; Karadeniz, Ecel Uzerine, s. 22; Tung,
“Ecel”, 10/ s. 380-382.

483 E|-Eg’ari, el-fbane An Usuli’d-Diyane, s. 12; El-Es‘ari, Makaldtu’l-Islamiyyin, s. 256-257; Taftazani,
Serhu’l-Akaid, s. 44.

484 En-Nesefi, Tabswratii’I-Edille, 2003, 2/s. 27.

485 El-Maturidi, Kitdbii't-tevhid, s. 541-543; En-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 2003, 2/s. 276-277; Sabuni, el-
Bidaye, s. 76-77.
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kendi eceli ile vefat etmektedir.*®® imam el-Maturidi’ye gore katilin cezaya carptirilmasinin

nedeni Allah Teala nin yasaklamis oldugu bir fiili gergeklestirmesi sebebiyledir.*8’

Buraya kadar ki agiklamalardan goriildiigii {izere gerek Imam el-Es’ari gerekse de imam el-
Maturidi ecel konusunda ayni diisiinceleri paylasmaktadirlar. Her iki alimde ecel meselesini
Allah Teédld’nin ilmi baglaminda ele almaktadirlar. Ecelin Allah Tedld tarafindan ezelde
belirlendigini, hi¢ bir sekilde One alinamayacagini ya da ertelemeyecegini dile
getirmektedirler. Yine katil-maktiil meselesinde maktuliin kendi eceliyle vefat ettigini, katilin
maktuliin ecelini kesmedigini dile getirmektedirler. Maktiil kendi eceliyle vefat etmis, katil
ise Allah Teala’nin yasakladigi bir fiili gergeklestirdigi i¢in cezaya carptirildigini
belirtmektedirler. Insan omriiniin uzayacagini bildiren hadisleri de Allah Teald’nin ilmi
cergevesinde degerlendirmeye tabi tutmaktadirlar. Allah Teald kimin diinya hayatinda salih
amel isleyip islemeyecegini, kimin sadaka verip vermeyecegini, sila-i rahim yapip
yapmayacagini bildiginden dolay1 daha ezelde kimin dmriiniin uzun olacagini kimin émriiniin

uzun olmayacagini belirlemisgtir.*%8

3.3.2 Ruzik

Rizik meselesi de ecel meselesi gibi Islam ulema s1 arasinda tartisma konusu olmus ve kaza
ve kader meselesiyle alakali olarak ele alinmistir. Rizik meselesi tartisilirken tipki insan
eylemlerinde oldugu gibi rizik elde edilmesinde insanin ¢abasinin bir etkisinin var olup
olmadig: tartisila gelmistir. Rizik meselesinin tartisma noktalarindan biri de haramin rizik
olup olmadig1 meselesidir. Helal olan seylerin rizik oldugu ve Allah Teéla tarafindan verildigi
noktasinda bir tartisma olmazken haramin rizik olup olmadig1 noktasinda mezhepler ve ulema
cesitli fikirler ileri siirmiislerdir. Bu béliimde de Imam el-Es’ari ile Imam el-Maturidi’nin

rizik konusundaki diisiincelerini izah etmeye calisacagiz.

Rizik Arapga bir kelime olup &-J-, kokiinden tliremistir. Liigatte ise gida, iyilik, mal, nimet,

servet, bedel, tiiketilen ve istifade edilen sey tliriinden manalarina gelmektedir. Fiil olarak ise

486 E|-Maturidi, Kitabii't-tevhid, s. 541-542; En-Nesefi, Tabsiratii’I-Edille, 2003, 2/s. 276; Sabuni, el-Bidaye, s.
7.

487 Yeprem, Maturidi nin Akide Risdlesi ve Serhi, s. 74-75.
488 [s1k, Maturidi’ye Gore Kazad ve Kader, s. 127.
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thsanda bulunmak, karsilig1 olmaksizin vermek, hayatin1 ge¢indirmek, rizik vermek, yiyecek,
icecek ve faydalanilacak seyler vermek anlamlarini ihtiva etmektedir.*®® Rizik kavraminin
terim anlami ise Allah Teala tarafindan yeryiiziindeki biitiin canli varliklara verilen ve canh
varliklar tarafindan tiiketilen seyin adi olarak tarifi yapilmaktadir.*®® Bunlarin yaninda, canli
varliklara hayatlarin1 siirdiire bilmeleri i¢in Allah Teédld’nin maddi ve manevi anlamda
kendilerine bahsetmis oldugu biitiin nimetlerdir seklinde bir tanimi da bulunmaktadir. 4!
Buradaki tanimda one ¢ikan husus, rizkin maddi boyutunun yaninda manevi boyutuna da
vurgu yapilmasidir. Tehanevi (6. 1158/1745) ise rizki, Allah Teala’nin insanogluna yemesi,
icmesi ve barinmasi i¢in vermis oldugu seyler olarak tanimlamaktadir. Yine Tehanevi’ye gore
rizik dort kisma ayrilmaktadir. Bunlar rizk-1 mazmun, rizk-1 maksun, rizk-1 memluk ve rizk-1
mev’uddur. Rizk-1 mazmun kesin riziktir. Herhangi bir insanin temel ihtiyaglarini
giderebilmesi i¢in kendisine verilmisi olan riziktir. Rizk-1 maksun paylastiriimis riziktir.
Herhangi bir insanin ezelde hissesine diisen riziktir. Rizk-1 memluk elde edilen rizik olup
herhangi bir insanin elinde bulundurdugu ve tasarruf yetkisine haiz oldugu esyadir. Rizk-1
mev’d ise vaad edilmis olan riziktir. Hayatlarini Allah Tedlda’nin emir ve yasaklar
dogrultusunda siirdiirmeye ¢alisan kullarina Allah Teala’nin vaad etmis oldugu riziktir.4%2
Tehanevi'nin yaptig1 bu taksimatta sadece birincisinde tevekkiilin 6n planda oldugunu

gormekteyiz. Geride kalan kisimlarinda ise belirli bir gayret 6n planda olmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in rizikla alakali ayetlerine bakildiginda bes hususa dikkat cekildigi
miisahede edilmektedir. Bunlardan ilki rizki verenin ve halk edenin sadece Allah Teala
oldugunu vurgulayan ayetler.*® ikincisi Allah Teala’nin takdir etmis oldugu rizkin sahibine
ulasmasina vesile olan insanlarin mevcudiyetinden bahseden ayetler.*** Uciinciisii ise Allah

Teéala’nin insanlara riziklarin helal ve temizlerini verdigi ve bu riziklardan faydalanilmasi

489 [bn Manzur, Lisanu’[-Arab, 10/ s. 114-115; Firtzabadi, EI-Okydniis, 3/ s. 858-859; Zebidi, Tdcu I-Ariis, 6/ s.
355-356; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 194; Karagdz, Dini Kavramlar Sozliigii, s. 553-554; Muhammed
A‘l1a b. Ali et-Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Funiin ve’l-Uliim (Bilim ve Sanat Terimleri Ansiklopedisi), haz.
Omer Tiirker (Istanbul: Ketebe Yayinevi, 2024), 4/117-119.

490 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 226.
1 En-Nesefi, Tabswratii’I-Edille, 2003, 2/s. 281.

492 Et-Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Funin ve’l-Uliim (Bilim ve Sanat Terimleri Ansiklopedisi), 2024, 1/1/ s.
580-581.

4% E|-En’am 6/142; El-Bakara 2/176; En-Nisa 4/39; EI-A’raf 7/50; E-Had 11/6; Er-Ram 30/40; El-Yasin 36/47;
Es-Stra 42/37.

4% En-Nisa 4/5, 8; El-Bakara 2/233.
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gerektigini vurgulayan ayetler.*% Dérdiinciisii Allah Teald’nin rizki takdir ettigi kadarim
verecegini vurgulayan ayetler.*®® Besincisi ve sonuncusu ise rizkin diinyevi boyutuyla beraber

uhrevi boyutunun oldugunu vurgulayan ayetler.*%’

Kelam mezhepleri arasinda rizki halk edenin Allah Teala oldugu noktasinda herhangi bir fikir
ayrimi bulunmamaktadir. Ancak bununla beraber 6zellikle mesru olmayan yollarla kazanilan
seylerin rizik olarak nitelendirilip nitelendirilemeyecegi ve haram olan rizkin Allah Teédla’ya
nispt edilip edilemeyecegi noktasinda icma bulunmamaktadir.*®® Kader konusuyla irtibatl
olarak ele alinan rizik meselesi, 6zellikle insanin ihtiyari eylemlerinin neticesinde mesru
olmayan yollarla elde ettigi rizkin, aidiyet cihetinden insana m1 ya da Allah Teédld’ya m1 ait
oldugu tartismanin temelini olusturmaktadir. Mu’tezile mezhebine gore rizik, herhangi bir
kisinin istifade ettigi ve baska bir kisinin de onu bundan engelleyemedigi seydir.**® Mu’tezile
mezhebinin alimlerinden olan Kadi Abdiilcebbar rizki iki kisma taksim etmektedir. Bunlardan
biri mutlak nizik digeri de muayyen rniziktir. Mutlak rizik biitiin insanlarin istifadesine
sunulmus olan riziktir. Temel gidalar, su ve bunlarin yerine gegen seyler mutlak rizka 6rnek
olarak verilebilir. Muayyen rizikta ise miilkiyet esastir. Kisinin miilkiyeti altinda bulundurup
faydalandig1 seyin adidir. Temel gida, su ve bunlarin yerine gegen seylerin disinda kalan ve
servet muayyen rizka drnek olarak gosterilebilir.’® Yine Mu’tezile mezhebinin alimlerinden
Ebi’l-Huzeyl el-Allaf"a (6. 235/850) gore rnizik, Allah Teala tarafindan kullarinin
faydalanmasi i¢in halk etmis oldugu seydir. Ona gore rizik Allah Teala’nin hiikmettigi iizere
iki kistmdir. Bunlardan biri helal digeri ise haramdir. Allah Tedla’nin helal olarak hiikmettigi
insanin rizki olurken haram olarak hiikmettigi insanmn rizki olmamaktadir.®®! Onlara goére
insanin ihtiyari eylemlerinin olusmasinda nasil ki Allah Teala’nin bir etkisi bulunmuyorsa
rizkin hem taksimini hem de haram rizkin Allah Teala’ya nispet edilmesi imkan dahilinde

degildir. Bununla beraber mesru olmayan yolla elde edilen rizik eger Allah Tedla’nin eylemi

4% E|-Maide 5/88; El-Bakara 2/57; En-Nahl 16/114.
4% E|-Ankebiit 29/62; Eg-Sura 42/12.
497 E|-Hac 22/58.

498 E|-Maturidi, Kitabii t-tevhid, s. 546; En-Nesefi, Tabsiratii'I-Edille, 2003, 2/s. 279; Sabuni, el-Bidaye, s. 75-
76; Ebii’l-Hasan Abdiilcebbar B. Ahmed Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabit-Tevhid vel-Adl (Kahire: ed-
Darii’l-Misriyye 1i’t-Te’lif ve’t-Terceme, ts.), 11/ s. 41; Taftazini, Serhu’l-Akaid, s. 226.

4% Ebu’l Hasan Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse: Mu ‘tezile nin Bes Ilkesi, ¢ev. Ilyas Celebi (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagskanligi, 2013), 2/s. 740.

500 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’'l-Usili’I-Hamse, 2/s. 740; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 11/ s. 27.
501 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 11/ 27-30.

118



olarak diisliniilecek olursa o zaman rizki bu sekilde elde edenin kotiilenmemesi ve
cezalandirilmamasi gerekmektedir. Bundan miitevellit haram olan bir sey ne rizik olabilir ne
de Allah Teala’ya izafe edilebilir.5% Yine Maide suresi 5/88.°% ayetinde gegen Uik ¥\ ifadesi

geregince Mu’tezile mezhebi alimlerince haram olan sey rizik olmamaktadir.

[slam iimmetinin biiyiik bir kismmi meydana getiren Ehlii’s-Siinne ekoliiniin iki biiyiik
kolunu meydana getiren Es’ariler ile Maturidiler arasinda rizik meselesinde herhangi bir
goriis ayrilign bulunmamaktadir. Imam el-Es’ari’nin nazarinda rizki halk eden Allah Teala’dur.
Burada Mu’tezile de aymi goriisii paylagsmaktadir. Ancak haramin rizik olup olmamasi
meselesine gelince Imam el-Es’ari Mu’tezile’den ayr1 bir goriis ileri siirmektedir. Ona gore
helal nasil rizik ise haram olan seyde ayni sekilde riziktir. Zira hayrida serride Allah Teala
halk etmektedir. Imam el-Es’ari’ye gdre mesru olmayan bir yollan bir yiyecegi elde eden ve
onu haram bir sekilde tiiketen kimseyi, Allah Teala’nin riziklandirmadigini iddia etmek dogru
bir goriis olmamaktadir. Ciinkii hayat1 boyunca haram yiyen ve bu sekilde vefat eden kimseyi
Allah Teala riziklandirmadiysa kim riziklandirmis olacak? Diger taraftan haram yiyen bir
kimsenin beslenerek bedeninde degisikliklerin olmasi, o kimsenin riziklandigini bizlere
gostermektedir. Eger haram sey rizik degilse o zaman bu kimsenin bedensel gelismesi neyle
izah edilecektir?®® Yine imam el-Es’ari’ye gore rizik iizerinde miilkiyet iddia edilemez. Zira
ona gore ¢ocuklar ve hayvanlar miilk sahibi olmadiklar1 halde, riziklanmaktadirlar. Ornegin
siit emen cocuk riziklanmaktadir ancak emdigi siite malik degildir.°® Imam el-Maturidi
nazarinda canli varliklarin riziklar1 Allah Teala tarafindan taksim edilmis ve yaratilmistir. Zira
Kur’a- Kerim’de Allah Teala “diinyada kimildayan hi¢bir varlik bulunmamaktadir ki rizki
Allah Teala’nin iizerine bulunmasin.”*% buyurmakta ve insanoglunu da igine almak suretiyle
yeryiiziinde ki biitiin canlilarin rizkini halk etmenin zatina ait oldugunu net bir bi¢imde beyan
etmektedir.®%” Rizik ister helal olsun ister haram olsun onu bahseden, genisleten ya da

daraltan sadece Allah Teala’dir.%® Yine Imam el-Maturidi rizkin genisletilip daraltiimasi

%02 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit, 11/ s. 34-35.

508 “Allah Teala’nin sizlere rizik olarak verdiklerinden helal, iyi ve temiz olanlarindan yiyin ve kendisine iman
etmekte oldugunuz Allah Teéla’ya kars1 gelmekten sakinin” EI-Maide 5/88.

504 EI-Es’ard, el-Ibane An Usulii'd-Diyane, s. 92.

505 E|-Es’ard, el-Ibane An Usulii’d-Diyane, s. 93.

506 EI-Had 11/6.

S07 EI-Maturidi, Kitabii 't-tevhid, s. 546.

508 En-Nesefl, Tabsiratii’I-Edille, 2003, 2/s. 279; Sabuni, el-Bidaye, s. 75.
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noktasinda sadece Allah Teala’nin yetkili oldugunu dile getirmekte ve mahlikatin bu konuda
herhangi bir yetkiye sahip olmadigini dile getirmektedir. Onun nazarinda Allah Teald’nin bu
sekilde bir sey uygulamasi insanlarin zenginlik ve fakirligin Allah Teald’dan oldugunu
bilmeleri i¢indir. Yine ona gore haram rizik olmakla beraber Allah Teala’nin onda rizasi
bulunmamaktadir. °® Zira Allah Teald kendisinin haricinde herhangi bir rizik verenin
olmadigini belirtmekte ve kendisini rizik verenlerin en hayirlis1 seklinde nitelendirmektedir.
Ayrica “Rezzak” admi yalnizca zati i¢in kullanmakta ve rizkin zatina olan aidiyetini
vurgulamaktadir.> imam el-Maturidi rizkin taksiminde, genisletilmesi ya da daraltilmasinda
insanlar arasinda herhangi bir ayrimdan s6z edilemeyecegini dile getirmektedir. Ona gore bir
kimsenin rizkinin artirtlmast  s6z konusu kisinin derecesinin yliksek olmasindan
kaynaklanmamaktadir. Bu durum o kimseye bir iistiinliikte vermemektedir. Aksine bu durum
o kimse i¢in bir nimet olmaktadir. Aymi sekilde bir kimsenin rizkinin azaltilmast Allah
Teala’nin s6z konusu kimseye diismanlik ettiginden ya da suglu olmasindan otiirii degil,
imtihan i¢indir. Dolayisiyla rizkin genigletilmis olmasi bir {stlinliikk ibaresi olmadigi gibi
rizkin daraltilmas: da giinah ya da sugun yansimasi olmamaktadir.®!* Buna ilaveten helal
olsun haram olsun kisi sadece kendisine 6zgii belirlenen rizka erisir. Hi¢ kimse bir bagkasinin

rizkina erisemez ve onu tiikketemez.>!?

Buraya kadar olan izahatlardan da anlasilacag1 iizere hem Imam el-Es’ari hem Imam el-
Maturidi rizkin Allah Teald tarafindan taksim edildigini ve halk edildigini dile
getirmektedirler. Rizki Mu’tezile mezhebinden farki olarak kendisinden istifade edilmek
tizere canlilara Allah Teala tarafindan verilen seydir seklinde tanimlamaktadirlar. Helal nasil
Allah Teéala’nin rizki ise haramda ayni sekilde Allah Teald’nin rizki olmaktadir. Eg’ariler
nazarinda insanoglu eylem hiirriyetine haiz olsa da, bu durum onun, ezelde Allah Teala’nin
belirledigi rizka ulagmasma araci olmaktadir. Maturidilere gore ise rizik, Allah Teala’nin
tabiata yerlestirmis oldugu yasalar ¢ercevesinde insanin g¢abasi sonucu elde edilir. Her iki

ekole gore kisi bu cabay1 mesry yolda kullanirsa elde ettigi rizik helal olmus olur ve Allah

509 Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi, Te vilatii'I-Kur’dan Terciimesi, ed. Yusuf Sevki Yavuz,
¢ev. Yunus Vehbi Yavuz (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 8/s. 294-295; EI-Maturidi, Kitdbii 't-tevhid, s. 546-
547; En-Nesefi, Tabswratii’l-Edille, 2003, 2/s. 279; Sabuni, el-Bidaye, s. 75-76.

S0 Is1k, Maturidi’ye Gére Kaza ve Kader, s. 133.

511 Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi, Te vildtii’l-Kur’dn Terciimesi, ed. Yusuf Sevki Yavuz,
cev. Fadil Aygan (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 11/s. 486-488.

512 En-Nesefl, Tabsiratii'I-Edille, 2003, 2/s. 281.
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Teala’nin hosnutlugunu elde etmis olur. Sayet bu ¢abay1 mesru olmayan yolda kullanirsa elde

etmis oldugu rizik haram olmus olur.

3.3.3 Hidayet-Dalalet

Hidayet ve dalalet konusu tipki ecel ve rizik konular1 gibi kaza ve kader meselesiyle irtibath
bir konudur. Konu hakkinda erken donemlerden itibaren tartigmalar yapilmistir. Yapilan
tartismalarin merkezinde tipki insan eylemlerinde oldugu gibi bir kisinin hidayet {izere olmasi
ya da dalélet iizere olmasi noktasinda Allah Teala’nin herhangi bir etkisinin bulunup

bulunmadig1 konusu yer almaktadir.

Hidayet kelimesi Arapga bir kelime olup -3 kokiinden tiireyen bir mastar olmaktadir.
Sozliikte rehberlik yapmak, yol gostermek, hediye takdim etmek, izah etmek, 6gretmek,
hakikati gostermek, dogru yola rehberlik yapmak, irsad etmek, her seyin ilki olmak ve her
seyde onde olmak gibi manalar1 ihtiva etmektedir. ®*® Istilahta ise Allah Teala’nin
insanoglunda imani ve itaati halk etmesi manasini ihtiva etmektedir.>** Isfehani ise hidayeti
dort kisma ayirmaktadir. Bunlardan ilki insanoglunun haiz oldugu akli zekd ve bir takim
zorunlu bilgilerdir. Ikincisi ise insanlarm doru yola davet edilmesi noktasinda Allah Teala’nin
kitaplar ve peygamberler géndermesidir. Uciinciisii, hakikat iizere bulunma noktasinda gayret
ortaya koyanlara ihsan edilen basaridir. Dordiincii ise diinya hayatinda hakikat iizere

bulunanlara ahiret hayat: bagladiktan sonra miikafat olarak cennetin verilmesidir.>*°

Dalalet kelimesi de Arapga bir kelime olup J-J-u= kokiinden tiireyen bir mastar olmaktadir.
Liigatte yok olmak, kaybetmek, yanilmak, kusur islemek, yokluk, yoldan sasmak, dogru
yolun ve hidayetin tersi, sapkinlik, helak olmak gibi manalar1 ihtiva etmektedir.'® Terim

olarak ise Allah Tedla’nin peygamberler vasitasi ile iletmis oldugu hak ve hakikatleri

513 [bn Manzur, Lisanu’l-Arab, 15/ s. 353-354; Firizabadi, El-Okydniis, 4/ s. 1229-1230; Zebidi, Tdcu I-Aris,
10/ s. 406-407; Sabuni, el-Bidaye, s. 154; Yusuf Sevki Yavuz, “Hidayet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1998), 17/s. 473-474; Ozel, Dini Terimler Sozliigii, 1/s. 453; Karagoz,
Dini Kavramlar Sozligii, s. 256-257.

514 Sabuni, el-Bidaye, s. 154.
515 Ragib el-Isfahani, Miifredat Kur’an Kavramlar: Sozliigii (Pinar Yaynlari, 2023), s. 538.

516 {bn Manzur, Lisanu’I-Arab, 11/ s. 390-391; El-Isfahani, Miifiedat, s. 297-298; Firlizabadi, EI-Okydniis, 3/ s.
1402-1403; Zebidi, Tdacu’l-Aris, 7/ s. 410; Karagdz, Dini Kavramlar Sézligii, s. 111-112; Ozel, Dini
Terimler Sozliigii, 1/s. 215-216.
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gormezlikten gelmek suretiyle dogru yola ulastiran bu hakikatlere aykirt inang ve diisiinceyi
dziimseme manasini ihtiva etmektedir.’!” Bunlara ilaveten mecazi olarak da dinin belirlemis

oldugu gergekleri gérmezlikten gelmek suretiyle akla ve hakikate uygun olmayan bazi
diisiinceleri kabullenerek hak yolundan sasmak manasina da gelmektedir.>®

Hidayet ve dalélet kavramlarinin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlarina baktigimiz zaman her

iki kavraminda degisik anlamlar1 ihtiva edecek bigimde kullanildigini miisahede etmekteyiz.

521 522

Kur’an-1 Kerim’de dogru yol®'®, Islam dini®?, iman®?!, yol gésteren isaretler°??, ilahi kitaplar
ve peygamberler®?, hak ve hakikate yonelme®?*, irsad®?®, davetci®?®, tevhid®?’, 6nce olanlar
takip®?® ve istirca®® kelimeleri hidayet kelimesini izah eden kelimeler olarak kullanildig
miisahede edilmektedir. Yine hidiyet kavraminin Kur’an’da Allah Teala>*°, peygamberler®3!

532

ve bizzat Kur’an-1 Kerim™* ile iliskilendirilerek kullanildigini1 da miisahede etmekteyiz.

Kur’an’da saptirmak®®®, sasirmak ve hataya diismek®®*, sapkinlik®®, aldanmak ve unutmak®3®,

bosa ¢ikarmak®’, hiisrana ugramak®®®, kelimeleri de dalaleti izah etmektedirler. Kur’an-1

517 Omer Faruk Harman, ‘“Dalalet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari Merkezi,
1993), 8/s. 427-428; Karagoz, Dini Kavramlar Sozligii, s. 112.

518 Isik, Maturidi’ye Gére Kaza ve Kader, s. 116.
519 E|-Bakara 2/5.

520 E|-Bakara 2/88.
521 E|-Meryem 19/76.
52 EI-En’am 6/97.
523 E|-Bakara 2/38.
524 EI-A’raf 7/155.
525 E|-Kasas 28/22.
526 Er-Ra’d 13/7.

527 El-Kasas 28/56.
528 E|-En’am 6/88.

529 151k, Maturidi'ye Gore Kazd ve Kader, s. 116; Hayati Hokelekli, “Istirca”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2001), 23/s. 374-375.

5% En-Nisa 4/104.

531 Isik, Maturidi’ye Gore Kaza ve Kader, s. 117.
532 E|-Bakara 2/2.

5% EI-En’am 6/39.

534 Ed-Duha 93/7.

535 En-Nisa 4/136.

5% E|-Bakara 2/282.
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Kerim’de dalalete ulastiran nedenler arasinda heva ve hevese uyma®*°, bilgiden yoksunluk®>*,

2

iblisin®*, putlarin®#, ve iginde bulunulan toplumun ileri gelenlerinin yoldan g¢ikarmas1®*®

zikredilmistir.

S6z konusu kavramlarin Kur’an’daki kullanimlarina baktigimizda dalalet ve hidayet iizere

544

olmanin bazen insana taalluk edilmekle beraber®™ ¢ogu yerde insan iradesinin herhangi bir

tesirinin olmadigina isaret eden ayetlerin®*®

oldugunu da gérmekteyiz. Bu noktada tartigmaya
sebep teskil eden soru ortaya ¢ikmaktadir. “Insanin hidayet ya da dalalet ikisinden biri {izere
bulunmasinda Allah Teala’nin irade ve kudreti karsisinda insanin iradesinin ve yaptigi
secimlerin bir etkisi var midir?” suali Islam ulemad smn tartisma konularinmn arasinda

kendisine yer edinmistir.

Imam el-Es’ari peygamberlerin imana ¢agirmasini, bu ¢agriya uyanlar icin hidayet oldugunu
ifade etmekte, Iblisin de dalalete cagirmasini, bu ¢agriya uyanlar icin dalilet oldugunu dile
getirmektedir. Buna binaen Imam el-Es’ari, Allah Teald’nin hidayetiyle hidayete ermeyen
kimse i¢in Allah Teala’nin o kimseyi hidayete erdirdi denilemeyecegini belirtmektedir.>*®
Diger taraftan Imam el-Es’ari, “Allah Teala her kimi hidayete ulastirmayr murat ederse o
kimsenin kalbine Is]1dm’1n nurunu yerlestirir, her kimi de saptirmay1 murat ederse, o kimsenin
de kalbine gokyiiziine yiikselircesine sikint1 ve darlik verir.”®*" bu ayette zikredilen hidayetin
Allah Teala’nin iman edenlerin kalbinde imani halk etmesi manasindaki hidayet oldugunu,
yine s6z konusu ayette zikredilen saptirmanin ise Allah Tedld’y1 tanimayan, ulGhiyetini ve
nimetlerini inkdr eden sapkinlarin kalbinde halk ettigi dalalet oldugunu belirtmektedir.>*

Imam el-Es’ari, kulun istitaatinin hayir ve taat icin olursa tevfik, ser ve masiyet igin olursa

537 El-Muhammed 47/1.

538 E[-Mii’min 40/25.

539 E|-Casiye 45/23.

540 El-Lokman 31/6.

541 En-Nisa 4/119.

542 E|-Ibrahim 14/36.

543 Et-Ta-ha 20/79.

544 El-Yunus 10/108; El-Isra 17/15; Ez-Ziimer 39/41.
545 El-A’raf 7/178; El-Yunus 10/25; El-Kasas 28/56.
546 Tbn Firek, Mucerred, s. 103; Keskin, fmam Es’ari ve Es arilik, s. 250.
547 EI-En’am 6/125.

548 Tbn Firek, Mucerred, s. 103.
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hizlan olacagini belirtmektedir. Ancak bu her iki durumda da Allah Tealad tarafindan halk
edilmektedir. Yine ona gore kiifriin haricinde ki bir isyan i¢in olan gii¢ yetirme hizlan
seklinde isimlendirilemez. Zira ona gore lanet ve hizlan kafirlere mahsustur. iman eden bir
kimse i¢in Allah Teala terk etti (hazl) sdylenemez.>*® Tevfik iman i¢in halk edilmis olup,
Allah Teala’nin mi’minler i¢in in’ami olmaktadir. Ayrica iman etme kudretidir. Diger
taraftan hizlan helak ve ceza manasmma gelmekle beraber bazen de kiifiir kudretinin
mevcudiyeti manasma gelmektedir. Bundan dolay1 imam el-Es’ari, giinaha dair olan her
kudretin hizlan olmadigini belirtmektedir. Yalnizca kiifre dair olan kudrete hizlan demekte ve
yalmzca imana dair olan kudrete de tevfik demektedir.®® Yine Imam el-Es’ari Allah
Teala’nin insanlarin kiifre diigmelerine sebep teskil edecek durumlar ortaya ¢ikarmaya kadir
oldugu gibi, yine onlarin iman etmelerine sebep teskil edecek durumlar ortaya ¢ikarmaya da

kadir oldugunu belirtmektedir.>*

Imam el-Es’ari hidayetin, dalaletin, hizlanin ve tevfikin Allah Teala tarafindan halk edildigini
dile getirmektedir.>>?> Aym sekilde imam el-Es’ari’nin takipgileri de Allah Teald’nin iman
edenlere hidayetinin manasinin onlarin hidayetlerini halk etmesi ve kalplerine imani
yerlestirmesi oldugunu, kafirlerin dalaletinin ise onlarin sapitmasini ¢irkin olarak halk etmesi
ve onlarin tevfiklerini geride birakarak, kalplerine darlik vererek hidayete ulagma imkanlarini

ortadan kaldirarak saptirmasi oldugunu ifade etmektedirler.>>

Imam el-Maturidi hidayet ve dalalet konusunu Allah Teala nin ilmi ve halk etmesiyle iliskili
bir sekilde izah etmektedir. Ona gore Allah Tedla’nin insani hidayet yoluna ulagtirmasinin
gayesi, insanda hidayeti halk etmesi anlamina gelmekte olup, insan1 saptirmasi da ayni anlami
ihtiva etmekte olup, onda dalileti halk etmesi anlamma gelmektedir.** Zira Imam el-
Maturidi’ye goére Allah Teala hidayete ulastiracak sebeplere sarilacak olan kimseleri
bildiginden onlar i¢in hidayeti, dalalete gotiiren yollara tevessiil edenleri bildiginden onlar

i¢in de dalaleti halk edecegini bildirmektedir.>*® Hidayet ve dalalet kavramlarinin insan ile

549 Tbn Firek, Mucerred, s. 109; Keskin, fmam Es’ari ve Es arilik, s. 251.

550 Tbn Firek, Mucerred, s. 123; Keskin, fmam Es’ari ve Es arilik, s. 251.

51 EI-Es’ard, el-Ibane An Usulii’d-Diyane, s. 168, 171-172; EI-Es‘ari, Es ari keldma, s. 89.

552 EI-Es‘ari, Es ari keldmi, s. 88-89.

553 E|-Bakillani, Temhidu I-Evdil, s. 377-378; Keskin, Imam Es’ari ve Es arilik, s. 252.

554 En-Nesefl, Tabsiratii’I-Edille, 2003, 2/s. 314; Isik, Mdturidi’ye Gére Kazd ve Kader, s. 118.
55 Is1k, Maturidi’ye Gére Kazd ve Kader, s. 118.

124



miinasebetine baktigimiz zaman Imam el-Maturidi insanin, Allah Teald’nin hidayete ya da
dalélete ulastiracagini bildirdigi sebeplerden herhangi bir tanesini kendi 6zgiir iradesiyle
tercih ederek hidayeti ya da dalaleti secmektedir. Bu konuda insanoglu hi¢bir sekilde baski ve
zorlama altinda degildir. Isterse iman etmeyi, isterse de inkar etmeyi tercih edebilir. Allah
Teéala’da insanin bu tercihleri neticesinde imani1 ya da inkar1 halk etmektedir. Eger insan
hidayet iizere bulunmak istiyorsa o vakit hidayete engel teskil edecek olan her tiirlii tutumdan
ve davranistan uzak durmasi gerekmektedir.*® Imam el-Maturidi, herhangi bir kimsenin
hidayete ya da dalalete ulagsmasi noktasinda Allah Teala’nin etkisinin, insanin bu durumlarina
sahit olmas1®’ ve insanin kendi yaptig1 tercihler neticesinde eylemleri onlarda halk etmesi
cihetinden oldugunu belirtmektedir. >*® Yine hiddyet yolunu tercih eden kimseye Allah
Teala’nin yardim ve desteginin oldugunu, daldlet yolunu tercih eden kimse i¢in ise boyle bir

seyden bahsedilemeyecegini ifade etmektedir.>>®

556 Ramazan Biger, “Maturidi’ye Gére Hidayete Engel Olan Beseri Zaaflar ve Tezahiirleri”, Cumhuriyet
Universitesi 1lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (Sivas 2004), 41-60; Isik, Maturidi’ye Gore Kazd ve Kader, s.
118.

557 Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi, Te vilatii'l-Kur’dn Terciimesi, ed. Yusuf Sevki Yavuz,
¢ev. Fadil Aygan (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 6/s. 130.

558 Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi, Te vilatii'I-Kur’dan Terciimesi, ed. Yusuf Sevki Yavuz,
cev. Kemal Sandikg1 (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 5/s. 269-270, 352-353; Muhammed b. Muhammed b.
Mahmud el-Maturidi, Te 'vildatii’l-Kur’dn Terciimesi, ed. Yusuf Sevki Yavuz, ¢ev. Kemal Sandik¢1 (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2017), 7/s. 456.

559 E|-Maturidi, Te vilatii’l-Kur’dn Terciimesi, 2017, 6/s. 88-89; El-Maturldi, Te vildtii’l-Kur’an Terciimesi,
2018, 8/s. 403.
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4. SONUC

Imam el-Es’ari ve Imam el-Maturidi her ne kadar Ehlii’s-Siinne ekoliiniin kurucular1 kabul
edilse de kaza-kader meselesi ve bununla iliskili olan insan fiilleri konusunda farkl
perspektife sahip olduklari ve genel disiince sistemleri ekseninde farkli goriisler
benimsedikleri goriilmektedir. Oyle ki her seyden 6nce kader ve kaza kavramlarina Imam el-
Es’ari ve iImam el-Maturidi’nin yiikledikleri anlamlar birbirinden farklilik arz ediyor. Imam
el-Maturidi kaderi, Allah Tedla’nin ezeli ilmiyle her seyi ezelde bilip belirledigi ezel takdir,
hiikiim olarak tarif etmektedir. Kazay1 ise, Allah Teala’nin ezelde takdir ettigi seylerin vakti
zamani gelince ezeli bilgiye uygun olarak varlik sahasina ¢ikmasi seklinde tarif etmektedir.
Imam el-Es’ari’nin nazarinda ise, kaza, “hiikiim verme, yaratma, haber verme” manalaria
gelmektedir. Buna gore de kaza, Allah Teédla’nin iradesine gore biitlin canlilar i¢in gecerli
olan ezeli hiikkmiin zamanla gerg¢eklesmesidir. Canlilarin yokluktan varlik sahasina

¢ikmalaridir.

Ote yanda Imam el-Es’ari ve Imam el-Maturidi, Allah Teala’nin mutlak ve ezeli bir ilim ve
irade sifatina sahip oldugu hususunda hemfikir olmakla birlikte insan eylemlerinin
vasiflandirilmasinda ve insana irade hiirriyeti tanimada fikir ayriligma diismiislerdir. Oyle ki
iradeyi kiilli ve ciizi irade seklinde ikiye ayiran Imam el-Es’ari, kiilli iradenin Allah Teila’ya
clizi iradenin ise insana ait oldugunu dile getirmektedir. Buna mukabil Imam el-Maturidi kiilli
ve clizi iradenin insana ait oldugunu, kiilli iradenin insandaki potansiyel irade, ciizi iradenin
ise insanm eylemini meydana getiren irade oldugunu sdylemektedir. Burada Imam el-
Maturidi eylemden Once insanda potansiyel bir kudretin oldugunu ve eylemin {izerinde
insaninda etkisinin oldugunu dile getirmektedir. Buna mukabil imam el-Es’ari ise, insanda
eylemden once hi¢ bir sekilde kudretin bulunamayacagini ve eylem iizerinde insanin her
hangi bir etkisinin olamayacagim ifade etmektedir. Bundan dolayr imam el-Es’ari insanin
eyleminin hakiki manada fiil olmadigin1 dile getirmektedir. Ona gore hakiki manada fiil

sadece Allah Teald’ya aittir.

Kader ve kaza konusuna Allah Teadla’nin kudreti perspektifinden bakan Imam el-Es’ari,
insana eylemler noktasinda etki alani agildigi takdirde Allah Teala’nin kudretine golge
diisiirecegi endisesiyle hareket etmekte ve insana eylem iizerinde tasarruf alani
tanimamaktadir. Bu durumda da imam el-Es’ari’nin 1limli Cebriye olarak itham edilmesine de

sebep teskil etmis goriiniiyor. Diger taraftan Imam el-Maturidi de hem Allah Teala’ni ilim,
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irade ve kudretine golge diistirmemek hem de insanin 6zgiir iradesini ve segimlerini iptal
etmemek icin adeta Mu’tezile ile Imam el-Es’ari arasinda orta bir yol bulma gayretinde
olmustur. Meydana gelen eylem iizerinde hem insanin hem de Allah Teala’nin etkisinin

oldugunu dile getirmektedir.

Insanin iradesi, eylemleri ve kudreti konusunda farkli gériisler ortaya koyan imam el-Es’ari
ve Imam el-Maturidi, kader ve kaza konusuyla irtibatli olan ecel, rizik ve hidayet-dalalet
konular1 s6z konusu olunca birbirine benzer goriisler de ortaya koyduklar1 da goriilmektedir.
Ehlii’s-Siinne’nin iki imami1 En’am suresi ikinci ayetinde gecen iki ecelden ilkinin insanin
eceli oldugu ve ikincisinin ise kiyametin zamanim ifade ettigi noktasinda hemfikirdirler.
Mu’tezile mezhebine mensup bazi alimlerin ve Islam filozoflarini aksine hem imam el-Es’ari
hem Imam el-Maturidi insanin tek eceli oldugunu, ecelin higbir sekilde ne almamayacagi ya
da ertelenemeyecegini, herkesin ecelinin Allah Teala tarafindan ezeli ilmiyle takdir edildigini
dile getirmektedirler. Yine katil-maktiil meselesinde maktiiliin kendi eceliyle vefat ettigini,
katilin maktiiliin ecelini kesmedigini, katilin ise Allah Teala nin yasaklamig oldugu bir eylemi
gerceklestirdigi i¢in cezalandirilacagini dile getirmektedirler. Diger taraftan onlara gore Allah
Teala’ nin ezeli ilmiyle kimin diinyada salih amel isleyip islemeyecegini, tasaddukta bulunup
bulunmayacagini bildiginden dolay1 ezelde kimin émriiniin uzun olacagini, Kimin émriiniin
kisa olacagini takdir etmistir. Insan dmriiniin uzayacagini bildiren hadisleri de bu minvalde
degerlendirmeye tabi tutmaktadirlar. Rizik meselesinde ise hem imam el-Es’ari hem Imam el-
Maturidi nizkin  Allah Teald tarafindan taksim edildigini ve halk edildigini dile
getirmektedirler. Onlara gore helal nasil Allah Teala’ nin rizki ise haramda ayni sekilde Allah
Teala’nin nizki olmaktadir. Eg’arilere gore kul eylem 6zgiirliigline haiz olsa da, bu durum
onun, Allah Tedla’nin ezelde belirlemis oldugu rizka ulasmasina aract olmaktadir.
Maturidilere gore ise rizik, Allah Teala’nin tabiata yerlestirmis oldugu yasalar cergevesinde
insanin ¢abasi sonucu elde edilir. Her iki ekole gore kisi bu ¢abay1 mesru yolda kullanirsa
elde ettigi rizik helal olmus olur ve Allah Teala’nin hosnutlugunu elde etmis olur. Sayet bu

cabay1 mesru olmayan yolda kullanirsa elde etmis oldugu rizik haram olmus olur.

[mam el-Es’ari ve Imam el-Maturidi hidayet-dalaletin Allah Teila tarafindan insanlarin
kalbinde yaratildigini dile getirmektedirler. Onlara gére Allah Tedld’nin kimin hidayete
ulastiracak sebeplere sarilacagini bildiginden onlar i¢in hidayeti, kiminde dalalete ulastiracak
sebeplere sarilacagini bildiginde onlar i¢in de dalaleti yarattigini dile getirmektedirler. Imam
el-Maturidi’ye gore Allah Teald insanlarin tercihlerine gore imami ya da dalaleti halk

etmektedir.
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Sonug itibariyle Ehlii’s-Siinne’nin iki imaminin Allah Teala’nin mutlak manada ilim, irade ve
kudret sifatina sahip ve kullarinin fiillerinin yaraticist oldugunu kabul ettikleri ancak diisiince
sistemlerinde esas aldiklar1 yontem ve metodolojilerine bagli olarak, kader ve hiir irade
meselesinde Imam el-Es’ari’nin Allah’in kudret ve irade sifatin1 6n plana ¢ikardig1 ve imam

el-Maturidi’nin ise Allah’in ilim sifatina dayali olarak konuyu ele aldigi goriilmektedir.
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EKLER

Tablo 1: Imam el-Es’ari ve Imam el-Maturidi’nin Kader ve Kaza Ile Ilgili Diisiincelerinin

Karsilastirilmasi

Imam el-Es’ari

imam el-Maturidi

Kader ve Kaza Tanimlari

Imam el-Es’ari kazayr Allah
Teala’nin her seyi ezeli ilmiyle
bilip ezeli iradesiyle takdir etmesi
olarak tanimlamaktadir. Kaderi
ise iradesiyle takdir ettigi seylerin
vakti zamani gelince meydana

gelmesi seklinde tarif etmektedir.

kaderi

Teala’nin her seyi ezeli ilmiyle

Imam el-Maturidi Allah
bilmesi ve ezeli iradesiyle takdir

etmesi seklinde tarif ederken,

kazay1 ise takdir edilen seylerin
vakti

zamani gelince meydana

gelmesi seklinde tarif etmektedir.

ilim

Imam el-Es’ari ve Imam el-Maturidi Allah Teala’nin ilmini ezeli

oldugunu kabul etmektedir.

Allah Teala’nin

ilminin her seyi

kusattigini, insanin eylemlerinin de buna dahil oldugunu; Allah

Teala’nin ilminin hi¢ bir sekilde kayit altina alinamayacaginmi dile

getirmektedirler. Diger taraftan insanin ilminin sinirli oldugunu, bir

seyleri tecriibe edebilmesi i¢in zamana ihtiyaci oldugunu, insanin

eylemlerinin biitlin yonlerini bilmeyecegini dile getirmektedirler.

Irade

Imam el-Es’ari’nin  nazarinda
Allah

fakat

Tealda’ nin

fiilinde

insanda

bahsettigi tesir

etmeyen bir irade vardir. Beseri

irade 1ilahi iradenin smirlari

icerisindedir. Imam  el-Es’ari

insanin bir seyi istemesini (irade)
onun hiirriyeti olarak
degerlendirir. Ancak bir seyin
olmasini

isteyince, onu

Imam el-Maturidi’ye gore
eylemini yapma hiirriyetine haiz
olan insan, hem fail, hem kasiptir.
Her fiilin bir irade mahsulii
olmaktadir ve onu irade eden bir
fail

Maturidi her seyi Allah Teédla’nin

bulunmaktadir. Imam el-
yarattigin1 ve ilahl iradenin her
seye samil oldugunu vurgulamakla

beraber bunun, insanin hiirriyetine
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yapmamay1 ya da baska bir seyi
yapmay1 isteyemez. Zira onun
iradesi Allah Tedld tarafindan
yaratilmig, sekillendirilmis ve

yonli  belirlenmistir.  Bundan
dolay1 fiil sadece Allah Teala nin

irade ve Kkudretiyle meydana

mani  olmadigin1 da  ayrica
belirtmektedir. Ona gore insanin
eyleminin meydana gelmesinde
biri Allah Teald’ya, digeri de
insana ait olmak {lizere iki irade
bulunmaktadir. Insanin iradesiyle

irtibatli olarak eylem, “kesp” adinmi

Kiilli irade ve Ciizi irade

gelmektedir. Bundan dolay1 da | alirken 1ilahi iradeyle irtibath
insan, eyleminde ihtiyar sahibi | olarak yaratma (halk) adim
oldugu halde ona mecbur | almaktadir.

kalmaktadir. Yani fiilin kendisi

ithtiyari ancak insanin ihtihari

mecburi olmaktadir.

Imam el-Es’ari’nin  nazarinda | imam el-Maturidi de iradeyi

irade kulli irade ve cuzi irade
olmak tzere

Bunlardan killi

ikiye  ayrilir.

irade Allah
Tedld’ya ait ezeli ve

ebedidir,

olup
yaratilmamistir.  Ciizi
irade ise beserin iradesi olup

yaratilmistir.

temelde ilahi irade ve beseri irade
seklinde ikiye ayirmaktadir. Ilahi
Allah  Teala’nin
Ancak
Maturidi Imam el-Es’ari’den farkli

irade iradesi

olmaktadir. imam el-
olarak beseri iradeyi kiilli irade ve

cizi  irade  seklinde  ikiye
ayirmaktadir. Kiilli irade insandaki
potansiyel se¢me hakki olurken,
clizi irade ise potansiyel olarak
bulunan se¢me hakkinin insan
tarafindan kullanilmasidir. Bundan
dolayr insan tek ihtimale mecbur
olan gostermelik bir iradeye degil,
birden ¢ok ihtimallerin her birini
secme hakkini elinde bulunduran
Ozgir iradeye sahip bir wvarlik
olmaktadir. Diger taraftan Imam

el-Maturidi’ye gore ciizi irade hale
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benzeyen itibari  bir  durum
oldugundan dolay1 yaratilmamistir.
Bu durumda ciizi iradeni var ya da
yok oldugundan bahsedilemez.
Dolayistyla varlikla nitelenemeyen
sey, sekillenmis olamaz. Imam el-
Maturidi insanin eylemini ilahi
kudretle degil, Allah Teala’dan
ettigi  kudretle

talep meydana

getirdigini ifade etmektedir.

insanin Kudreti ve

Fiillerin Yaratilmasi

Imam el-Es’ari’nin  nazarinda

insan kudret sahibi bir varlik
oldugu halde eylemine bir tesiri
bulunmamaktadir. Bundan dolay1
da eylem Allah Teéld’ya ait
olmaktadir. Ona goére Allah
Teala, bir fiili yapmay1 irade eden
insana “istitdat” olarak tarif
edilen bir kudret vermektedir.
Insan o fiili yapabilecegine
inanmaya baslar ve o kudreti
kullanmak iizere sarf eder. Ancak
ilahi kudret tek basina fiile yeterli
oldugu icin insanin kudretinin
fiilde bir tesiri olmaz. Imam el-
konusunda iki

Es’ari, istitaat

hususun oldugunu
vurgulamaktadir. Bunlardan ilki
istitdatin Allah Teald tarafindan
fill aninda yaratilmis olmasi,
ikincisi de istitdatin  (hadis
kudret) sadece fiil aninda var

olmamsi fakat tesir etmemesidir.

Imam el-Maturidi’ye gére insanin
irade ettigi seyli yapmaya ya da
terk etmeye tesir eden kudreti
bulunmaktadir. Irade konusunda
oldugu gibi Imam el-Maturidi,
insanin kudretini bilkuvve kudret
ve bilfiil kudret seklinde ikiye
ayirmaktadir.  Bilkuvve  kudret
insan da potansiyel olarak mevcut
araglarin

bulunan ve saglikl

olmasini saglayan kudrettir ve

eylemden once insanda
bulunmaktadir. Bilfiil kudret ise
bulunan ve

eylemle  beraber

insanin clizi iradesiyle

gerceklestirdigi kudrettir.  Imam
el-Maturidi, faili ile halik ile ayn
anlamda kullanmamakta, kasib ile
aynt anlamda  kullanmaktadir.
Dolayisiyla ayni anda biri Allah
Teéla’ya digeri de insana ait olmak
tizere iki fiil meydana gelmektedir.

Allah Teéld’ya ait olan fiil yoktan

144




Istitdat fiilden 6nce ya da sonra
degil, tam fiil ile beraber
yaratilmaktadir. Imam el-Es’ari
fail ile halik kelimelerini ayni
anlamda kullanmaktadir.
Yaratma giicii insanda
olmadigindan dolayr fail de
olamamaktadir. Bundan dolay1

fiilin gercek faili Allah Teala’dur.

var etmedir ki bu da “halk”
olmaktadir. Insanin irade ve
kudretiyle olusan fiil ise “kep”
olmaktadir. Imam el-Maturidi’ye
gore ilahi kudret fiilin aslina tesir
ederken, beseri kudret ise vasfina

tesir etmektedir.

Kesb Teorisi

Imam el-Es’ari kesbi insana
hakiki manada degil mecazi
manada nispet etmekte olup, “bir
seyin hadis kudretle meydana
gelmesi ve kudret sahibine mal
olmas1” seklinde tarif etmektedir.
Imam el-Es’ari fail ile halik1 aym
manada kabul ettigi icin kadim
kudret ile bir fiili yapana fail ve
halikk demektedir. Ona gore
yoktan meydana getirme hakiki
fiil olurken, kesp mecazen fiil
olmakta ve mecazen insana nispet
edilebilmektedir. Ona gore her
eylemin bir failinin olmasi sart
olurken miiktesibinin olmas1 sart
degildir. Mesela Allah Teala
faildir ancak miiktesip degildir.
Ciinkii “miiktesip”, yaratilmis bir

kudretle bir seye sahip olandir.

Imam el-Maturidi’ye gore fiil
Allah Teala’ya yaratma cihetinden
hakiki olarak nispet edilirken,
insana da kesp cihetinden hakiki
olarak nispet edilmektedir. Fiil
insana ait yoniiyle kesp olurken
Allah Teald’ya ait yoniiyle halk
olmaktadir. imam el-Maturidi biri
Allah Teala’nin ezeli kudret ve
iradesi, digeri insana ait hadis
kudret ve irade olmak iizere bir
fiile iki kudret ve iradenin birlikte
tesir ettigini ifade etmektedir. Yani
fiil yaratma cihetinden Allah
Teéla’ya kesp etme cihetinden ise

insana nispet edilmektedir.
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Ecel

Hem Imam el-Es’ari hem Imam el-Maturidi insanin tek eceli oldugunu,
ecelin higbir sekilde One alinamayacagi ya da ertelenemeyecegini,
herkesin ecelinin Allah Teala tarafindan ezeli ilmiyle takdir edildigini
dile getirmektedirler. Yine katil-maktiil meselesinde maktiiliin kendi
eceliyle vefat ettigini, katilin maktiiliin ecelini kesmedigini, katilin ise
Allah Teala’nin yasaklamig oldugu bir eylemi gercgeklestirdigi icin
cezalandirilacagin1 dile getirmektedirler. Diger taraftan onlara gore
Allah Teala’nin ezeli ilmiyle kimin diinyada salih amel isleyip
islemeyecegini, tasaddukta bulunup bulunmayacagini bildiginden
ezelde kimin Omriiniin uzun olacagimmi kimin Omriiniin ise kisa

olacagini takdir etmistir.

Rizik

Imam el-Es’ari ve Imam el-Maturidi rizkin Allah Teila tarafindan
taksim edildigini ve halk edildigini dile getirmektedirler. Onlara gore
helal nasil Allah Teala’nin rizki ise haramda ayni sekilde Allah
Teala’ nin rizki olmaktadir. Eg’arilere ve Maturidilere gore rizik, Allah
Teala’nin tabiata yerlestirmis oldugu yasalar cergevesinde insanin
¢abasi sonucu elde edilir. Bunun neticesinde de kisi bu ¢abay1 mesru
yolda kullanirsa elde ettigi rizik helal olmus olur ve Allah Teala’nin
hosnutlugunu elde eder. Sayet bu cabayr mesru olmayan yolda
kullanirsa elde etmis oldugu rizik haram olmus olur. Onlara gére iman

ya da kiifiir rizkin azalip ¢ogalmasina sebep teskil etmez.

Hidayet-Dalalet

Her ikiside hidayet-dalaletin Allah Teala tarafindan insanlarin kalbinde
yaratildigin1 dile getirmektedirler. Onlara gore Allah Teédla’nin kimin
hidayete ulastiracak sebeplere sarilacagini bildiginden onlar igin
hidayeti, kiminde dalalete ulastiracak sebeplere sarilacagini bildiginde

onlar i¢in de dalaleti yarattigini dile getirmektedirler.
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