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ETiK BEYANI

Tez Yazim Kurallarina uygun olarak hazirladigim bu tez c¢alismasinda; tez iginde
sundugum verileri, bilgileri ve dokiimanlar1 akademik ve etik kurallar ¢er¢evesinde elde
ettigimi, tlim bilgi, belge, degerlendirme ve sonuglar1 bilimsel etik ve ahlak kurallarina
uygun olarak sundugumu, tez ¢aligmasinda yararlandigim eserlerin tiimiine uygun atifta
bulunarak kaynak gosterdigimi, kullanilan verilerde herhangi bir degisiklik yapmadigimi,
bu tezde sundugum ¢alismanin 6zglin oldugunu, bildirir, aksi bir durumda aleyhime

dogabilecek tiim hak kayiplarini kabullendigimi beyan ederim.

Yusuf GUL



OZET

TEMEL iSLAM BILIMLERI

ALI EL-KARI’NIN ENVARU’L-KUR’AN VE ESRARU’L-FURKAN VE EL-
CEMALEYN LI’L-CELALEYN iSiMLi TEFSIiRLERINDE MUTESABIH
AYETLERE YAKLASIMI

YUSUF GUL

Eserlerini inceledigimiz Ali el-Kari yasadigi donemde yaptigi ¢alismalariyla ehli islama 6nemli

bir katk1 sunmaktadir. Inceleme firsatin1 buldugumuz Envaru’l-Kuran ve Esraru’l- Furkan ile el-
Cemaleyn li’l-Celaleyn isimli eserlerinde Kur’an-1 anlamaya yonelik c¢ok giizel 6rnekler
sunmustur. Calismamizda bu 6rneklerden bir bolim olan Miitesabih ayetler ele alinmistir.
Oncelikle Muhkem ve Miitesabih kavramlari hakkinda bilgilendirme yapilmis, akabinde,
miitesdbih ayetler baglaminda ele alman bu kelimelerin muhtemel manalar1 aktarilmaya
calisilmistir. Asil konuya baslamadan 6nce tezin ana kaynagini teskil eden Envaru’l-Kur’an ve
Esraru’l-Furkan ile el-Cemaleyn li’1-Celaleyn eserleri tanitilmig, bu eserlerin miiellifi olan Ali el-
Kari’nin hayati, ilmi kisiligi, meshur eserleri hakkinda bilgilendirme yapilmistir. Akabinde Ali
el-Kari’nin Envaru’l-Kuran ve Esraru’l-Furkan ile El-Cemaleyn 1i’1-Celaleyn Isimli eserlerinde
miitesabih ayetleri nasil yorumladigi aktarilmaya calisilmistir. Konunun daha iyi anlasilmasi
bakimindan tefsir alaninda yildizlagsan bazi alimlerin goriislerine de bu ¢aligmada yer verilmistir.
Netice olarak ortaya ¢ikan bu c¢alisma ile yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim’in anlam bakimindan
kapali olan bazi kelimelerinin en dogru sekilde anlagilmasi noktasinda gelecek nesillere 151k
tutmaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Envaru’l-Kur’an, EI-Cemaleyn, Ali el-Kari, Muhkem,
Miitesabih,



ABSTRACT

BASIC ISLAMIC SCIENCES

THESIS NAME ALI EL-KARI’S APPROACH TO MUTASHABIH VERSES iN
HiS TAFSIiR ENVARU’L-QUR’AN AND ESRARU’L-FURGAN AND AL-
JAMALAYN LI’L-JALALAYN

YUSUF GUL

Ali al-Qari, whose works we have examined, made a significant contribution to the Islamic
community during his lifetime with his studies in this field. In his works, such as 'Enwar al-Qur'an’
and 'Esrar al-Furgan' as well as 'al-Jamalayn li'l-Jalalayn,' he provided beautiful examples for
understanding the Qur'an. In our study, a section of these examples, namely the Mutashabih
verses, has been addressed. First, a preliminary explanation about the concepts of Muhkam and
Mutashabih has been provided, followed by an attempt to convey the possible meanings of these
words in the context of Mutashabih verses. Before delving into the main topic, the main source
of the thesis, namely 'Anwar al-Qur'an' and 'Asrar al-Furgan' as well as 'al-Jamalayn li'l-Jalalayn,’
has been introduced, along with preliminary information about the author of these works, Ali al-
Qari, his life, his scholarly personality, and his famous works. Finally, through observing how Ali
al-Qari interpreted the Mutashabih verses in his works 'Anwar al-Qur'an' and 'Asrar al-Furgan' as
well as 'al-Jamalayn li'l-Jalalayn," a dedicated effort has been made to gather together the possible
meanings, aiming to shed light on the correct understanding of some of the Qur'an's ambiguous
words for future generations. To better understand the subject, the opinions of some prominent
scholars in the field of exegesis have also been included in this study. The author's aim with this
work is to shed light on the most accurate understanding of some of the closed words of our noble
book, the Qur'an, for future generations.

Key Words : Tafsir, Enwar al-Qur'an, al-Jamalayn, Ali al-Qari, Muhkam, Mutashabih



TESEKKUR

Bu arastirmanin  konusu, deneysel c¢alismalarin yonlendirilmesi, sonuglarin
degerlendirilmesi ve yazimi agsamasinda yapmis oldugu biiyiik katkilarindan dolay tez
danmismanim Sayin Dr. Ogr. Uyesi Orhan IYIBILGIN e ve bu siirecte her tiirlii fedakarlig
gosteren kiymetli esim Hafize Hanim’a ve hayir dualariyla bana destek olan tiim

dostlarima en kalbi siikranlarimi sunarim.

Yusuf GUL
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GIRIiS
Insani1 yaratan ve ona kalemle yazmayi 6greten, bahsetmis oldugu ilim kabiliyeti ile onu
esref-1 mahlik kilan ve her ¢esit nimetlerle donatan Allah’a hamdolsun. Yiice Allah’in

kainata rehber olarak gonderdigi sevgili Peygamberi Muhammed Mustafa’ya salat ve

selam olsun.

Inzal olmaya basladig: ilk giinden itibaren insanogluna yaratilis gayesini hatirlatan, onu
esfeli safilinden alip ala-i illiyyine ¢ikaran, Allah’in kitabinda va’d ettigi esref-1 mahlik
tinvanina sahip olmak, ancak ve ancak Yiice Kitabimiz Kuran-1 Kerim’i en dogru sekilde

anlamak ve de muktezasiyla amil olmaktan gectigi sliphesiz bir gercektir.

Bu ¢alismamizda Yiice Kitabimiz Kur’an-1 Kerim’in Gslup bakimindan essiz oldugunun
bir delili olan, ilim Aasiklarinin ufkunu asindiran, miitesdbih ayetlerin muhtemel
anlamlarim1 aktarmaya calisacagiz. Tezimizin ana kaynagini, Ali el-Kari’nin tefsir
alaninda kaleme aldig1, Envaru’l-Kuran ve Esraru’l-Furkan ile el-Cemaleyn 1i’1-Celaleyn
isimli eserleri olusturmaktadir. Bu eserlerin yanisira bazi alimlerin de gorislerini

aktarmak suretiyle calismamizin muhteva bakimindan zenginlesmesine ¢aba gosterdik.
1.1.Arastirmanin Konusu ve Onemi;

Miitesabih Ayetler, Kur’an’t Kerim’de ilk donemlerden itibaren tartismali konular
arasinda yer almis bir konudur. Selef alimleri, bu ayetlere dogrudan iman edip herhangi
bir yorum yapmaktan ka¢inmistir. Fakat sonraki donemlerde farkli mezhep gruplarinin
ortaya ¢ikmasi ve bu ayetleri kendi goriislerine gore tevil etmeleri, bu ayetlerin ehli-

stinnet alimleri tarafindan da yorumlanmasi zaruretini ortaya ¢ikarmistir.

Bu ¢aligmada asr-1 saddetten giiniimiize kadar, Kur’an’1 Kerim’in anlasilmasi noktasinda
yapilan tefsir calismalarinin bir 6rnegi olan Isari Tefsir metodu el alinmistir. Bu baglamda
Yiice Kitabimizin anlasilmasi giic olan konular1 arasinda yer alan miitesabih ayetler
aciklanmaya ¢alisilmistir. Genel olarak bu hususta alimlerin goriisleri aktarilmis, netice
olarakta, Ali el-Kari’nin takip ettigi metod, “Envaru’l Kuran ve Esraru’l Furkan eseri ile
el-Cemaleyn 1i’l-Celaleyn” isimli eserlerinde miiellifin, miitesabih ayetleri nasil

yorumladigi agiklanmistir.

Diinden bugiine yapilan calismalar ne kadar kiymetliyse, bugiin de yapilan ¢aligmalar

daha sonraki asirlara ve o asirlarda yasayacak olan ehli Islaim’a bir 151k olacaktir.



1.2.Arastirmanin Amaci;

Yiice Kitabimiz Kuran’1 Kerim’i anlamak, asr-1 saddetten giiniimiize degin miiminlerin
en Oncelikli konular1 arasinda yer almistir. Bu hususta her devrin alimleri Yiice
Kitabimizi en dogru sekilde anlatmak i¢in Omiirlerini bu ise vakfetmis, giinlimiize

gelindiginde Kur’an Ilimleri ad1 altinda gok genis bir kiilliyat dniimiize ¢ikmustr.

Ne varki igerisinde bulundugumuz 21.asrin Insaninm, zihni ve ameli yorgunlugu daha
once hi¢ olmadigi kadar artmis, bu mesguliyet bugiine degin 6nlimiize sunulan Kur’an’ 1
Kerim hakkinda yazilmis olan nadide eserlerden istifade etmeyi neredeyse imkansiz hale

getirmistir.

Dolayisiyla gegmisin hazinelerini giinimize tasimak, yolunu ve yénini sagiran bugliniin
muslimanlarina yine ge¢misten bir pencere agmak suretiyle yoniini diizeltmek vazifesi

diin oldugu gibi bugiinde kendisini ilme adamis bilim adamlarina kalmistir.

Kur’an-1 Kerim tefsirinde miitesabih ayetler konusunda sahabe doneminden itibaren
farkli izah ve yorumlar yapilmaktadir. Bu konuda genel olarak bir ¢erceve ¢izilememis
her alim kendi ilmi derinligi dogrultusunda yaklasim tarzi gelistirmistir. Bu c¢alisma ile
giiniimiiz Insam tarafindan, Yiice Kitabimizin en dogru sekilde anlasilmasi

amagclanmistir.
1.3.Arastirmanin Plan1 ve Yontemi;

Calismamizda ilk olarak Ali el-Kari’nin biyografisi ve eserleri genel hatlariyla
aciklanmaya calisilmis, tezimizin ana kaynagini olusturan Envéaru’l-Kuran ve Esraru’l-
Furkan ile, el-Cemaleyn li’l-Celaleyn isimli eserleri hakkinda miicmel bir bilgi
verilmistir. Daha sonra Kur’an’1 Kerim’de gegen miitesabih ayetler bu iki ana kaynak
temelinde Ali el-Kéari’nin yaklagimi ve bazi alimlerin de goriisleri zikredilmek suretiyle

aciklanmaya calisilmistir.
ALI el-KARI’nin HAYATI VE ESERLERI
2.1.Yasadig1 Donemin Genel Ozellikleri;

Ali el-Kari” miladi onaltinci asirda yasamistir. Bu dénemde Islam diinyas1 batida Orta
Avrupa’ya kadar ulagsmis, doguda ise Ridaniye Savasi (922/1517) ile Memliikliiler
yikilmis, Suriye, Filistin ve Misir Osmanli hakimiyetine girmisti. Caldiran savasi
(920/1514) ile de Safeviler hezimete ugratilmis Bagdat Osmanli topraklarina katilarak
dogu tarafindan gelebilecek tehlikeler bertaraf edilmistir. (935/1529).



[ran da Safevi’ler Maveraiinnehir’de Seybani’ler, Afganistan ve Hindistan topraklarinda
ise Babiirliiler yagsamaktaydi. O giiniin dnemli sehirlerinden olan Herat bolgenin merkezi
konumundadir. Miiellif Ali el- Kari burada diinyaya gelmis, ilk ilmi egitimini bu sehirde
almistir. Yakut el-Hamevi’nin bahsettigi bu sehir o yillarda Safeviler ile Ozbekler
arasinda siirekli el degistirmektedir. Ali el-Kari’nin hayatinin biiyiikk bir bolimiinii

gecirdigi Mekke sehri o dénemde Osmanli smirlar1 igerisindeydi.t

Ali el-Kar?” nin yasadigi asrin 6zellikleri, o donemin tarihi kaynaklarinda su sekilde

anlatilmaktadir.

“Zamanimizda tekebbiir miinkerat ve fesat devam etmektedir. Evvela haksizliklar gittikce
artiyor, rezaletler durmadan gogaliyor. Mevkiler ehil olmayanlara veriliyor. {Imi ile amel
eden alimlere salih velilere gerekli tazim ve ihtimam gosterilmiyor. Fitne ve fesat her
yerde hatta Haremeyn de bile zuhur etmistir. Bu fesat haretketleri ifade edilemeyecek
hatta tahmin bile edilemeyecek diizeyde cogalmistir. Fakat her seye ragmen Allah dininin

koruyucusu ve yardimcisidir.”

Ali el-Kari yasadig1 asrin ilim hareketlerinde de karamsar bir bakis agisina sahiptir. Bu

hususta sdyle der;

“Yeryiizlinde ilmi ile gururlanmayan ve gercek manada alim vasfini almaya hak kazanan
bir alim géremiyorum. Sayet boyle bir alim varsa o zamanin sadikidir. Ondan ayrilmamak
lazim. Boyle bir alimin ilminden istifade etmek sdyle dursun ona bakmak bile ibadet
sayilir. Eger bdyle bir alimin Cin’in en uzak memleketinde yasadigini bilseydik bereketi
bize ulasir sireti ve seciyyesi bizede sirayet eder diisiincesi ile hemen ona kosardik. Fakat

heyhat son zamanlarda bdyle alimleri gormek nerede!

Bu gibi alimler ikbal erbab1 ve devlet ahbabidirlar. Bu gibi ilim ve amel ehli olan zatlar
son zamanlarda munkariz oldular. Hatta zamanimizda bu gibi hasletlerin yok olusundan

dolay1 kalbinde hiiziin ve esef duyan bir alime az rastlanir belki de rastlanmaz.”

2.2.Ali el-Kari’nin Dogdugu Bolge Horasan;
Horasan kelimesi eski fars¢a da dogu arzi1 anlamina gelmektedir. Horasan nin ilk hududu
Irak arkasinda Azazvar ve Ciiveyn bolgesinden baslar. Son hududu Nina, Tancaristan,

Gazne, Sicistan ve Kirman’a ulagmaktadir. Bunlar Horosan’a dahil degil fakat sinirlarinin

! Cagfer Karadas, “Ali el-Kari’nin Hayati, Selef Akidesine Déniis Cabasi ve Eserleri ”, Uludag Universitesi,
[lahiyat Fakiiltesi, Dergisi, 5/5, (1993), 288.



cevresidir. Horasan Halife Osman (bin affan) zamaninda Islam topraklarmna katilmistir.

Horasanin en meshur sehirleri Herat, Merv, Belh ve Neysabir sehirleridir.

Herat; Afganistan’in bati tarafinda bulunan 6nemli bir sehirdir. Eski ad1 Arya olan bu
sehir, Biiyiik Iskender tarafindan imar edilmis ve genisletilmistir. Islam medeniyetinin en
parlak merkezlerinden biri olan Herat, medrese, cami ve ilim merkezleri bakimindan
olduk¢a zengin bir kimlige sahip olmustur. Buradan bir¢ok alim ve edip yetismis
nisbetine “Herevi” denilmistir. Ahalisi Tiirk, Iranli, Afganli, Hindli, islam milletleri ile

Yahudilerden meydana gelir.

Herat 545/1150 tarihinden, 617/1220 tarihine kadar Guriler tarafindan yonetilmis,
bilahere Cengiz Timurlenk acemler buray1 zabdetmislerdir. 1128/1715 tarihleri arasinda
Afganlar hiikiim siirmiistiir. Gilinlimiizde de Afganistan’in bir eyaleti olarak devam

etmektedir. Iste miifessirimiz Ali-el-Kari bu sehirde dogmustur.

2.3.Ali el-Kari’nin Hayati ve Ilmi Kisiligi;

Kiinyesi Ebii’l-Hasen Nireddin Al b. Sultdn Muhammed el-Kari el-Herevi dir. Herat’ta
diinyaya geldi. 1k tahsilini burada tamamlayan miiellif daha sonra hayatinin geriye kalan
kismimi Haremeyn-i serifeyn de gecirmek lizere Mekke-i Miikerreme ye gog etti ve orada
yasamaya basladi. Burada ilmini gelistirmek i¢in zamanin 6nde gelen alimlerinden
dersler aldi. Kendisini basta fikih ve hadis olmak iizere dini ilimler hususunda gelistirdi.
Yetismesinde biiyiik rol oynayan alimler arasinda Ali el-Miittaki el-Hindi, ibn Hacer el-
Heysemi ve Allame Kutbiiddin el-Mekki gibi devrin en meshur ilim adamlar yer
almaktadir. Ali el-Kari Ustiin kabiliyeti ve gayreti neticesinde ¢ok kisa zamanda
tedrisatin1 tamamlamuis, fikih, hadis, kiraat, tefsir, akaid, kelam, tasavvuf, tarih, dil ve
edebiyat alanlarinda devrinin s6z sahibi olan alimleri arasinda yer almustir. Ozellikle
Kiraat ilminde temayiiz eden miiellif, ilmi ¢evreler tarafindan el-Kéri maslahiyla ya da
genel olarak Molla Ali el-Kari diye anilmaktadir. Kitabet alaninda da iistiin bir beceriye
sahip olan musannif, gecimini kenarma tefsir ve kirdatla ilgili agiklamalar koydugu

Mushaflar yazmakla temin ederdi.?

Yasadig1 donemde ehl-i siinnet karsiti akimlarla miicadele etmis bidat ve hurafeler
hususunda iimmeti uyarmak i¢in biitiin gayretini ortaya koymustur. Yazdig1 ilmi eserler

bunun en bariz gostergesidir. Ayrica kalemi ne kadar iyi kullandi§inin bir nisanesi

2 Cagfer Karadas, “Ali el-Kari’nin Hayat1, Selef Akidesine Doniis Cabas1 ve Eserleri ”, 289.



olmustur. Hanefl mezhebine mensup olan miiellif zamaninda timmet arasinda yayilmaya
baslayan asir1 itikadi cereyanlara karsi siddetli bir miicadeleye girismis bu tavri ile ehli
hak olan ilim yolcularina numune-i imtisal olmustur. Ozellikle mevz{ hadisler hususunda
ortaya koydugu c¢aligsmalartyla meshur olan el-Kari itikadi meselelerde orta yolu tercih
etmis, Selef-i Salihin’i kendisine rehber edinmistir. “Kimin soyledigine degil ne
sOyledigine bakilmali” prensibini kendine diistur edinen musannif koriikoriine higbir
gorlisii benimsememis yanlis kabul ettigi hususlarda kimsenin ne mezhebine nede

konumuna bakmaksizin elestirmekten asla ¢ekinmemistir.

Gayretli bir insan olan Ali-el-Kari her y1l bir Mushaf yazarak onun hediyesi ile bir yillik
gecimini temin ederdi. Nuriddin lakab1 ile taninan ve tasavvuftan biiyiik bir zevk aldig1
eserlerinden anlasilan el-Kari 1014/1605 tarihinde Mekke’de dar-1 bekdya gb¢ etmis,
Mualla mezarligina defnedilmstir. Vefat haberini duyan Misir alimleri ezher de giyabinda

dortbin kisi ile cenaze namazi kilmislardir.

2.4.Ali el-Kari’nin Tasavvuf Anlayisi;

Ali el-Kari tasavvufta, Siilemi, Ebu’l-Kasim el-Kuseyri, Necmeddin Daye gibi biiyiik
miitasavviflarin yolunu takip etmistir. Kuseyri’nin “er-Risaletii’l-Kuseyriye” isimli
meshur eserine serh yazmis, tez konumuz olan eserlerinde de bu zattan “iistad” diye

bahsetmistir.

Islamin ruhuna son derece bagl oldugu icin, “huliil ve ittihadi” kesinlikle reddeder.
Vahdeti viicudun baslica miimessili olan Ibn’l Arabi’yi elestirmekten geri durmamistir.
Ali el-Kari te’lif etmis oldugu “Vahdeti Vucutculuk” isimli eserinde Ibn’l Arabi’nin

anlayisina kars1 ¢ikmis, onun diisiincesini reddetmistir.
Bu konuda kaleme aldig1 bir risalesinde kisaca soyle demektedir.

“Baz1 filozoflar alemin kidemini iddia ederler. Bu merdiiddiir. Hz. Allah herseyin

yaraticisidir. Kadim olanin sonradan yaratilanla bir olmasi miimkiin degildir”.*

Miiellif’in tasavvuf anlayisini su sekilde 6zetleyebiliriz;

Bidayette siifi, ihlas sartiyla niibiivvetle sabit olan seylerin nihayeti ile muttasif olur. Yani

s0fi, ilim, amel ve tdlim bakimindan niibiivvet kaynagindan ilham alir. Nihayette ise sfi

3 Mustafa AKMAN-Ahmet ARSLAN, Ali el-Kari’nin “el-Mukaddimetii’s-Sélime fi Havfi’l-Hétime”
Risalesi, (Tahlil, Degerlendirme ve Nesir)”. Dicle [lahiyat Dergisi 24/1 (Haziran 2022), 252-279.
# Harun Unal, “Ali el-Kari’nin Vahdet-i Viiciid Risalesi ”, Siileymaniye Vakfi, (istanbul: 2013), 98.



mevlasinin miisahedesinde miistagrik ve masiva dan fani olur. Keramete gelince bu

stfilere gore erkeklerin hayzidir.®

Miiellif’in “Mevlasinin miisahedesinde miistagrik” soziinden vahdeti suhud anlayisini,
keramet hakkinda da “Bu erkeklerin hayzidir”, ifadesinden naksi mesrebini

benimsedigini anlamaktay1z.
2.5.Eserlerti;

Ali el-Kari’nin yazmis oldugu eserlerin birgogu giiniimiize kadar ulagsmistir. Genis bir
ilim yelpazesine sahip olan miiellif tefsir, hadis, fikih, basta olmak iizere bir¢ok alanda
eserler te’lif etmis iimmetin istifadesine sunmustur. Giiniimiize ulasan yazma eserlerinin
sayisinin yiizelli’yi gectigi miiverrihler tarafindan aktarilmaktadir.’Bu eserlerin bazilarini

su sekilde sayabiliriz.

2.6.Tefsir Alaninda Yazdig1 Eserler;
2.6.1.Envaru’l —Kuran ve Esraru’l-Furkin;

Ali el-Kari’nin tefsir alaninda yazdigi en hacimli eseridir. Bes ciltten meydana gelen bu
eserin lislup bakimindan kendine has bir tarzi vardir. Miiellif ayetleri agiklarken oncelikle
kendisinden iistAd diye tabir ettigi, Imam Kuseyri’nin goriislerini agiklamis, daha sonra
bazi alimlerin rivayetlerine yer vermis ve nihai olarak ta kendi anladig1 manay1 aktarmaya
calismistir. Bununla beraber bir¢cok yerde hocasi Kuseyri’nin goriislerini aktarmakla
iktifa etmis, kendi goriisiiniin de ayn1 ¢izgide oldugunu beyan etmekle yetinmistir. Bu
davranig1 aldig1 tasavvufi terbiyenin bir tezahiirii olsa gerektir. Son donemlerde matbu
haline getirilen bu eser hem rivayet ve dirayet hemde isari tefsir agisindan 6nemli bir

konuma sahiptir. Bu eserin baglica temel 6zelliklerini su ekilde siralayabiliriz.

Genel olarak isari yorum 6zelligi tasiyan bu tefsir hem dirdyet hemde rivayet 6zelligini
bir arada bulundurmakla diger tefsir Orneklerinden ayrilmaktadir. Ayrica stfiler
tarafindan savunulan pekcok goriisii aktarmasi sebebiyle gegmisle gelecek arasinda bir

diisiince kopriisii inga etmektedir.

Miiellif, ayetlerin tefsirinde Oncelikle zahiri manay1 aktarmis, daha sonra ayetin isari

yonlerini anlatmaya gayret etmistir. Bu hususiyet Isari tefsirin mesruiyeti acisindan son

5 Harun Unal, “Ali el-Kari’nin Vahdet-i Viiciid Risalesi”, 99.
6 Ali el-Kari, “Envdru’l Kuran ve Esrdru’l-Furkdn”, Daru’l Kiitiibii’l-[lmiye, Beyrut, 1971, 1/6.



derece 6nemlidir. Ciinkii tasavvuf anlayisinin bircok farkli egilimlerinin olmasi Iséri
yorumlarin sihhatini sorgulamaya tabi tutmaktadir. Buna gére Kur’an’in zahiri manasina
ve Islam’in genel itikadi prensiplerine uyan isari yorumlar kabul edilmis, bu kistasa ters

diisen goriisler ise itibar edilmemistir.

Ali el-Kari ayetlerin zahiri yorumlarinda ibn Cerir et-Taberi, Kurtubi, Begavi, Gazzali,
Nesefl, Zemahseri, Fahreddin er-Razi, Kad1 Beydavi gibi zatlarin goriislerinden istifade
etmis, isari yorumlarda ise Abdullah et-Tiisteri, Stilemi, Kuseyri ve Necmeddin Daye gibi

tasavvuf ilminin 6nemli stmalarindan faydalanmistir.

Ali el-Kari ayetleri tefsir ederken genellikle diger miifessirlerin yaptig1 gibi ayeti ayetle
tefsir etme metodunu kullanmis, ayetlerin yorumunu yaparken hadislerden istifade
etmistir. Ayetlerin nlizul sebeplerini zikretmeyi ihmal etmemis, yine yerine gore ayet
yorumlarina siirden delil getirmek suretiyle kendine has bir metod takip etmistir. Bunun
yaninda sahabe, tabilin ve tebe-i tabilin gibi ilk donemden itibaren tefsirlerde zikredilen

Israiliyyat’a zaman zaman tefsirinde yer verdigi gozlemlenmektedir.

Ali el-Kari’nin tefsirinde dikkat ¢eken diger bir ozellik ise Kur’an’i Kerim’de sire

baslarinda bulunan herbir besmele’yi ayr1 ayr1 yorumlamasidir.

Tefsirindeki bu hususiyet bile basli bagina miiellif’in, ayetlerin isari yorumuna ne kadar

vakif oldugunu gostermek agisindan 6nemlidir.

2.6.2.el-Cemaleyn li’l-Celéleyn;

Celaleddin el-Mabhalli ile talebesi Celaleddin es-Siiy(ti’nin yazmis olduklar1 “Tefsirii’l-
Celaleyn” isimli eserin baz1 agiklanmaya muhta¢ kelimelerini izah i¢in kaleme alinmis
olan “el-Cemaleyn 1i’l1-Celaleyn” tefsiri, Ali el-Kari’nin tefsir alaninda yazdigi nadide
eserlerden biridir. Iki ciltlik bir hacme sahip olan eser igerinde bulundurdugu muhteva
bakimindan okuyucusunu tatmin edecek bir bilgi havuzuna sahiptir. Miiellif bu eserinin
mukaddimesinde Celaleyn tefsirinde icaz bakimindan agiklanmaya muhtag kelimeler
oldugunu, bazi kelimelerin tashih edilmesi gerektigini ifade etmekte, hasiye metodunda
kaleme aldig1 bu eseri sebebiyle iki meshur imamin yazmis oldugu Celaleyn tefsirinin

istifade bakimindan tamam oldugunu iddia etmektedir. ’

7 Ali- el-Kari, “el-Cemaleyn li'I-Celdleyn”, Daru’l Kiitiibii’l-[lmiye, Beyrut, 1971, 1/9.



2.7.Hadis Alaninda Yazdig Eserler;
1.Mirkatii’l-Mefatih

Hatip et-Tebrizi’nin Begavi’ye ait Mesabihu’s-siinne’yi tamamlayarak yazdigi

Migkatii’l-Mesabih adl1 eserinin en seckin serhi olup Kahire ve Miiltan’da basilmstir.
2.el-Esrarii’l- Merfia fi’l1-Ahbari’l- Mevzi’a

3.el-Masni fi ma’rifeti’l-Hadisi’l-Mevza

4.el-Ehadisii’l Kudsiyye el-Erbainiyye

5.el-Miibinii’l-Mu’in li-Fehmi’l-Erba’in

6.Serhu’s-Sifa

2.8.Fikih Alaminda Yazdig: Eserler;
1.Fethu’ babi’l-inaye

2.el-Meslekii’l-Miitekassit bi’l1-Menseki’l-Mutavassit
3.Fethu’r-Rahman bi-Fezaili Saban

2.9.Akéid ve Kelam Hakkinda Yazdig1 Eserler;
1.el-Minehu’r-Ravzi’l-Ezher fi Serhi’l-Fikhi’l1-Ekber.
2. Dav’iil-Me’ali Serhu Bed’il-Emali

3. Serhu Ayni’l —Ilm ve Zeyni’l-hilm

2.10.Karaat Alaninda Yazdig Eserler;
1.el-Minehu’1-Fikriyye bi-Serhi’l- Mukaddimeti’l Cezeriyye

BIiRINCi BOLUM
KUR’AN-DA GECEN MUHKEM VE MUTESABIH LAFIZLAR

Calismamizin ana konusunu olusturan miitesdbih ayetlerin yorumlarin1 aktarmaya
baslamadan 6nce, muhkem ve miitesabih kavramlarini agiklamak konuyu daha iyi

kavrama agisindan yerinde olacaktir.
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Anlamu;

“O dur indiren sana bu muazzam kitabi. Bunun bir kisim ayeti vardirki, Muhkemat onlara
“timmiil kitap” ana kitap denir. Diger bir takimlar: da miitesabihattir. Amma kalplerinde
bir yamukluk bulunanlar, sadece onun miitesabih olanlarimin ardina diiserler. Fitne
aramak icin. Halbuki o ’nun tevilini ancak Allah bilir. Ilimde rusith bulanlar (bilgide
derinlesenler) dedilerki; “biz iman ettik hepsi rabbimizden” bununla beraber 6zii temiz

olanlardan baskas diigiinmez .8

3.1.Muhkem:

Hakeme s kokiinden gelen ifal babindan ismi mefuldiir®. Saglam, miikemmel, acik,
net, eksigi ve kusuru olmayan anlamlaria gelmektedir.'® Asil itibartyla o<= islah etmek
maksadi ile men etti, engelledi anlamindadir. (3l <wSa (at1 kontroliim altina aldim) bu

anlamda kullanilmistir.

Terim olarak: Anlami ilk bakista acik ve net bir sekilde anlagilan, farklt mana tasima

ihtimali olmayan ifadeler demektir.
Muhkem’in tanimi1 noktasinda bazi alimlerin goriislerini su sekilde siralayabiliriz.

Ragip el-Isfehani: Lafiz yoniinden herhangi bir siiphe tasimayan ve manasi da apagik olan

ayetlerdir.!!

Ciircani; Kendisiyle kastedilen mana tebdil ve tagyirden yani, tahsis, tevil ve nesihten

korunup saglam kilinmis sey demektir.!2

Zerkesi ve Suyuti ise su sekilde tarif ederler.

8 Ali imrén, 3/7.

® Ebi'l-Fazl Muhammed b. Miikrim Ibn Manzir, “Lisdnii'l-Arab ”, Daru’l- Hadis, Kahire, H/1423, 5/541.
10 Ebii’1-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri, es-Suyuti, ¢ev., Sakip
Yildiz, vd., “el-itkan fi ulimi’l-Kuran”, (Istanbul: Hikmet Nesriyat, 1987), 2/7.

11 Ragip el- Isfahani, Miifredat/Kur’an Kavramlar1 Sozliigii, (Istanbul: Cira Yaynlari, 2010), 302.
2Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, “et-74’rifdt”, ¢cev. Arif Erkan,

( istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), 20S.



Muhkem: Nazim ve te’vil bakimindan herhangi bir anlagsmazlia yol agmayan kendisiyle
neyin kasdedildigi anlagilabilecek diizeyde manasi agik olan ve tek bir anlama delalet

eden ayet demektir.™®

Kafiyeci’ de Muhkem ayetleri, “ibareleri, nazim ve tertipleri her tiirlii tevehhiimden
uzak, herhangi bir ihtilafa ihtimal birakmayan; kastedilen manaya delaletleri belli,
lafzindan kolaylikla anlasilabilecek derecede agik olan ve tek bir manaya delalet eden

ayetlerdir”.'* seklinde tabir etmektedir.

Imam Kurtibi’ de muhkem’i benzer bir sekilde yorumlamis, “yorumu bilinen manasi

acikca anlasilan ayettir” seklinde tarif etmistir.'®

Muhkem ayetlerin “iimmii’1-kitab” diye isimlendirilmeleri ise Kur’an’1 Kerim’de
hiikiim ispat1 noktasinda asil olduklar1 icindir. Nasil ki, Tevrat, Incil’e, Incil’de
Kur’an’a arz edilmisse ayni sekilde diger ayetlerde muhkem olarak isimlendirilen
ayetlere kiyasla, delalet ettikleri mefhum anlasilmaya ¢aligilmistir. Bu ayetler her biri
bizatihi muhkem olmakla beraber kendi aralarinda mutlak, mukayyet, umum, husus,
gibi birtakim alakalar bulunmaktadir. Bu sebepten aralarinda muhkem olmalari
acgisindan kuvvet farkliliklar: vardir. Bu farkliliklar zahir, nas, miifesser, muhkem olarak
katagorize edilmistir. Muhkem ayetlerin bu tarz tanzimi Kur’an-1 Kerim’in ana
prensiplerindendir. Bu hususu dikkate almayan muhkem ayetlerin tamamini “immii’l-
kitab” olarak kabul etmeyen kimseler Murad’1 11ahi’yi tam manasiyla kavrayamaz

dogru ve kesin olan bilgiye ulasamazlar.®
3.2.Miitesabih;

Sebehe 45 kdkiinden gelen tefaul babindan ismi faildir.}” Benzetmek, benzer yapmak ve
stiphelendirmek gibi manalar1 kapsar. U iki sey birbirine benzesti. ol 4L iki sey
birbirine dyle benzesti ki birbirinden ayirt etmek miimkiin olmadi” demektir. Kur’an’1
Kerimde Lide 4l &) o) (Tnekler bize ayurt edilemez bicimde karisik geldi.)™® anlaminda

kullanilmistir.

13 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiytti, “el-itkdn fi
Uliimi’l-Kur’an”, gev. Sakip Yildiz, (Istanbul: Hikmet Nesriyat, 1987), 2/ 8.
14 Elmalil;, Muhammed Hamdi Yazir,“Hak Dini Kur’an Dili 7, (Istanbul: 1960), 2/1035

15 Muhammed Ali Es-Sabtni, “Safvetii ‘Tefdsir”, (Istanbul: Ensar Yayncilik, 2020), 1/341.
16 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/10306.

7 1bn Manzur, Lisanii’l-Arap, 5/347.

18 gl-Bakara, 2/70.



Ozdes kokten gelen 4liiall kelimesi; her iki gergegin de birbirine asir1 benzemesi
sebebiyle ayirt edilmesi miimkiin olmayan, hakikati kolaylikla anlasilamayan sey

hakkinda kullanilmaktadir.
Elmalili Hamdi Yazir bu kelimeyi su sekilde agiklamaktadir.

“lki seyin birbirine miitekabil olarak ve aym diizeyde benzemelerine tesabiih,
benzeyenlerden her birine “miitesabih” denir ki, bunlarin her birini digerinden ayirmak
salt akilla miimkiin degildir. Tesbih ise daha farklidir. Tesbihte benzeyen taraf ikincil
konumdadir ve noksandir. Kendisine benzetilen taraf ise asil konumundadir. Tesabiih’e
gelince tesbihteki durumun tam aksine her iki taraf arasinda tercih noktasinda tam bir
esitlik olup iki taraftan birini digeri lizere tercihin miimkiin olamamasi durumu s6z

konusudur”.1®

Miitesabih’in terim anlaminda tarifi hususunda alimlerin farkli tanimlari olup, bunlar

genel olarak su sekilde siralayabiliriz.
Selef’e gore: Tevilini Allah’tan bagkasinin bilemeyecegi ayetlerdir.

Ragip el-Isfehani; miitesabih, iki sey arasinda nitelik acisindan meydana gelen
benzerliktir. Renk, tat, adalet ve zuliim gibi. Ister somut ister soyut olsun aralarindaki bu

benzerlikten dolay1 birinin digerinden ay1rt edilememesidir.?°

Ciircani; miitesabih, lafzin kendisiyle gizlenmis olan ve anlasilmas1 asla umulmayan sey

demektir.%

Osmanli devletinde yasadigi donemin Usul alimlerinden olan Kafiyeci: Miitesabihi;
delalet ettigi mananin anlasilmas1 miimkiin olmayacak derecede kapali olan sey seklinde
yorumlamakta, onun delalet ettigi manayr kesin olarak anlamanin asla miimkiin

olamayacagini savunmaktadir.??

Imam Kurt(ibi; Miitesabih lafiz, hicbir kimsenin manasina vakif olamayacag, bilgisinin
sadece Allah katinda malum oldugu ayetlerdir. Bu ayetlere 6rnek olarak kiyametin ne

zaman kopacagi, ye’clic ve me’clic’lin ortaya ¢ikmasi, deccal’in meydana ¢ikmasi gibi

YElmalili Muhammed Hamdi Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, Asim Ciineyd Koksal, (istanbul: Bilnet
Matbaacilik ve Yaymcilik, 2021), 2/37.

20 Ragip el- Isfahani, Miifredat, 537.

2L el-Ciircanti, “et-Ta 'rifdt”, 202.

22 Ali Haydar Efendi, “Osmanlica Usiil-ii Fikih Dersleri”, (Istanbul: Furkan Kitabevi, 1998), 175.



birtakim kiyamet alametlerini ifade eden ayeti kerimeler verilebilir. Mana bakimindan
miitesabih kabul edilen bu ayeti kerimelerde, asil murad’1 {1ahi’nin ne oldugu kesin olarak

tayin etmek miimkiin degildir?3demistir.

Goériilityor ki, burada goriislerini naklettigimiz Islam alimleri Miitesabih’in taniminda
Selef’in ¢izgisini takip etmis miitesabih ayetler hakkinda yorum yapmaktan

kacinmislardir. En dogrusunu Allah bilir inanciyla isin aslin1 Allah’a havale etmislerdir.

Halef ulemas1 ise, bu konuda belirli bir ilmi seviyeye ulasan zatlarin bu ayetleri
yorumlayabileceklerini savunmus, benzer tanimlar ile miitesabih’t aciklamaya

calismistir. Halef ulemasinin “miitesabih” hakkinda goriisii su sekildedir;

Manasi anlagilmayan bir sey ile hitap higbir seyi anlamayan kimseye hitaptir. Bu ise “el-
Hakim” (hikmet sahibi) olan Allah’ii Tedla ya layik degildir. Hikmete muvafik olmaz.
Onun i¢in biz buralar1 akla ve zahirf seriata muvafik sekilde tevil ederiz. Ozellikle sonraki
donem din alimleri ayeti celile’de “41¥)” lafz1 {izerinde durmayip, al=ll & ¢ sanl

lafzinda dururlar da ayeti kerimeye su sekilde mana verirler.?

(Miitesabih lafizlarin tevilini ancak Cendb-1 Hak ile ilimde rusuh sahibi olan zdtlar
bilir.)

3.3.Miitesabih’in Kisimlari;

3.3.1.Lafzi Miitesabih,;

Kendisinden higbir sey anlasilmayan lafizlardir ki, bunlara bW 43 denir. Kur’an’
Kerim’de stire baslarinda bulunan “all-ga-4k” gibi lafizlar bu kabildendir. Bunlardan

hakiki maksadin ne oldugunu ger¢ek manada Allah’tan bagkasi bilemez.

Lafzi miitesabih’in Hiikmii; Murdd olunan mananin hakkikatina inanmak ve tevil

yapmaktan kaginmaktir.

3.3.2.Manevi Miitesabih,;

23Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri, es-Siiyiti, cev., Sakip Yildiz,
vd., “el-Camiu li Ahkami’l-Kuran”, (istanbul: Hikmet Nesriyat, 1987), 5/99.

24 Ali Haydar Efendi, “Osmanlica Usiil-ii Fikih Dersleri”, 176.



Manasi akla muhalif oldugu i¢in anlagilmasi salt akilla miimkiin olmayan lafizlardir.
¢ sl Giall e oles ) Kavl-i keriminde “ssisl ” kelimesi, ag2s) 352 &% kavlindeki
kelimesi, 4ilgas i o55 L kavli serifindeki 423 kelmesi gibi.

Allah Teala ars iizerine istiva etti denilince, zat1 i¢in cisim isbati lazim gelir, bu ise aklen
imkansizdir. Zira Cenab1 Hak zaman, mekan ve keyfiyetten miicerred ve miinezzehtir.
Keza Allah’in eli onlarin elinin istiindedir denilince, Allah’a “el” isbati lazim gelir.
Dolayisiyla bu gibi lafizlarin sade bir bakisla neye delalet ettigini anlamak miimkiin
degildir. Alaninda uzman olmus tefsir ilminin biitiin inceliklerine vakif ehli ilim

tarafindan derin arastirmalar neticesinde muhtemel manalar1 yorumlanabilir.

Oncelikle miitesabih lafizdan Cenab1 Hakk’1n maksudu ne ise onun hakikatine inaniriz.
Sonrasinda miitesabihin tevili hususunda iki goriis oldugunu agiklamakta faide oldugu

kanatindeyiz.

Miitesabih ayetler hakkinda ge¢misten giintimiize alimlerin izledigi yol iki baslik altinda

Ozetlenebilir.
3.3.3.ilk Dénem Din Alimleri;

[Ik dénem Din alimlerinin goriisii ehlisiinnet alimlerinin ¢ogunlugunun goriisii olup su

sekilde aciklanmistir. “Miitesabih’ten sual etmek bidattir.”
Malik b. Enes (r.anh) kendisine; “istiva” ‘nin mahiyeti soruldugunda;

Istivd, mechiil bir is degildir. Fakat akil onun keyfiyetini anlayamaz. Ona inanmak

vaciptir. Onda siiphe sirktir. Ondan sual bidattir.

Miitesabihi tevil’den kaginilmalidir. Buna delil olarak Al-i imran stiresinin 7. Ayetini ileri

surerler.

Hiilasa ilk donem din alimleri temiz itikadlarindan ve zamanlarinin asr1 saddete yakin
olmasi ve heniiz sapik cereyanlarin meydana ¢gikmamis olmasindan dolay1 “miitesabihat”
hakkinda selamet cihetini tutmuslar, kendilerine daha ¢ok lazim olan ilimlerin tahsili ile

mesgul olarak, miitesabih lafizlarin anlamin1 Cenab1 Hakka havale etmislerdir.?®

2 Ali Haydar Efendi, “Osmanlica Usiil-ii Fikih Dersleri”, 99.



3.3.4.Sonraki Dénem Din Alimleri;
Sonraki donem din alimlerine gére miitesabih’in te’vil i caizdir.

Nitekim “istiva” ayetini Allah’m ars iizerine kudreti kapladi seklinde, kezalik « 35 & &

\”

a2 ayetini, Allah’in kudreti kullarinin giiciiniin iistiindedir. Mealinde tevil ettiler.

Hulasa bu meselede ilk donem din alimlerinin goriisii ubtidiyyete, sonraki donem din

alimlerinin goriisii ise ibadete raci dir.

Sonraki donem din alimleri; biz ilim talep etmekle memuruz, bu emre imtisal dahi bir
ibadettir. Bunlarin goriisii bu nokta’i nazardan iyidir. Ciinki birtakim insanlar “erbab-1
fesad” Kur’an’1 kendi heva ve heveslerine gore tevil’e kalkistilar. Onlarin fasit goriislerini

ret i¢in tevil’e mecburiyet hésil oldu.

[Ik dénem din alimleri ise; onlar ubudiyyeti’i ibAdete tercih eder. Zira “ubudiyyet”
Cenab1 Hakkin istedigi seye rizadir. Ibadet ise rabbin raz1 oldugu seyi yapmaktir. Netice
olarak sonraki donem din alimleri ibadeti, ilk donem din alimleri ise ubudiyyeti tercih

etmislerdir.?
3.3.5.Miitesabih Lafizlarin inzilindeki Fayda;

Inis sebebi insanlara hidayet yollarin1 gdstermek olan Kur’an’i Kerim’de miitesabih

lafizlarin var olmasinda ki hikmet nedir?

Bu sual elbette Yiice Kitabimiz1 anlamak isteyen her miminin aklin1 mesgul etmekte
buradaki sirlara vakif olmak istemektedir. Bu hususu su sekilde agiklamak belki miimkiin

olabilir. Muhakkak Kur’an’1 Kerim arap lisani tizere fesih bir arapga olarak indirilmistir.
Arap lisaninda bulunan biitiin latif iislip tarzlarini icerisinde bulundurmaktadir.

Bunlar bazen itnab, icaz, kimi yerde mecaz ve kinaye olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bazen murad’1 Ilah’1 agik olarak izah edilirken bazen kelamin siyag ve sebakina gore

kapal1 olarak ifade edilmistir.

Sayet Kur’an’1 Kerim’in tamam herkes tarafindan ayni derecede anlasilir olsaydi, alim
ve cahil onu anlama noktasinda miisavi olurdu. Insanlar arasinda fazilet bakimindan bir

fark kalmazdi. Bu ugurda yapilan ilimi miicadelelerin bir kiymeti olmazdi.

2 Ali Haydar Efendi, “Osmanlica Ustil-ii Fikih Dersleri”, 198-199.



[limden her bir kistm onunla mesgul olan1 an be an yiiceltmekte nihai maksat olan Cenabi

Hakki bilme ve sifatlarint kavrama derecesine ulagtirmaktadir.

Sayet derece bakimindan biitiin ilim fenleri esit olsaydi; alim ve miiteallim olmazdi. Gizli
ve acik diye bir kelam olmazdi. Halbuki esyanin degeri zitt1 ile anlasilir. Hayir, ser
mukabilinde menfaat, zararla, az olan, ¢ok olanla, kii¢iik olan biiyiik olanla mukayese
edildiginde bir deger ifade eder. Yine bunun gibi Rasuliillah’in kelami, sahabe kelama,

tabiin ve tebe-i tabiin kelami1 Arap sdirlerinin sozleri ala meratibihim derece derecedir.

Dolayisiyla arap lisaninin biitiin inceliklerine haiz olan Kur’an’1t Kerim herkesin ilmi
derecesine gore kimisine miiskil (kapali) kimisine miibeyyen (son derece agik) olarak

inzal olunmustur.?’
Bir sey anlasilmadigi ve te’vili dahi caiz olmadig1 halde nicin inzal olmustur?

[limde derin anlayisa sahip olan zatlarin imtihani icindir. Soyleki; ulema-i rasihin
Kur’an’1 Kerim’in biitiin esrarina vakif olmak isterler, irfan hirslartyla ilerlerler. Onlari
bir lafzin manasini talep etmekten hatta tevil etmekten men etmek imtihan degilmidir.

Insan1 gayet miibtela oldugu bir seyden men etmek imtihan olmaz mi?

Mesela bir insan1 ¢ok sevdigi bir seyden alikoymak, bakalim sabredecek mi

sabretmeyecek mi? diye men etmek imtihan degilmidir?

Nitekim Kur’an’t Kerim’in biitiin esrarina vakif olmak isteyen ulema’i rasihin igin
“miitesabih lafizlar” biiyiik bir imtihandir. Bilsinlerki 8yle acAip esrari I1ahi’ ye dalmakla
biitiin esrara vakif olunmaz! Kendi acziyetlerini anlasinlar. Iste miitesabih ayetlerin

inzalindeki fayda budur.

Gegmis donem din alimlerinin miitesabih ayetler hakkindaki goriisii bu sekildedir. Asr-1
saadete olan yakinliklar1 ve temiz itikadlarindan dolay1 bu sekilde diistinmektedirler. Bazi
hususlarda sorgulamadan goniilden teslimiyetin dinimizin en giizel hasletlerinden

oldugunu yasayarak gostermislerdir.?®

27 Ali Haydar Efendi, “Osmanlica Usiil-ii Fikih Dersleri”, 203-204.
28 Ali Haydar Efendi, “Osmanlica Usiil-ii Fikih Dersleri”, 201-202.



IKiNCi BOLUM

ALI EL-KARI’NIN MANA BAKIMINDAN MUTESABIH LAFIZLARA
YAKLASIMI

Tezimizin ana konusunu teskil eden bu boliimde Kur’an-1 Kerim’de muhtelif stirelerde
gecen mana bakimindan anlasilmasi giic olan lafizlarin yorumlarini agiklamaya
calisacagiz. Yukarida aktardigimiz bilgiler dogrultusunda anlagilmaktadirki Kur’an’
Kerim de bulunan bu lafizlar birgok ilim ehlinin merak konusu olmus, bu lafizlarda
gizlenmis olan esrr-1 Ilahi’yi kesfetmek zihinlerini daima mesgul edegelmistir.

Calismamizin devaminda birtakim alimlerin yorumlarini1 aktarmakla beraber tezimize



konu olan Ali el-Kéari’nin yazmis oldugu Envaru’l-Kuran ve Esraru’l-Furkan isimli eseri
ile el-Cemaleyn li’l-Celdleyn isimli eserlerinede bu lafizlart nasil yorumladigini

aktarmaya caba gosterecegiz. Gayret bizden Tevfik Allah’tan.

4.1.1stihza (s)3¢));

i i A AT o s s

“Allah onlarla istihza ediyor. Tugyanlari, icinde bocalarlarken kendilerini siiriikliiyor.”?

Istihza kelimesi, sozliikte; “alay etmek-kiiciimsemek anlamia gelen 5 mastarindan

tiiremistir. Miiteradifi ,aw kelimesidir.*°
Bir kimseyi maskara etmek, izzet ve serefini al¢altmak i¢in bu tabir kullanilir.

Kur’an’1 Kerimde 11 ayette hiiziiv kelimesi 23 yerde istihza mastarindan tiiremis fiil ve
isimler gegmektedir. Ayetlerin ¢ogunda istihza konusu, gerek Resiil-i Ekrem’in gerekse
onceki peygamberlerin teblig ve risaletini kesintiye ugratmak i¢in inkarcilarin tatbik ettigi
pisikolojik bir savas hamlesi olarak aktarilmakta, gecmis timmetlerin peygamberlerini
dinlemeyip onlar1 yalanlamalar1 ve peygamberlere karsi tutunduklari tavirlari istihza

kavrami ile ifade edilmektedir.

Istihza; bir kisiyi hafif gérmek ve eglenceye almaktir. Kéfirlerin “biz onlarla istihza
ederiz” demeleri, kendi cinsleri seytanlarina “biz de sizinle beraberiz “dedikleri
kelamlarimi pekistirmek ve bu s6zlerinden meydana gelen bir suale cevap niteligindedir.
Soyleki; “Biz sizinle beraberiz” dediklerinde seytanlari tarafindan “bizimle beraber
olsaniz miiminlere arkadaslik etmez bizde sizin gibi iman ettik demezdiniz”? meyaninda
varid olan suale cevap olarak miinafiklar, “biz onlar istihza i¢in sdyledik” dediklerini
Allah Teala hikaye ederek ve istihza olunanlarin hakikatte kimler oldugunu beyan ederek

onlarin kotii niyetlerini yine kendilerine red etmektedir. Allah Teala’nin onlarla alay

2 e|-Bakara, 2/15.
% {bn Manzur, Lisanii’l-Arap, 9/85.



etmesinden maksat, miinafiklarin miiminlerle kendi aralarinda alay etmeleri mukabilinde
onlar1 cezalandirmasi ve alaylarin zararinin kendi aleyhlerine gergeklesecek olmasini

beyandir.®

Bu ayet-i kerime’de Kur’an’in essiz uslp tarzlarindan biri olan Miisakele sanati icra
edilmistir. Miisakele; ayn1 lafizlarla iki farkli anlamin murad edilmesi sanatidir. Soyleki
musriklerin ve daha onceki tmmetlerin peygamberlerine karsi tutumlar: istihza
kavramiyla aktarilmis neticede yapmis olduklari bu kotii davranislarinin diinya da ve
ahiretteki sonuglar1 da ayni kelime ile ifade edilmistir. Yani bu kavram miisriklere isnat
edildiginde alay etmek, kiiciik diisiirmek anlamlarinda kullanilirken, buna mukabil
Allah’a izafe edildiginde, miisriklerin davraniglarindan dolay1 onlar1 diinya ve ahirette
cezalandiracak olmasini ifade etmektedir. Ciinki, Fahri R&zi’nin beyanina gore,
“Dilinyada miinafiklar nifaklarin1 son derece gizlemek istedikleri halde Allah Teala
onlarin nifaklarin1 Restliine vahyetmesi onlara bir nevi istihza muamelesi oldugu gibi
ahirette dahi benzer bir muamelenin yapilacag: su rivayetle aktarilmaktadir. Ibn Abbas
dan yapilan bu rivayete gore kafir ve miinafiklar cehenneme atildiklarinda miinafiklara
cennetten bir kap1 agilarak o kapidan c¢agirilirlar. Miinafiklar o kapidan cennete girmek
icin kosusurlar, kapinin 6niine varinca kap1 kapanir. Cennet ehli bunlarin igine diismiis
olduklar1 perisan hallerine giiliislirler. Onlar iizgiin olarak geri dondiiklerinde kapr tekrar
acilir, bunun iizerine geri donerler ve tekrar iceri girmek i¢in kosarlar. Fakat kap1 oniine

gelidiklerinde yine yiizlerine kapanir. Neticede bu sekilde ahirette maskara olurlar” 32

Istihza kavrami ile alakali ayetlerden anlasildifina gére Kur’an insanlarla, onlarin inang
ve fikirleriyle alay etmeyi, cahiliyye putperesleri gibi zihnen ve ahlak bakimindan

gelismemis topluluklara has bir davranis olarak degerlendirmistir.
Allah’in miisriklerle istihza etmesi demek;

Onlara ahirette ki durumlarmnin hilafina diinyada miisdmaha gdstermesi layik olmadiklar
bir muamele ile onlara karsilik vermesi demektir. Ya da onlarin alaylarina karsilik
Allah’1n onlara azabla karsilik vermesi anlamindadir. Ehli-liigat in da tercih ettigi goriis

budur.®?

3! Mustafa Cagrici, “Istihza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 23/347.

32 Mehmet Vehbi Celebi, “Hulasatii’l- Beyan fi Tefsiri’l- Kuran”, Ucdal Nesriyat, Istanbul, 1966, 1/63-64.
3 {bn Manziir, Lisanii’l-Arap 9/ 85.



Fahrettin e-Razi, istihza kavrammin Cenab1 Hakka izafe edilmesi hususunda su izahati

getirir.

Allah’1n istihza ile vasiflanmasi nasil miimkiin olabilir?

Bu suale su sekilde cevap vermek gerekir.

Allah’in miigriklere istihzalarina karsilik onlar1 cezalandirmast,

Miisriklerin alay etmelerinin miiminlere herhangi bir zarar vermemesi dolayisiyla zararin

yine kendilerine donmesi**

Imam Kurtubi, bu ayetin izahinda soyle der;

Allah’in  miisriklerle istihza etmesi demek; onlardan intikam almasi, onlar
cezalandirmasi, alay etmelerine karsilik olarak onlari kiiglik diisiirmesi anlamini ifade

eder.®®

Imam Zemahseri “Kessaf” isimli eserinde bu ayette gecen istihza kelimesini su sekilde
aciklamaktadir. “Istihza; hafife almak, kiigiimsemek anlamlarma gelmektedir, bu

kavramlar ise ahlak-1 gabthadan olmalar1 hasebiyle Allah hakkinda tasavvur edilemez”.

Allah’in miisriklerle istihza etmesi demek; Onlarin bu koétii davraniglarina mukabil
olarak diinyada onlar1 muhatap almamak suretiyle cezalandirmak ahirette ise azapla

karsilik vermek anlamlarina gelir. %

Ayrica hiizliv kokiinden gelen bu kelimede aniden 6lmek anlami da vardir. Bu da azili

miisriklerin yakin zamanda katledileceklerini isaret etmektedir.®’

Ali el-Kari incelemekte oldugumuz Envaru’l Kuran ile el- Cemaleyn isimli eserlerinde

iki anlama dikkat ¢cekmekte, “Alaylarina mukabil olarak Allah onlar1 cezalandiracaktir” ,

“Diinyada batil yasamlarima devam etmelerine miisaade etmek suretiyle onlarla alay

s 38

etmektedir” *° yorumunu yapmaktadir.

3 Fahreddin er- Rézi, “Mefdtihu’l-Gayb ”, Huzur yaymevi, 2020, 1/78.

35 Ebit AbdillAh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, “el-Cami li-Ahkdami’l-
Kurdan”, Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire, 1964, 1/152.

3% Ebu’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, “EL-KESSAF ‘AN
HAKAIKI GAVAMIDI'T-TENZIL VE ‘UYUNI'L-EKAVIL FI VUCUHI'T-TE 'VIL”, cev. Muhammed
Coskun, vd., (istanbul: T.C. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2016), 1/206.

37 Hayreddin Karaman, “Kuran Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri , Diyanet Isleri Baskanlig1, 2020, 1/ 90.
38 Ali el- Kard, “Envdru’l Kurdn ve Esrdru’l- Furkdn”, Daru’l Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut,1971, 1/40.



Miiellif bu ayetin tefsirinde hocast Kuseyri’nin su goriisiine de yer vermistir.

“Allah diinyada onlar1 sehvetlerinin esiri yapmak suretiyle onlart hezimete ugratti.

Yalnizlik vadilerinde onlar1 hapsetti, 1ss1z ¢ollere onlar1 hasretti.3®”

Miiellifin incelemis oldugumuz diger eseri olan “el Cemaleyn li’l-Celaleyn” isimli

tefsirinde de benzer yaklasimda bulunmus bu ayeti iki sekilde yorumlamistir.

“Diinyada miisriklerin alay etmelerine karsilik kendilerine miihlet verilmek suretiyle
dikkate alinmadiklar1 dolayisiyla kiiciik diisiiriildiikleri, ahirette ise alay ve inkarlarina

karsilik olarak cezalandirilacaklari ifade edilmistir”.

Netice olarak Istihza kavrammm kullarda oldugu gibi, Cenab1 Hakkin zati hakkinda

diistince caiz olmay1p, Allah’a izafe edildiginde tevil edilmesi icap etmektedir.

Yukarida yaptigimiz izahlardan da anlasildig: tizere Allah’in miisriklerele istihza etmesi;
onlara diinyada bir zamana kadar miihlet vermesi, ahirette ise yapmis olduklar1 amellerine

karsilik onlar1 cehennem azabi ile cezalandiracak olmasi anlamina gelmektedir.

4.2.Mekr (LS4);
SuoSkall A g A &4 150845

Bununla beraber mekr ettiler, Allah’ta mekirlerini mekretti. (Allah onlarin
tuzaklarint bosa ¢ikardy) Oyleya Allah hayru’I-makirin dir. (Tuzak kuranlarin hepsinin

iistiindedir.)*

Sozlikte S« kékinden tiremis isim olarak kullanilmaktadirt. Anlam olarak gizliden
gizliye hile ile bir kimseyi zarara ugratmak demekir. israilogullarinin isa peygamber
hakkinda aralarinda yapmis olduklari gizli sG-i kast planini Allah Teala Kur’an’da agiklamis
yaptiklari bu kot tuzagin neticesinde muvaffak olamadiklarini, kendi tuzaklarina
diistiiklerini ve isa peygambere benzetilen bir Yahudiyi &ldiirmeleri sebebiyle
tuzaklarinin kendi aleyhlerine cereyan ettigini bildirmistir. Bu ayeti kerime’de bir 6nceki
ornekte anlattigimiz gibi misakele sanati kullanilmis minkirlerin yapmis olduklar

fiillerinin cezasida ayni kavram ile ifade edilmistir.

% El- Kari, “Envdru’l Kurdn ve Esrdru’l- Furkdn”, 1/ 41.
40 Al-i Imran, 3/ 54.
4 Tbn Manzir, Lisanii’l-Arap, 8/338.



Mekr kavrami, Allah’a izafe edildiginde “Hile yapanlari, yapmis olduklar: hilelerinden
dolay1 cezalandirmak, tuzak ve diizenlerini etkisiz hale getirmek” anlaminda
kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de, Mekir kavrami yedi farkli ayette isim ve fiil

formunda Allah’a izafe edilmistir.*?

Kuran’1 Kerim’de Cenab1 Hakk’a isnat edilen mekr kavrami, kafirlerin Allah’a ve onun
ayetlerine, gegmis kavimlerin peygamberlerine ve miisriklerin de Muhammed’e karsi
tertipledikleri hile ve tuzaklar1 beyandan sonra takip eden ayetlerde Allah’a izafe
edilmekte olup, higbir ayette ibtidden Allah’a nisbet edilmemistir. Bu durum i1ahi mekrin
Cenab1 Hak tarafindan baslatilan bir davranis olmadigini, inkarci, zalim ve miinafiklarin

hile ve tuzaklarinin onlarin aleyhine ¢evrilmesi konumunda bulundugunu géstermektedir.

Miifessirler Kur’an’da Allah’in fiilleri hakkinda gecen mekr, keyd, hud’a, gibi
kelimelerin, ayrica istihza ve suhriyye (alay etme) gibi kavramlarin sozliikk anlamlarinin
Cenab1 Hakka izafe edilemeyecegini savunmaktadirlar. Genel goriise 6rnek olmasi
bakimindan Taberi’nin bu kelimelere yaklagimini burada aktarmanin faydali olacagi

kanatindeyiz.

Imam Taberi Kur’an-da gecen bu ve benzeri kavramlara verilebilecek muhtemel manalar

sOyle zikretmektedir.

Miisriklerin yapmig olduklari hile ve tuzaklarnin igin sonunda kendi aleyhlerine
neticelenmis olmasi. Miisriklerin yapmaya tesebbiis ettikleri hilelerinden dolay1 Allah’in
gadabina garptirtlmalari. Kur’an’da bu ceza, islenen fiile karsilik olarak mekr tabiriyle

aktarilmis, bu suretle ifadede anlatim bakimindan bir uyum saglanmistir.
Ali el-Kari yukarida gegen ayetin tefsirinde mekr kavramini su sekilde agiklamaktadir.

“Onlarn hile ve tuzaklarina mukabil onlara karsilik verdi.” Sdyleki; Isa peygamberi goge
kaldirip, onu 6ldiirmeyi kasd eden kimseyi Isa’ya benzetti de 0’ yahudiyi, isa zannederek

oldiirdiiler. 43

42 Bekir Topaloglu, “Mekr” Tiirk Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2003),
28/580.
* El- Kari, “Envdrii’I-Kurdn ve Esrdru’l-Furkdn”, 1/ 291.



“Evet, onlarda evvelkilerde mekrettiler. (Zindikca diizenler tasarladilar. Fakat binnetice
biitiin mekr (en ince ve méhirane diizen) Allah indir.** O bilir her nefis ne kesb ediyor.

Yarn kifirlerde bilecekki o yurdun ukbdsi kimin. (Gelecegin kimin oldugunu) ™*®

Fahreddin er-Razi bu ayetin tefsirinde Imam Vahidi’nin goriisiinii zikrederek su
aciklamayi getirmistir. Biitiin mekr edenlerin mekri, ancak onun yaratmasi ve dilemesiyle
meydana gelir. Cilinkii kullarin biitiin fiillerini yaratict olan yegane zat Allah tir.
Dolayisiyla O’nun izni olmadan mekr’in zarar vermeyecegi, yine O’un takdiri olmadan

tesirinin olmayacagi beyan adilmek istenmistir.

Bu kelam ayn1 zamanda Rasiliillah’a da bir teselli mahiyeti tasimaktadir. Yiice Allah
biitiin mekr’in yedi kudretinde oldugunu beyan etmekle restliinii miisriklerin hile ve

tuzaklarma kars1 koruyacagimi vad etmektedir.*°

Ali el-Kari yukarida gegen ayetin tefsirinde incelemis oldugumuz iki eserinde hocasi
Kuseyri’nin goriisiinii aktarmis, kendisi de benzer bir yorumla ayeti kerimeyi agiklamaya

calismustir.

“Allah’1in mekri yaninda onlarin hile ve tuzaklari asla netice vermez, biitiin gii¢ ve kudret
Yiice Allah’mdir.”*

SomlAl) 2380 ) 0 &4 Galy Y6 s %4 ) shald
“Ya artik Allah in mekrinden (onceden kestirilemeyen ince tertibinden) emin mi oldular?
2948

Fakat kendilerine yazik eden kavimden baskast Allah in mekrinden emin olmaz.

Imam kurtubi, bu ayeti kerimede gecen “mekr” kavramini, miisriklerin hilelerine karsilik

Allah’1n azab1 ve cezasi olarak yorumlamistir.

Fahreddin er-Razi de benzer bir izahda bulunmus bu ayeti, beklemedikleri bir yonden

Allah’n azabinin onlar1 kusativermesi seklinde agiklamistir.

imam Aldsi bu ayetin tefsirinde soyle der;

4 El- Kari,” el- Cemdleyn li’I-Celdleyn”, 1/116

4 er-Ra’d, 13/42.

46 Celebi, “Hulasatii’l- Beyan fi Tefsiri’l- Kuran” 7/2661.
47 El- Kari, “Envarii’[I-Kurdn ve Esraru’l-Furkdn” 2/ 554.
4el-A’raf, 7/ 99.



“Mekr” hakiaktte “aldatma” manasinadir. Bir seyi ortmek tlizere kullanilir. “Jill S«
“Gecenin karanligr orttii” anlaminda kullanilir. Cenab-1 Hakka nisbet olundugu zaman

ise maksat, Allah’n giinahkar kulunu gafleti i¢erisinde terk etmesidir.

Ali el- Kari burada “Allah’in mekrini” agiklarken; Kul hakkinda istidrac oldugunu yani
hatasini bir miiddet ortiip onu hatasi igerisinde biraktigini netice de ansizin isyanina karst

cezalandirmasini ifade etmektedir.

Imam Kuseyri, “Allah’m yiiceligini bilen Onun mekrinden korkar, mekrinden emin olan

yiiceligini unutur” demektedir. 4°

L) & 1 5l 0 JB Lol (b 2 241 13) agiiad #1342 3 e Ak Gl B 135
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“Insanlara dokunan bir sitkintidan sonra bir rahmet tattirdigimiz zaman dyetlerimiz
hakkinda derhal bir mekirleri vardir. (Hile kurmaya kalkarlar). Deki: Allah’in mekri
(ince tasarimi) daha ¢abuktur. Haberiniz olsun elgilerimiz yaptiginiz mekirleri (asilsiz

iddialar tasarlamalarinizi) yazip tutuyorlar”™.

Imam kurtubi bu ayette ki “mekr” karvamini (istihza ve yalanlama) olarak te’vil etmis,
Allah miigriklerin tutumlarina karst onlarla alay etmekte ve onlar1 yalanlamaktadir

seklinde yorumlamustir.>!

Ibn Kesir bu ayetin miisrikler hakkinda istidrac ve miihlet vermek anlamma geldigini,

hatta miicrimlerin azap olunmayacaklarini zannettklerini ifade eder.>?

Fahreddin er-Razi, misriklerin Allah’in ayetlerini tekzib etmelerinin “mekr” kelimesiyle

ifade edilmesinin ne anlama geldigini su sekilde ifade etmektedir.

“Mekr” bir seyi hile yoluyla zahiri suretinden cevirmektir. Miisriklerde Allah’in
ayetlerini inkar edip cenab-1 hakkin nimetlerini kendilerinden bilmeleri sebebiyle onlari
tekzib etmis ve bu durumlarinin hakettigi karsiligi alacaklarini beyan etmistir. Seklinde

yorumlamaktadir.

4 El- Kari, “Envarii’I-Kurdn ve Esrdru’l-Furkan” 2/158.

%0 Yinus, 10/ 21.

51 Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, “el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur an”,
cev. M. Besir Eryarsoy, (Istanbul: Buruc Yayinlari, 2001), 8/499.

52 Ebu’l-Fida Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an’1 Kerim Tefsiri, cev. Bekir Karliga-Bedrettin Cetiner,
(istanbul: Cagr1 Yayinlar1 2009), 8/390.



Ali el-Kari burada “mekrin” Allah’a nisbetine kasd olunan manay1 soyle agiklamaktadir.

“Allah’mn azabimin cabuklugu onlarin hilelerinden daha éncedir.”>

Gy ¥ ph 188 Ukag 8a 15 %5
“Boylece bir mekir(tuzak) kurdular, halbuki haberleri yok, bizde bir mekir kurmustuk.

“Onlar Salih peygamberi ve miiminleri oldiirmek icin gizli bir yol tuttular, biz de Salih’i

ve inananlart kurtarmak, zalimleri helak etmek icin gizli bir yol tuttuk”.>*

Fahreddin er- Razi, bu ayeti kerimenin tefsirinde “mekir” kavraminda muhtemel birkag

manaya isaret etmektedir.
Allah’mn mekri; misriklerin anlayamayacaklari bir surette onlar1 helak etmesi demektir.

Salih peygamberi, miisriklerin serrinden melekleri vasitasiyla korudugunu ifade
etmektedir. Yiice Allah Salih peygambere miisriklerin tuzaklarini haber vermek suretiyle

onlarin hilelerini bosa ¢ikarmistir.
fmam Sevkani “) )Se U _Sas” (onlarin mekrine karsilik bizde mekir yaptik) kavlini;

yapmis olduklar fiillerine karsilik biz onlari cezalandirdik ve helak ettik. Seklinde

yorumlamaktadir.

Ali el-Kari “)_Se U Sas” (onlarin mekirlerine karsi bizde mekr yaptik) kavlini;

“aralarinda yapmus olduklart hile ve tuzaklarini biz onlarin heldakine ve ebedi azablarina
sebeb kildik” seklinde agiklamakta, Allah’in mekrini, miisriklerin tutumlarma karsilik bir

cezalandirma olarak ifade etmektedir.

Cafer-i Sadik Allah’in mekrini, karanlik gecede kara tasin {lizerinde kara karincanin
debelenmesinden daha gizlidir. Seklinde yorumlamaktadir. imam Kuseyri Allah’in
mekrini agiklarken sOyle bir yorumda bulunur.

“Allah’in mekri miisrikleri kotii fiillerine mukabil cezalandirmasi ve ansizin onlar1 helak

etmesidir”.%®

JUadl Ada 09380 2 284 G () ahRa ) Xie 5 ah %4 ) g3%a Mg

53 El- Kari,” el- Cemdleyn li’l-Celdleyn”, 2/37.
% en-Neml, 27/ 50.
5 El- Kari, “Envdrii’l-Kurdn ve Esrdru’l-Furkan” 2/ 158.



“Filhakika (halboyleyken)onlar mekirlerini (¢arpik diisiincelerini) yaptilar. Allah
indinde onlara mekir var. (Oysa onlarin biitiin oyunlari, biitiin diizenleri Allah’in bilgisi
icindedir.) Kafirler hakikat karsisinda asla basariya ulasamaz. Isterse onlarin mekirleri

daglar yerinden oynatacak olsun”.>®

Fahreddin er-Razi a4 S« &) 2ic (onlarin mekri allah katindadir). Kavlini agiklarken iki

ihtimalden bahseder.

“Mekr” fiili faile muzaf olmasi diisiiniiliirse; bu takdirde mana, onlarin hileleri Allah

katinda yazilmistir ve yaptiklarina mukabil olarak cezalandirilacaklardir. Demektir.

“Mekr” fiili mefule muzaf oldugu kabul edilirse; Onlarin mekri Allah katinda olmasi,

Allah’1n onlar1 ummadiklar1 bir yonden cezalandirmasi anlamini ifade etmektedir.

Ali el-Kari de bu ayeti kerimenin yorumunda benzer yaklagimda bulunmus,

“an e 4l die 5 “onlarin mekri Allah katindadir” sdziinii; hakk: ibtal etmek ve batili

izhar etmek lizere yapmis olduklar1 hile ve tuzaklarindan dolayi, miisriklerin cezasinin

Allah katinda yazili oldugu seklinde agiklama yoniine gitmistir.

Yukarida gegen ayeti kerimelerin yorumlarina baktigimizda miiellif, mekir kavramin,
Allah’1n kullarinin batil fiillerine kars1 bir miiddet onlara miihlet vermesi ve netice olarak
ta bu fiillerinden dolay1 onlar1 cezalandirmasi anlaminda yorumladigi anlasilmaktadir.
Diger miifessirlerimizden de verdigimiz aktarimlara bakildiginda bu yaklasimin en dogru
yaklasim oldugu anlasilacaktir. Yoksa Allah hakkinda mekir kavrami sozliik anlamiyla
kullarda oldugu gibi “hile ve aldatma yoluyla gercegi gizlemek” anlaminda
kullanilamayacagi ehlisiinnet alimlerinin ortak kanatidir. Bu ayeti kerimelerde “mekr”
kavraminin Allah’a izafe edilmesi mekrin neticesinin cenabr hak tarafindan

cezalandirmak olacagini beyan etmek i¢indir.

4.3.Ayn (0sd);

Lugatta “gdz; su kaynagi, ¢cesme; bir seyin kendisi, zat1 ve asli” gibi birtakim anlamlara

[3

gelir. Cem’t “uyun, a’yiin ve a’yan”dir. Kur’an-1 Kerim ve hadis metinlerinde bazi

5 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, “Osmanlica Kelime Anlamili Kurdn-1 Kerim Meali ”, (Istanbul: Ciimle
Yaylari, 2007), 2/269.



yerlerde cemi formatinda bazi yerlerde de miifret olarak cesitli sozlilk anlamlarinda

kullanilmistir.>’

Kelam istilahinda; Evrende miistakil olarak var olan, kendi basina yer tutan miimkin

varlik ya da cevher anlaminda kullanilmaktadir.

Ayn kavrami birgok ayet ve hadiste Allah’a nisbet edilen ihbari sifatlardan olup Selef
ulemasia gore “hakikati bilinmeyen bir g6z” kelamcilara gore ise “gérmek, gdzetmek

ve korumak™ anlamlarini ifade eden bir terimdir.
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“O’nu tabut (sanduka) igine koyda deryaya birak. Derya da onu sahile biraksin. O nu
hem bana diigman hem ona diisman biri alsin. (Eviat edinsin). Ve iizerine benden bir sevgi

koydum ki hem nezaretim altinda yetistirilsin.>®”

“he e aiail ¢ (benim gozetimim altinda yetistirilsin).

Fahreddin er-Razi de bu ayeti kerimede gegen “ayn” kelimesini “irade” olarak
yorumlamis (benim bilgim ve iradem dogrultusunda yetistirilsin) seklinde mana

vermistir.

Imam Sevkani de mezkiir ayete benzer manayr vermis (bizim gozetimimiz altinda
biiyiitsiin ve terbiye etsin) ifadesini zikretmekle bu ayeti kerimede gecen “ayn” lafzi ile

muradin “irade-1 11dh1” oldugunu aciklamistir.
R O T L T T A S S S DTS U ST R L L N TR
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“Bizim nezaretimiz altinda ve vahyimiz dairesinde gemi yap. Hem o zulmedenler

hakkinda bana hitap etme! Ciinkii onlar gark edilecekler. (Bogulacaklar)’®

¥oio - P o - O wo . 4 eed0 T B E o oa o o _
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57 1bn Manziir, Lisanii’l-Arap, 6/552.
% Taha, 20/ 39.

% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/827.
© Had, 11/37.



“Hem rabbinin hiikmiine sabret. Ciinkii sen bizim nezaretimiz altindasin. Kalkdigin

strada rabbini hamd ile teshih eyle. (Rabbini yiicelt) .5

A A GG

Bu ayeti kerimenin izahinda miifessir Ali el-Kari “Liely” terkinbini, “bizim gézetimimiz

altinda ve bizim huzurumuzda” seklinde yorumlamistir.
cehoane %oz % Gaeset g
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“Ki akar nezaretimizle giderdi. O nankorliik edilen zdta bir miikdfat olarak .

Fahreddin er-Razi, “ Luel s »¥“terkibini “bizim muhafazamiz, altinda” diye tefsir

etmektedir.
Mana; biz onu muhafaza ettik kendi haline terk etmedik demektir.

Imam Kurtubi bu yoruma katilmakla beraber, “bizim gdzetimimiz altinda, bizim
vahyimiz dogrultusunda veya bizim vazifeli meleklerimizin nezaretinde” demek suretiyle

bu ayeti kerimeyi aciklamaya calismistir.
imam Aldsi “buely” terkibini, LsW sl oterimi ie agiklamis, bu ayeti kerimeye “Nuh
peygamber ve ona inananlarla birlikte gemi akip gitmekte dir.” diye bir yorum yapmastir.

Imam Nesefi’de benzer yaklagimlarda bulunmus, “bizim muhafazamizda, bizim

gbzetimimizde” seklinde mevcut kelam1 yorumlamaistir.

Miiellif Ali el-Kari, bu ayeti kerimede de benzer yorumlar1 yapmais, ayeti kerimede gecen
“ayn” lafzim (koruma ve goézetleme, durumdan haberdar olma, gafil olmama) gibi

anlamlarla agiklamaya galigmistir.%

Yukarida yorumlarini paylastigimiz miifessirler ve 6zellikle tezimize konu olan Ali el-
Kari’nin yorumlarmi g6z oniinde bulundurdugumuzda ayeti kerimelerde gecen “ayn”
lafzinin cenab-1 hakka izafeti durumunda ifade ettigi manalar1 aktarmaya calistik. Netice
olarak kullarda oldugu gibi Allah’mn bir g6zii olmas1 ve onunla gdérmesi seklinde bir
yaklasimin yanlis oldugunu, bu sifatin cenabi hak, nezdinde, muhafaza etme, haline vakif
olma, Allah’in vazifeli meleklerine samil olma, ya da inanan kullarinin kast edilmesi, gibi

farkli anlamlara geldigini miisahede etmis olduk.

61 et-Tir, 52/ 48.
62 e|-Kamer, 54/14.
83 el- Kari, “Envdrii’l-Kurdn ve Esrdru’l-Furkédn”, 3/272.



4.4 Vecih (4as));

Sozliikte “yliz, ¢ehre, zat” gibi somut anlamlara delalet eden bu kelime, Allah’a izafe
edildiginde soyut bir anlam kazanmis, Allah’in rizasi, muradi gibi mefhumlara samil
olmustur. Birgok ayet-i kerimede Allah veya Rab kelimeleriyle sifat tamlamasi

bh

formatinda ““vechu’llah, vechii rab” seklinde kullanilmistir. Miifessirler “Allah’in/
Rabb’in yiizii” mealindeki bu ifadeyi miitesabihattan saymis ve “Allah’in zati, kendisi,
varlig1, muradi, rizasi, hosnutlugu ve kiblesi” gibi birtakim soyut manalar ile bu kelimeyi

aciklamaya calismislardir.®
Al fnl 3 20 () Al 4SS 28 1 58 LB G jaaly (3 sl i

“Bununla beraber mesrik de Allah’in magrib de. Nerede ydnelseniz orada Allah’a
durulacak cihet var. Siibhesizki Allah vasig dir alim dir. (Rahmet ve kudretinde

sinirsizdir. Hergeyi bilendir). ’®

Ali el-Karf; NP aﬁ“terkibini, Allah’a doniilecek cihet ve Allah’in kabul ettigi kible

seklinde agiklamaktadir. Ya da ayeti kerimenin ihata ettigi anlam, Allah’a yonelmenin

sadece bir mescide veya bir mekana mahsus olmadigini beyandir.®
Imam Sevkani; bu terkibi, Allah’in dénmenizi arzu ettigi mekan olarak yorumlamustir.

EblG Bekir el-Cezairi tefsirinde Allah’in zati seklinde mana vermis, “her ne cihete
doniilecek olursa olsun Allah oradadir. Cenab1 Hak kudretiyle oray1 da ihata etmistir”

seklinde yorumlamistir.

2
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“Ey Peygamber onlarin yola gelmesi senin tizerine vazife degil. Lakin Allah’dir ki
diledigini yola getirir. Hayir, ndmina her ne infak ederseniz (baskalar: igin ne
harcarsaniz) hep kendi lehinizedir. Ancak sirf Allah yiiziinii (rizasini) gozeterek verirseniz

bu vecihle hayra dair her ne verirseniz tamamen size édenir ve hi¢ hakkiniz yenmez. ’®’

8 Tbn Manzir, Lisanii’l-Arap, 9/228.

8 el-Bakara, 2/115.

8 El- Kari, “Envdrii’l-Kurdn ve Esrdru’l-Furkan”, 1/109.
67 el-Bakara, 2/ 272.



Ali el-Kari bu ayeti kerimede gegen ((df“‘ 4> terkibini, Allah’tan gayriya tevessiil

etmeksizin sirf onun rizasini talep etmek i¢in seklinde yorumlamis, burada gegen “vecih”

kavramini “riza “terimi ile agiklamistir.%®

el-Cemaleyn tefsirinde ise “diinyadan yiiz ¢evirmek sureti ile Allah’in sevabini arzu

edenler” seklinde bir agiklama yaparak vecih kavramini sevap olarak yorumlamustir.5®

Bu iki yorumu géz oniine aldigimizda miiellif 4 4s5 kavramini Allah’in rizasi ve

Allah’tan sevap ihsani olarak yorumladigi gozlemlenmektedir.

GusALAAl ah A5 400 45 s Cutl A 3 Bl g Gl y ABS 38013 il
“O halde yakinligi olana da hakkint ver. Miskine, muhtaglara da yolcuya da. Allah
viiziinti (rizasint) murad edenler i¢in O daha hayirlidir. Ciinkii felah bulanlarda iste

onlardir”.”

Ali el-Kari bu ayeti kerimede gegen “vecih” kavramini Envaru’l-Kuran isimli eserinde
Allah’mn zat1, rizas1, ya da Allah’a déniilecek yon seklinde yorumlarken,’® incelemekte
oldugumuz diger eseri el-Cemaleyn tefsirinde yaptiklari amellere karsilik Allah’tan sevap
imid edenler ? seklinde yorumlamis, 4 45 kavrammn iki farkli anlamma temas
etmistir. Bu yorumlar goz oniinde bulunduruldugunda, mana, Allah’in rizasinit kasd
edenler veya Allah’1 tanimak arzu edenler, ya da Allah’in rizasinin oldugu istikamete

yonelmek isteyenler seklinde olmaktadir.
A AR5 G sk B 8685 boe AT By A S 193 M Ll J13a0 B 1505 By G a8 G
Gushniiaall g il yfd
“Nas in mallarinda nemalansin diye verdiginiz riba (faiz) Allah yaninda nemalanmaz.

Allah’n yiiziinii (rizasini) murat ederek verdiginiz zekdt ise; miikdfatlarin katlayanlar

iste onlardir.”™

1KYy #1355 akia 3,5 ¥ Al 43 3 alladal L

88 e|-Kari, “Envdrii’I-Kurdan ve Esraru’lI-Furkan”, 1/242.
89 el-Kari, “Envdrii'I-Kurdn ve Esrdaru’l-Furkdan”, 1/ 97.
0 Raim, 30/ 38.

"L el-Kari, “Envdrii’'I-Kurdan ve Esraru’I-Furkdn”, 4/154.
2 el-Kari, “Envarii’l-Kurdn ve Esrdru’l-Furkdn”, 2/170.
78 er-Ram, 30/39.



“Kendi kendilerine konusurlar; size ancak Allah rizasi igin yemek yediriyoruz, sizden ne

bir karsilik isteriz ne bir tesekkiir”."

Yukarida gecen ayeti kerimelerin manalar1 gz Oniinde bulunduruldugunda “vecih”
kavraminin, Allah’a nisbetinin mecazi manada oldugu, kullarda oldugu gibi Allah’a bir
uzuv isnat etmenin miimkiin olmadig1 anlasilmaktadir. Bir¢ok miifessir bu gibi
kelimelerin miitesabihattan oldugunu ifade ederek hakiki manay1 yiice olan Allah’a
havale etmis fakat bazi miifessirler de buradaki maksadi ilahinin muhtemel manalarini

aktarmaya caligmustir.

Miifessir, Molla Ali el-Karl de bu ayeti kerimelere isari yonden yaklasmis maksad-1
[lahi’yi beyan etmeye ¢alismistir. Onun tesbitlerine gore yukaridaki ayeti kerimelerde
gecen “vecih” kavrami hakiki manada olmayip, Allah’in rizas1 ya da Allah’tan gelen bir

miikafat manasinda mecaz olarak kullanildig: anlasilmaktadir.

4.5.Yed (&4);

Sézliikte insan viicudunda bulunan organlardan birinin ismidir. > Mecaz ve kinaye
yoluyla “gli¢- kudret, miilkiyet, hakimiyet, nimet-lutuf, yardim-destek” gibi birtakim
soyut anlamlarda kullanilmaktadir. Yed Kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de sekizi miifret, iicli

tesniye, biri cemi sigasinda 12 yerde Allah’a izafe edilmektedir.”

Ayetlerde Allah’a atfedilen yed, yemin, kabza ve kef gibi zihinde organ kavrami
cagristiran ve Allah’in birtakim cilizlerden olustugunu diisiindiiren biitiin kavramlar,
hakiki manada kullanilmay1p, mecaz ya da istiare niteligi tasidigindan dildeki kullanimlar
dikkate alinarak yorumlanmalidir. Aksi takdirde tesbih ve tecsime diismekten kurtulmak
olast degildir. Buna gore yed ve yemin, Allah’in yaraticilig1 ve yiiceliginin sonsuz
oldugunu anlatan, her seyin onun hiikiimranligina boyun egdigini bildiren kudretini ve
yarattiklarina olan liitufunu ve nimetlerini, bazen de emir ve hiikmiinii anlatan bir

kavramdir.

Yed kelimesinin bazi ayet-i kerimelerde tesniye formatinda gegmesi Allah’in kudret ve
nimetinin yiiceligini anlatmak maksadiyla kullanilmis olagan anlaminin {stiine bir

ziyadelik anlam1 mefhuma katilmak istenilmistir. Hadislerde Allah’in iki elinininde sag

" Insan, 76/ 9.

7> Ibn Manziir, Lisanii’l-Arap, 9/444.

76 Yusuf Sevki Yavuz, “Yed”, Tiirkiye Diynet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
43/375.



el oldugunun aktarilmasi yed kelimesinin degismeceli anlama geldigine delalet

etmektedir.

Alimlerin kahir ekseriyeti Allah’a izdfe edilen yed, vech, gibi kavramlarin sozliik
anlamlarinda kullanilamayacagini  mutlaka tevil edilmeleri gerektigini ifade

etmektedirler.

Selef ulemasinin bu ve benzeri kelimeleri yorumlamaktan kacginmalari tesbih’e diisme
tehlikesini ortadan kaldirmamaktadir. Bilakis yukarida zikri gegen bu kelimelere “el, sag

2

el; tutmak, avucunda tutmak” gibi manalar verilmesi gayri ihtiyari olarak insan
hafizasinda yaratilmiglara has birtakim aza ve fiilleri hatira getirir. Dolayisiyla ekseri
ulemanin tercih ettigi gibi bu kelimere islam inan¢ ve esaslarina uygun olacak sekilde
birtakim soyut kavramlar yiiklemek merdmi Ilahi’yi daha dogru anlamaya yardimci

olacaktir.
S ok BT ol ok wod T 4k A1 l:}i’& - A & opm oi% a9y o0k -
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“Ve kendi dininize tabi olanlardan baskasina eman vermeyin. De ki herhalde hidayet

Allah’in hidayetidir. Size verilen gibisi birine veriliyor. Veya rabbinizin huzurunda size

galebe edecekler diye mi bu? De ki fadl (liituf) Allah in elindedir. Onu diledigine verir.

Rahmet ve comertliginde sumrsizdir. Alim dir. (Her seyi bilir.) """’
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“Birde Yahudiler Allah’in eli bagl derler. Ve dedikleriyle elleri baglandi ve melun

oldular. Hayir, O’nun iki eli de agik diledigi gibi bahsediyor.”™®

Ibni Abbas bu ayeti kerimede gegen yahudilerin “Allah’m eli baghdir” sdziinii soyle
aciklamaktadir.

“dl slas” elinde bulunam cimriliginden dolay1 tutan kimsedir. Onlar boyle demekle,

Allah’mn elinin bagli oldugunu kasdetmiyorlar. Burada elin bagli olmas1 cimrilikten

" Al-i imran, 3/ 73.
78 e]-Maide, 5/ 64.



kinayedir. Bu ifade ile Allah’mn cimri oldugunu iddia etmektedirler. Nitekim ayeti
kerimenin devaminda gelen izahat onlarin bu batil inanglarin1 tekzib etmekte, kinanan

cimrilik, fakirlik ve sikintiya ugramalari icin beddua edilmektedir.”
Ali el-Kari incelemis oldugumuz her iki eserinde de benzer bir yorumda bulunmus,

“Elin bagli olmas1” cimrilikten kinayedir. Allah’in elinin bagli olmasi ile onun cimri
oldugunu ifade etmislerdir. Yoksa burada Allah’a bir uzuv isnat etmemektedirler, diyerek

ayeti kerimeyi yorumlamustir.%°
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“Herhalde sana biat edenler (bagliliklarini bildirenler) mahza Allah’a biat ederler.

Allah in eli onlarimin elinin iistiindedir .

Bu ayeti kerimenin izahinda Imam-1 Kurtubi ) & terkibini agiklarken birka¢ muhtemel

manadan bahsetmektedir.

Miiminlerin ahidlerine vefada bulunmalarina kargilik Allah’in miikafatinin daha tistiin

olacagi beyan edilmekte,

Ya da miiminlerin itaatlerine karsin Allah’in hidayetinin onlarin {izerinde olacag: ifade

edilmektedir.

Imam Kelbi; Burada “yed” lafz1 ile “Allah’in miiminler iizere olan nimeti” kasdedilmistir.

Demektedir.

Ibni Keysan’da “Allah’mn giicii ve yardimi miiminlerin {izerindedir” seklinde ayeti

kerimeyi yorumlamistir.

Ali el-Kari bu ayeti kerimede Allah’a izafe edilen “yed” kavramini izah ederken burada
Cenab1 Hakka izafe edilen bu kavramin mecazi méana da oldugunu beyan etmekle iktifa

etmis asil olan tevil yapmaktan kaginmaktir goriigiinii ileri stirmustiir.
Bununla beraber selefin bu hususta ki goriislerini nakletmis muhtemel manayi,

“Allah’1n kudreti, giicii onlarin giiciiniin fevkindedir.” seklinde izah etmistir.

™ Celebi, “Hulasatii’l- Beyan fi Tefsiri’l- Kuran” 3/1264.
8 El- Kari, “Envdrii’I-Kurdn ve Esrdru’l-Furkan”, 1/ 238.
81 gl-Fetih, 48/10.
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“Birde sema ya bakin biz onu kuvvetle bina ettik. Ve stiphe yok ki biz ¢ok genis viisate

malikiz. (O’nu istikrarly bir sekilde genisleten biziz.”®?

Gralad 2K & Ao ) W3 e 303 £ 8 G gla oy (ia (8

“Kim o her seyin melekiitii yedinde? (Her seyin yonetimini elinde tutan). Ve O kayirwr da

ona karsi kimse kayiwramaz. %

Yukarida gecen ayeti kerimelerin izahindan da anlasildig: lizere “yed” lafzinin Allah’a
izafeti hakiki mana da olmayip tevile muhta¢ olan bir kavramdir. Bu noktada bir¢ok
miifessir benzer yorumlarda bulunmus ayeti kerimelerde Allah’a nisbet edilen “yed”
lafzina hakiki mananin disinda birtakim mecazi anlamlar yiiklemislerdir. Miifessir Molla
Ali el-Kari de benzer yorumlara katilmakla birlikte aslolanin te’vil yapmaktan uzak
durmak oldugunu ifade etmis bu yaklasimi ile selef-i salihinin ¢izgisini takip ettigi

izlenimini vermistir.

4.6.Kabz (v=al);

Sozliik anlami olarak “daralma, biiziilme; tutukluk durgunluk, sikilma, taslanma’®* gibi
manalara gelen kabz kavrami, tasavvuf edebiyatinda miiridin ansizin kalbinde hissettigi
manevi bir sikinti, olup bu sebeple miiridde meydana gelen durgunluk ve isteksizlik halini

ifade eder. Cogukere zit anlami olan “bast” kavramu ile birlikte zikredilir.

“Kabiz” ve “Basit” kavramlar1 Allah’a ait olan sifatlardandir. Insan ise bu sifatlara mahal
olmasi hasebiyle makbuz ve mebsit’tur. Allah kimizaman celélini ve azametinin tecellisi
olarak kalpleri kabz eder, daraltir; kimizaman da cemalini ve liitfunu izhar ederek kalpleri

bast eder, acar.®

82 pz-ZAriyat, 51/47.

8 el-Mii’mintin, 23/ 88.

8 Tbn Manziir, Lisanii’l-Arap, 7/222.

8 Siileyman Uludag, “Kabz”, Tiirkiye Diynet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
2001), 24/44.



“Hani kim var ALLAH a bir karz-1 hasen arzedecek te Allah ona bircok katlarin
katlaywersin.  Allah  hem sikar(daraltir) hem acar. Hem de dondiiriiliip ona

gotiiriileceksiniz .

1 A3 e ed G0t 2030 & ok
| sy Liah L) Blindad 25

“Sonra nasil tutup O’nu azar azar kendimize almaktayiz.”®’
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“Allah’t hakkiyla takdir edemediler. Halbuki Allah biitiin arz kryamet giinii O 'nun kabzast
(avug i¢i kadar bir sey olacaktir.) gokler de yeminine diiriilmiistiir. Cok miinezzeh ve ¢ok

yiiksektir. O siibhan egemenliginde simirsiz olan, onlarin sirkinden. "%

Bu ayeti celile, Cenab1 Hakkin biiyiikliigiinii isbat i¢in nazil olmustur. Yani kiyamet
giiniinde kemal-i azamet ve kudretimle yeryiiziinii kabz ederim, yedi kat gokler Allah’in

kudretiyle diiriiliir ve hareket etme melekesini kaybederler anlamindadir.
Kabiz; bir seyi elinin ve avucunun i¢ine almaktir.

Yemin; sag el manasinadir. Ancak bu manalar mahlikata ait sifatlar olmasi1 hasebiyle zat-
1 [1ahi hakkinda diisiiniilmesi imkansizdir. Binaenaleyh gerek kabiz ve gerek yemin yiice
Allah’1n kudretinden kinayedir. Yani “sag eliyle avucunun i¢ine alinan bir sey nasil hakir
ve zelil olursa yerler ve gokler biitiin heybetleriyle beraber Cenab1 Hakkin kudretine

nisbetle bunlarda avug icine alinan sey gibi hakir ve zeliller” demektir.%

Ali el-Kari Envaru’l-Kuran isimli eserinde bu ayeti agiklarken benzer bir yaklasimda
bulunmus ayette gecen kabiz ve yemin kelimelerinin Allah’in yiiceli§ine ve kudretine

tenbih ettigini beyan etmistir.

4.7.Sag El;
Cpally 41a GRRY

8 gl-Bakara, 2/ 245.
87 el-Furkan, 25/ 46.
8 gz-Ziimer, 39/ 67.
8 Celebi, “Hulasatii’l- Beyan fi Tefsiri’l- Kuran, 12/4919.
0 El- Kari, “Envdrii’l-Kurdn ve Esrdru’l-Furkdn” 4/367.



“Elbette biz O 'nu ondan dolay: yeminiyle yakalardik. (Kuvvetle tutar hincini alirdik).”*

Yukarida zikredilen ayeti kerime bir dnceki ayetlerle beraber diislintildiglinde nazmin
manast daha gilizel anlagilmaktadir. Burada “Biz onu sag elimizle yakalardik”
mefhumunun hakiki manada olmayip kinaye yoluyla giic ve kuvvet anlaminda
kullanildig1 anlagilmaktadir. Zira 6nceki ayeti kerimelerde farazi olarak peygamberin
yalan sdylemis olma ihtimalinden bahsedilmis, sayet boyle bir durum s6z konusu olsa
elbette an1 vahitte Allah tarafindan ikaz edilecegi giiclii bir anlatim tarziyla ifade edilmek

murad edilmistir.%?

Ali el-Kari de incelemekte oldugumuz eserlerinde benzer yorumda bulunmus, ayeti
kerimede gecen sag el kavraminin kuvvet manasina geldigini tercih ederek “biz onu

sonsuz kuvvetimizle yakalardik” seklinde ayet-i kerime yi yorumlamgtir.%3
4.8.Sak ((3e);
Insan’1n diz kapag: ile ayag: arasindaki bolgeye denir. At, katir, deve’nin ayak taraginin
{ist ksmu1. S1g1r, koyun ve keginin dirseginin iist kismina verilen ad.%

(L) kelimesi lugatta adl %) “siddetli is” 4448 9 “aciga ¢ikmasi” anlaminda
kullanilir. Isin siddetinden bir kinayedir. Cimri olan bir kimse igin ((35 & Y5 (Onun
makamda eli yok) sdzii gibi. Insan zor bir ise baslayacag1 zaman “pacalar1 sivadi” denir.

Insanin ayagini iist kisminin “sak” diye isimlendirilmesi biitiin viicudu tasidig1 igindir.

Kiyamet giiniiniin en siddetli an1, insanin uzvuna tesbih edilmis o giin isin ¢ok siddetli
olacagi anlatilmaya c¢alisilmistir. Yoksa miisebbihenin iddia ettigi gibi Allah’in bir

uzvunun ismi olmasi ve o giin uzvunun agilacak olmasi s6z konusu degildir.

Bu gibi mecazi anlatim metodlari1 Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok yerde karsimiza ¢ikmaktadir.

3 2 @° - «i ) 4 - o~ o2 _ P o . 2 a8 %8 o~
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91 el-Hakka, 69/ 45.
92 es-Sabini, “Safvetii’ Tefasir”, 7/37.
% el-Kari, “Envdrii’l-Kuran ve Esraru’l-Furkan”, 5/212.

% ibn Manziir, “Lisdnu’l- Arap”, 4/754.



“O giin ki Sak’dan bir kesif olunur. (Peygamberlerin soylediklerinin gercekligi ortaya

ciktiginda), ve secdeye davet edilirler. O vakit giicleri yetmez. %

Ey Muhammed kavmine o ¢etin giinii hatirlat. O giin son derece ¢etin ve sikintili isler
ortaya cikar. Ibn Abbas, o sikint1 ve siddet giinii kiyamet giiniidiir. Yorumunu
yapmaktadir. Kurtubi bu ayetin yorumunda soyle bir agiklama yapar. Bu ayet-i kerimede
istiare yoluyla sikint1 ve dehget anini ifade etmek i¢in pagalart stvamak anlamina gelen
“sak” terimi kullanilmistir. Zira insan zor ve zahmetli bir ise kalkisacagi zaman “pacalari
stvadi” tabiri kullanilir. Yukarida gecen ayet-i kerimede ger¢ek manada bir uzuvdan
bahsedilmeyip isin siddet ve zorlugu anlatilmak istenilmistir. Ayetin devaminda da biitiin
insanlarin secdeye davet edilip yalnizca inananlarin secde yapabilecegi giinahkarlarin ve

miinkirlerin ise buna gii¢ yetiremeyecekleri ve bu sebeple ¢ok biiyiik bir sikint1 ve 1zdirap

icerisine diigsecekleri nakledilmektedir.®®
Ibn mesud bu ayetin tefsirinde soyle der.

“O giin rahman sak 1 agar ve miiminler secdeye kapanirlar. Miinafiklar ise sirtlart tabaka

tabaka olurda secdeye kadir olamazlar.
Gl () i g

“Ve dolasir el ayak, bacaga bacak. ™’

“Oliim sarhoslugu ve sikintilarmnin siddeti sebebiyle 6lmek iizere olan kisininin bacaklar
biri digerine dolasir.”®® Ibn Abbas bu ayet-i, “diinyadan ayrilma sikintis1 6liimiin siddeti
ve sikintilariyla birlestiginde” seklinde yorumlamis ayet-i kerimede kullanilan “sak”
kavramim siddet ve sikinti hali olarak agiklamistir. Buhari, Miislim, Nese’1 Ibn Miinzir
ve Ibn Merduye, Eb{i Said kanaliyla Peygamber efendimizden yapilan bir rivayette bu

kavram soyle izah edilmektedir.

“Peygamber sallallahii aleyhi vesellem hazretlerini dinledim sdyle diyordu;

% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/5292
% es-Sabiini, “Safvetii’Tefasir”, 7/21
97 es-Sabini, “Safvetii’ Tefasir”, 7/125.



“Rabbimiz sak’indan kesfeder, derhal ona her mii’min ve mii’'mine secde eder. Diinya da
riya ve siim’a i¢in secde eden kalkar, secde etmeye gider fakat beli tutulur, dylece kalir,

secde etmeye gii¢ yetiremez.

Bu ve benzeri rivayetlerde hakikati anlasilamayacak big¢imde bir kapalilik vardir.
Hakikatini tam anlayamamakla beraber bu hususta varid olan sahih rivayetlere inanmak
icap eder. Allah tedla igin aslin1 vakti geldiginde bizzat kullarina bildirecektir. Bizim
anlamamiz gereken husus, “kesfi sak” tan maksadin, hakikatin agiga c¢ikacak olmasi,
kiyamet giinlinii meydana gelecek harikulade isler neticesinde insanlarin hakikati tam
manasiyla anlayacagi, kadir-i mutlak olan Yiice Allah’in kendisine inananlara rahmet
nazar ile sirk kosanlara ise gadabiyla tecelli edecegi bir haldir ki nasil olacagini simdi
tayin etmenin imkani olmasa gerektir. Ne var ki miitesabihat pesinde kosan kimi kimseler
bunlardan tecsim ve tesbih, yani “s o afiaS L hitkmiiniin aksine Allah’mn bu gibi
sifatlarin1 cisimlere benzetmek yanilgisina diigmiisler, ehli batin “mistik” sofiyyeden
birtakimlarida bu kelimeleri 6zellikle zahiri anlamlarina atfederek gergek manada bir

sureti [1ahiyyenin zahir olacagina kail olmuslardur.

Sahibi Kessaf;, Bu meyanda su sekilde bir aciklama yapar. “Kesif an sak” ve “ibda
anil’hidam” (baldirlardan agmak) ifadeleri bir isin nekadar siddetli ve gerceklesek olan
hadisenin tahammiilii zor bir durum oldugunu ifade etmek i¢in kullanilan kinayeli bir

anlatim tarzidir. %°

Fahreddin er- Razi “SAK” kelimesinin izahinda dért farkli manaya yer vermis, muhtemel

manalar kitabinda delilleriyle zikretmistir.

Birinci muhtemel mana; Siddettir. Bu hususta su rivayeti aktarmak yerinde olacaktir. “Ibn
Abbas’tan bu ayetin tefsiri soruldugunda demistirki size Kur’an’dan bir sey hafi geldigi
vakit onu siirde arastirin, ¢iinki siir arabin divamdir. “Isitmedinizmi sairin su kavlini; O

kerbii siddet giintidiir.”

Ikinci ihtimal; Ebd Said Dari’nin soziidiir. Bir seyin sak’1 onun ma-bihil kivami olan ash
demektir. Yani emir aslinda tam manasiyla agiga ¢iktig1 giin demektir. Bu izahata gore

ayetin anlam1 kiyamet giinii herseyin aslh giinyiiziine ¢ikacak demektir.

9 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/5294.



Ugiincii ihtimal ise; cehennemin saki yahud arsmn saki yahud mebih bir melegin saki
demektir.

Dordiincii ihtimal Miisebbihe’ nin soziidiir ki; Allah’in saki demislerdir. Oysaki Allah’i

Teala cisim olmaktan miinezzehtir.1%°

Sonug olarak diyebiliriz ki, “kesfi sak” tan miiminin imani ile bekledigi, miinkirin de
kacindigi Allah’in nihai hilkmiiniin tam manasiyla ortaya ¢ikacagi ve netice olarak
miinkirlerin korku ve dehset igerisinde zelil ve hakir bir hale diisecekleri, inananlarin ise
kendilerine rahmet kapilarmin acildigin1 goérmeleri sebebiyle siirur ve heyecana

kapilacaklari beyan edilmek istenmistir.

Ali el-Kari, her iki eserinde de bu ayeti kerimede gecen “sak” lafzin1 kiyamet giinii’niin

siddetinden kinaye olarak yorumlamis. Bu ayet-i kerimeyi su sekilde izaha ¢alismistir.

O giin “sak” 1n agilmasi; kiyamet giinii hesabin ve cezanin siddetinden ibarettir. O giin
Allah’mn kudret ve azameti biitiin heybeti ile ortaya ¢ikacagini, isin aslinin ve hakikatinin

ayan beyan anlasilacagini ifade etmek igin temsili olarak bu kelime kullaniimistir.1%!
4.9.Niir (Lsd);

Sozciik anlami olarak “aydin ve 151kl1 olmak” mealinde ““ s mastarindan tiiretilmis bir

isimdir. Niir kelimesi “aydinlik, 1s1k” anlamia gelmektedir.'%? Ote yandan apagik olan,
nesne ve olaylarin hakikatini ortaya koyup aydinlatan seye de nlr denir. Allah’a izafe
edildiginde “nur’un kaynag1” veya sifat olarak “nurlandiran, herseyi aydinlatan”

anlamlarinda kullanilir.

Ragip el- Isfehani, nir’ kavramini diinyevi ve uhrevi olmak iizere iki farkli katagoride
degerlendirmektedir. Diinyevi olani, zihin ve kalp ile anlasilan ay ve glines gibi aydinlik
sacan ve gozle algilanan melekedir. Uhrevi niir’u ise ebedi dlemde miiminlerin 6nlerinde
ve sag taraflarinda bulunacak olan nlr olarak yorumlar. Allah’in nlr kavramiyla

vasiflanmasi, nurun kaynagi olmasi, nuru yaratan zat olmasina itibarladir. 1%3

100 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/5295.

101 E|- Kard, “Envarii’I-Kurdn ve Esrdaru’l-Furkdn ”,5/250.

102 thn Manzir, “Lisanu’l- Arap”, 8/735.

103 Bekir Topaloglu, “Nar”, Tiirkiye Diynet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayimnlari, 2007),
33/243.



Ozdes kelime olan Nir ile nar kavramlar1 mecazi olarak birbirlerinin yerinde kullanilirlar.

Nar insanlarin diinya hayati i¢in, niir ise ahiret hayati igin yararlidir.
I8 Bl SRR b pladl Plitas L 3 K00 5 Ui Lo 15 30 55
ASHLA 3a Ge s {550 OS3S
Meali: “Allah semavat ve arzin nurudur. Nurunun temsili; sanki bir kandil yuvasi i¢inde
bir lamba cam fanus igindedir Sir¢a sanki bir inci yildiz, miibarek bir agactan

tutusturuluyor” 104

Ali el-Kari bu ayet-i kerimede gecen nur kavramimin Allah’a nisbetinde mecazi bir
anlatim oldugunu, merami Ilahi’nin Alllah’in zatinin nurdan (151k) meydana geldigini
aciklamak olmayip, bilakis nuru yaratan arz ve semavati aydinlatan anlaminda
anlasilmasi gerektigini izah etmistir. Bu kanaatine delil olarakta Ibn Abbastan bir rivayeti
kitabinda zikreder. Ibn Abbastan; O’nun nuru ile arz ve semadakiler dogru yolu bulur,

gdzler o nur ile goriir, kalpler o nur ile irsad olur. Zahiri ve batini nurun yaraticis1 o’dur.%®

4.10.Nefis (u«di);

Lugatta “ruh, can, hayat, hayatin ilkesi, nefes, varlik, zat, insan, kisi, heva ve heves, kan,
beden, bedenden kaynaklanan siifli arzular” gibi birtakim muhtelif anlamlari ihtiva eden
nefis kavrami, Kur’an ve Hadislerde ruh, zat, gibi anlamlar1 ifade etmek ig¢in

kullanilmistir.1%

Insanm1 diger mahlikattan ayiran, isledigi amellerden dolayr Allah katinda yiikiimlii
olmasina sebep olan bir kuvettir. Kisi o kuvvet sebebi ile vahye muhatap kilinarak yaptig:
her isten mesul tutulmustur. Netice olarak insanin Allah katinda hesaba ¢ekilecek olmasi
ve sonug olarak Allahin liitfuna ya da gadabina muhatap kalmasi sahip oldugu bu kuvve-
1 maneviyye den kaynaklanmaktadir. Zira insanin disindaki hi¢bir canli bu manada bir

sorumlulugun altina girmemistir.

Kura’n ve hadislerde nefsin birtakim 6zelliklerinden bahsedilir. Bu hususlar nefsi anlama
noktasinda bizlere ipucu vermektedir. Nitekim nefis ile alakali yapilan tanimlarda bu
thtimallerden yararlanilmistir. Sahabe ve sonrasinda gelen tabiin ve tebe-i tabiin donemi

alimleri nefis hakkinda keskin bir tarif yapmaktan kacinmis hadislerde anlatilan kismiyla

104 en-Nir, 24/ 35.
105 o|- Kard, “Envdrii’l-Kuran ve Esraru’l-Furkan” 3/467.
106 Thn Manzir, “Lisdnu’l- Arap”, 8/647.



iktifa etme yolunu tercih etmislerdir. Sonraki donem din alimlerinde nefis kavrami
hakkinda daha belirgin tarifler yapildigim1 miisahede etmekteyiz. Kavramin daha iyi

anlasilmasi agisindan burada bir iki 6rnek zikretmek yerinde olacaktir.

Fahreddin er-Razi ve Ibn Kayyim el-Cezviyye tarafindan kabul gérmiis bir goriise gore
nefis; nirani, ulvi serefli, latif ve canli/diri bir cisim olup hakikat itibariyla hissi, maddi
olan bedenden farkli bir seydir. Suyun giile, atesin komiire, yagin siite yayilmasi gibi
viicudun her tarafina niifuz ederek onu harekete gecirir. Beden ve organlar bu latif
cisimden gelen etkileri kabule ettigi siirece bu latif cisim onlarla kenetlenmis bir durumda
bulunarak onlara hissetme, hareket etme ve irdde gibi melekeleri kazandirir. Organlar
bozulup isgéremez duruma geldiginde nefis bedenden ayrilir ve ruhlar alemindeki

makamina intikal eder.

Ibn Kayyim’da Fahreddin er-Razi’nin yaklasimini benimsemis nefis konusunda Kuran,
stinnet, icma, akli deliller ve fitrata uygun olan goriisiin bu olacagini savunmustur. Diger
goriislerin gecersiz oldugunu iddia etmektedir. ibn Kayyim sasvunmus oldugu goriisiiniin
dogrulugunu ortaya koymak i¢in yiizden fazla delil ortaya koymustur. Bu deliller nefsin
tipki beden gibi belli birtakim fiilleri, hareketleri, nitelikleri ve hallerinin var oldugu

esasina dayanir. 1%’
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Meali: “Miiminler miiminleri birakipta kdfirleri dost edinmesin. Ve onu her kim yaparsa
Allah’tan ilisigi kesilmis olur. Ancak onlardan bir korunma yapmaniz baska bununla
beraber Allah sizi kendisinden tahzir buyurur”.1%8

Tasas Taal 4505 g &1 51 350 ¢ g (e e Lag 1 pad A (e il Lo i (K A9d 230
Sy iy 200 3 Al ) 2850855
Meali: “herkesin yaptigi iyiligide isledigi kotiiliigii de oniine konmusg olarak bulacag giin,

(insan) ister ki kendisi ile kotiiliikleri arasinda uzun bir mesafe bulunsun. Allah kendisi

hakkinda sizi uyariyor. Allah kullarina ¢ok sefkatlidir "**°.

107 Siileyman Uludag, Tiirkiye Diynet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/526.

108 Al-i imran, 3/ 28.

109 Al-i imran, 3/ 30.



Hulasatii’l-Beyan’da Mehmet Vehbi yukarida ki ayet-i kerimelerde gecen ‘“nefis”
kavramini agiklarken, “Allah bizzat kendisi sizi korkutuyor” seklinde mana vererek, ayeti
kerimede gecen “nefs” kavramini lafza-i celalden bedel-i kiil olarak bedel yapmay1 tercih
etmis, bu kelimeyi “zat” anlaminda degerlendirmistir.

Ali el-Kari’de benzer yorumu tercih etmis bu ayetlere su sekilde mana vermistir. “Allah

sizi zatina muhalif hareket etmekten korkutur.”110

Aktarmaya calistifimiz yorumlara baktigimizda nefis kelimesinin Allaha izafeti

durumunda muhtemel manalarindan “zat” anlamu tercih edildigini gérmekteyiz.

4.11.Kiirsii;
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Meali: “Baska tanri yok ancak o var. Daima yasayan daima duran, tutan, hay kayyiim.
Ona ne gaflet basar ne uyku. Goklerde ve yerdeki hep onun. Kimin haddine onun izni
olmaksizin huzurunda sefaat edecek! Onlarin onlerinde ne var arkalarinda ne var hepsini
bilir. Onlar ise onun diledigi kadardan bagka ilmi ilahisinden hi¢bir sey kavrayamaziar.

Onun kiirsiisii gokleri ve yeri kucaklamistir. Her ikisini goriip gozetmek ona bir agirlik

vermez. O oyle ulu dyle azametlidir” 112

Arap kelaminda meshur olan kullannim bigimi “kiirsi” seklinde olup memleketimzde ’de
Ozellikle cami ve medreselerde vaaz ve ders okutmak igin tahsis edilen, iistiine
merdivenle ¢ikilan bir mimari 6gedir. Ayet-i kerimede Allah’a nisbet edilmesi burada
degismeceli bir anlatim oldugunu isaret etmektedir. Zira hakiki anlamda Allah’in bir

kiirstisiiniin var oldugu diisiintilemez.

Ali el-Kari Envaru’l-Kuran isimli eserinde ayeti kerimede gegen, 4 S au s kavramini

yedi kat semay1 ihata eden arsin 6niinde duran bir cisim olarak tarif etmekte ve su hadisi

10 e|-Kard, “Envdrii’l-Kurdn ve Esrdru’l-Furkdn” 1/111.
111 el-Bakara, 2/255.
12 Yazir, Hak Dini Kur’4n Dili, 1/103.



serifi nakletmektedir. “Yedi kat sema ve yedi kat arz kiirsi’nin yaninda ¢6lde bulunan bir

halka gibidir. Arsin yaninda kiirsi’de ¢6liin halkaya oranla biiyiikliigii gibidir.''®

Bu izahadan sonra birtakim nakiller yapmis ayeti kerimede gegen kiirsi kavramina

Allah’1n ilmi ya da kudreti veya miilkii gibi anlamlar verilebilecegini aktarmistir.

Diger eseri olan el-Cemaleyn isimli eserinde ise bu ayeti kerimeyi yorumlarken “Allah’in
ilmi ve kudreti arz ve semavati kaplamistir”, seklinde mana vererek kendisinin de bu
meyanda diisiindiiglinii ayeti kerimede gecen kiirsi kelimesinin hakiki mana da

kullanilmay1p ilim ve kudretten kinaye oldugu kanaatini tasidigin1 gézlemlemekteyiz.''*

4.12.Dabbe (dal);
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Meali: “soylenen soz baglarina gelecegi vakit, onlar i¢in arzdan bir “ddbbe” (varatik)

ctkaririz. Insanlarin ayetlerimize yakin olarak inanmadiklarint onlara séyler. "

Sozciik anlami olarak Deb ve Debib, hafif yiiriime, debelenme gibi anlamlara
gelmektedir. Canlilarda genellikle haserelerde kullanilir. “Dabbe” kelimesi de bu kokten
fail kalibinda debelenen sey anlaminda gelir. Liigat anlamina baktigimizda canli ve cansiz
tiim hareket eden varliklari kapsarken orfte sadece hayvanatta 6zellikle at’da kullanilmasi
meshurdur. Bununla beraber insan manasima kullanildigida mervidir. Yukarida
zikrettigimiz ayette gegen “Dabbe” kelimesinin nekre olarak gelmesi ve devaminda
“konusan” sifatiyla kayitlanmasi burada hayvan-1 natitk yani “insan” anlaminda

kullanildigina isaret etmektedir.!1®

Kadi Beydavi ve bazi ehli hadis bu ayette gecen “dabbe” kelimesini kiyamete yakin

c¢ikacak olan Deccal i¢in casusluk yapacak bir haberci olarak yorumlamaislardir.

Ebussiid’da “cessas” miibalaga ile casusluk yapan anlamini tercih etmis bu kelimenin

nekre olarak gelmesinin, ayrica kelimenin sonundaki tenvinin tefhim tenvini olmasi bu

13 e|-Kari, “Envarii'l-Kurdn ve Esrdru’l-Furkan”, 1/228.
14 el-Kari, “Envdrii’I-Kurdn ve Esrdru’l-Furkdn”, 1/92.
115 en-Neml, 27/82.

116 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3701.



kelimenin hakiki anlaminin hilafina farkli bir anlamda kullanildigina delalet ettigini ifade

etmistir.
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Meali: “Sonra vaktaki ona éliimii hiikmettik. Onlara onun éliimiinii sezdiren olmadi.
Yalniz bir giive bécegi dayandigi asasini yiyordu. Bu sebeple yikildigi zaman tebeyyiin

etti. (Ortaya ¢ikty) ki, cinler eger gaybi bilselerdi, o zilletli azap igerisinde bekleyip

durmazlard. 'Y
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Meali:” Oyle ya nice hayvanlar var rizkini tasiyamaz. Allah onlara da rizik veriyor,

sizede. Ciinki semi ve alim olan yalniz odur. "8
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Meali: “hayvanati tenevvii ettirip iireterek sizi yaratmasinda yakin edinecek (biitiin kalbi

ile inanacak) bir kavim icin ¢ok ayetler vardir” 11

Ali el-Kari “dabbe”’kelimesini yukarida verdigimiz nakillere benzer bir sekilde “cessase”
anlaminda yorumlamis bu manay teyit i¢in su rivayeti eserinde zikretmisdir'?®. Ebi
Hureyre’den naklolunan bir rivayette peygamber aleyhisselamin soyle dedigi aktarilir.
“Dabbetii’l arz Musa’nin asas1 ve Siileymanin Miihrii ile beraber ¢ikacak, miihiir ile
miiminin yiiziinii parlatacak, asa ile kafirin burnunu kiracak. Insanlar sofraya toplanacak

kafir ve mimin taninacak.”

Aktarmaya calistigimiz rivayetler gozoniinde bulunduruldugunda anlamaktayiz ki
“dabbe” kelimesi sadece kiyamet alameti olarak neml suresinde mecazi olarak casusluk
yapan haberci anlaminda kullanilmis, bir yerde giive bocegi, diger yerlerde ise hakiki

manasinda hareket eden varlik anlaminda isti’mal edilmistir.

17 Sebe’, 34/ 14.

118 el-Ankebit, 29/ 60.

119 el-Casiye, 45/4.

120 |- Kari, “Envdrii’I-Kurdn ve Esraru’l-Furkdn”, 4/66.



4.13.Berzah (¢.J.3);

Lugatta “iki nesne arasindaki mania” anlamina gelmektedir. *?* Din terminolojisinde ise
kisinin 6liimiiyle baslayan ve tekrar diriltilmeye kadar siirecek olan ara donem, diinya ile
ahiret arasindaki alem ve kabir hayat1 gibi kavramlar1 anlatmak i¢in kullanilir. Berzah
kelimesi Kur’an’1 Kerim’de, iki yerde, iki sey arasindaki engel anlaminda kullanilirken

bir yerde de kabir hayat1 anlaminda zikredilmektedir.

Kelam alimleri bu kavrami ¢ogunlukla 6liim ile yeniden dirilis an1 arasindaki alem olarak

yorumlamis her insanin mutlaka bir berzah doneminden gecgecegini iddia etmislerdir.

Tasavvuf istilahinda ise genellikle, akil ve duyularla bilinen maddi alem ile bu yollarla
kavranamayan manevi alem arasinda koprii vazifesi goren iiglincli bir alem olarak

nitelendirilmektedir.
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“Biri tatli ve susuzlugu giderici digeri tuzlu ve act olan iki denizi karisacak sekilde

salveren ve ikisi arasina bir engel, asilmaz bir perde koyan o’dur”.*??

“Amma aralarinda asla asmayacaklar: bir engel var.”%

Ali el-Kari ayeti kerimelerde gegen “berzah” kavramini Allah’in kudretinden istidre
oldugunu, Cenab1 Hakkin zahirde imkansiz gibi goriinen seylerin Allah’in kudreti ile
miimkiin olacagini ifade etmek icin, mecéazi bir anlatim metodu kullanildigini ifade

etmistir. 1?4

4.14.Istiva (s)521);
Sozciik olarak “dogru ve diizglin olmak™ anlaminda kullanilmaktadir. Mastar1 “cs 9"
kelimesidir. Mitedil olmak, esit ve diizgiin olmak gibi birtakim anlamlara gelir.}?® Istiva

kelimesi yedi yerde arsa, iki yerde semaya yoOnelik bir fiil olarak Allah’a isnat edilmistir.

Asagida zikredecegimiz ayetlerde yapilan agiklamalara bakildiginda Allah yeri

121 fbn Manzir “Lisdnu’l- Arap”, 1/385.

122 g|-Furkan, 25/ 53.

123 gr-Rahman, 55/20.

124 el-Kari, “Envdrii’l-Kurdn ve Esrdru’l-Furkdn”, 5/76.
125 {pn Manzir, “Lisdnu’l- Arap”, 4/765.



yarattiktan sonra gokleri yaratmaya yonelip onlar1 yedi olarak diizenlemis, sonra da arsa

istiva etmistir.12

@
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Meali: “Yeryiiziinde ne varsa tamamini sizin i¢in yaratan sonra gége yonelerek, onlart

yedi g6k olarak tamamlayip diizene koyan O’dur. Ve O herseyi hakkiyla bilmektedir. "**'

Istiva’ni, Allah’a nisbet edilmesinin ortaya koydugu anlam kapaliligmin yaninda, zati

mi yoksa fiili bir sifat m1 olusuna dair miinazara ikinci asrin baslarina kadar uzanir.

Istiva’nin hakikatte ne oldugu ve Allah’a izafeti hususunda birtakim goriisler 6teden beri
aktarila gelmistir. Biz burada sadece dogruya en akin olan goriisii zikretmekle iktifa etmis

olacagiz.

Mitedil olan goriise gore IstivA kavrami: mahiyeti bizce bilinmeyen Allah’mn
sifatlarindandir. Bir mekanda ya da bir cihette bulunmaksizin Allah’in zatina miitenasip
olarak arsa istiva ettigine Tman etmek ve bu hususta herhangi bir yoruma gitmemek en
dogru yoldur. Zira ayet ve hadislerde, Allah’ a izafe edilen istiva’kavraminin asil anlamini
yalnizca kendisi bilir. Sayet istiva kavraminin mahiyeti insanlarca kavranabilecek
olsaydi, ashab bu konudaki naslar1 yorumlar ve onlar1 agiklama yoluna giderdi. Ne varki
bu konuda ashab tarafindan hicbir yorum nakledilmemis, sadece ayetin delalet ettigi

manaya iman etmekle iktifa ettikleri goriilmiistiir.'?®

Ali el-Kari Envaru’l-Kuran isimli eserinde yukarida zikrettigimiz ayeti kerimede gegen
“istivd” kavramin1 Allah’1n irade ve kudret sifatlariyla agiklamig, ylice olan Allah biitiin
kudretiyle semaya yoneldi seklinde ayeti yorumlamistir.?® Incelemekte oldugumuz diger
eseri el-Cemaleyn’de ise “istiva” kavramini x=8 (kasdetti) fiili ile yorumlamig Allah’in
yeryiiziinii yarattiktan sonra sema alemini yaratt1 seklindde mana vermistir.’*® Bu izaha
nazaran gokyiizlinlin yeryliziinden sonra yaratildigi hiikkmiine varmak miimkiin

olmaktadir.

126 yusuf Sevki Yavuz,” Istiva”, Tiirkiye Diynet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 23/402.

127 e|-Bakara, 2/29.

128 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/291.

129 E|- Kari, “Envarii’I-Kurdn ve Esraru’I-Furkdn”, 1/52.

130 g]- K ard, “el-Cemaleyn 1i’1-Celaleyn”, 1/25.



4.15.Istihya (sbaiud);

Sozliikte mahcup olmak, utanmak, sikilmak gibi anlamlara gelmektedir. Ahlak terimi
olarak “nefsin ¢irkin davranmislarindan rahatsiz olup onlan terk etmesi”, “Kotii bir isin
yapilmasindan veya iyi bir isin terk edilmesinden dolay1 insanin yiiziinii kizartan sikint1”
gibi degisik sekillerde aciklanmistir. Arapga’da “kinama, yergi; onur kirici tutum ve
davranig” manalarina gelen ar kelimeside Tiirk¢e’de genellikle hayanin es anlamlisi

olarak kullanilmaktadir.?3!
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“Bilmeliki Allah bir sivrisinegi hatta daha Otesini bir érnek yapmaktan cekinmez X3

Al e (ATG T W

“Allah dogruyu soylemekten sikilmaz, (cekinmez.)*>

Ali el-Kari yukarida 6rneklerini verdigimiz ayeti kerimelerde gecen “haya” kavramini,
Allah’a nisbet edildiginde bir ifade beyani olarak yorumlamis, el-Ceméaleyn isimli
eserinde “Allah beyanini agiklamay: terk etmez” seklinde ayete mana vermistir. 13
Envaru’l-Kur’an isimli eserinde de benzer yorumda bulunmus “Allah size dogru olani
aciklar” seklinde ayeti kerimeyi yorumlamistir.*® Her iki esere de baktigimizda benzer
bir yorum oldugu gézlemlenmekte, ayeti kerimelerde gecen “istihya” kavraminin, Allah

hakkinda, kullarda oldugu gibi ahlaki bir davranis olarak degerlendirilemeyecegi, hakiki

manasinin diginda bir anlam yiiklemesi yapilmasi gerektigi anlasilmaktadir.
4.16.Allah’1in Gelmesi;
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“Onlar sadece sunu gozetliyorlarki, Allah buluttan golgelikler icinde meleklerle birlikte

geliversinde, isleri bitiriliversin. Halbiiki biitiin isler Allah’a gétiiriiliir. "+
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181 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/289.

132 o|-Bakara, 2/26.

133 g]-Ahzab, 33/ 53.

134 g|- Kari, “el-Cemaleyn 1i’1-Celaleyn”, 2/203.
135 g|-Kari, “Envaru’l-Kuran”, 4/214.

136 g]-Bakara, 2/ 210.



“Ve Rabbinin emri gelip melekler de saf saf dizildigi vakit "*3'

Yukarida gecen ayeti kerimelere tefsir alimlerinin genel yaklasimi su sekilde izah

edilebilir.

Imam Zeccac yukarida gecen ayeti kerimelerde “Allah’m gelmesi” kavramini, Allahin
hikkmiiniin ve emrinin gergeklesmesi seklinde yorumlamaktadir. Imam Kurtubi,

“Allah’in diledigi sekilde gelmesi” seklinde bu ayetleri yorumlar.

Fahreddin er-Razi’de yukar1 da gecen ayet-i kerimelerde Allah’a isnad edilen “gelmek”
fiilinin miitesabihattan oldugunu zahiri manasinin Cenab-1 Hakka izafe edilmesinin
miimkiin olamayacigini bir¢ok delille izah etmis, ortak nokta olarak; “gelmek-gitmek”
gibi fiilllerin hareket ve siikin eylemlerini gerektirdigi ve bunlarin da hadis oldugu,
dolayistyla Cenab1 Hakkin hadisata mahal olan fiillerden miinezzeh oldugunu ifade

etmektedir.138

Ali el-Kari’ de bu ayetlerin izahinda “gelmek” fiilini Allah’in zatinin degil emrinin
gelmesi seklinde yorumlamig, Cenabi Hakka hadisata mahal olacak bir fiil isnad etmekten

kacinmugtir.'%

Netice olarak yukarida gegen ayeti kerimelerde Allah’a isanad edilen “gelmek” fiilinin
hakiki mana da olmasinin miimkiin olamayacag1 aksi takdirde Cenab1 Hakka, hadis olan
bir fiilin izafe edilmesinin mevzubahis oldugu, dolayisiyla bu gibi sifatlarin Allah
hakkinda bir takim mecéazi anlamlar icerdigi anlasilmaktadir. Ali el-Kéari bu tezden
hareketle ayeti kerimelerde gecen “gelmek” fiilini, Allah ile beraber diigiiniildiigiinde;

“Allah’in emrinin, hitkmiiniin gelmesi” seklinde izah etmistir.
4.17.Allah’n Yakinhgy;

agdad 1555y N 1 shadindh (12313 o130 3383 Gual Gu B B o sabe L 1
“Ve sdyet kullarim sana benden sudl ederlerse, muhakkak ki ben ¢ok yakinimdir. Bana

dud edince dudcinin dudsina icdbet ederim. (Karsilik veririm.) O halde onlarda benim

137 el-Fecr, 89/ 22.
138 Celebi, “Hulasatii’l- Beyan fi Tefsiri’l- Kuran”, 2/360.
139 E|- Kari, “Envarii’I-Kurdan ve Esraru’l-Furkdn ”, 5/319.



davetime kogsunlar. Ve bana hakkiyla iman etsinler ki riisd ile gidebilsinler. (Dogru yolu

bulabilsinler).14
Kur’an-1 Kerim’de 26 yerde gegen “<x 2" kelimesi birgok yerde hakiki manada sifat

tamlamasi olarak kullanilmis yalniz Bakara ve Hid strelerinde farkli bir formatta mecazi
anlamda kullanilmistir. Miifessirler bu iki ayette gegen “—v_#’ kelimesini miitesabihattan
kabul etmigler hakiki mananin kasdedilemeyecegine hilkkmetmislerdir. Bununla beraber
ayeti kerimelerin en dogru sekilde anlasilmasi i¢in bu kelimeyi yorumlama cihetine
gitmislerdir. Ismail Hakk1 Bursevi Ruhul Beyan isimli esrinde bu kelimeyi su sekilde

acgiklamaktadir.

Ayet-i kerimede Allah’in yakiligindan, ilminin genisligi ve kullarinin biitiin hallerine
muttali olmasi kasdedilmistir. Yoksa Allah’in bizzat kullarina fiziki agidan yakinlig1 s6z
konusu degildir. Sayet dyle olmus olsa bir tarafa yakinlik diger tarafa uzak olmayi iktiza
eder. Arsa yakin olmak arzdan uzak olmayi, doguya yakin olmak batidan uzak olmay1
gerektirir. Bu ise biitiin noksanliklardan miinezzeh olan Yiice Allah hakkinda

diisiiniilemez. Dolayisiyla burada hakiki manay1 kasdetmek aklen imkansizdir. 14

Fahreddin er- Razi’de tefsir-i kebir de benzer yorumlar1 yapmis burada hakiki mananin
kasdedilemeyecegini, bunun ne aklen ne adeten miimkiin olmadigini1 bir¢ok delille
aciklamaistir. Ayeti kerime’de gecen yakinligin ilmi bir yakinlik oldugunu Allah’in

kulunun her haline, zahirine ve batinina muttali oldugunu ifade etmektedir.
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“Ve hem sanima yemin ederim ki! Hakikat Insan’1 biz yarattik. Ve biliriz nefsi onu ne ile

vesveselendirir. Ve biz ona habl-i verid den (sah damarindan) daha yakiniz.**?

Imam Kurtubi burada gegen yakinligim ilim ve kudret bakimindan bir yakinlik oldugunu,
mesafe bakimindan bir yakinli§in s6z konusu olamayacigini ifade etmektedir. Zira yiice

olan Allah Kulunun son aninda ona kalbine inen sah damarindan daha yakindir ifadesi,

140 e]-Bakara, 2/ 186.
41 {smail Hakki Bursevi, “Tefsir-i Ruhul Beyan”, (Istanbul: Osmanli Yaymevi, 2000), 1/296.
142 Kaf, 50/ 16.



onun her halinden haberdar oldugunu hem bedeni 1zdirabin1 hemde ruh halini en iyi

sekilde bildigini anlatmaktadir.'*®

Miiellif ayeti kerimelrde gecen “Allah’in gelmesi” seklinde zikredilen tamlamay1 ilim
sifatiyla agiklamig Allah’1n ilminin, kulunun her haline vafik oldugunu, ¢cepegevre kulunu
kusattig1 anlamini ifade etmek i¢in mecazi bir anlatim tarzina gidildigini beyan etmistir.
[lim kabiliyetini zati yakinliga tesbih ederek zat kavramini ilim sifat1 yerinde kullanmus,
temsili bir anlatimla Allah’in ilminin herseye sirayet ettigini kulun herhaline muttali

oldugunu agiklamak suretiyle ayeti kerime’yi yorumlamustir.*44

4.18.Allah’1n Beraberligi;
Maiyyet; Allah ile beraberligin ytiksek bir suur ve idrak halinde kalpte yasanmasidir. Hak
Teala’nin her an bizimle beraber oldugunu bilerek, diislinerek ve hissederek

hareketlerimizi ona goére tanzim etmektir. Bu suur ve idrak, Cendb1 Hakkin kuluna en

biiyiik liitfudur.'*®

Ayeti kerimelerde gecen Allah’in kuluyla beraber olmasit methumu fiziki bir beraberlik
olmayip kalbi bir melekedir. Miifessirlerin yorumlarina bakildiginda anlagilmaktadir ki
bu beraberlik Yiice olan Allah’in yardiminin, merhametinin, kullarmmi kusatmasi

anlamlarini ifade etmektedir.
Cusiois 2 (s 13800 ) g ) &
“Muhakkak ki Allah, iyi korunanlar ve hep giizellik yapanlarla beraberdir.**®

Ibn kesir bu ayet-i kerimede gegen Allah’m korunan kullarla beraber olmas1 kavramin,
Allah’in miimin kullarini desteklemesi, onlara olan yardimi ve onlar1 korumasi seklinde

izah etmistir.

Imam Alisi burada gecen maiyyeti daim{ bir koruma olarak yorumlamis Allah’in miitteki

kullarint her tiirlii diinya ve ahiret sikintilarindan kurtaracagini ifade ettigini agiklamistir.
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143 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/4506.

144 el-Kari, “Envdrii’I-Kurdn ve Esrdru’l-Furkdn”, 5/16.
145 es-Sabiini, Safvetii 'Tefdsir 3/344.

146 en-Nahl, 16/ 128.



“Allah sizde bir zayiflik oldugunu bildi de su andan itibaren yiikiiniizii hafifletti. Artik
sizden sabirly yiiz kisi olursa Allah in izniyle iki yiiz kisiyi yener, sizden bin kisi olursa iki

bin kisiyi yener. Allah sabredenlerle beraberdir. ” 14/

Kur’an-1 Kerim’de bakara ve enfal surelerinde gecen Allah’in sabreden kullar1 ile beraber
olmast kavrami Allah’in rizasinin ve yardiminin sabreden kullarina olacagini ifade

etmektedir.

Ali el-Kari bu ayeti kerimelerde gegen “Allah’in beraberligi” ifadesini agiklarken hocasi
Kuseyri’nin goriislinii aktarmakla yetinmis kendisi herhangi bir yorumda bulunmamastir.
Bir nevi hocasmin goriisii ile ayn1 kanaatta oldugunu ifade etmistir. Kuseyri bu ayeti
kerimeleri, Allah’in yardimmin, inan kullara her daim wulasacagr seklinde

yorumlamistir, 148

Yukarida gegen iki ayette verdigimiz 6rnekler géz 6niinde bulunduruldugunda Allah’in
kullartyla beraberligi yiice Allah’in kullarina olan yardimini, korumasini ve destegini
ifade eden temsili bir anlatim tarzidir. Cenab1 Hak ayeti kerime’ler de gecen sartlara haiz
olan kullarm1 hem bu diinyada hem ebedi hayatta her tiirlii mihnet ve sikintidan

koruyacagini onlar1 tam bir himaye ile muhafazasi altina alacagini beyan etmektedir.

5.HURUF-U MUKATTAA

Kur’an’1t Kerim’in baz1 sirelerinin baslarinda bulunan bu harfler, mahiyetinin gergek
manada yalnizca Allah tarafindan bilinebilecegi, kullarin kendi akil ve idrakleriyle bu
harflerden maksadin ne oldugunu tam manastyla kavramalarinin miimkiin olmadig1 esrar-

1 Kur’an’dan bir ciiz olan miitesabih ayetler sinifindandir.

Her kitabin bir sirr1 vardir, Kuran’daki sir da stire baglarinda bulunan bu harflerdir. Yine
baska bir deyisle “her kitabin bir 6zii vardir, Kurdn’in 6zii de huruf-u mukattaa dir”
ifadeleri bu harflerin yiiklenmis olduklar1 islevi en giizel sekilde ifade etmektedir.
Miitesabih ayetler denildiginde, manasi asla anlasilamayan insan idrakine tamamen

kapali, dolayisiyla insanin idrak sinirlarinin 6tesinde ki lafizlardir demek de elbette biiyiik

147 e|-Enfal, 8/ 66.
148 o|- Kard, “Envdrii’I-Kuran ve Esraru’l-Furkan”, 3/117.



bir hata olur. Bilakis miitesabih demek, bir¢ok manaya delaletinden 6tiirii nihai maksadin
ne oldugu tam olarak idrak edilemeyen lafizlar demektir. Zira ihata ettigi anlam genisligi
icerisinde hakikat, mecaz, kinaye, zahir, hafi gibi beyan vecihlerinin tamamini
barindirmaktadir. Bu kadar ¢ok anlam gesitliligine sahip olan bir kelimenin ilk nazarda
manasiminin anlasilamiyor olmasit bir noksanlik degil belki essiz bir anlatim usliibuna

sahip olan yiice kitabimiz Kuran-1 Kerim’in mucizelerinden bir tanesi sayilmalidir.

Ali el-Kari Envaru’l-Kur’an’da stre baslarinda bulunan bu harfleri soyle
degerlendirmektedir. Allah’in kitab1 Kur’an’1 Kerim birg¢ok sirlar1 i¢erisinde bulunduran
siirsiz bir hazinedir. Allah’in zati1 hakkinda bir hudut ¢izilemeyecegi gibi zat1 ile kaim
olan kelam sifat1 hakkinda da bir sinirlama getirilemeyecegini her kulun kendi idrak ve
yetenegine gore bir¢ok inceliklere vakif olabilecegini savunur. Bu harflere bakisini sdyle
Ozetlemektedir. “Her harfin altinda sirlar denizinden bir deniz, nurlar nehrinden bir nehir

vardir.”14?

Stre baglarinda bulunan bu harflerin asla rastgele, gelisigiizel gelmedigi, bilakis bir¢ok
ilm1 hikmetler tasidiklar1 ve degisik edebi inceliklere tecelligdh olarak geldikleri

goriilmektdir.?>°
Hurtif-u mukattaa Arap alfabesindeki ondért harften, (s..0.0.d.8.3.8.b.0=.0.2.)

tesekkiil etmis olup bunlarin {igii tek, dordii iki, tigi g, ikisi dort, ikiside bes harflidir.
Tekrarlariyla birlikte yirmidokuz birim olusturan mukattaa harfleri, ikisi medeni olmak
tizere yirmidokuz stirenin basinda yer alir. Bakillani ve Zemahseri gibi alimlerin isaret
ettigi gibi, hur(f-1 mukattaa Arap alfabesinin yarisin1 icermekle beraber, mehmise-
mechire, sedide-rihve gibi harf cinslerinin de yarisim1 igcermektedir. Ayrica bu harf
tiniteleri Arapca kelimelerin olusturulmasinda en ¢ok kullanilan harflerden meydana
gelmis, bunlarin da en ¢ok kullanilani olan elif ve lam hurtif-1 mukattaanin ¢ogunda yer
almistir. Kur’an okumay1 tesvik eden, Allah’in kelamini okuyana her harfi icin on sevap
verilecegini bildiren ve bu arada “elif lam mim” in tek harften degil {i¢ harften olustugunu
ifade eden hadisin disinda miteber hadis kaynaklarinda hurtif-1 mukattaa ya dair herhangi

bir aciklama bulunmamaktadir.'®

149 g|-Kari, Envaru’l-Kur’an, c,1, s, 25.
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KUR’AN’I KERIM’DE SURE BASLARINDA BULUNAN MUKATTAA
HARFLERI

5.1. &) Elif-LAm-Mim

Kur’an-1 Kerim’de el-Bakara, Al-i Imran, el-A’raf, er-Ra’d, el-Ankebit, er-Ram,
Lokman, es-Secde surelerinin basinda bulunan bu harf terkibi hakkinda tefsir alimlerinin
farkli aciklamalari olmus, bu baglamda bu harflerin inzalindeki hikmet ve sebepleri
anlamaya c¢aligmislardir. Bu harflerin gegtigi surelere baktigimizda ortak 6zellik olarak
benzer konulardan bahsettikleri goriilmektedir. el-Bakara suresi, Islom’mn getirdigi inang,
ibadet ve hayat diizeniyle ilgili temel bilgiler, miinafiklarin durumu, Allah’1n varligini ve
birligini gdsteren deliller, insanin yaratilisi, kabiliyetleri, imtihani, Israil ogullar: tarihinin
onemli kesitleri, gibi konular1 ele almaktadir. Al-i imran suresinde, Kur’an-1 Kerim’in
daha &nceki kutsal kitaplari ihtiva ettigi, Allah katinda muteber dinin Islam dini oldugu,
Islam inang esaslar1, dzellikle ulthiyyet ve niibiivvet ile iyilik ve takva gibi temel ahlak
kurallar1 iizerinde durulmaktadir. el-Araf suresinde de benzer konular islenmis, iman
meseleleri bilhassa ahirete iman konusu, Allah’in mutlak hiikiimranligi, rahmetinin
genisligi gibi itikadi konular islenmektedir. er-Ra’d suresinde de Allah’in valig: birligi,
ilim ve kudretinin akli delillerle isbati, evrenin sahibi ve bu evrende tasarruf sahibi olma
noktasinda tek yetkili olusu, peygamberlik konulari, Kur’an’in 6zellikleri, 6ldiikten sonra
dirilme, hesap verme, cennet ve cehennem, samimi miislimanlarin 6zellikleri gibi
konular iglenmektedir. el-Ankebit suresi de konu olarak dogru inanca sahip olmak ve bu
minval {izere yagamaktan bahseder. er-Ram saresi, ehl-i kitap olan Bizanslilarla
atesperest olan Iranllar arasinda gecen savastan, Allah’in varligi, birligi ve evrendeki
mutlak hakimiyetinin kanitlarindan, insan fitratinin 6neminden, kiyamet giini
inkarcilarin karsilasacagi bazi hallerden peygamberin sahsinda biitlin miiminlerden
tevhid inanci gibi konulardan bahsetmektedir. Lokman siresi ise segkin bir zat olan
Lokman nebi’nin ogluna olan 6giitlerinden, tevhid inancindan ve ahlaki degerlerden
bahsetmektedir. es-Secde stiresinde de peygamberlere ve onlarin getirdiklerine iman

konularma deginilmis, 61diikten sonra dirilmenin gercek olduguna dikkat cekilmistir. 152

152 Hayrettin Karaman, v.d. “Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri”, (Ankara: 2020), 1/93-94.



Yukarida ihtiva ettikleri konulart agikladigimiz bu surelerin basinda ortak bir usliip
kullanilmis ayni harflerle sureye baslanmistir. Anlasiliyorki bu harfler surelerde gegcen

konular1 ihata eden birer 6nso6z niteligindedir.

AN

Kur’an’1 Kerimde siire baglarinda bulunan bu harfler ile ilgili Ali el-Kari’farkli izahlarda
bulunmus mukattaa harflerinin bulundugu her konuma gore farkli anlamlara delalet

ettigini slre baslarinda verdigi degisik orneklerle agiklamaya ¢aligmistir.

el-Bakara Siresi’nde gegen A’ e gelince; “Elif; vahdaniyyete, “lam”; lutfa, “mim”;
miilke, delalet eder. Dolayisiyla bu ayetin anlami su sekildedir. “Benim birligimi ikrar
eden kimseyi ben liitfumla ubudiyyet makamindan melik-i 414 ya yiikseltirim ki;o makam

miilk ile mesguliyetten kurtulup, miilkiin sahibine yakinlig1 iktiza eder.'®®

“Muhakkak Allah biitiin yarattiklarinin cesitlerini, 6zellikle insanoglunun biitiin

hususiyetlerini bilendir”.

Envaru’l Kuran’da Imam Kuseyri’den naklen su goriisii zikreder. Bu harflerin izahinda
imam Kuseyrl soyle soyler; “Her kitabin bir sirr1 vardir. Bu harfler de Allah’in

Kitab’indaki deki sirridir.t®*

Bu harflerin esmai kudsiyyenin rumuzlari oldugunu ileri siiren alimler de bu ayete su
sekilde mana vermislerdir. “Elif” Allah’a, “lam” Cebrail’e, “mim” ise Muhammed’e
isarettir. Netice olarak da “Su kitap Allah tarafindan Cebrail’in lisan1 ile Muhammed’e

indirildi”demektir.t°®

Al-i Imran stresi’nde gegen A’ gelince, miiellif; Bazi sirelerin baslarmda bulunan bu
harflerin hakikatini, gercek muradin ne oldugunu bu harfleri inzal eden yiice Allah’tan
baskasinin bilemeyecegini, bununla beraber ehli ilim i¢in birtakim sirlara igaretler
oldugunu ifade ederken, “elif” Allah’in birligine, “lam” kullarina olan liitfuna, “mim” ise

mutlak miilkiyetine delalaet etmektedir,'®® agiklamasini yapar.

Bu durumda Al ifadesinin manasini; benim birligimi tasdik eden liitfuma nail olur,

liitfuma nail olan bana vasil olur seklinde yorumlamaktadir.*>’

153 o|- Kard, “Envarii’I-Kuran ve Esrdaru’lI-Furkdan”, 1/132.
154 el- Karid, “Envarii’I-Kuran ve Esrdaru’l-Furkdan”, 1/133.
155 el- Kard, “el-Cemdleyn li’I-Celdleyn ™, 1/32.

156 e|- Kari, “Envdrii’I-Kuran ve Esrdaru’l-Furkan”, 1/1256.
157 el- Kari, “Envdrii’I-Kuran ve Esrdaru’l-Furkan”, 1/256.



er-Ram suresinde gecen &’ ifadesine gelince, miiellif su izah1 yapmaktadir. “Elif” harfi;
azametimizi bilen bizimle dostluga nail olur, biiyiikliglimiizii takdir eden bizden gelen
herseye iilfet eder. “Lam” harfi; bizi sevenin bizim kapimizdan ayrilmayacagina,
merhametimize giivenenin, rahmet sifatimizin genisligini miisahede edecegine, “Mim”
harfinin ise; hizmetimize miisaraat edenin yakinligimizi elde edecegine, vefa iizere
hayatin1 devam ettirenin de sonunda dostlugumuza nail olacagina delalet eder. '*®

seklinde yorumlamaktadir.

Lokman suresi’nde gecen o” ifadesine gelince miiellif bu harflere farkli bir yorum
getirerek sOyle izah eder. “Elif” harfi, evliyasinin kalplerinden beseriyyet perdesini
kaldirdigima, “lam” harfi, lituf ve ihsanina, “mim” harfi ise cOmertli§ine isaret

etmektedir.1°°

Bu harflerin farkli siirelerin basinda baska baska anlamlara delalet etmesi bulunduklari
surenin muhtevasindan kaynaklandigi anlagilmaktadir. Cenab1 Hak o slrede beyan
edecegi ahkamini ve esrarini, slirenin basinda gecen bu 6zel terkiplerle habibine iki dost

arasinda bulunan 6zel bir iletisim yoluyla bildirmektedir.

5.2 gaal Elif-Lam-Mim-Sad

Araf, Meryem ve Sad surelerinin basinda buluna bu harfler bir anlamda basinda
bulunduklar1 surenin igerigini 6zetlemektedir. Araf suresinde oldugu gibi Meryem suresi
de genel olarak tevhid inancini ve peygamberlik miiessesesinin gercekligini ispatlamay1
hedeflemektedir. Sad suresinin temel konusu ise, Resul-i Ekrem’in hak peygamber

oldugunun isbatidir.°

Imam Kuseyri bu harflerin miitesabih harfler oldugunu, gergek bilgisinin Cenab-1 Hak’ka
ait olacagin ifade etmekle beraber, bazi alimler bu ayetlerde birtakim sirlarin kesfine
isaretler oldugunu iddia etmektedirler. Buna gore denilebilir ki, “Elif”; ruhlarin gurbet
diyarinda tlfet ve mahabbetine isaret eder. Zira garip olan kimse garip olana yakinlik
duyar. Sayet boyle bir yakinlik olmamis olsaydi, insanlar arasinda bu diinyada asla

muhabbet meydana gelmezdi. “Sad” harfi ise sadakatte ehli {insiyetin sidkina isaret eder.

158 ol|- Kari, “Envdrii’I-Kuran ve Esrdaru’l-Furkan”, 4/141.
19 el-Kari, “Envdrii’I-Kurdn ve Esrdru’l-Furkan”, 4/164.
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Zira muhabbet meydaninda sidkin emaresi, nimet ve mihnet durumlarinda yaratana kars1

sadakati iltizam eder.%!

5.3. )3 Elif-Lam-Ra

Bu harfler, Yanus, Had, Yasuf, Ibrahim ve Hicr stirelerinin baslarinda bulunmaktadir.

Miiellif, YOnus stresinde gecen 'V terkibini agiklarken, “Ra” harfinin yorumunda;
“muhakkak Allah gormektedir” kaydini zikretmekle “ra” harfinin muhtemel mana

larindan birinin Allah’m basar sifatina delalet ettigini iddia etmektedir.152

Ali el-Kari’nin Envaru’l-Kuran’da gegen bir nakline gére, Imam Kuseyri, bu harflerin
izahinda soyle bir yorumda bulunmustur. “Elif” harfi, Allah’in zatinda bir olduguna,
“lam” harfi, ehli tevhide olan liitfuna “ra” harfi ise biitiin mahlikatina olan rahmetine
delalet etmektedir. Cenab-1 Hak zatina ve sifatina delalet eden bu harflerle kasem

etmektedir.

(13

Miiellif bu ayet-i kerime’de gecen “ra” harfini yorumlarken hocasinin goriisiinii
zikretmekle beraber kendisi de farkli bir yaklasimda bulunmus, bu harfin muhtemel
anlamlarindan birisinin de belirttigimiz lizere “gérmek”, O’nun Basir olduguna isaret

etmek oldugunu beyan etmistir.

Hud stresindeki ifadesinde, “Muhakkak ben her seyi gérmekteyim, benim biiyiikligiimii

goremeyenler hiisrandadir”. seklinde yorumlamustir.

Yisuf suresinde gegen ')V terkibinin izahinda, Ali el- Kari “mukattaa harflerinin
inzalinde, manasini anlamadig1 halde Kuran’1 Kerim’i okuyanlarin bir¢ok sevaba nail

olacagina isaret vardir.” yorumunu yapmakta ve bu hususta vérid olan hadisi serifi

nakletmektedir. “Kim Kuran’dan bir harf okursa ona On hasene vardir. “a” bir harftir

demiyorum, “P* bir harftir, “¥” bir harftir, “a” bir harftir.'63

5.4.54) Elif-LAm-Mim-R4
Miiellif, Ra’d stresinde bulunan bu harfleri daha dnce gegen strelerde bulunan harflere

benzer bir sekilde yorumlamis, ilave olarak “mim” harfinin Allah’in “el-Mecid” ismine

161 e|-Kard, “Envdrii’I-Kurdn ve Esrdaru’l-Furkan”, 2/101.

162 e|-Kari, “Envdrii’I-Kurdn ve Esrdru’l-Furkan”, 2/359.

163 Ebi fsa Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Siinen’i-Tirmizi, cev., Hiiseyin Yildiz-Arif
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delalet ettigini aciklamustir.’®* Bir baska ifadeyle, ona gore Allah sure-i celileye birtakim

isimlerinin rumuzlarini zikrederek baslamaktadir.
5.5. Garg< Kaf-HA-Ya-Ayn-Sad

Miiellifimize gore, Meryem siiresinde bulunan bu harflerin muhtemel yorumu su

sekildedir.

“Kaf” harfi, Cenab-1 Hak’kin dostlarinin islerinde onlara kafi gelecegine, diismanlarinin
serlerinden koruyacagina, “ha” harfi, Allah’in zatina, celal sifatina ve heybetine, “ya”
harfi, Cenab-1 Hak’kin kudretine ve tasarrufuna, “ayn” harfi ise inayetinin kemaline ve
himayesinin nihayetsiz olduguna, “sad” harfi ise kelaminin dogruluguna, isaret

etmektedir.

Miifessir; bu izahat1 naklettikten sonra kendisi de soyle bir yorum yapmaktadir. “Ha”
harfi, Allah’in mahlikatina olan hidayetine, “ya” harfi, mahlikati {izerindeki
tasarruffuna, “ayn’ harfi, kullarina olan inayetine, “sad” harfi ise va’dinde sadik olduguna

delalet ediyor olabilir.%

5.6 4 Ta-Ha
Miiellif, Taha stresinde gecen bu harflerin muhtemel manalarin1 Envaru’l-Kur’an isimli

esrinde su sekilde agiklamaktadir.

@ L alb L “Ey temiz olan, ey hidayet olunmus” kendisine dogru yol gosterilmis olan”

anlamlarinda kullanildigini iddia etmektedir.®

Miiellif Envéaru’l-Kur’an’da imam Kuseyri’den naklen; “k harfinin” masivallahtan

kalbin temizligine, ©” harfinin ise kalbin mevlasina olan yonelisine delalet ettigini

167 el-

aciklarken, Cemaéleyn isimli tefsirinde sdyle bir yorumu da eklemektedir. “k” harfi

«

Arapcada rakam olarak “dokuz”un karsihigidir. “” harfi ise “bes” rakamma denk

164 o|-Kard, “Envdrii’l-Kurdn ve Esrdru’l-Furkan”, 2/527.
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gelmektedir. Ikisinin toplami ondort yapar ki, bu rakam Ay’in ondérdii gecesi tiim

ihtisamiyla goriindiigii vakti ifade eder. Bu izahtan sonra su agiklamay1 yapmaktadir.

“Cenab-1 Hak; bedir gecesi (ay’in ondordii) tiim ihtisamiyla tezahiir eden ay’a yemin
etmek suretiyle, o gece tecelli eden maddi ve manevi sirlarina isaret olsun i¢in stireye bu

harflerle baslamistir. 1%

Ayrica Kadi Iyaz’in “es-Sifa” isimli eserinde naklettigine gore, er-Rabi bin Enes sOyle
demis: Peygamber namaz kildiginda agirligini bir ayagina verir, digerini rahat tutardi.
Bunun iizerine yiice Allah ona: Ta-Ha, yani Ey Muhammed yere bas “Biz sana Kur’an’1
giicliik cekmen i¢in indirmedik” buyrugunu indirdi.!®® Bu rivayetten de anlasildigina gore
hitap sevgili peygamberimize olup O’nun biitiin kemalatla muttasif bir peygamber
olduguna isaret edilmek suretiyle bu harfler ile peygamber efendimize hitap edilmis,

tevecciih olunmustur.

“°”

fmam Salebi “4” harfinin cennette bulunan “Tdba” agacina, harfinin ise “haviye”

(cehennemin bir tabakasi) anlamina geldigine dolayisiyla Cenab-1 Hak’kin cennet’e ve

cehennem’e kasem ettis oldugunu ifade etmistir.1’

Cafer-1 Sadik ise, “T1 harfinin ehli beytin temiz olduguna He harfinin ise hidayet {izere

olduklarina delalet etmektedir”. yorumunu getirmistir.

Said ibn Ciibeyr “Tr” harfinin Cenab-1 Hak’kin isimlerinden “et-Tayyib, et-Tabhir,

isimlerine “He” harfinin de “el-Hadi” ismine delalet ettigini savunmustur.

Ibn Kesir tesirinde bu kelimeyi izah ederken Ibn Abbas’tan yapilan bir rivayete dayanarak
bu harflerin “ya raciil” anlaminda oldugunu, dolayisiyla Cenab-1 Hak’kin peygamber

efendimize hitap ettigini beyan etmektedir.*’*

Imam Sevkani ise, “Fethu’l-Kadir” isimli eserinde bu harfler hakkinda su agiklamay1

yapmistir.

“Bu harflerin manasinda ehli ilim ihtilaf etti, bir kisim bu harflerin “miitesabih” oldugunu

dolayistyla anlaminin murad edilemeyecegini ifade ederken, bir kisim alimlerde bazi

168 |- Kari, “el-Cemadleyn li’I-Celdleyn ", 1/589.
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lugatlar1 referans gostererek “ukayl lugatinda (ya racilil) anlamina geldigini

savunmuslardir”.

5.7. sk T4- Sin-Mim
Kasas ve Suara siirelerinde bulunan bu ayet-i kerime’nin muhtemel manalar1 su sekilde

(13

agiklanmustir. “.” harfi; rahmet meydaninda tevbe edenlerin sevinci, coskusunu, “u”

[IP%2]

harfi vuslat meydaninda ariflerin siirGrunu, “»” harfi de kurbet meydaninda sevenlerin

yakinligini ifade eder.

Ali el-Kari Envaru’l- Kur’an’da Kuseyri’den naklen su manayi aktarmaktadir. Suara
stresinde gecen (,,...L harf terkibi, sevgili Peygamberimizin Mirac gecesi semaya
yiikseldigini, Tlba agacinu miisahede ettigini ve nihayi olarak Sidre-i Miintehaya
ulastigini, mahlikattan hi¢bir varligin bulunmadigi bir makamda Rabbiyle bulustugunu
ifade eder.}’? Miiellif Kasas stresinde ise ayni harflere farkli bir yorum getirmekte, bu

harflerin bir¢ok anlamlarinin olacagina isaret etmektedir.

“L” harfi, Allah’in hakiki kullarinin, Cenéb-1 Hak’tan gayriya ibadetten kendilerini
muhafaza ettiklerine, ariflerin kalplerinin Allah’tan gayriya tdzimden beri olduguna, ehli
tevhidin Allah’tan gayriy1 miisahede etmekten masun olduguna, “w+” harfi ise; Allah’in
asi kullar hakkinda mevcut olan kurtulus sirrina, taat ehli kullarin nail olacaklar1 ylice
derecelere ve Allah asiklarinin ebedi kurtulusa nail olacaklarina, ““ ” harfi ise Cenabi

Hakkin miimin kullarina kars1 olan minnet ve merhametine isaret etmektedir.'’

5.8. & Kaf
Kaf siiresinin basinda bulunan bu harf hakkinda miifessirlerin yorumlari su sekildedir.

“Kaf” harfi Kuran’1 Kerim’in yliceligine ve serefine delalet etmektedir. Zira evvel nazil

olan biitiin kitaplar1 uhdesinde cem etmis onlarin hiikkmiinii nesh etmistir.

Miiellif, Kuseyri’den naklen, “kaf” harfinin Allah’in esmai hiisnasindan olan, “elkavi, el
kadir, el- karib” isimlerinin rumuzu oldugunu Cenab-1 Hak’ kin slireye zikredilen esmai

hiisna’ya ve Kuran’a yemin ederek basladigini ifade etmektedir.'’*

172 e|- Kari, “Envarii’[I-Kurdn ve Esraru’l-Furkdn”, 4/4.
173 el- Kari, “Envdrii’I-Kurdan ve Esrdaru’-Furkdn”, 4170.
174 el- Kari, “Envdrii’I-Kurdan ve Esrdru’l-Furkdn”, 5/13.



Imam Kurtubi “@” harfinin izahinda farkli bir yorumu kitabinda zikretmekte dolayistyla

bu harfin farkli anlamlar igerdigini su sekilde agiklamaktadir.

“Kaf” ‘in ne oldugu hususunda ihtilaf olundu. ibn zeyd, ikrime ve Dahhak’tan yapilan bir
rivayette, yeryiiziinii kaplayan yesil zlimriitten meydana gelen bir dag oldugu ve semanin
bu dag ile baki oldugu, insanlarin bulduklar1 ziimriit cevherinin bu dagdan bir parcga

oldugu rivayet edilmektedir.1’

Benzer tefsir kaynaklarina baktigimizda birbirine yakin rivayetler gormekteyiz. Fakat Ali
el-Kari’nin bu ayetin yorumunda yapmis oldugu izahat surenin de muhtevasi géz 6niinde
bulunduruldugunda stire ile bir biitiinliik ifade etmekte, muradi ilahiye daha yakin oldugu

gozlemlenmektedir. Yinede en giizelini Allah bilir.

5.9. & Niin

Kalem suresinde gecen bu harfin muhtemel yorumlar: su sekildedir.

Imam Kurtubi Miicahid’den yaptig1 bir rivayette; “nun” yedi kat yerin altinda bulunan bir

baligin ismidir. Goriisiinii nakletmektedir.'’®

Ibn Kesir’de tefsirinde “nun” harfinin birgok anlamini nakletmis, bunlardan birisi de

“suda yiizen bilyiik bir baligin ismi” oldugunu beyan etmistir.}’’

Miiellif Ali el-Kari, Kuseyri’den naklen “nun” harfinin muhtemel manasinin, Allah’in
“en-nlir ve en-nasir” isimlerinin rumuzu oldugunu, Allahin bu isimlere kasem ederek

streye basladigini aktarir.’8

Stre’nin  konusu; Muhammed aleyhisselam’in  Allah tarafindan gonderilmis bir
peygamber oldugu, miisriklerin peygamber efendimizin getirmis oldugu kuran ayetlerine
kars1 tereddiit ve tutumlari, neticesinde Allahin peygamber efendimize ve inananlara
nusreti anlatilmistir. Strenin muhtevasi goz oniinde bulunduruldugu zaman bu harfin
Cena-1 Hakkin en-nasir ve en-nur isimlerine delalet ettigi akla daha yatkin oldugu

gozlemlenmektedir.

175 e|-Kurtubi, “el-Cdmi * li-ahkdmi’I-Kur dn, 16/300.

176 e|-Kurtubi, “el-Cami ‘ li-ahkdmi’l-Kur dn, 17/528.

177 {bn Kesir, Hadislerle Kur’an’1 Kerim Tefsiri, 14/8030.
178 o|- Kari, “Envdrii’I-Kuran ve Esraru’l-Furkdan”, 5/195.



5.10. &= Ya-Sin
Yasin suresinin ilk ayetini olusturan bu harfleri miifessirler su sekilde yorumlamiglardir.

~LY

Hammam tefsirinde “Ya Sin” kelimesinin muhtemel anlamlar ile ilgili su rivayetler

mevcuttur.

Bazi miifessirler, “Y4 sin”, YA Insan demektir. Araplarin Adeti her kelimeden bir harf
alip bu sekilde telaffuz ederler. Nida harfi olan “ya” yi almislar, “insan”, dan da “sin” i
almislar, bu sekilde kullanmislar. Araplarin bu adetine mebni olarak bu ayet-i kerime bu
sekilde nazil olmustur. Muhatap peygamber efendimizdir. “Ya Muhammed” demektir.

Yorumunda bulunmuslardir.

Bazi1 muiifessirlerde, “Ya sin” den maksat “ya seyyidelmiirselin” demislerdir.
Bazilarina gore “yasin” Kur’an-1 Kerim’in isimlerindendir.

Bazilarida “yasin” surenin ismi demistir.

Cafer’1 Sadik “yasin” kelimesinin, “ya seyyid” anlaminda oldugunu ve muhatabin sevgili
peygamberimiz oldugunu ifade etmektedir. Zira slirenin sebebi niizuliine bakildiginda,
miisriklerin peygamber efendimiz hakkindaki tutumlarina cevap olarak bu siire nazil
olmustur. Miisrikler Muhammed ebii Talib’in yetimidir. Biz ise kavmin efendileriyiz.
Bizden degilde ondan m1 peygamber olacak saikasiyla peygamber efndimizin risaletini
inkar etmisler, onlara cevap olarak bu sure nazil olmustur. Cenab-1 hak habibinin sanina

tazim olarak “ey seyyid el-enam” (mahliikatin efendisi) hitabiyla stireye baglamistir.}’

Ali el-Kari de bu rivayetin selef ulemas: tarafindan birgok kisiden rivayet edildigini
nakletmekte bu zatlar arasinda ibn Abbas, Ikrime, Hasan, Siifyan, Said ibn Ciibeyr gibi

isimleri zikretmektedir.

Yine ibn Abbas’tan yapilan bagka bir rivayette “yasin” Allah’in isimlerinden bir isim

olup, Cenab-1 Hak ismine kasem ederek sureye baslamistir. Denilmektedir.

Miiellif, ayn1 zamanda Kuseyri’den naklen, bu ayeti su sekilde agiklar. “ya” harfi “Misak

glinli” ne isaret oldugunu, “sin” harfi ise asiklari ile zat1 arasinda bir sir oldugunu ifade

179 Muhammed Hammadi, Yasin Tefsiri-Hammami Terciimesi, cev. Ali Eren, (Istanbul: Fazilet Nesriyat,
2017), 8.



etmektedir. “Yevmi misak hakki i¢in, Kur’an-1 Kerime yemin olsunki “ya Muhammed”

muhakkak gonderilmis resiillerdensin, demektir. Yorumunu yapmustir,*8°

5.11.0= Sad

Sad stiresinde bulunan bu harfi alimler su sekilde izaha ¢alismislardir.
Fahreddin er-Razi bu ayetin tefsirinde muhtemel manalari sdyle nakletmektedir.

“Sad” (sadaka Muhammed) Muhammed Allah’tan getirdigi haberlerin tamaminda

dogrudur demektir.

Manasi ((pdl 128 Jsd e WS aas) Kafirler su dini kabulden kagindi, uzak durdu

demektir.

“Dal’in kesre okundugu takdirde; (33b=sll)-muaraza manasina dir. Bos bir mekanda sesin
yankilanmasina aksi sada denir. Bu ayeti manasi bu durumda;

“Amelini Kuran’a arz et, evimirini isle nevahisinden sakin demektir.”8

Bazi alimlere gore mezkiir siirenin ismidir.
Imam Kurtubi “sad” kelimesi hakkinda birtakim rivayetleri nakletmektedir.

Bu harfi anlamamiz noktasinda konumuza 1s1k tutacagimi diisiindiigiimiiz i¢in burada
zikretmekte fayda miilahaza ediyoruz. Kurtubi, Ikrime’den bir rivayette ibn Abbas’m
sOyle dedigini nakletmektedir.

“Sad” Allah’in arsinin iizerinde bulundugu bir denizin ismidir. Orada gece ve giindiiz

yoktur. 182

Said ibn Ciibeyr; Allah’in iki sir arasinda mahlikati halk edecegi denizin adidir.

Demektedir.183

Miiellif, Kuseyri’den naklen, “sad” harfinin, Cenab-1 Hak’kin isimlerinden “es-Sadik, es-
Samed, es-Sabiir, es-Saniti” manalarina gelebilecegini, Allah’in bu isimlerine kasem

ederek sureye basladigini ifade etmektedir. Alimlerin agiklamalari ve srenin muhtevasi

180 o|- Kard, “Envdrii’I-Kuran ve Esraru’l-Furkdn”, 41264.
181 Tbn Manzur, Lisanii’l-Arap, 5/257.

182 g|-Kurtubi, “el-Cami ‘ li-ahkdmi’l-Kur an”, 15/8.

183 g|-Kurtubti, “el-Cdami * li-ahkdmi’l-Kur dn”, 15/9.



g6z Onilinde bulunduruldugunda miifessirimizin tercih ettigi mana methuma daha yakin

oldugu gozlemlenmektedir.
“Amelini Kurdn’a arz et; emredilenleri yerine getir, nehyedilenlerden uzaklas.”

5.12.32 HA-Mim

Kur’an-1 Kerim’de, Mii’'min, Fussilet, Stira, Zuhruf, Duhan, Casiye, Ahkaf, surelerinin
baslarinda bulunan bu harflerin muhtemel manalarim1 miifessirler su sekilde
yorumlamiglardir. Imam Sevkani bu harflerin tefsirinde birtakim goriisleri nakletmis,
fakat bu rivayetlerin zorlama oldugunu, bu harflerin miitesabih olup Cenab-1 Hak’kin

ilmine havale edilmesinin en giizeli olacagini ifade etmistir.
Naklettigi muhtemel manalar sunlardir.

Dahhak ve Kisai; Bu harfin anlami, Allah’in dostlarina nusretinin, diismanlarina da

intikaminin yakin oldugunu isaret eder demektedir.

Miiellif, Kuseyri’den naklen, bu harflerdeki esrar-1 ilahi’nin iman edenlerin ebedi olarak

cehennemde kalmayacaklarina isaret ettigini ifade etmektedir.8*
Imam Maverdi, bu harflerin tefsirinde bes ihtimalden bahsetmektedir.

a) Ibn Abbas’dan nakledilen bir rivayette; Allah’in isimlerinden bir isim olup kasem i¢in

kullanilmustir.

b) Imam Katade Kur’an-1 Kerim’in isimlerinden bir isim oldugunu savunmustur.
¢) Allah’1n “rahmén” isminin rumuzu oldugu iddia edilmistir.

d) Peygamber efendimiz kasd edilmistir. Onun rumuzu olarak kullanilmastir.

e) Stirelerin anahtaridir. Bunlarla sirelerdeki sirlar agiga ¢ikar. 18

Miifessir Ali el-Kari de yukarida zikrettigimiz muhtemel manalara uyumlu bir

yaklasimda bulunmus, bu harf terkibinde bulunan “Ha” harfinin, Allah’in “el-Hamid”

ismine “mim” harfinin ise, “el-mecid” ismine delalet ettigini beyan etmistir.'8®

184 el-Kari, “Envdrii’I-Kurdn ve Esrdru’l-Furkan”, 4/402.
185 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/4190.
186 e|-Kari, “Envdrii’I-Kurdn ve Esrdru’l-Furkdn”, 4/402



DEGERLENDIRME VE SONUC
Tezimizin ana kaynagini olusturan Ali el-Kéari’nin, tefsir alaninda yazmis oldugu
Envaru’l-Kuran ve Esraru’l-Furkan eseri ile Celaleyn tefsirine hasiye konumunda kaleme
aldig1 el-Cemaleyn li’l-Celaleyn isimli eserlerini incelemis olduk. Bu eserlerinde Ali el-

Kari’nin Miitesabih ayetleri nasil yorumladigini inceledik.

Isari tefsir alaninda dnemli bir yere sahip olan miiellif eserlerinde, ayeti kerimelerin
hakiki manasindan kopmadan tasvvufi agidan muhtemel anlamlarini aktarmaktadir. Bu
calismasiyla sonsuz bir ilim deryasi olan Yiice Kitabimiz Kur’an-1 Kerim’in mana

bakimindan ne kadar zengin oldugunu gozler oniine sermektedir.

Miiellif, eserlerinde Oncelikle miitesabih ayetler hakkinda bazi alimlerin goriislerini
nakletmekte, akabinde bu kelimelerin liigat bakimindan muhtemel anlamlarmi goéz
onilinde bulundurarak ayetleri yorumlamaya ¢aligmaktadir. Ayetleri yorumlarken sadece
vehmi diisiincelere itibar etmeyip Oncelikle kelimelerin liigat acisindan muhtemel
anlamlarim1  aktarmakta ve bu anlamlara miinasip olan tasavvufi yorumlari
nakletmektedir. Bu yaklagimi tefsir alaninda kendine has bir metod gelistirmesine akli ve
nakli tefsiri bir araya toplayan miistesna bir eser yazmak suretiyle bu sahada 6zel bir

konuma ulagmasina sebep olmustur.

Tezimizin ana konusu olusturan ayet-i kerime’lerde gecen baslica miitasabih lafizlar ile
mukatta harflerinin muhtemel manalarmi  miellif genel olarak su sekilde

yorumlamaktadir.

[stihza kavramini; Alaylarma mukabil olarak Allah onlar1 cezalandiracaktir.



Diinyada batil yasamlarina devam etmelerine miisade etmek suretiyle onlarla alay

etmektedir.

Mekr kavramint; “Onlarin hile ve tuzaklarina mukabil onlara karsilik verdi.” Soyleki; Isa
peygamberi gdge kaldirip, onu 6ldiirmeyi kasd eden kimseyi Isa’ya benzetti de o’

yahudiyi, Isa zannederek dldiirdiiler.

Vecih kavramin; &) 4 g 335 terkibini, Allah’a doniilecek cihet ve Allah’in kabul ettigi

kible seklinde agiklamaktadir. Ya da ayeti kerimenin ihata ettigi anlam, Allah’a

yonelmenin sadece bir mescide veya bir mekana mahsus olmadigini beyan dir.

Ayn kavramini; Ayeti kerimede gegen “ayn” lafzin1 (koruma ve gozetleme durumdan

haberdar olma, gafil olmama) gibi anlamlarla aciklamaya caligsmistir.

Yed lafzinin izahinda; Ayeti kerimede gecen “yed” kavraminmi izah ederken burada
Cenab-1 hak’ka izafe edilen bu kavramin mecazi mana da oldugunu beyan etmekle iktifa

etmis asil olan te’vil yapmaktan kaginmaktir goriisiinii ileri siirmiistiir.

Bununla beraber muhtemel manay1, “Allah’in kudreti, gilicii onlarin giiciiniin

fevkindedir.” seklinde izah etmistir.

Kabz kavramini; Envaru’l- Kuran isimli eserinde ayeti kerimelerde gegen kabiz ve yemin

kelimelerinin Allah’in yiiceligine ve kudretine tenbih ettigini beyan etmistir.

Sag el kavramini; Envaru’l Kuran da kuvvet manasini tercih ederek biz onu sonsuz

kuvvetimizle yakalardik. Seklinde bu kelimeyi yorumlamustir.

Sak kavramini; Her iki eserinde de ayeti kerimede gegen “sak” lafzin1 kiyamet giinii’niin

siddetinden kinaye olarak yorumlamis. Bu ayeti kerimeyi su sekilde izaha ¢alismistir.

O giin “sdk” 1n agilmasi; kiyamet giinii hesabin ve cezanin siddetinden ibarettir. O giin
Allah’mn kudret ve azameti biitiin heybeti ile ortaya ¢ikacagini, isin aslinin ve hakikatinin
ayan beyan anlasilacagini ifade etmek ic¢in temsili olarak bu kelime kullanilmistir.

Yorumunu yapmakmaktadir.

Nir kavramini; Ayet-i kerimede gegen nur kavraminin Allah’a nisbetinde degismeceli bir
anlatim oldugunu, merami Ilahi’nin, Alllah’n zatinn nurdan (151k) meydana geldigini
aciklamak olmayip, bilakis nuru yaratan arz ve semavati aydinlatan anlaminda

anlasilmasi gerektigini izah etmistir.



Nefis kavramini; Allah’a nisbet edilen nefis kelimesini, “Allah sizi zatina muhalif hareket

etmekten korkutur. Seklinde yorumlamis, bu kelimeyi “zat” anlaminda degerlendirmistir.

Kiirsii kavramini; Envaru’l-Kuran isimli eserinde ayeti kerimede gegen, 4w S a
kavramini yedi kat semay1 ihata eden arsin 6niinde duran bir cisim olarak tarif etmekte
ve su hadisi serifi nakletmektedir. “Yedi kat sema ve yedi kat arz kiirsi’nin yaninda ¢olde

bulunan bir halka gibidir. Arsin yaninda kiirsi’de ¢6liin halkaya oranla biiyiikliigii gibidir.

Bu izahadan sonra birtakim nakiller yapmis ayeti kerimede gegen kiirsi kavramina

Allah’m ilmi ya da kudreti veya miilkii gibi anlamlar verilebilecegini aktarmigtir.

Berzah kavramini; Ayet-i kerime’lerde gegen “berzah” kavramini Allah’in kudretinden
istiare oldugunu, Cenab-1 Hak’kin zahirde imkansiz gibi goriinen seylerin Allah’in
kudreti ile miimkiin olacagini ifade etmek i¢in mecazi bir anlatim metodu kullanildigini

ifade etmistir.

Istiva kavramini; Miiellif eserlerinde, ayeti kerimelerde gegen “istiva” kavramimi Allah’in
irade ve kudret sifatlartyla agiklamis, yiice olan Allah biitiin kudretiyle semaya yoneldi

seklinde ayeti yorumlamaistir.

Istihyd kavramii; Miiellif ayeti kerimelerde gecen “haya” kavramii, Allah’a nisbet
edildiginde bir irade beyani1 olarak yorumlamis, ayeti kerimelere, Allah dogruyu,

aciklamaktan asla ¢ekinmez seklinde bir anlam yiiklemesi yapmustir.

Allah’in gelmesi, yakinligi, beraberligi gibi tamlamalari da istiare yoluyla mecaz’i bir
anlam yiiklemesi yaparak yorumlamis, zahiri manadan kopmadan ehlisiinnet inang
esaslarina uygun olarak agiklamaya calismistir. Mukattaa harflerini yorumlarken de
sirenin genel olarak muhteva biitiinliigiinii géz oniine almis sirede anlatilan konulara
uygun olarak harflerin muhtemel anlamlarin1 yorumlamistir. Bu yaklasimi dahi sadece
vehmi diisiincelerle hareket etmedigini aklin ve ilmin 1s18inda ayet-1 kerime’lerdeki

kapaliliklar1 izaha ¢alistigin1 gostermektedir.

Netice olarak diyebilirizki eserlerini inceledigimiz Ali el-Kari bugiiniin ilim asiklarina en
giizel ornek sahsiyetlerden biri olmus, ilmi ¢aligmalarinda akli ve nakli rehber edinmek
suretiyle ancak ilahi sirlara vakif olunabilecegini gostermistir. Aksi halde sadece vehmi
diisiincelerle ayetleri yorumlamak gercek muradi ilahi’den uzaklasip batini anlamlara
sapmaya, nihayetinde de hak yoldan uzaklasmaya sebep olacaktir. Nitekim Nesefi’nin

itikada dair yazmis oldugu Metn-i akaid isimli eserinde bu hakikate isaret edilmis, ayet-i



kerime’leri sirf kendi anlayisi ile yorumlamak, zahiri manalarimi terk edip batini

anlamlara itibar etmek insanin dinden ¢ikmasina sebep olacagi vurgulamistir.
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