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ETIiK BEYANI

Tez Yazim Kurallarina uygun olarak hazirladigim bu tez caligmasinda; tez icinde
sundugum verileri, bilgileri ve dokiimanlar1 akademik ve etik kurallar ¢er¢cevesinde elde
ettigimi, tiim bilgi, belge, degerlendirme ve sonuglari bilimsel etik ve ahlak kurallarina
uygun olarak sundugumu, tez ¢calismasinda yararlandigim eserlerin tiimiine uygun atifta
bulunarak kaynak gosterdigimi, kullanilan verilerde herhangi bir degisiklik yapmadigimi,
bu tezde sundugum calismanin 6zgiin oldugunu, bildirir, aksi bir durumda aleyhime

dogabilecek tiim hak kayiplarini kabullendigimi beyan ederim.
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OZET

YUKSEK LiSANS TEZi

DIN-BILiM iLiSKiSi BAGLAMINDA ERNEST RENAN’IN iDDiALARI VE
DiNi TEMELLER ACISINDAN TAHLILi (NAMIK KEMAL ORNEG)

ENSAR HACISULEYMANOGLU
Nisan-2023

Ernest Renan’in 1883 tarihinde Sorbon Universitesinde “Islam ve Bilim” bashigi ile vermis
oldugu konferansa iliskin pek cok elestiri ve reddiye yaymlari yapilagelmistir. Renan’a reddiye
yaymnlamig olan yazarlar arasinda Osmanli aydmlarindan Namik Kemal de yer almaktadir.
Konferanstan ii¢ ay sonra Namik Kemal “Renan Miidafaanamesi” risalesine baglamis ve dort ayda
aragtirmasimi tamamlamigtir. Midilli Adasi’nda kisitli imkanlar dahilinde fakat biiyiik bir heves
ile baslamis oldugu arastirmasini siparis verdigi kitaplar1 elde edemedigi i¢in istedigi diizeye
getiremedigi gerekcesiyle yaymlamamistir. “Renan Miidafaandmesi” isimli makale, ilk kez
yazarinin vefatindan (6l. 1888) yirmi sene sonra yayimlanabilmis ve sonrasinda baska baskilari
da yapilmistir. Reddiyede, Renan’in iddialarindan yola cikarak Islim dininin bilime mani
olmadigini ve Renan benzeri oryantalistlerin Miisliimanlar ve Islim’a yénelik yeterli derecede
bilgiye sahip olmadiklarmi ifade etmistir. Renan’mn Islam ve felsefe iliskisi, Miisliiman ve
Araplarin bagnaz ve cahil olduklar1 gibi iddialarma Hiristiyanliktan ve Islam’dan mukayeseli
ornekler ile yanitlar vermistir. Miidafaaname, taraflarin uzman oldugu alanlarin farkli olmas1 ve
kisith imkénlar ile yazilmis olmasi1 gibi nedenlerle Renan’a net bir cevap olamamis olsa da
bilhassa Tiirkiye’de ilgi gormiistiir. Bu calismada Renan’in iddialar1 din-bilim iliskisi baglaminda
Namik Kemal’in reddiyesi esas alinarak tahlil edilmistir. Caligmanin girig kisminda Namik Kemal
ve Renan’in hayatlari, eserleri ve diinya goriisleri ele alinmistir. Birinci béliimde oryantalizm ve
din-bilim iligkisinin kavramsal ¢ergevesine yer verilmistir. ikinci boliimde Renan’in iddialar1 ve
Namik Kemal’in Miidadfanamesi maddeler halinde ele alinarak din-bilim iligkisi agisindan ayet
ve hadisler 1s181nda tahlil edilmeye caligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Namik Kemal, Renan, Islam, Bilim, Islam ve Bilim, Renan Miidifaanamesi
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ABSTRACT

MASTER THESIS

ERNEST RENAN'S CLAIMS IN THE CONTEXT OF RELIGIOUS-SCIENCE
RELATIONSHIP AND ANALYZED IN TERMS OF RELIGIOUS
FOUNDATIONS (NAMIK KEMAL EXAMPLE)

ENSAR HACISULEYMANOGLU
April-2023

Many critical and denial publications have been made regarding the conference titled "Islam and
Science" given by Ernest Renan at the Sorbonne University in 1883. Namik Kemal, an Ottoman
intellectual, is among the authors who published a refusal to Renan. Three months after the
conference, Namik Kemal started the "Renan Miidafaandmesi" pamphlet and completed his
research in 4 months. He did not publish his research, which he started on the island of Lesbos
with limited means but with great enthusiasm, on the grounds that he could not bring the books
he ordered to the level he wanted. The article named “Renan Miidafaanamesi” was published for
the first time 20 years after the death of its author (died, 1888) and other editions were published
afterwards. Generally, based on Renan's claims, he stated that the religion of Islam does not
prevent science and that orientalists like Renan do not have sufficient knowledge about Muslims
and Islam. In the refusal, Renan responded to the claims of the relationship between Islam and
philosophy, that Muslims and Arabs are bigoted and ignorant, with comparative examples from
Christianity and Islam. Although there was no clear answer to Renan, due to reasons such as the
different areas in which the parties are experts and the fact that it was written with limited
opportunities, Miidafaaname attracted particular attention in Turkey. In this study, Renan's claims
are analyzed based on Namik Kemal's refusal in the context of religion-science relationship. In
the introduction part of the study, the lives, works and world views of Namik Kemal and Renan
are discussed. In the first part, the conceptual framework of the relationship between orientalism
and religion-science is given. In the second part, Renan's claims and Namik Kemal's
Miidaafaname are handled as items and tried to be analyzed in the light of verses and hadiths in
terms of religion-science relationship.

Key Words: Namik Kemal, Renan, Islam, Science, Islam and Science, Renan Defense



TESEKKUR

Bat1 diinyasinin islam dinine ve dogu kiiltiiriine olan ilgi ve alakasi her zaman artarak
devam etmistir. Bu durum bir¢ok alanda gerceklesmesinin yanisira ozellikle XVIII.
yiizy1l ve sonrasinda Ozellikle oryantalistlerin ¢aligmalariyla hiz kazanmistir. Tarihi
siiregte Bat1 diinyasinin 6zellikle Hagl seferleriyle Islam diinyasina karsi yasadiklari
maglubiyetleri Islam diinyasina olan ilgiyi daha da artirmis Islam diinyas1 miistesriklerin
ilgi odag haline gelmistir. Miistesrikler Islom diinyasin1 ve medeniyetini tamdikca giic
kazanacaklarinin farkina varip bu amaca yonelik bilimsel ¢aligmalara agirlik vermislerdir.
Miistesrikler Islim’in temel kaynaklarindan ¢ok toplumun yasama bigimine yonelerek
Islam dinine haksiz ve yersiz suglamalarda bulunmus ve Islim’mn bilime ve bilimsel

calismalara engel oldugunu iddia ederek Islamiyet’i elestirmislerdir.

Biz de bu calismamizda 18. ylizyi1lda Fransa’da miistesriklerin 6nde gelenlerinden olan
Ernest Renan’m Sorbonne Universitesi'nde vermis oldugu “Islam ve Bilim” adli
konferanst ve bu konferansa karsi reddiye yazmis olan Namik Kemal’in “Renan
Miidafaasini” ele alacagiz. Bu yonde bir¢ok reddiye yazilmis olsa da ¢aligmamizin hacmi
ve kapsami digina fazla ¢ikmamak i¢in Renan Miidafaasi iizerinden hareketle bu itirazlari

degerlendirecegiz.

Bu ¢alismamiz giris ve iki bolimden olusmaktadir. Giris kisminda; Namik Kemal’in ve
Renan’in hayati, eserleri ve edebi yonleri ile birlikte diisiince diinyalar1 ele alinmaktadir.
Birinci boliimde; kavramsal cerceve cizilerek miistesrikler hakkinda genel bilgiler,
oryantalizm tanimi ve din-bilim iliskisi hakkinda bilgiler yer almaktadir. Ikinci béliimde
ise Ernest Renan’in din-bilim iliskisi baglaminda iddialar1 ve Namik Kemal’in “Renan
Miiddfaasi "nda O’na karsi cevaplar: bulunmaktadir. Akabinde ise Renan’in iddialarinin

dini temeller agisindan tahlili yapilarak tezimiz tamamlanacaktir.

Akademik c¢alismalarin her yonden kendine mahsus bazi giicliikleri ve zorluklar1 vardir.
Tabiki bizim de bu ¢alismamizda kendilerinden destek aldigimiz bir¢ok kisi olmustur.
Ozellikle bana yénlendirmeleriyle katkilarda bulunan, tecriibelerinden istifade ettigim
Danisman hocam Prof. Dr. Mehmet Kenan SAHIN’e tesekkiirii bir borg bilirim. Yiiksek
Lisans doneminde beraber okudugumuz degerli arkadasim Onur CAKICI kardesime de
hassaten tesekkiir ediyorum. Ayni zamanda ytiksek lisans siirecinde iy1 ve zor zamanlarda
her zaman yanimda durup bana destek olan degerli esime de ayrica tesekkiir ediyorum.

ENSAR HACISULEYMANOGLU
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GIRIiS

1. Arastirmanin Konusu

Tarihte Islamiyet’in dogusundan itibaren Isldim’a kars1 olan saldirilar ve bu yénde yapilan
miicadele, 19. ylizyllda modern Oryantalizm’in meydana gelmesi ile farkli bir boyut
kazanmustir. Ciinkii Pozitivizm, Sanayi Devrimi ve Aydinlanma Caginin meydana gelme
stireclerini yasamis olan Bati’da Oryantalistler Dogu ve degerlerine yonelik bizzat
ulagmis olduklar1 orijinal kaynaklara ve ortaya sunmus olduklari bilimsel bilgilere
ragmen s6z konusu mesele Hz. Peygamber, miisliimanlar ve Islam dini olunca tarafli
olmaktan geri durmamuslar, karalayici ve saldirgan davranmaktan da ¢ekinmemislerdir.
Bu konu hakkindaki en meshur ornekler arasinda Fransiz sarkiyat¢i Ernest Renan
gelmektedir. Renan, bundan tam 140 yil 6nce 29 Mart 1883 tarihinde Paris’te vermis
oldugu “Islam ve Bilim” adl1 konferansta temel olarak is1am dininin bilime kars1 ¢iktigin1
iddia ederek kendince bu durumu izah etmeye ¢alismistir. Bir¢ok tartismaya yol acan bu
konferansin ardindan, Isldm Aleminin degisik bolgelerinden ve Osmanli’dan aydinlar
muhtelif reddiyeler yaparak Renan’in savundugu iddialarin gercekle bir aldkasi
olmadigin1 gostermeye calismislardir. Bahsedilen bu reddiyelerden biri de Namik
Kemal’in “Renan Miidafaanamesi” adh risalesidir. Sunu belirtmek gerekmektedir ki
Renan siyer, Isldm medeniyeti ve tarihine yonelik oldukca kapsamli bir arastirma
yapmamis goOziikmektedir, daha ¢ok Hiristiyanlik tarihi ile ilgilenmistir. Kilisenin
himayesi altinda biiylimiis olmasina ragmen Hiristiyanliga kars1 ¢ikmis ve bilimi din
olarak kabul etmistir. Ancak daha sonrasinda ¢ikmis oldugu Dogu seyahatleri sonucunda
adeta Hiristiyanlik ile barisarak Miisliimanlar1 ve Islam dinini Hiristiyanlarin en biiyiik
diisman1 seklinde algilamaya baglamistir. Bu agidan Renan Konferansi bahsedilen
durumun disa vurumu seklinde de yorumlanabilmektedir. Namik Kemal ise bir bilim
insan1 olmanin yani sira daha ¢ok siyaset ile ugrasmis, daha sonrasinda da edebiyatg1
kimligi ile meshur olup taninmis bir Osmanli entellektiielidir. Bundan dolay1r Renan’in
iddialarin1 ve Namik Kemal’in yanitlarinin mahiyetini bu bakimdan degerlendirmek daha

dogru olacaktir.

Renan, bilimle-din arasinda bir karsitlik olusturmustur. S6z konusu karsitligin sebebi;
bilimlerin is gérdiigli gézlem, deney, dinlerin temeli olarak bilinen dogaiistiinii gerileterek

onlarmn sahasini daraltmaktadir. Nitekim dinlerin 6zellikle Islam dininin insanligin
1



elinden tutarak kaldirdigi, zayif yonlerini kuvvetlendirdigi giizel ve onemli yonleri

bulunmaktadir.

Renan’in Hiristiyan kiiltiiriinde biiyiimesi, o ¢evrede yasamasi O’nun Hiristiyanliga ve
geleneksel dgretilerine getirmis oldugu elestirileri siirekli belli bir dl¢tiliiliikk ve nezaket
icerisinde yapmasimi netice vermistir. Fakat Islam dini giindem oldugunda ise
Hiristiyanlik dinine gdstermis oldugu 6lg¢iilii tutumu bir yana birakarak pervasizlastigini,
Islam diinyasindan Namik Kemal’in ifadesiyle “Zulu kabilesinden bahseder gibi” sdz
ettigi goriilmektedir. Arastirmamizin konusu bu yoniiyle de Namik Kemal’in Renan’in
dile getirmis oldugu mesnetsiz iddialarina kars1 verilen cevaplarin ortaya konulmasi ve

degerlendirilmesi seklinde olacaktir.
2. Arastirmanin Amaci ve Kapsam

Bu aragtirma, Ernest Renan’in din ve bilim iliskisi kapsaminda Islamiyet’e yonelttigi
iddialar1 ve Namik Kemal’in Renan’a reddiyesini ele almakta ve Islami temeller
agisindan da tahlilini amaglamaktadir. Renan’in iddialari, Islom’mn basvuru kaynaklar
Kur’an-1 Kerim ve hadisler 1s181nda degerlendirilmeye ¢alisilmaktadir. Renan’in Islam’in
bilime kars1 oldugu tezini isledigi konferansi verdikten sonra ona kars1 bircok reddiyenin
yazildigin1 gérmekteyiz. Malum oldugu iizere Islam akaidinin en temel savunuculugunu
yapan kelam ilmi yoniinden de konumuz 6nem arz etmektedir. Kelam ilminin basta gelen
ozelliklerinden biri de fizik ve kozmolojiye dair tartigmalarin kelam ilminde 6nemli yer
tutmasidir. Klasik Islam medeniyeti mubhiti i¢inde fizik bilimlerini, 6zellikle de madde,
bosluk, zaman, mekan ve hareket gibi konular1 ilk defa tartismaya baglayan kelamcilarin,
bu tiirden konulara ilgi duymalarinin sebebi Islam’in itikddi esaslarim temellendirip
savunmak olarak goriilse de kelamcilar tarafindan gelistirilen fizik teorilerinin gelismis
yapist onlarin bu tlirden konularla birer hakikat arayicist olarak da mesgul olduklarinm
ortaya koymaktadir. Bu yiizden hakikate ulasmak ve Islam’1 savunmak icin de din-bilim
iligkisi kelamin ilgi alanina girmektedir. Bu agidan bakacak olursak, Renan’in Islam dini
hakkindaki iddialar1 kelami agidan da ele alinmay1 hak etmektedir. Konuya bu yoniiyle
de bakinca birgok Islam diisiiniiriiniin bu meseleye bigane kalmadig1 goriilmektedir. O
bakimdan Renan’in konferansi bircok reddiyeye konu olmustur. Kisaca bu meyanda
yazilan eserleri su sekilde siralayabiliriz; Istanbul’da Celal Nuri (1918), “Islamiyet

Mani‘-i Terakki midir?”, Petersburg’ta Ataullah Bayezidof (1993) “Renan’a Reddiye”,
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Paris’te Cemaleddin Afgani (1995) “Cemaleddin Afgani’nin Renan’a Cevab1”, Paris’te
Ali Ferruh, Hindistan’da Emir Ali, Kahire’de Resid Riza, Diicane Ciindioglu (1996),
“Ernest Renan ve “Reddiyeler” Baglaminda Islom-Bilim Tartismalarina Bibliyografik
Bir Katki”, Fulya Ibanoglu (2019), “islaim’a ‘Terér’ Isnadimin Oryantalist Temelleri:
Ernest Renan’in 1883’te Irad Ettigi Konferans” Renan’a kars1 reddiye sadedinde yazilan

bu eserlerin her biri Namik Kemal gibi Islam’1n bilime engel olmadig1 {izerinde dururlar.'
3. Arastirmanin Onemi

Bu arastirma, miistesriklerin -6zelde- Ernest Renan’in din ve bilim iligkisi baglaminda
iddialar1 ve dini temeller agisindan degerlendirilmesi bakimindan Namik Kemal ve Renan
incelenerek gelecek donemdeki nesillere bilgi aktarimi ve yapilacak caligmalara kaynak
teskil etmesi agisindan Onem arz etmektedir. Her diislinliriin dogdugu, yetistigi ve
yasadigi ¢cevre ve fikri ortamlarla diisiiniir arasinda yakin bir bag bulunmaktadir. Renan’in
ve Namik Kemal’in din-bilim iligkisi baglaminda dile getirdigi goriislerine gegmeden
once her iki diisiiniirtin yasadigi donemin sosyo-kiiltiirel 6zelliklerini de bilmek 6nem arz
etmektedir. Konumuza gegmeden once burada onlarin hayati ve eserleri hakkinda bilgi

vermekte de yarar vardir.

! Diicane Ciindioglu, “Ernest Renan ve ‘Reddiyeler’ Baglaminda Islam-Bilim Tartismalarina Bibliyografik
Bir Katk1”, Divan Ilmi Aragtirmalar 2 (1996), 8.



4. Namik Kemal ve Ernest Renan
4.1. Namik Kemal’in Hayati, Edebi Yonii ve Eserleri
4.1.1. Namik Kemal’in Hayati

Gergek ismi Mehmed Kemal olan Namik Kemal, 21.12.1840 tarihinde Tekirdag’da
diinyaya gozlerini act1. Babasi tarafindan kokeni I. Mahmut Devrindeki Sadrazam Topal
Osman Pasa’ya dayanmaktadir. En eski bilinen atasi ise “Konyali Bekir Aga” adli bir
zattir. Annesi de glinlimiizde Makedonya sinirlarinda yer alan ve Konya’dan buraya
gelmis olduklar i¢cin ad1 Konige olarak bilinen, Miisliiman Tiirk bdlgesinin ileri gelen
isimlerinden Abdiillatif Pasa’nin kizi, II. Abdulhamid’in miineccimbasi olan Mustafa

Asim Beyin torunudur.?

Namik Kemal, sekiz yasindayken annesini kaybetmistir. Dedesi Abullatif Pasa da onu
kendi kizinin bir hatiras1 kabul ederek on yedi yasina kadar yanindan ayirmamustir.
Boylelikle Namik Kemal bu donemleri, dedesinin ta‘yin oldugu memuriyetler nedeniyle
Osmanli’nin gesitli bolgelerinde gegirmistir. Istanbul’da bulundugu dénemlerde Bayezid
ve Valide Riistiyesi’nde sekiz ay kadar egitimini siirdiirmiistiir. Dedesinin 1846 senesinde
Afyonkarahisar Kaymakamligi’na tayin edilmesinden sonra o da onunla birlikte Afyon’a

giderek orada ii¢ seneye yakin kalmistir.

Abdiillatif Pasa ta‘yin edilmesinden sonra torunu Kemal’i de yanina almis ve beraberinde
gotlirmiistiir. Kars’ta kalmis olduklari bir buguk seneye yakin bir donemde yash bir
dervisten edebiyat ve tasavvuf 6grenmistir. O donemlerde siir yazmaya yonelik i¢inde bir
heves olusmus ve ilk beytini orada yazmustir. 1855 senesinin mayis ayimnda Abdiillatif
Pasa, bu sefer Sofya kaymakamligina atanmistir. Namik Kemal’in ger¢ek fikri olarak
gelisimi ise burada baslamistir. Burada ¢esitli sairlerle tanismis ve bunlarin yardimiyla
eski sairlerin yazdiklarin1 okumustur. Siire ise ilk kez ciddi bir bicimde Sofya’dayken
baslamistir. Sofya’da dedesinin yaninda dort yil kadar kalan Kemal, oradan ayrilma

vaktine yakin Nesime Hanimla evlenmistir.>

2 Tevfik Siiteii, “Namik Kemal'in Yasaminda ve Eserlerinde Gelibolu”, Turkish Studies 8/13 (2013), 1411-
1426.
3 Siiteii, “Namik Kemal'in Yasaminda ve Eserlerinde Gelibolu”, 1411-1426.
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Istanbul’a dondiigiinde babasimin evinde kalmaya baslayan Namik Kemal, burada biiyiik
dervislerden hadis, tasavvuf, tefsir, fikih, Fars ve Arap edebiyati ile ilgili dersler almistir.
1860 senesinde Ramazan ayinda Ziya Pasayla tamismistir ve “Leskofgali Galip ile
Hersekli Arif Hikmet” gibi klasiklesmis siirin o donemdeki biiyiik temsilcilerini
tantyarak, 1861 senesinin yaz aylarinda yeni ve eski nesilden farkli sairlerin bir araya
toplandiklar1 “Enclimen-i Suaraya” girmistir. Burada bir sene kadar faaliyette
bulunduktan sonra Enciimen-i Suara dagilmistir. Bu dénemlerde Leskof¢ali Galib’in

Namik Kemal iistiindeki etkisi ise oldukca fazladir.

24 Kasim 1870’ de Istanbul’da bulunan Namik Kemal, Ali Pasa’nin 7 Eyliil 1871 deki
6liimiinden sonra Yeni Osmanlilar’dan Ebuzziya, Nuri ve Resad Tevfik Beyler ile beraber
“Istiklal” isimli bir gazete yayimlamak istemistir. Ancak gerekli izinleri alamadig1 i¢in
bu sefer de “Ibret”  gazetesini kiralamuslardir. 13 Haziran 1872 tarihinde tekrardan yayim
hayatina baslayan Namik Kemal, “Ibret” gazetesinin bas yazar1 olmustur.> En parlak ve
olgun makalelerini de bu gazetede yayimlamistir. Buna ek olarak Ebuzziya Tevfik Bey’in
cikardig “Hadika” gazetesine de “N. K. — Namik Kemal” imzasi ile makaleler yazmistir.
Bu donemlerde “Evrak-1 Perisan’in” ii¢ farkli kitabini nesretmis ve “Vatan Yahut Silistre”
piyesini yazmaya baslamistir. Ibret’te giderek dozunu arttiran sert bir iislup ile ydnetime
kars1 sansiir konusunda agir elestiriler yazmistir ve bunun neticesinde “Ibret” 2 Haziran
1873 tarihli yiizlincii sayisinda kapatilmistir. Namik Kemal ise bu sirada “Vatan Yahut
Silistre” piyesini bitirmis ve ismi sonrada Giilnihal olan “Réaz-1 Dil” isimli ikinci piyesini
kaleme almaya baslamistir. Bunlar gergeklesirken Ibret’in kapanma siireci bitmis ve

gazete tekrar yaym hayatia baslamstir.

41870 yilinda yay hayatina baslayan gazetenin adu iki y1llik ¢alkantili bir ddnem gegirdikten sonra Ahmet
Mithat Efendi tarafindan kiralanir ve 1872’den baglayarak Namik Kemal, Ebiizziya Tevfik gibi tinli
adlarin bulundugu kadrosuyla ¢ikmaya baslar. Basyazart Namik Kemal’dir. Ozellikle Namik Kemal’in
yazilar1 nedeniyle ilgi géren gazete, yine Namik Kemal yiiziinden 1873’te kapatilir. Sebebi de yazarin
“Vatan yahut Silistre” adli oyunudur. Oyunu begenen ve tezahiiratlarla ibret gazetesi 6niinde toplanan
halkin heyecani, Osmanli Saray1’n1 ayaga kaldirinca gazete 1873 yili Nisan ayinda kapatilir. Ebiizziya
Tevfik ile Ahmet Mithat Efendi Rodos Adasi’na gonderilir. Gazete ancak 132 say1 yayimlanabilmistir.
Namik Kemal bu gazetede, 6zgiirliik¢ii fikirleri savunmus, basinin iglevlerini ve énemini vurgulamisgtir.
Bkz. Eskieserler, “Ibret gazetesi” (Erisim 1 Nisan 2023).

Bedri Aydogan, “Namik Kemal’in Mektuplarindan Yanstyan Kibris Yasami”, Cukurova Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 30/1 (2021), 157-165.

¢ Aydogan, Namik Kemal’in Mektuplarindan Yansiyan Kibris Yagami, 157-165.
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4.1.2. Namik Kemal’in Edebi Yonii

Yahya Kemal’in belirttigi gibi Namik Kemal “meydan adam1” bir kisilige sahiptir. Namik
Kemal bir sanat¢idan ziyade da‘va adami olarak nitelendirilmektedir. Tanzimat Donemi
icerisinde ortaya ¢ikan bagimsizlik, mesrutiyet, hiirriyet, vatanseverlik vb. kavramlara
sikica baghidir. Namik Kemal’e gore Batililagmak gerekmektedir, fakat Batililasirken

oziin kaybedilmemesi gerekmektedir.’

Ona gore edebiyat, genis topluluklara ulagilmasi, milletin uyandirilmasi i¢in bir aragtir.
Namik Kemal, tiyatroya ve gazetecilige bu nedenle dnem vermektedir. Tiirk tasvir
giicline ve nesrine farkli bir soluk getirmistir. Namik Kemal’in diisiince acisindan gelisim
gostermesinde, Fransizca 6grenmesi, Avrupa’y1 gérmesi ve Sinasi’yle tanismismasi etkili
olmustur. Eserleri ve makalelerinde Fransiz egitimcisi J. J. Rousseau ve Ingiliz diisiiniir

Locke’den yararlanmugtir.®

Bat1 etkisi, Namik Kemal’in nesirlerinde belirgin bir sekilde goriilmektedir. Sanata ve
edebiyata estetik olarak bakmamakta ve sanati toplum ic¢in kullanmaktadir. Eski edebiyat
anlayisina en fazla hiicum eden ve yeni edebiyat anlayisini en fazla savunan kisidir. Dilin
sade bir hale getirilmesi gerektigini savunmugtur. Namik Kemal’in iislubu, eserlerinin
yapisina gore farklilik gostermektedir. Renkli, hareketli ve canli bir anlatim 6zelligine
sahiptir. Seciler, s6z oyunlari, miibalaga eserlerinde goriilmektedir. Bahsedilen durum
eski edebiyat anlayisinin etkisinden kurtulamamis oldugunu gostermektedir. Onun nesir
dili de nazim dili gibi heyecanli ve saglamdir. Nesir dilinde tekrir sanatina ¢ok fazla yer
vermektedir. Sade bir islup ve dil ile yazmis oldugu tiyatrolar1 haricinde, diger

eserlerinde sanatli {islubu dikkat ¢ekmektedir.’

Namik Kemal, Tanzimat donemi edebiyati birinci neslin en 6nemli isimleri arasinda yer
almaktadir. Makale, mektup, tarih, elestiri, tiyatro, roman ve siir benzeri ¢esitli tiirlerde
eserler yazmistir. “Vatan edebiyat1” ¢igirini baslatmis; yalnizca kendi donemini degil,
kendinden sonra gelecek olan nesilleri de etkilemis; millet ve vatan sevgisi ile doldurmus

oldugu goniillerde “vatan sairi” olarak yasatilmistir. “Sanat toplum igindir” goriislinii

7 Osman Varsak, “Namik Kemal’in Dini Yonii Ve Din Egitimi Goriisleri/The Religious Aspect of Namik
Kemal and His Views on Religious Education” Ildhiydit Akademik Arastirmalar Yilligi 4 (2021), 35-50.

8 Necip Fazil Kisakiirek, Namik Kemal (Ankara: Biiyiik Dogu Yayinlari 2014), 20-34.

 Abdullah Ugman, “Tanzimat’tan Sonra Edebiyat Ve Siyaset: Namik Kemal Ve Ziya Pasa Ornegi”,
Tiirkiyat Mecmuast 24/1 (2014), 113-128.
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savunarak millete dogru ve iyiyi anlatmayr hedeflemistir. Romantizm akimindan
etkilenmistir. Namik Kemal, eserlerinde millet ve vatan sevgisinin yaninda aile, ahlak,

adalet, hukuk, hak, mesrutiyet, 6zgiirliik kavramlarina da oldukga genis yer vermistir. '

Tanzimat donemi edebiyat anlayisinda coskulu sairler arasinda yer alan bir sair olarak
nitelendirilmektedir. Tiirk edebiyatinin vatan sairleri arasinda yer almaktadir. Yazdig
eserlerinde hiirriyet ve vatan sevgisinden sik sik bahsetmistir. Siirlerinde sik sik aruz
Olciisiinden faydalanmistir. Tiyatro eserlerinde, kimi zaman da siirlerinde hece
Ol¢iisiinden faydalanmistir. Ona gore siirler, fikirleri aktarmak amaciyla kullanilan bir

aractir. Siirlerinde cogunlukla sosyolojik konulardan séz etmistir.'!
4.1.3. Namik Kemal’in Eserleri

Yeni edebiyat tiirlerinin Tiirk edebiyatina girmesinde ve yaygin hale gelmesinde onciiliik

gorevi iistlenen Namik Kemal’in en 6nemli eserleri su sekildedir:'?
4.1.3.1. Tiyatro Tiiriinde Yazdig1 Eserler

1. Vatan Yahut Silistre: Toplamda dort perdeden olusan bir dramdir. 1853 ve 1856
seneleri arasinda patlak veren Kirim Savasi’nda Silistre Muhasarasi’n1 konu
edinmistir.

2. AKif Bey: Toplamda bes perdeden olusan bir oyundur. Yigit karakterli bir kocaya
thanette bulunan kadinin, toplum ve aile yasamindaki olumsuz etkilerini konu
etmigtir. Eser icerisinde lirik soylesiye ve vatan sevgisine 6rnekler bulunurken
hece vezni ile yazilan makaleler de goriilmektedir.

3. Zavall Cocuk: Toplamda ii¢ perdeden olusan bir oyundur. Anne ve babasinin
zoru ile goriicii usulii evlendirilen bir gen¢ kizin hayatin1 anlatir. Eser icerisinde
Victor Hugo’nun “Hermani” isimli eserinin etkisi bulunmaktadir.

4. Giilnihal: Oteki ismi “Raz-1 Dil” olan bu eser, toplamda bes perdeden
olusmaktadir. Zulme kars1 ¢ikan ve intikam alma fikrini benimseyen bu oyun,

kirsal bolgede “Kaplan Bey” ismindeki zalim sancak beyinin toplumuna yasattigi

19 Siitcii, “Namik Kemal'in Yasaminda ve Eserlerinde Gelibolu”, 1411-1426.

' Mehmet Aydin, “Namik Kemal’de ‘Terakki’ ve ‘Maarif> Diisiincesi”. Ankara Universitesi Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi Dergisi 53/2 (2013), 451-477.

12 Kisakiirek, Namik Kemdl, 20-34.
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eziyetler karsisinda gerceklestirilen direnisi konu etmektedir. Eserin teknigi ve
kompozisyonu oldukc¢a saglamdir.

5. Celalettin Harzemsah: Toplamda on bes perdeden olusan bir oyundur.
Harzemsahlar devletinin son yoneticisi olan Celalettin Harzemsah'in
yasamindan, Mogollara kars1 yapmis oldugu savaslardan ve kahramanliklardan
esinlenilmistir. Eser i¢erisinde Shakespeare ile benzer taraflar goriilmektedir.

6. Kara Bela: Toplamda bes perdeden olusan bir oyundur. Yazarin eserleri
arasindaki en zayif eser olarak kabul edilmektedir. Hindistan’da Babiirliiler’in

sarayindaki harem agalarinin ¢evirmis olduklari entrikalardan bahsetmektedir.
4.1.3.2. Romanlar

1. Intibah: Namik Kemal’in yazmis oldugu ilk romandir. Tyi yetistirilmis olan geng
bir erkegin kotii bir kadina kapilmasi sonucu ugramis oldugu manevi ve maddi
yikimdan duymus oldugu pismanligi konu edinmektedir. Bu nedenle eser ilk basta
“Son Pismanlik” ismini almis fakat eserin basimi sirasinda bu isim “Intibah”
olarak degistirilmistir. Eserin baskilarindan birkagi bu degisik isimler ile
gergeklestirilmistir. Bu roman Tiirk edebiyatinin batili anlamda ilerlemesinde
oldukga katki saglamistir ve ilk edebi roman &rnegidir.'?

2. Cezmi: Namik Kemal tarafindan yazilan ikinci romandir. 16. yiizyilda iran, Kirim
ve Osmanli tarihlerini konu eden bu roman, temelde Islam Birligi fikrini savunan

tarihi bir romandir. Bugiin dahi giiniimiizde pek ¢ok baskisi yapilmaktadir.'*
4.1.4. Namik Kemal’in Din Anlayis1

Namik Kemal, her ne kadar yasadig1 ¢agda siir ve romanlariyla; daha ¢ok edebiyatei
yoniiyle adindan sz ettirmis olsa da esasinda o islam diisiince geleneginden haberdar,
dini bilgi birikimine sahip Allah’a ve Peygamber’ine samimi duygularla bagli bir mii’min
ve disiniirdiir. Her seyden dnce Namik Kemal’in bir kelamci, bir fakih ya da miifessir
gibi temel Isldm bilimlerine vakif bir din alimi olmadigin1 belirtmekte fayda vardur.
Namik Kemal Osmanli’mn geriledigi, Islamc1, Batic1 ve Osmanlic1 seklinde farkh fikir

cereyanlarinin etkin oldugu bir donemde yasamis ve bu tartismalarin i¢inde dinin itikadi

13 Kisakiirek, Namik Kemal, 20-34.
14 Giilay Sarigoban, “Namik Kemal ve Hiirriyet Fikri.” Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, 23/2 (2019), 515-535.
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ve ahlaki ilkelerini yeri geldikce eserlerinde dile getirmistir.'> Lakin Islam’a kars1 yapilan
saldirilar da edebiyate1 ve sair kimligini bir tarafa birakip cansiperane imanin nisanesi
olan islamiyeti savunmakta kalemini ¢ekinmeden kullanmistir. Dolayist ile Namik

Kemal’in Renan’a yazmis oldugu reddiyede bu yénii belirgin bir sekilde goriiniir.'®
4.1.5. Allah Tasavvuru:

Namik Kemal, her ne kadar dini ve felsefi ilimlerde derinligi olan bir din alimi ya da bir
diistintir kadar dini ve felsefi ilimlere vakif olmasa da esasinda O, dini bir bilgi birikimine
sahip bir diisiiniir olarak, dinin itikddi ve ahlaki esaslarini eserlerinde sade ve anlasilir bir
dille ifade etmistir. inandig1 dine karsi haksiz elestirilere duyarsiz kalmamus, siddetle
karst ¢ikmistir. Namik Kemal, vatan, mesveret, hiirriyet ve adalet gibi kavramlara
Bati’nin verdigi anlami degil, Islamiyet’in yiikledigi anlam iizerinde durmustur.'’
Ornegin Namik Kemal’e gére hiirriyet, Allah’a kulluktan gegmektedir. Namik Kemal
eserlerinde ve siirlerinde donemin siyasi ve toplumsal sorunlarina careler liretmeye

calisirken de inancin geregine, dini ve ahlaki degerlerin 6nemine deginmistir.

Namik Kemal, iyi ve kotiiniin din ile bilinebilecegine inanmis ve Allah’in nimetlerinden
yararlamirken de tek dlgiiniin adalet olmasi gerektigini diisiinmiistiir. Ona goére Islam dini
adalete, medeniyete ve terakkiye tamamiyla uygun bir dindir. Bu diisiinceleri
dogrultusunda Ernest Renan’in “Din ve Bilim” adli makalesinde islamiyet hakkinda ileri
siirdiigii iddialar1 da elestirmis ve Islamiyet’in hakikati ile bagdasmayan bu gériislerin
dogru bilgilere dayanmadigini ve Islam tarihini tahrif ettigi gerekgesiyle siddetle karst
cikmistir. Bat’nin Islam hakkindaki yanlis algilarina “Renan Miidafaandmesi” adinda bir
reddiye kaleme almistir. Namik Kemal’e goére Renan Islamiyet’i orijinal yoniiyle
bilmemektedir. Onun Islam hakkindaki telakkileri geregi yansitmaktan uzaktir. Zira

Islam’1n bizzat kendisi onun diisiindiigii gibi degildir.'8

15 Mehmet Kenan Sahin, Namik Kemal’in Din Anlayisi ve Oryantalizmle Miicadelesi, (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2019), 319-328.

16 Sahin, Namik Kemal’in Din Anlayisi ,319-328.

17 Sahin, Namik Kemal’in Din Anlayisi, 319-328.

18 Sahin, Namik Kemal’in Din Anlayisi, 319-328.



5. Renan’in Hayati, Edebi Yonii ve Eserleri
5.1. Ernest Renan’in Hayati

Ernest Renan, 28 Subat 1823 tarihinde Fransa’nin Bretagne bolgesinde bulunan Treguier
kasabasinda dogmustur. Babasi Philibert fakir kesimden bir denizci ailesindendir.
Renan’in annesi ise oldukc¢a dindar bir insandir. Babasi, Renan bes yasindayken 61diigii

i¢in kiz kardesi ve annesi tarafindan zor kosullar altinda yetistirilmistir.'’

Cocuklugundaki yasadigi olaylar ve aldigi celiskili egitim, Renan’in tiim yasaminda
belirleyici bir rol oynamistir. Treguier’de Katolik bir okulu bitirmis ve sonrasinda din
egitimi icin Paris’e gitmistir. Renan, “Nicolas-de-Chardonnet Katolik Semineri”
bilinyesinde ii¢ sene kaldiktan sonra “Saint-Sulpiceye” kayit yaptirmis ve burada dogu
dilleri, felsefe, tarih ve ilahiyat egitimi almistir. Almis oldugu bu yogun egitimler
Renan’in zaman igerisinde de dinlere karsi olan siipheciliginin ve celigkili tavrinin
temelini hazirlamistir. Ozellikle Incil’i okudugu siralarda bu kitabin hata ve celiskiler ile
dolu oldugunu diisiinmiistiir. Bu nedenle diinyevi ve dini ilimleri birlestirmede basarili

olarak gordiigii Protestanlik’a yonelmistir.2

1845 senesinde din adami olmaktan vazgegen Renan, 1846 senesinde lisans egitimini
bitirmistir. Ertesi sene ise Sami dillerinin mukayeseli yapist ve tarihi iistiine yapmis
oldugu calismayla “Volney” 6diiliinii almistir. Derinden etkilenmis oldugu 1848
Sosyalist Ihtilali iistiine, dininin ilim oldugu ve bu ilmin insanlarin problemlerini
cozecegini belirttigi “L’Avenir de la science: Pensées de 1848 (Bilimin Gelecegi:

1848'den Diisiinceler) adl1 kitabin1 yazmustir.?!

Kariyerine zarar verecegi sliphesi ile yasaminin sonlarina dogru yayimlamis oldugu bu
eserde, sadece akla ve ilme inandigini belirtmis ve su ifadeleri kullanmustir; “Ilim bir
dindir, bundan sonra simgeleri yalniz ilim yapacak, insanligin sorunlarii sadece ilim

¢ozebilir.”??

19 Carol J. Singley, “Race, Culture, Nation: Edith Wharton and Ernest Renan”, Twentieth Century
Literature 49/1 (2003), 32-45.

20 Singley, Culture, Nation: Edith Wharton and Ernest Renan, 32-45.

21 John Marenbon, “Ernest Renan and Averroism: the story of a misinterpretation.” Renaissance Averroism
and Its Aftermath: Arabic Philosophy in Early Modern Europe. Springer, Dordrecht, (2013), 273-283.

22 Marenbon, Ernest Renan and Averroism: the story of a misinterpretation, 273-283.
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Renan dogrunun ve giizelin karsisinda gengliginde tatmis oldugu dini hazzin higbir sey
ifade etmedigini belirtmistir. Bu degisiminde etkili olan en 6nemli kisilerin ise kiz
kardesleri “Henriette” ve “Marcelin Berthelot” oldugu diisiiniilmektedir. Ibn Riisd ve
felsefesi ile ilgili tezini diizenlerken dogu dillerinde yazilan metinleri incelemesi i¢in
Italya’ya gonderilen Renan, burada Vivence, Padoue, Venedik, Ferrare, Bologne,
Ravenne ve Rimini isimli kiitliphanelerde arastirma yapmistir. Bu esnada din ile ilgili
diisiinceleri de biraz yumusamistir. 1851 senesinde “Bibliothéque Nationale” (Ulusal
Kiitiiphane)’ye Arapca ve Yunanca yazmalar gorevlisi olarak atanan Renan, burada
calisirken bir taraftan da “Histoire générale et systéme comparé des langues sémitiques”
(Sami dillerinin genel tarihi ve karsilagtirmali sistemi) isimli eserini kaleme almis, bir

tarafta ise “Révue des deux mondes”? dergisinde makaleler yayinlamaya baslamigtir.?*

Hiristiyanlar1 Diirzilere karst korumak adina 3. Napolyon tarafindan Liibnan’a gonderilen
alt1 bin kisilik askerin yaninda Renan da bu dénemde arkeolojik kazilar yapmak i¢in kiz
kardesi ile beraber yola ¢ikmistir. Heniiz o donemlerde Liibnan’in Tiirklerin elinden
ciktigin1 ve gelecegini belirsiz olarak gordiigiinii soylemis olan Renan, Liibnan’daki
kazilarda elde ettigi arkeolojik eserleri Fransa’ya gondermistir.”> Bu seyahat sirasinda,
Maruniler ile yakin iliskilere girmistir ve kazilarda kendisine yardimci olmak isteyen
miisliimanlara nefret ile yaklasarak onlar1 kotii irk olarak nitelendirmistir. O donemlerde
Renan’in kafasini oldukca fazla mesgul eden konulardan birisi de Hazreti Isa konusu
olmustur. Renan’in yasamindaki saheser olarak degerlendirdigi “Histoire des origines du
Christianisme” (Hiristiyanligin Koékenlerinin Tarihi) isimli kitabin ilk bolimi “Vie de
Jesus” (Isa’nin Hayati) bu seyahat sonucunda ortaya ¢ikmus bir boliimdiir. Ozellikle

Filistin’e yapmis oldugu ziyaretin bu eseri yazmasinda rolii biiyiiktiir.%

[k seyahatinden yaklasik dért sene sonra Hiristiyanligin asil yayicilarindan olan Saint
Pavlus’un izlerini takip ederek, Anadolu, Yunanistan, Misir, Liibnan ve Suriye’yi
kapsayan bir yolculuga ¢ikmistir. 1870 senesinde “College de France” kiirsiisiine geri
donerek Almanya ile Fransa’nin baris imzalamasi i¢in ugrasan Renan 1878 senesinde

Fransiz Akademi iiyesi olarak gdrev almaya baslamistir. 29 Mart 1883 senesinde

23 Revue des Deux Mondes (Iki Diinya'nin Elestirilmesi) 1829 yilindan beri Fransa'nin bagkenti Paris'te
basilan aylik bir edebiyat ve kiiltiir dergisidir. Giiniimiizde derginin ¢ogunluk hissedar1 Marc Ladreit de
Lacharriere'dir. Wikipedia, “Revue des Deux Mondes” (Erisim 1 Nisan 2023)

24 Lewis Freeman Mott, Ernest Renan. D. Appleton, 1921.

25 Omer Radwan, Ardii’I-Miistesrikin Havle’l-Kur dni’l-Kerim ve Tefsiruhii, (Riyad: Daru’t Taybe, 1992).

26 Radwan, Ardii’l-Miistesrikin Havle’l-Kur 'ani’l-Kerim ve Tefsiruhii, 1-7.
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Sorbonne Universitesinde “Islam ve Bilim” isimli meshur konferansi diizenlemistir. 1884
ve 1892 seneleri arasinda “Journal Asiatique” (Asya Gazetesi) baskanligin1 yapan Renan,
yasamiin sonlarina dogru “Histoire du peuple d’Israél” (Israil Halkinin Tarihi) isimli

kitabim yazmustir. 12 Ekim 1892°de 6lmiistiir.>’
5.1.1. Eserleri

Ernest Renan'in (1823-1892) te’lif ve terciime olarak kirki askin eseri bulunmaktadir ve
bu eserlerin 6nemli bir kismi, bagka dillere de cevrilmistir. Henriette Psichari’nin
editorliigiinde Fransizca yayimlanan 10 ciltlik (Euvres complétes (Paris, 1947-1961),
eserlerinin yetkin bir edisyonu olarak kabul edilmektedir. L'avenir de la science (Bilimin
Gelecegi), Histoire du peuple d’Israel (Israil Halkinin Tarihi), Vie de Jésus (Isa’nin
Hayat1) ve Etudes d’histoire religieuse (Din Tarihi Calismalari) adli kitaplari; The Future
of Science, History of the People of Israel, The Life of Jesus ve Studies in Religious
History adlartyla Ingilizce’ye c¢evrilip nesredilmis ve ayrica iki otobiyagrafik eseri
Ingilizce’de The Memoirs of Ernest Renan (London, 1935) adiyla yayimlanmustir. Ernest
Renan’in, son baskis1 Fuad Sezgin tarafindan gerceklestirilen Averroés-et I’averrois’me
(Frankfurt, 1985) adli meshur tedkiki, Adil Zuaytir tarafindan ibn Riisd ve'r-Riisdiyye
adiyla Arapga’ya (Kahire, 1975), Edmundo Gonzales Blanco tarafindan da Averroes yel

averroismo adiyla Ispanyolca’ya (Madrid, 1977) ¢evrilmistir.?®

Ernest Renan’1n eserlerinin, Tiirkge cevirilerine gelince, tespitlerimize gore kendisinin -
biri iki kez olmak iizere- Tiirkge'ye bes kitab1 ¢evrilmistir ve yine ilki harig, hepsi Milli
Egitim Bakanligi’nin yayimlamis oldugu Diinya Edebiyatindan Terciimeler/Se¢meler
dizisinin Fransiz Klasikleri boliimii igerisinde yer almaktadir. Bu eserleri su sekilde
siralayabiliriz: 1. Hayat-1 Yesi 2. Isa’nin Hayat1 3. Nutuklar ve Konferanslar 4. Bilimin

Gelecegi I-I1 5. Cocukluk ve Genglik Hatiralar1 6. Havariler

Renan hayatta iken, konferansi, 1) Charles Mismer, 2) Cemaleddin Afgani 3) Namik
Kemal, 5) Ataullah Beyazidof 6) Ibnu’r-Resad, Ali Ferruh tarafindan degerlendirilmis ya

da kendisine dogrudan cevap verilmis olup bunlarin igerisinde sadece Namik Kemal’in

*7 Singley, Culture, Nation: Edith Wharton and Ernest Renan, 32-45.
28 Ciindioglu, “Ernest Renan ve “Reddiyeler”, Divan [imi Arastirmalar 2/11 (1996), 11.
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reddiyesi o ddnemde nesredilmemistir.?> Mismer ile Afgani, konferanstan metnin Journal
des Débats'daki nesri vasitasiyla haberdar olurlarken; Afgani, metni Fransizca’sindan
degil, ‘asagi-yukart aslina sadik’ Arapcga bir ¢eviriden miitalaa etmis, Namik Kemal ile
Ibnu’r-Resad Fransizca ayr1 basimi, Bayezidof ise Rusca gevirisi vasitasiyla bu metne
muttali olmuslardir. Afgani ile Ibn’ur-Resad’in yazdiklari miistesna, bu reddiyelerin
hepsi birbirinden habersiz olarak yazilmiglardir. Afgani ile Ibnu’r-Resad ise sadece
Mismer’in makalesini okumuslardir. ibn’ur-Resad’m, Afgani’nin cevabindan haberdar

olmast ihtimali yiiksek ise de risalesinde bu makalenin sdziinii etmemistir.*°

2% Ernest Renan’1n “Islam ve Bilim” konferansina yazilan reddiyeler konusunda daha genis bilgi icin bkz.:
Celal Nuri (1918), “Islamiyet Mani‘-i Terakki midir?”, Edebiyat-1 Umiimiye Mecmuasi, IV/88, 1037-
1041 (5 Tesrin-i Evvel 1918): V/89, 1053-1056 (12 Tesrin-i Evvel 1918): V/90, 1069-1072 (19 Tesrin-
i Evvel 1918): V/91, 1085-1088 (26 Tesrin-i Evvel 1918), Istanbul: Celal Nuri (2002), “Islamiyet Mani*-
i Terakki midir?”, yay. haz. Ali Ertugrul, Tabula Rasa Felsefe&Teoloji Dergisi, yil 2, 5/241-26. Ataullah
Bayezidof (1993), “Renan’a Reddiye” (Islim ve Medeniyet i¢inde), sad. ibrahim Ural, Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1-40.: Ataullah Bayezidof, (1993), “Islam’in ilimlerle iliskisi” (islam ve
Medeniyet icinde), sad. Ibrahim Ural, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 42-126. Cemaleddin
Afgani, (1995), “Cemaleddin Afgani’nin Renan’a Cevab1” (Cemaéleddin Afgéni’nin iginde), gev.
Alaeddin Yalginkaya, Istanbul: Sebil Yayinlari, 169-178. Diicane Ciindioglu, (1996), “Ernest Renan ve
“Reddiyeler” Baglaminda Isldim-Bilim Tartismalarina Bibliyografik Bir Katki”, Divan [lmi
Arastirmalar, say1 2/1-94. Diicane Ciindioglu, (2004), “XIX. Yiizyilin Sonlarindan itibaren “Islam
Mani‘-i Terakkidir” Tartigmalar1: Bir Kaynakca Denemesi”, Diislinen Siyaset Diistince Dergisi, say1 19,
41-58. Fulya Ibanoglu, (2019), “islam’a ‘Terdr’ Isnadimin Oryantalist Temelleri: Ernest Renan’in
1883°te Irad Ettigi Konferans”, Din ve Hayat, y1l 12, say1 38 (ilkbahar), Istanbul, 76-79.: Namik Kemal
(2014), Renan Miidafaanamesi (Giliniimiiz Tiirkgesi, Yeni Tiirk Harfli Metin — Osmanli Harfli Metin),
yay. Prof. Dr. Nurullah CETIN, Ankara: Ak¢ag Yayinlar1. 2018.

30 Ciindioglu, “Ernest Renan ve “Reddiyeler”, 26.
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BIiRINCIi BOLUM

1. ORYANTALIZM VE DIN-BILIM ILISKISINE AIT KAVRAMSAL
CERCEVE

1.1. Kavramsal Cerceve ve Din-Bilim Iliskisi
1.1.1. Oryantalizmin Tanimi ve Ortaya Cikisi
1.1.1.1. Oryantalizmin Tanim

Tiirkcede oryantalizm seklinde yazilan orientalisme kelimesi, Latince “orient”
kelimesinden tiiretilmistir. Orient kelimesi, bilinen dort yonden Giines’in dogus yoniine
ad olarak verilmis olup, genelde dogu anlaminda kullanilmaktadir. ilk harfi biiyiik
yazilinca terim haline gelir ve “dogu iilkeleri” anlaminda kullanilir.>! Bazilar1 bu kelime
icin Tirkce karsilik olarak “Dogubilim” ifadesini kullanmaktadir. Arapca’da ise
oryantalist kelimesine “istisrak”, bu isle mesgul olana da “miistesrik” denir. Tiirkiye’de

“sarkiyatcilik” tabiri de kullanilmaktadir.*?

Oryantalizm dogululuk, dogu begenisi, dogu bilimleri, sarkiyat anlamlarina gelip, dogu
tarihi, dil ve edebiyatiyla ugrasan ilim kollarma toplu olarak verilen isimdir.** Fakat, bizi
bu genis anlamdan ziyade Miisliman dogunun edebiyatiyla, tarihiyle, inanglariyla, hukuk
yapisiyla ve genel olarak medeniyetiyle ilgilenen Bati arastirmalari anlamindaki
oryantalizm ilgilendirmektedir. Islam diinyasinda oryantalizm veya oryantalist dendigi
zaman ilk akla gelen ve oryantalistlerin kendi ¢aligmalarinda yaygin olarak anlasilan

mana da budur.?*

Oryantalizm, bir diisiince bigimi ve uzmanlik alanidir. Bu sebeple ilk olarak Avrupa ve
Asya arasinda degisken tarihsel ve Kkiiltiirel iligkiyi, ikinci olarak 19. yiizyilin ilk
yarisindan itibaren c¢esitli Dogu kiiltiirlerinin ve geleneklerinin incelenmesinde
uzmanlagmay1 ifade eden Bati’daki bilimsel disiplini, {i¢iincii olarak da diinyanin Dogu

olarak isimlendirilen bolgesi hakkindaki ideolojik varsayimlari, imgeleri ve hayali

31" Selahattin Sénmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler (Ankara: Fecr Yayinlari, 1998), 25.

32 Suat Yildinim, Oryantalistlerin Yanilgilart Oryantalistlerin Islam Arastirmalart Uzerine Diisiinceler
(Istanbul: Dia Yayinlar1, 2003), 19.

33 Sénmezsoy, Kur’'an ve Oryantalistler, 25.

3% Mahmud Hamdi Zakzuk, Oryantalizm veya Medeniyet Hesaplasmasinmin Arka Plani, trc. Abdiilaziz
Hatip (Izmir: Nil Yayinlari, 1993), 8.
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resimleri igerir.*® Oryantalizmin kokleri yaklasik olarak gecen bin yilm derinliklerine
kadar uzanmasina ragmen, kavram olarak Avrupa’da ancak 18. ylizyilin sonlarinda ortaya
ctkmistir. Ik defa 1779°da Ingiltere’de, daha sonra 1799’da Fransa’da kullanilmaya
baslanmistir. “Orientalism” kelimesi Fransiz Dil Akademisi’nin s6zliigline ise 1838’de

kaydedilmistir.>®

Kudiis asilli Hiristiyan yazar Edward Said (6l. 2003)’in yazdigi, “Oryantalizm:
Somiirgeciligin Kesif Kolu” isimli eserinde, oryantalizme farkli bir bakis agis1 getirmistir.
Said, Bati’da yapilan sarkiyat caligsmalarinin eserinin adindan da anlasilabilecegi gibi
masum bir bilgiden ziyade Bati’nin Dogu iizerindeki hegomanya arzularina hizmet ettigi
diisiincesindedir. Bu amacin gerceklestirilmesi i¢in tarih boyunca olumsuz bir Dogu imaj1
ortaya konmus, ilahiyattan filolojiye, resimden giizel sanatlara kadar bu imaj tutarh ve

birbirini tamamlayacak sekilde islenmistir.>’
1.1.1.2. Oryantalizmin Ortaya Cikis1

Oryantalist hareketin baslangi¢ noktasinda kesin bir kanit bulunmamaktadir. 10. yilizyilda
ortaya ¢ikmis olan drgiitlenmemis bazi girisimlerin varliklarindan bahsetmekle beraber
16. ylizyildan baglayarak bu hareketin ¢ok daha diizenli bir duruma geldigi ifade
edilmektedir.

Ordularinin yenilmesiyle beraber Endiiliis’te Islamiyet’in hakim olmas1 sonucunda Bati,
biitiin dikkatini zaferi kazanan ve topraklarina giren bu giicii tanimaya yoneltmistir. Bu
nedenle Islam topraklarina bilim ve ilim 6grenmesi icin bircok dgrenci génderilmis,

Kur’an’in yaninda birgok eser de ¢evrilmeye calisilmistir.

Batida dogunun konustugu diller1 6grenme ihtiyacini belirtenler arasinda Roger Bacon
(6l. 691/1292) gibi iinlii bilim insanlar1 da bulunmustur. Viyana Konsili’nde 1312 yilinda
bu konu ile ilgili 6neri ve fikirler onaylanarak Sorbonne, Salamanca, Bologna, Oxford ve
Paris gibi {iniversitelerde Arapcayla alakal kiirsiiler acilmistir.*® Oryantalizm kavrammin
ortaya c¢cikmasini saglayan faktorler bilimsel, politik, dini ve ekonomik nedenlerden

kaynaklanmaistir.

35 Yiicel Bulut, “Oryantalizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 1 Nisan 2023)
36 Zakzuk, Oryantalizm veya Medeniyet Hesaplasmasinin Arka Plant, 25.
37 Ali Siikrii Coruk, “Oryantalizm Uzerine Notlar”, Sosyal Bilimler Dergisi 2/2 (Aralik 2007), 193.
38 Radwan, Ardii’I-Miistesrikin Havle’I-Kur dni’l-Kerim ve Tefsiruhii, 1/24.
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Dini nedenler bu hususta net ve agiktir: Hiristiyanlig1r diinyaya yaymak. Bu sebeple
“Misyonerlik ve Oryantalizm” siklikla i¢ ice olarak kabul edilmistir. Siyasi nedenlere
gelince miistesrikler, batidaki tilkelerin doguda bulunan temsilcileridir ve temel gorevleri
dogunun daha yakindan taninmasi ve bu bilgilerin batiya aktarilmasidir. Cagimizda bu
uygulamalarin kimlik degistirdigi fakat ayni sekilde devam ettigini Sentiirk soyle ifade

etmektedir:

Son geligmeler artik Dogu’nun kendilerine oryantalist unvani verilen ilim adamlar
tarafindan degil, toplumbilimciler tarafindan incelenmesinin yayginlik kazandigimi
gostermektedir. Dogu toplumlari artik oryantal ¢aligmalardan ziyade antropoloji,

sosyoloji, ekonomi ve siyasal bilimin konusudur.*

Ekonomik faktor ise pek cok entellektiiel, oryantalizmi basarili bir is ve meslek olarak
O0ztimsemistir. Son faktor olan bilimsel faktor ise, o donemlerde fen, bilim ve ilimde ileri
diizeylerde olan dogu ile ilgili bilimsel belgeler sebebiyle bu saha ile ilgilenen ¢ok az

miktardaki entelektiiellerden sayilarak, saygi kazanabilmek i¢in ortaya ¢ikmustir.

Oryantalizmin ortaya ¢ikisindaki temel nedenler arasinda bahsi gecen bu faktorler ve
farkl1 baz1 faktdrler bulunmaktadir. Yapilan ilk oryantalizm ¢alismalariyla alakali Kilig*

su ifadeleri kullanmaktadir:

“Emeviler doneminde yasamis olan Dogu Kilisesi teologlarindan Samli John of
Damascus (61. 132/749) ilk oryantalistlerden birisi olarak diisiiniilebilmektedir.” Ayrica
belirtmis oldugu diger bir husus ise su sekildedir:

Papaligin olusumunu ve yiikselisini saglayan Cluny Hareketi ise iilkelerin asiri
parcalanmighiginin iizerinde durmaktadir. Cluny hareketi 10. Yiizyil baslarinda
Cluny manastirindan yayilmaya baglayan ve kesisligin reformuna c¢alisan bir
harekettir. Bu hareket ruhban olmayan her tiirlii etkiyi diglamakta ve Papalikla siki
bir iliski tesis etmektedir. Papaligin orta ¢agdaki iktidar miicadelesinin baslangic

kabul edilmektedir.*!

39 Recep Sentiirk, “Oryantalizm ve Sosyal Teori”, Oryantalizmi Yeniden Okumak Bati’da Islam Calismalar
Sempozyumu, Tertipleyen: DIB - SUIF, (Ankara: Diyanet Isleri Yayinlari, 2003), 51.

40 Ahmet Faruk Kilig, ‘Oryantalizm ve Sosyal Teori Baslikl Tebligin Miizakeresi’’, Oryantalizmi Yeniden
Okumak Bati’da Islam Calismalari Sempozyumu, Tertipleyen: DIB - SUIF, (Ankara: Diyanet Isleri
Yayinlari, 2003), 53.

41 Kilig, “Oryantalizm ve Sosyal Teori Baslikli Tebligin Miizakeresi”, 61.
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Rahipler, Endiiliis’ten yurtlarina dondiikleri zaman, gittikleri {ilkedeki Miisliiman
kisilerin kiiltiirtinii, bilimlerini ve iinlii bilim insanlarinin kitaplarini enstitiilerinde
okuyarak yaklagik alt1 yliz sene boyunca bu kitaplart incelemeye devam etmislerdir.

Bunun sonucunda da “Reconquista”* hareketini baslamasina karar vermislerdir.*

19. yiizy1lin son zamanlarinda yapilan “Ilk Oryantalistler Konferansi” Paris sehrinde
1873 senesinde yapilmis ve igerisinde bu doneme dek bulunan dogu medeniyetleri ve
dinleri iistiine yapilmis olan ¢alismalarin bulundugu konferanslar diizenlenmistir.** Son
zamanlarda ise Kur’an’da yer alan hadis terimleri ve ayetlerle alakali s6zliik ¢aligmalarina

yogunluk verildigi goriilmektedir.

Oryantalizmle ilgilenen yiiksekdgretim kurumlarinin basinda, Britanya’daki “Londra
Universitesi” ve Fransa’da kurulan “Sorbonne Universitesi” gelmektedir. Bu kurumlarin
genellikle dogu calismalari, 6zelde ise Islam dini ile ilgili ¢aligmalar alaninda unvan ve
diploma vermislerdir. Bu diplomalar1 vermeleri sonucunda Yahudiler bunu hedeflerine
ve amagclarina ulastiracak bir ara¢ olarak gormiislerdir. Dolayisiyla bu alana yogun ilgi
gdstermislerdir. Buna ek olarak Yahudi asilli Goldziher® (81. 1921) gibi bazi sahislar bu

boliimlerde baskanlik gérevine dahi yiikselmistir.*°
Bulut*’ ise bu konu ile ilgili olarak su ifadeleri kullanmaktadir:

Bugiin birgok yoniiyle mesruiyeti tartigilan bir disiplin haline gelen oryantalizmde arag,
yontem ve sOylem diizeyinde yasanan degisikliklere, 1973 yazinda Paris’te toplanan
XXIX. Uluslararas1 Oryantalistler Kongresi’nde oryantalist teriminin kullanilmamasi
hakkinda alinan karara ya da diinyanin dort bir yanindan yiikselen oryantalizm

elestirilerine bakarak oryantalizmin sona erdigini diisiinmek yaniltici olacaktir. Tam

42 Reconquista; Endiiliis doneminde Iber Yarimadasindaki Hristiyanlarin, yarimadadaki Miisliimanlarin
varliklarini ortadan kaldirma amaglari ve ¢abalarina verilen addir. 1492 yilinda son Endiiliis devletinin
yikilmastyla basarrya ulasan Reconquista, Ispanyolcada “Yeniden fetih” anlamina gelir. Bk. Mehmet
Ozdemir, ““‘Endiiliis’’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (Erisim 1 Nisan 2023).

43 Muhammet Enes Midilli, “Ulemanin Memliik Cografyasina Y6nelmesi ve Memliikler Déneminde Kahire
[lim Kurumlar1”, Isldm Tetkikleri Dergisi 10/1 (2020), 389-412.

4 Ahmet Yiicel, “Oryantalist Hadis Anlayis1 ve Elestirisi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yaymnlar: 1/1 (2021), 17-22.

45 Bahsi gegen kisi: Yahudi asilli Macar sarkiyatgist (1850-1921) Sarkiyatcilarin goziinde Islami
aragtirmalarin tistad1 kabul edilmistir. Bk. Mehmet S. Hatiboglu, ‘‘Goldziher, Ignaz’’. Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi. (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/102-105.

46 Radwan, Ardii’I-Miistegrikin Havle’l-Kur dni’l-Kerim ve Tefsiruhii, 1-7.

47 Yiicel Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi. (Istanbul: Kiire Yayinlari, 7. Basim, 2017), 1-3.
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aksine oryantalist calismalar hala siki bir iliski ag1 icerisinde giiglii ve sistemli bir

sekilde strdiiriilmektedir.*®

Oryantalizm, sonu¢ olarak misyonerligin temelinde olusan ve Siyonizm sayesinde

bliyliyen bir hareket haline gelmistir diyebiliriz.
1.2. Miistesrikler Hakkinda Genel Bilgiler
1.2.1. Miistesriklerin Amaclari

Miistesriklerin hedeflerini, yapmis olduklari eylemlerle misyonerlik ve oryantalizm
faaliyetleri arasinda olusan baga bakarak Ogrenebiliriz. Bu kapsamda ilk olarak
oryantalist hareketin sebeplerinin belirlenmesi gerekmektedir. Onceki boliimde kisa
bahsedilen bu faktorler hakkinda daha ayrintili bilgiler irdelenerek bu bagliklar altinda

verilmektedir.
1.2.2. Tarihsel ve Ticari Faktorler

Oryantalist hareketin psikolojik ve tarihsel olarak aciga ¢ikmasindaki en biiyiik sebep,
Dogunun ve medeniyetlerinin arastirilmasina duyulan istektir. Batt ve Dogu arasinda
bulunan etkilesim oldukca eskilere dayanmaktadir. Baz1 donemlerde iki tarafin yasamis
oldugu savas ve diismanliklar, askeri ve entellektiiel alanlarda dahi karsisindaki tarafa
istlinliik kurma iste8ini igerisinde bulundurmustur. Oryantalizmin  gelisme

sebeplerinden, hedeflerinden ve amaglarindan bir tanesi hatta en dnemlilerinden birisi de

budur.®

Batililarin kendi sahip olduklar1 mallar1 pazarlarda tanitarak Dogu’nun sahip oldugu
dogal kaynaklar1 kendilerine alabilmek i¢in Dogu ile basa ¢ikma istegi bu kapsamda etkili
olmustur. Bunlar, Dogu’ya Bati’nin ilgi duymasini ve onunla alakali her seyi, 6ncelikli
olarak cografyasin1 ve cografya igerisindeki 6zelliklerini tanimaya yonlendiren temel

faktorlerdir.>”

“8 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, 1-3.

49 Bryan Turner, S.- ibrahim Kapaklikaya. "Oryantalizm, Postmodernizm ve Globalizm." (2003) 45.

30 Mehmet Yiiksel, "Islamofobinin Tarihsel Temellerine Bir Bakis: Oryantalizm ya da Bat1 ve
Oteki." Journal of Istanbul University Law Faculty 72/1 (2014) 189-200.
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1.2.3. Dini Faktorler

Oryantalizm, Vatikan’da baslayarak 19. yiizyila kadar ilahiyat¢ilar ve kilise adamlari
onciiliigiinde faaliyet gdstermistir. Buna ek olarak Islam’a karsilik ii¢ taraftan miicadele

girisiminde bulunmustur. Bunlar sirali olarak:

1. Islam’in gerceklerini degistirerek farkli yalanlar ile karalama yapmaya
calismak,

2. Insanlarin Is1am’dan uzaklasmasini saglamak,

3. Misyonerlik faaliyetleri sayesinde Miisliimanlar1 kendi dinlerine ¢cekmeye

caligsarak onlarin inaniglarina olan giivenini zedelemek seklindedir.

Bu amag¢ kapsaminda, Islam’1 ¢cok daha yakindan 6grenebilmek igin Bati’da bulunan
yiiksekdgretim kurumlarinda Arapga 0gretilmesi igin kurslar agilmis, farkli konferanslar
diizenlenmistir. Ayrica, entrikalarini ve fikirlerini ¢ok daha kolay yayabilmek adina 1911
senesinde Orta Dogu’da baskanliginin “Bas Misyoner Samuel Marinus Zwemer”
tarafindan yapildig1 “The Moslem World” adinda bilimsel dergiler yayinlanmgtir.>!
Nitekim Zwemer (61. 1372/1952), Bat1 tarafindan “apostle to Islam” yani Isldm ' el¢isi
olarak kabul edilmis ve tiim diinyanin Incil’i 6grenmesinde Zwemer gibi kisilerin ciddi

katkilarmin bulundugu belirtilmistir.>
1.2.4. Siyasi Faktorler

19. yiizyilin sonuna dek Islam iilkelerinin biiyiikk bir boliimii Bat1 iilkelerinin
sOmiirgeciligine maruz kalmistir. Bat1 bu yerlerde kontrol sahibi olabilmek ve iilkeleri
somiirmeyi siirdiirebilmek i¢in dogu iilkelerinin inanglarini, dillerini ve tarihini incelemek

ve 0grenmek zorunda olmustur.

Islam diinyasimin sémiirgecilikten kurtarilmasindan sonra batili bazi politikacilar,
somiirgeciligin farkli bir karakterinin bulunmasi gerektigini, bunun ise ideolojik
somiirgecilik sayesinde gerceklesebilecegini belirtmislerdir. Bunun da propagandalar
yapmak ve kafa karisikligi olusmasimi saglamak amaciyla yapildigi diistintilmiis ve

sonucunda bazi faaliyetlere adim atilmustir.

5! Radwan, Ardii 'I-Miistesrikin Havle I-Kur ani’I-Kerim ve Tefsiruhii, 1-32.
32 Ali Murat Yel, “Zwemer, Samuel Marinus”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 1 Nisan
2023).
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Bunlar arasinda: Miisliimanlarin sahsi degerlerinden siiphe etmesine neden olmasi i¢in
ozgilivenlerini kaybetmesini ve Batinin medeniyeti buyruguna girmesini saglamak, etnik
baz1 kavramlari istismar etmek kaydiyla Miisliimanlar arasinda baz1 irk¢ilik eylemlerinde
bulunmak, halk icerisinde mezhep kavgalar1 olusturmak, komsu {ilkeler igerisindeki
catigsmalan atesleyerek “Bél ve Yénet” politikast ile milletlerin birligini bozmak gibi

yontemler bulunmaktadir.>

DIB (Diyanet Isleri Bakanlig1) ise bu konu hakkinda su ifadeleri kullanmaktadir:

Bu baglamda dini istismar eden 6rgiit veya kisiler direkt olarak dinin kendisini hedef
almakta, insanlarmn islam’a ydnelmesini engellemeye ¢aligmakta, dini kavramlarin igini
bosaltmakta ve bu kavramlarin anlam kaybina ugramalarmi yontem olarak
benimsemektedirler. Ayrica din istismari konusu giiniimiizde Islam immetinin birlik ve

beraberligini tehdit eden ciddi bir giivenlik meselesine dontismektedir.>*
1.2.5. Bilimsel Faktorler

Miistesriklerin c¢ok kiiclik bir kismi bilimsel agidan incelemek amaciyla bu alana
yaklagmistir. Bu boliimde c¢alisma yapan kisiler Dogu’nun medeniyetlerini, dilini,
kiiltiirinli ve dinini inceleyebilmek igin farkli bilimsel ¢alismalar yapmistir. Fakat bu
caligsmalar Dogunun atmosferinden ve Arapcanin yontemlerinden uzak olarak yapildigi
icin hatalar kacinilmaz olmustur. icerisinde bulunulan ¢evrenin mevcut atmosferinden
ayrilarak dogruluk ve gergeklik ilkeleriyle uygun olacak sekilde arastirma ve calisma
yapmay1 hedefleyen oryantalistlerin arasinda “The Preaching of Islam (Islamin Teblig
Tarihi)” (Londra 1896) isimli eserin sahibi “Sir Thomas Walker Arnold”>® (&L
1349/1930) &rnek verilebilir.>®

33 Yiicel. Oryantalist Hadis Anlayist ve Elestirisi, 75-80.

54 Diyanet Isleri Baskanlhigi (DIB) Din Hizmetleri Raporu. 80.

5 Bu eserde baslangictan XX. yiizyila kadar Islam’in yayilis tarihini miisbet bir bakisla ele alan Arnold,
saglam inang esaslarina sahip bulunmasmin islamiyet’in yayilisinda en énemli faktdr oldugunu, diger
din mensuplarina biiylik miisamaha gosterildigini ve Miisliimanlig1 benimsemeleri i¢in kendilerine asla
baski yapilmadigini belirtmekte ve miistesriklerin Islamiyet aleyhine birgok iddialarina cevap
vermektedir. Arnold’un gozden gecirerek yaptig1 yeni ilavelerle 1913 yilinda tekrar nesredilen bu eser
daha sonra New York, Londra ve Lahor’da defalarca basilmistir. bk. Semavi Eyice, “Arnold, Sir Thomas
Walker”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 1 Nisan 2023)

56 Radwan, Ardii’l-Miistesrikin, 1/36-37.
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Arnold, zaman zaman Islam ile ilgili dvgiilerde bulunmus, islAm’in Hindistan gibi

bolgelerde zor kullanarak degil, hosgdrii ile yayildigindan séz etmistir.’” Buna ek olarak

Islamiyet’in erdemli ve hosgoriilii davramslara telkin ve tesvik etmesinden de

bahsetmistir.*8

Miistesriklerin yaptig1 ¢alismalardaki temel hedefler dokuz maddede siralanabilmektedir.

Bunlar ise su sekildedir:

l.

I[slam’in zaaflarim1 bulmaya c¢alismak, Islam’in Yahudilik ve Hiristiyanliktan
yararlanarak ortaya cikan bir din oldugunu belirtmek, peygamberlerin kiigiik
diismesini saglamaya ¢alismak ve bdylece Islamiyet ile miicadele etmek.
Hiristiyanlarin Islam dininden uzaklasmasini saglamaya yénelik ¢aba sarf etmek.
Miisliimanlarin, dinini misyonerlik faaliyetleriyle sorgulatmaya yoneltmek ve kendi
degerlerine karst olan giivenleri sarsmaya calismak. Bu hedefi acikliga
kavusturmakta olan en onemli kanit 1312 senesindeki Viyana Konsilinde verilen
kararlardir.>

Kilisenin mevcut ydnetimini koruyabilmek adina islam’in Avrupa ve farkli
bolgelerde yayilmasinin Oniine ge¢mek. Miistesrikler, Avrupa’da hiz kazanan
Osmanli genislemesine eglik eden savaslar sebebiyle bundan faydalanmak
istemislerdir.

Islam toplulugunun dirligini ve birligini dagitmak. Bunun gergeklesmesi icin ise
Arapgaya yonelik bazi c¢alismalar yapilmistir. Bu c¢alismalarda: Arapganin
modernlige ayak uyduramadigi, farkli dillerden alinan bir¢ok s6zciiklerden olustugu
ve zor bir dil olduguna yonelik ¢esitli propagandalarla zihin karisikligina sebep
olmuslardir.

Islam dininin tarihiyle alakali siipheler olusturmak. Islam tarihini bu sebeple
incelemisler ve mevcut gergekleri saptirmaya c¢aligsmislardir. Biitlin bu nedenlerden
dolay1 bu alanda arastirma yapan Miislimanlarin oryantalistlerin yazmis oldugu

bilgileri tekrardan gézden gecirmelidirler.® Bu kapsamda Regis Blachere tarafindan

57 Sir Thomas Walker Arnold, The Preaching of Islam A History of the Propagation of the Muslim Faith

(Londra: Constable & Company Ltd, 1913), 385.

38 Arnold, The Preaching of Islam, 408-427.
* Radwan, Ardii 'l-Miistesrikin, 1/38-39.
€0 Tlyas Canikli, “Ignaz Goldziher’in ‘Islam Kiiltiirii ve Arastirmalar1 I-1I’Eseri Baglaminda Hz. Peygamber

ve Hadisler Hakkindaki Goriislerine Yeniden Bakis”, BEU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2020), 339-
364.
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iddia edilen “Asr Slresinin li¢lincii ayetinin sonradan eklendigi” fikri buna 6rnek
teskil etmektedir.®’ Bunun gibi konularda miistesriklerin siibjektif ve keyfi
yorumlamalarda bulunmalar sliphesiz olarak Hz. Peygamber’e ve Kur’an’a olan
gizli ve sinsi diigmanliklarmi goéstermektedir. Bu nedenle Radwan’in tespit ve
kanaatleri oldukca yerindedir. Miisliimanlar bahsi gegen eserleri inceledikleri esnada
tekrardan diistinmeli ve oldukca dikkatli davranmalidirlar.

Miisliimanlar1 kendi dinlerinden dondiirerek, bir arada bulunmalarini saglayan
entelektiiel ve Kkiiltiirel birligi bozmaya ¢alismak. Bu kapsamda Islam
memleketlerinin modern batidan geri kalmasinin nedeninin Islim oldugunu ifade
etmislerdir.

Islam direnisini ortadan kaldirmak ve Miisliiman iilkeleri somiirge altina almak.
Miistesrikler kendi ideolojilerini tasiyan ogrencileri mezun ederek amaclarina
ulasabilmek icin {iniversiteler tesis etmistir. Miistesriklerin yapmis oldugu bu
propaganda ve politikalar sonucunda IslAm devletlerinde bu kisilere bagnaz bir
6zenme ve bilingalt1 olarak bagimli olma kompleksi geligmistir.

Miisliimanlar1 bilimsel ve kiiltiirel miraslar ile ilgili siipheye itmek. Miistesrikler
Islamiyet’in Roma’dan etkilendigini, Miisliiman ilim ve bilim adamlarinin ise bu
felsefeden faydalandigi seklindeki iddialar1 yayginlastirilmaya calisiimistir. Bu
soylemler sonucunda da Miisliimanlarin kendi kiiltiirel ve bilimsel degerlerinden

koparak Bat1 medeniyetlerinden etkilenmesi hedeflenmistir.

Cozlim olarak ise, oryantalist faaliyetlerin tehlikelerine ve somiirgeci iilkelerin ilkelerine

dikkat etmek, Miisliiman iilkelerden ve toplumlarindan ne istediklerini 6grenmek ve bu

kimselerin aslinda kuzu taklidi yapan kurtlar oldugu konusunda biling olusturmak

gerekmektedir. Buna ek olarak Miisliiman {ilkelerdeki idareciler, toplumlarin ruhlarina

kars1 olan giiveni tekrardan olusturmali, somiirgeci iilkelere kars1 olan gereksinimleri

miimkiin oldugu diizeyde azaltmali ve Miisliman iilkelerdeki psikolojik, ahlaki ve

endiistriyel standartlari arttirmaya ¢alismalidir. ®?

Nitekim Kirca® bu konuyla alakali olarak bazi tespitlerde bulunmustur. Bu tespit su

sekildedir:

6! Regis Blachere, Le Coran (Paris: G. P. Maisonneuve et Larose, 1966), 664.
%2 Radwan, Ardii’l-Miistesrikin Havle l-Kur’dni’l-Kerim ve Tefsiruhii, 1/45-46.
93 Celal Kirca, Kur’dn ve Fen Bilimleri ( Istanbul: Marifet Yaynlari, 2005), 15.
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Ancak 19. ylizyilin ortalarindan sonra Avrupa ile siklastirilan temaslar, bu diisiince ve
fikirlerin Islam alemine de sirdyet etmesine sebep olmus, Islam-ilim ¢atismasindan sz
edilir hale gelinmistir. Bu aksiyon harekete karsi, islim aleminde reaksiyoner bir
hareket baslamis, Islam alemindeki bu reaksiyoner hareket, tefsiri uzun seneler siiren

uykusundan uyandirmis ve tefsire yeni ve miistakil bir ekol kazandirmugtir. *

Bu hususta belirtmek gerekir ki, dnemli olan nokta Islam diinyasinin Bat1 tarafindan
yapilan hilelere yonelik reaksiyon gosterebilmesidir. Buna ek olarak bu tarz durumlarda
reaksiyoner olarak hareket yetenegi beraberinde 6zgiinliigii getirmektedir. Burada en ¢cok
dikkat edilmesi gerekli olan konu, bu hareketin asil amaci ve c¢izgisinden

uzaklasilmamasidir.
1.3. Miistesriklerin Kullandiklar1 Yontemler
1.3.1. Miistesrikler Tarafindan Sunulan Argiimanlar

Miistesrikler hedeflerine ulagmak ve diisiincelerini yaymak igin ¢esitli yontemler
kullanmistir. Bu kapsamda farkli kitaplar miistesrikler tarafindan kaleme alinmis, Dogu
iilkelerinde yazilan eserler incelenmis, bilimsel bazi ansiklopediler yayimlanmis ve

ceviriler yapilarak sozliikler olusturulmustur.

Ornek vermek gerekirse; Carl Brockelmann tarafindan yazilan “Geschichte der
arabischen Litteratur (Arap Edebiyvati Tarihi)” adli eser, Islam diinyasinin alimleri
tarafindan da bilinmektedir. Nitekim bahsi gegen eserde filolojik agidan bilgi, tarth ve
kiinyeye kapsamli bir yer verilmesi oldukca dikkat ¢ekmektedir.®> Buna ek olarak
Hammer Purgstall (61. 1273/1856) ise bu kapsamda 6nemli bir konuma sahiptir. Purgstall
tarafindan yazilan “Geschichte des Osmanischen Reiches (Osmanli Imparatoriugu
Tarihi)” adindaki eser Osmanli’nin tarihini inceledigi ve “Fundgruben des Orients”

ismiyle bilinen dergide bu tarz yazilar1 kaleme aldig1 goriilmektedir.%

Miistesriklerin kendi diisiincelerini yayarak hedeflerine ulagsmak adina ilgilenmis

olduklar1 konular icerisinde Bati iilkelerindeki Farsca, Ibranice ve Arapca eser ve

84 Kirca, Kur’dn ve Fen Bilimleri, 15.

95 Carl Brockelmann, Geschichte der arabischen Litteratur-Erster Supplementband (Leiden: Brill, 1937),
491-547.

% {lber Ortayli, “Hammer-Purgstall, Joseph Freiherr Von”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Erisim 1 Nisan 2023).
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cevirileri yayarak matbaalar agilmasi, derneklerin kurulmasi, siireli yaym ve dergilerin

cikarilmasi da yer almistir.

Miistesriklerin  yayimladigi siireli yaymlarin temelde iic ana amaci bulundugu

sOylenebilir. Bunlar su sekildedir:

1. Islamiyet’in temelleri ile ilgili kafa karisiklig1 ve siiphe ortaya cikarmak. Bu yayinlarin
yapist genellikle bilimsel olarak hazirlanmustir.

2. Mislimanlarin Bat1 iilkelerinin medeniyetine gereksinim duyduklari fikri asilanarak
somiirge algisim1 yerlestirmek. Bu kapsamda siyasi dergilerin daha sik yayinlandigi
goriilmektedir.

3. Miisliimanlar1 doniistiirmek. Bu hususta kullanilan araclar genellikle siireli yayinlar,

kamuoyu ve gazete olusturma ugraslari olarak ortaya ¢ikmistir.

Miistesrikler kendi fikirlerini basitge aktarabilecekleri egitim tesisleri de agmislardir.
Papa 2. Sylvester (61. 394/1003) Dogu medeniyetini ve Arapgay1 6gretmek adina birincisi
Roma ve digeri Ramis’te olacak sekilde iki farkli Arap okulu agtirmistir. Daha sonra ise
“Chartz”® isminde ii¢iincii bir okul acilmis ve sonraki dénemlerde siyasi hedeflere
yonelik bazi 6zel okullar acilmistir. Miistesrikler Islam ve Arap iilkelerinde de kendi
hedeflerine yonelik hizmet sunabilecek sekilde olan okullarim1 agmak ile de
ilgilenmislerdir. Bu kapsamda Tiirkiye, Liibnan, Urdiin, Misir ve Suriye’de farkli okullar

agmuslardir.®®

Enstitiilere gelindiginde, bunlar daha fazla olmugstur. Enstitiiler genelde bat1 diinyasinda
yer alan tiniversitelerden birisine bagli olmustur. Enstitiilerin misyonu, bu boliimlerde
bulunan 6grencilere akademik unvanlar saglayarak egitimlerini tamamladiktan sonra
Bati’nin ekonomik ve siyasi amaclarina yonelik Dogu’da hizmet verecek erkek ve
kadinlar1 hazir hale getirmektir. Buna ek olarak miistesrikler Islam iilkelerinde bulunan
bilim akademilerinin bazilarinda yer almiglar, farkli illerde toplanti, seminer ve
konferanslar diizenlemislerdir. Bunlarin i¢inde Goldziher ve Joseph Schacht (6l.
1389/1969) gibi pek ¢ok isim yer almistir. Buna ek olarak Islam iilkelerinde bulunan

yazma eserlerin bir boliimiinii de kendi iilkelerine giderken yanlarina almislardir.®

7 Necib el-Akiki, el-Miistesrikin (Kahire-Misir: Darii’l-Maarif, 1964), 1/120.
8 Ahmet Diilger, Miistegriklerin Goriislerinin Kur’an Ilimleri Isiginda Incelenmesi (A 'rd’iil Miistesrikin
Havle’l Kur’Ani’l Kerim Ozelinde). Diss. Necmettin Erbakan University (Turkey), 2022, 39-43.
% Radwan, Ardii’I-Miistesrikin, 1/58-64.
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Burada dikkat edilmesi gereken farkli bir konu da miistesriklerin bir boliimiiniin
misyonerlik eylemleri sonucunda okullar, hastaneler, misafirhaneler, hayir kurumlari,
yetimhaneler ve digerleri seklindeki bazi insancil yardim hareketleri de dahil olarak
cesitli sloganlar ile bolgeye girmeleridir. Ancak burada bulunan temel amag¢ insancil
destek adi ile bolgenin resmen fotograflarini ¢cekerek, o bdlgelerde bulunan ¢ocuklari
Hiristiyanlastirma ugrasisidir. Buna ek olarak, bu bolgedeki zeki ¢ocuklari tespit ederek
diistince ve fikirlerine hizmet edebilecek insan giiciinii elde etmek farkli hedeflerinden

birisi olmustur.”

1.3.2. Yahudi Din Adamlarimin Oryantalizmi Bir Yontem Olarak

Kullanmaya Calismasi

Siiphesiz ki Yahudiler, oryantalizm sayesinde siyasi ve dini amaglarina ulasmak adina bir
firsat elde etmislerdir. Yahudiler dini amaglarina ulasmak i¢in hareketlerini Islam’m ilk
kaynaginin Yahudilik oldugunu belirtmeye yogunluk vermislerdir. Buna ek olarak
oryantalizm ciddi bir konuma ulasana kadar, Yahudi yerine bir Avrupali gibi hareket
etmis olduklar1 goriilmiistiir. Goldziher ise buradaki en biiylik 6rnektir. Giinlimiizde dahi

kitaplari biitiin oryantalistler tarafinca saygi duyulmakta ve begenilmektedir.

Goldhziher tarafindan yapilan Islam’la alakali hareketler ¢ok fazla oldugu i¢in ona kars
Islam diinyasinda tarafsiz sekilde tavir alanlar oldugu gibi 6vgii ile bulunan isimler de
bulunmaktadir. Bununla birlikte O’na kars1 sert bir tavir takinanlarda olmustur. Hususen

Dr. Mustafa es-S1bai (61. 1384/1964) buna drnek gosterilebilir.”!
1.4. Oryantalistlerin Yontemleri

Miistesriklerin Islamiyet ile ilgili ¢alismalar1 incelendigi zaman cesitli goriis, inang ve
irklara sahip insanlardan bir araya geldikleri goriilmektedir. Buna ek olarak yaptiklar
caligmalarin da cesitli sahalarda yapildig1 sonucuna ulasilmaktadir. Miistesriklerin bir
boliimii ¢alismalarinda 6zellikle dil konusuna yogunluk verirken, bir boliimii de fanatik
olarak Siyonizm ve Hiristiyanlik ekseninde eserleri kaleme almistir. Bazi miistesrikler
objektif olarak kalmig, bazilar1 da ilk basta taraf tutarken daha sonraki donemlerde

tarafsiz kalmayr desteklemislerdir. Bazi miistesrikler ise okuyucularin akillarinda

70 Radwan, Ardii’l-Miistesrikin Havle’l-Kur’ani’l-Kerim ve Tefsiruhii, 1-7.
"\ Canikli, Ignaz Goldziher’in ‘Islam Kiiltiirii ve Arastrmalart I-11, 339-364.
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karigiklik olusturmamak adina kendi diislincelerini gizlemeyi tercih etmislerdir.
Miistesriklerin yine bir kismi Islam kiiltiirii, medeniyeti ve tarihi iistiine ¢alismalar
ylriitmiis, bu caligmalar1 yiiriitirken smiflandirma ve arastirma yontemleri

kullanmiglardir. Bazilar1 da komiinizm ve ateizm bakis agisinda ¢alismalar yapmastir.
1.4.1. Kullanilan Metotlar

Miistesriklerin Islim ile ilgili yaptiklari arastirmalarm inceledigimiz zaman,
arastirmalarin bilimsellik adi altinda sistematik bir sekilde Miisliimanlara ve Islam’a

yonelik elestiri ve savas ¢igirtkanligi yontemi oldugu goriilmektedir.

Ozellikle orta ¢ag déneminde metodoloji eksikligi sebebiyle Islam ile ilgili nefret ve
hakaret sOylemleri oldukga fazla olmustur. 11. ve 12. yiizyilda ise ¢ok daha fazlasiyla
Kur’an’a yonelik iftiralar atilmistir. 20. yiizyila gelindigi zaman bu asli bulunmayan

sloganlar ¢ok daha diizenli bir sekil almistir.

Modern donemlerde Hz. Peygamber’e ve 6zellikle Kur’an’a yonelik bireysel ve daginik
nefret sdylemleri yerini, icinde sorgulama ve siiphe bulunduran diizenli ve bilimsel
sekildeki hareketlere birakmistir. Afrika’da bulunan oryantalist ve misyonerlik

faaliyetleri de bunun en énemli 6rnegidir.”

Modern donemlerde oryantalist olarak yapilan faaliyetlerde kullanilan farkli bir metod da
Miisliman cocuklar1 mevcut diisiincelerine gore egitmek kaydiyla, zihinlerine ve
bilingaltlarmna Islam’m geri kaldigimi, Bat’nin bilim ve ilim yuvasi oldugunu asilamak
olmustur. Buna ek olarak Goldziher seklindeki miistesrikler de Islam aleminde iin salmis
Ebu Hanife (61. 150/767) gibi isimlere siiphe duyduracak bazi araglar kullanmistir.”® Bu
kapsamda Wensinck tarafindan Ebu Hanife ile alakali olduk¢a kapsamli bir

degerlendirme yapildig1 géze ¢arpmaktadir.’

Ozellikle Goldziher tarafindan kullanilan metod oldukca tehlikeli olmustur. lk basta

Islam’a oldukga objektif bir bicimde yaklastigr goriilse de Islom’in dini ve ma‘nevi

72 Midilli, “Uleméanin Memliik Cografyasma Y 6nelmesi ve Memliikler Doneminde Kahire flim Kurumlar1”,
389-412.

73 Canikli, “Ignaz Goldziher’in ‘Islam Kiiltiirii ve Arastirmalar1 I-11”, 339-364.

7 Yiicel, “Oryantalist Hadis Anlayis1 ve Elestirisi”, 107-115.
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degerleri ile ilgili siiphe olusturma ugrasis i¢inde oldugu bilinmektedir.” Ornek vermek
gerekirse, Islim’in Hazreti Ibrahim peygamberden geriye kalan kalintilardan beseri bir
bigimde olusturuldugu gibi tartisma konular1 ortaya ¢ikarma ¢alismasi bunlardan birisidir.
Farkl1 bir 6rnek ise Islam ile ilgili sahih kaynaklar yerine zayif kaynaklara bagvurarak bu

kaynaklarda yer alan konular1 tartismaya doniistiirme ¢alismasidir.”

Buna 6rnek teskil edecek sekilde Kur’an-1 Kerim’in anlami ile okunmasinin da caiz
oldugunu belirtirken, bu fikrine delil olarak ise Ibn Senebiiz (61. 328/939) ve Ebii Bekir
El-Attar’dan (61. 354/965) baz1 rivayetler aktarmistir. Ibn Senebiiz temelde saz kiraatleri
ile bilinen bir isimdir. Attar ise genellikle yanls ve aykir1 okuyuslari nedeniyle tovbe

ederek bu yaptig1 hatalardan vazgegmis ve af dilemistir.”’

Goldziher gibi davranan miistesriklerin kullanmis olduklar: tekniklerde aslinda bilimsel
bir ¢alisma ismi ile IslAm’in mevcut degerlerini (kiiltiirel ve dini) kiigiik diisiirmek
seklinde bir yéntem bulunmaktadir. Ornek vermek gerekirse, Islamiyet’in Hiristiyanlig
ve Yahudiligi taklit etmekte olan bir pagan dini olduguna ydnelik fikirleri, Islam
Hukukunun temelde Roma Hukukundan, Aile ve Miraslara dair hukuku ise Cahiliye
donemi Araplarindan aldig1 ve Hazreti Peygamber’in karsi cinse zaafi oldugu seklindeki

iddialar1 bulunmaktadir.

Miistesriklerin yazmus olduklar1 yazilar incelendiginde, Islamiyet’i savas ve kan dini
olarak tanitmaya calistiklari, Hiristiyanligi da merhamet ve hosgorii kaynagi seklinde
sunmaya yonelik caba sarf ettikleri goriilmektedir. Buna ek olarak Islam’in temelde kilig
dini oldugunu, cok esliligin bulundugu seklindeki konular1 tartisma haline getirerek, bu

konularda bazi yanilsamalar ortaya ¢ikarmaya calistiklar1 bilinmektedir.

Miistesrikler buna ek olarak islamiyet’in temelde bolgesel bir inang olduguna yonelik
iddialarini sik¢a glindeme getirmis, Kur’an’in ve Arap¢anin kaynaginin farkli dil ve dinler
oldugunu belirtmislerdir. isldm tarihinde bulunan sahabeler arasindaki catigmalari
giindeme getirerek abartmak kaydiyla gizli bazi diismanliklarini siirdiirmiislerdir. Bu

sayede ulagsmay1 hedefledikleri amacglar1 ise Misliimanlarin sahip olduklar1 goz

75 Goldziher’in eserinde Kur’an-1 Kerim’de sarabi haram kilan bir ayet bulunmadigina dair bir hikdye yer
almasi da oldukea ilgingtir. Bk. Goldziher, Muhammedanische Studien - Islam Kiiltiirii Arastirmalari 1,
1/73.

76 Selim Celik, Alman Oryantalist Gregor Schoeler’in Hadis Hakkindaki Goriislerinin Degerlendirilmesi
(Istanbul: Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2021). 4-12.

77 Midilli, “Ulemanin Memliik Cografyasina Y énelmesi”, 389-412.
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kamastiric1 ve etkileyici tarihlerine yonelik kafalarindaki algiyr bulanik hale getirmeye
calismaktir.”® Ayn1 zamanda biitiin bu ¢alismalar bilimsellik ad1 altinda yapiliyormus gibi
goziiksede aslinda Islom’in bilimden uzak oldugunu bilime deger vermedigi algisim

olusturmaya yonelik ¢alismalar oldugu goziikkmektedir.
1.5. Miistesriklerin islAm Ilmine Etkisi

Islam tarihinin ilk 300 y1l1 ya da istisnalar ile birlikte 500 yil1 siyaset ve ilim agisindan
“altin ¢ag” olarak isimlendirilebilecek bir donemdir. Ancak sonrasinda gelmis olan
donemler, ilmi taklit ve siyasi karigikliklar donemi olarak ifade edilebilir. Bahsi gegen bu
iki donemin ilkinde olumlu biitiin sifatlara deginilirken, ikinci olan dénemde ise

bilimsellikten uzak, akilci olmayan ve soniik sifatlardan bahsedilir.”

Bunun gibi gelismeler Islamiyet’e yoneltilmis olan elestirilerin diizeyini arttirmistir.
Taklitciligi siiren Miisliimanlar, Osmanli Imparatorlugunun ¢ékiisiinden sonra ve

Cumbhuriyetten sonra bilin¢lenerek miistesriklerin amacglarini 6grenmistir.

Batinin donemin gereksinimlerine goére yapmis oldugu calismalara Miisliimanlar
yetisememistir. Bagnazligin ve taklidin yeterli olmadigini, islamiyet’i savunmak adina
yeni yontem ve yollar bulmanin gerekli oldugunu anlamiglardir. Bu nedenle miistesrikler,
Miisliimanlarin uyanmasint saglamis ve doneme ayak uydurmalari gerektigini

hatirlatmistir. 3

Burada belirtilmesi gereken 6nemli bir konu da her miistesrikin Islam diisman
olmayabilecegidir. Bu tarz bir genel yaklasim, yanlis sonuglar ortaya c¢ikarabilir.
Yasamini Islam bilimlerini 6grenmeye vermis ve Islam’a birgok hizmette bulunmus
kisiler de bulunmaktadir. Mistesriklerin yapmis olduklar1 seyahatler, toparlamis
olduklart belgeler, agiga ¢ikarmis olduklari kitaplar esasinda ilim ve bilim diinyasina
sunulmustur. Bu hususta bazi 6rnekler vermemiz gerekirse bunlar su sekildedir: “Thomas
Walker Arnold (1964- 1930); The Preaching of Islam (Islam’a Davet) kitabin1 yazmistir.
“Stanley Edward LanePoole (1854-1931); Selahaddin Eyyubi adli kitabin yazari. Aloys
Sprenger (1813-1893); Ibn Hacer el-Askalani’nin eseri olan el-Isabe fi Temyizi’s-

8 Celik, Alman Oryantalist Gregor, 4-12.

7 Ahmet Kiitiikoglu. “Ahmed b. Muhammed el-Harrad’a (d. 1948-?) Gére Kiraat Farkliliklarinin Manaya
Etkileri”, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 44 (2020), 19-41.

80 Ali Hanger, Erken Donem Islam Tarihinde Iktisadi Olaylar ve Mevalinin Mezheplerin Olusumuna Etkisi,
(Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 42-45.
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Sahabe’ye harika bir Ingilizce mukkadime yazmistir.” “Edward William Lane (1801-

1876); Arabic —English Lexicon ismindeki s6zliigiin yazaridir.”®!

1.6. Miistesriklerin Din-Bilim Tliskisi Baglaminda Iddialar

Miistesrikler tarafindan yapilan ¢aligmalar incelendigi zaman Hazreti Peygamber (s.a.s.)
yasamina ve Kur’dn’a yoneltmis olduklar1 elestiriler ¢ok aciktir. Bu elestirilerin
temelinde yatan pek ¢ok neden siralayabiliriz. Tarthin gidisatin1 anlayamamak, vahyin
neler getirdiginden haberdar olmamak, neden bir vahye gereksinim duyuldugunu tahlil
edememek ve Arapgaya hakim olmamak seklindeki nedenler, oryantalizmin mevcut

hatalarini beraberinde yaninda getirmistir.®?

Islam  kiiltiirli, siirekli olarak elestiriye agiktir. Hazreti Peygamber’in yasami
incelendiginde vahyin tebligcisi olarak bulunan Hz. Peygamber (s.a.s.) yeri geldigi zaman
toplum tarafindan elestirildigi de bilinmektedir. O (s.a.s.), kendisine kars1 yapilan
elestirilere tavir almadan gerek duyulan cevabi vermistir. Ona kars1 yapilan elestiriler
toplum tarafindan anlasilmayan konulardandir. Fakat donemimizde elimizde birgok eser,
gercekligi tescillenmis bir¢ok bilgi bulunurken ayni konularda elestiri yapilmasi agik bir

sekilde art niyet gostermektedir.®

Tiirkiye’de ve diinya genelinde de bu konulara ilmi kapsamda cevaplar verilerek Islam’in
seref ve izzetini payidar etmis olan bazi alimler bulunmaktadir. Kisacas1 miistesriklerin
temel hedefi, IslAim’1 etkisiz hale getirerek, Miislimanlar1 da genel olarak diinya
{izerinden silmektir. Ancak unutmus olduklari nokta ise Islam’mn batil zail edecegi ve hak
oldugudur. Islam ilk geldigi dénemlerde nasil miisrikleri zail etmisse, ayn1 yolda bulunan
miistesriklere yani oryantalistlere de gerekli olan cevabi vermistir. Bundan sonra da

vermeye devam edecektir.

81 Mehmet Tozluyurt, “Istihza Eylemi Ve Miisliimanlar Uzerindeki Etkileri Hakkinda Bir Analiz”. Kader
Kelam Aragtirmalar: Dergisi, 14/1 (2016), 119-145.

82 Diilger, “Miistesriklerin Gériislerinin Kur’an Ilimleri Isiginda incelenmesi”, 15-32.

83 [smail Altun, “Miistesrik Alfred Guillaume’nin Mescid-i Aksa’nin Yerine Dair Gériislerine Elestirel Bir
Yaklasim”, flahiyat Tetkikleri Dergisi 52 (2019), 287-309.
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1.7. Din ve Bilim Arasindaki fliski
1.7.1. Din

Islom’in din tammi ve Tann tasviri diger iki semavi dinden biraz farklidir. Once din
tanimina deginelim. Kur’an’da din terimi “yol, hayat tarzi, hesap giinii, kanun, hiikim”
ve benzeri anlamlarda kullanilmaktadir. Buna gore din, insanin her tiirlii inancini,
diisiincesini, tavir ve davraniglarini ifade eden, insanin yasam tarzi ya da yasaminda
izledigi yol anlamina gelmektedir.”®* Islam’in din tanimina ¢ok benzer bir bagka din
tanim1 da Schleirmacher’e (1768-1834) aittir. Ona gore “ne zekd ne irade bizi dinin
alanina sokabilir. Din ne bir bilgi ne bir diisturdur; o, bir hayattir, bir tecriibedir. Bu
hayatin kaynag1 da varligimizin en derin kisminda, duygudadir.”®® Bu sekilde tanimlanan
din belli bir kurumsallig1 ifade etmekten ziyade bir yasam bi¢imine vurgu yapmaktadir.
Islam’da bu yasamu diizenleyen, insana gitmesi gereken yolu ¢izen Kadir-i Mutlak bir

[lah anlayis1 vardir.

Islam alimlerine ait din tarifleri Kur’an-1 Kerim ve Islim’in temel inanglar1 g6z éniinde
bulundurularak yapilmistir. islam ansiklopedisindeki tammlara baktigimizda su
aciklamalart gérmekteyiz: Oncelikle Seyyid Serif el-Ciircani’nin din tarifi verilebilir:
“Din, akil sahiplerini peygamberin bildirdigi gercekleri benimsemeye cagiran ilahi bir
kanundur.” Aym tarif daha sonraki bazi kaynaklarda da tekrar edilmistir. Zebidi’de yer
alan diger bir tarif sOyledir: “Din, akil sahibi insanlar1 kendi tercihleriyle bizzat hayirl
olan seylere gotiiren ilah1 bir kanundur.” Tehanevi ise kismen farkli bir din tarifi verir:
“Din, akil sahiplerini kendi iradeleriyle simdiki halde (diinyada) salaha, gelecekte
(ahirette) felaha sevkeden, Allah tarafindan konulmus bir kanundur.” Ayni miiellife gére
din kaynagi itibariyle Allah’a, tebligi yoniinden peygambere, uygulanmasi bakimindan
da timmete nisbet edilir. Hamdi Yazir, yukaridaki klasik tarifleri de dikkate alarak dini
“akil sahiplerini hiisn-i ihtiyarlariyla bizzat hayir ve nimete sevkeden bir vaz-1 ilahi, seriat
ve millet, beserin ihtiyari fiillerinin hayir ve saadet gayesine dogru cereyanini temin eden
bir yol, bir kanun, bir amil-i ma‘nevi” seklinde tarif etmistir. Ayrica Islam kavraminmn da

belli bashh anlamlarina isaret ettikten sonra miisliiman bilginlerinin geleneksel din

84 Sinasi Giindiiz (ed.), Dinin Anlam ve Degeri Yasayan Diinya Dinleri, (Istanbul: DIB Yayinlari, 2. Baski,
2007), 19.

85 Emile Boutroux, Cagdas Felsefede Ilim ve Din, ¢ev. H. Katipoglu, (istanbul: MEB Yayinlar1, 1997),
132-136.
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tarifleriyle Islim kavramu arasinda acik bir uyum olduguna dikkat ¢ekilir. Zira genis
anlamda Islam “teslimiyet, kurtulus” gibi manalar1 yaninda “miisaleme” (karsilikli giiven
ve baris) anlamini da ifade eder. Din de insanlar arasinda ihtilaf ve ¢ekismeleri 6nleyerek
miisdlemeyi temin eden bir kanundur. Dinde yalniz insanlar arasinda degil insanlarla
Allah arasinda da bir ahid ve barisiklik (selem) vardir. Bu sayede Halik’in iradesiyle

mahliikun iradesi arasinda uygunluk saglanmis olur.”%

Dinin en saf ve orijinal seklinin Islam dininde oldugunu rahatlikla syleyebiliriz. Ferit
Kam’a gore: “Cliinkii biz her neye O’nu tarif etmek icin Tanri iste budur diyorsak onun
Tanr1 olmadigi prensibi O 'nu tek ve yegdne yapmaktadir. Bu Hiristiyanliktan farkhdir.
Yine o mutlak iyi, her seyi bilen, her seye giicii yeten, evrenin her zerresine hiikmeden bir
Tanri ’dir. Islam diisiiniirleri arasinda, bu Tanr1 inancimn disinda goriislere rastlansa da
genel olarak kabul goren goriis bu sekildedir.” Bu tanimlamalarda dikkat etmemiz
gereken nokta agnostisizme gitmemektir. Nitekim soyle tanimlamalar yapilabilmektedir:
“O varlik, hakikatine aklin ve nazarin niifuz etmesine imkan olmayan Ulu Yaraticidir.
O’nun ne oldugu bilinmez, yalniz varhigi tasdik olunur.”®” Yalnizca varhiginim tasdik

t% bir yaklasimi gostermektedir. insan bilgisinin smirliligindan hareketle,

edilmesi, fideis
aleme kars1 agnostik bir tavir igerisinde “bilmedigim i¢in inanmiyorum” seklinde
ozetleyebilecegimiz fideizmin Islam’m akil dini oldugu ve Allah’m delillerinin alemde
aranmast gerektigi yoniindeki ogretileriyle uyusmamaktadir. Fideist Tanri inancinin
bilimle de herhangi bir miinasebetinin olmayacagin1 gdz Oniine alirsak, ilizerinde
duracagimiz “din” fideist bir din olmayacaktir.?* Yani burada anlatilanlara gore akl
kesinlikle dinden ayiramayiz. Bu bizim diislindiiglimiiz dini inancin tam zidd1 bir durum

ortaya ¢ikartir ki din-bilim iligkisi baglaminda biitiin tezimizin zidd1 bir durumu ortaya

cikartir.

Bizim din—bilim iligkisini irdeleyecegimiz ¢alismamizin bu kisminda din derken kastimiz

tam olarak Islaim dinidir. Bu tartigma tarihsel olarak daha ¢ok Hiristiyan kaynakli olarak

8 Giinay Tiimer, “Din”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 1 Nisan 2023).

87 Ferit Kam, Dini Felsefi Sohbetler, sad. Siileyman Hayri Bolay, (Ankara: DIB Yaynlari, 1987), 94.

88 Fideizm, inancin akildan bagimsiz oldugunu veya akilla ¢atistigini ve belirli gergeklere ulasmada akildan
iistiin oldugunu savunan teori. Latince “inang” anlamina gelen “fide” kelimesinden tiiretilmistir. Bk.
Wikipedia, “Fideizm” (Erigim 1 Nisan 2023).

8 Kenan Seving, Kuantum Fizigi Baglaminda Din-Bilim Iligkisi (Canakkale: Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 19.
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yiiriitiilityor olsa da teist yapis1 ve akla yaptig1 giiclii vurgular geregi Islam dini ve Ernest

Renan’1n bu konudaki iddialar1 ele alinacaktir.

Bilim ile iligkisi ac¢isindan dine yiliklenmis olan mana fazlasiyla 6nem arz etmektedir.
Bunun sebebi, sorunun boyutu gerek dine gerekse bilime yiiklenmis olan anlam ile
paralellik gostermektedir. Tiim bilimsel disiplinlerin kendine has bir cevab1 olmak ile
beraber bir dine inanmayan ya da inanan tiim insanlarin dine iliskin farkl algilar
bulunmaktadir. Cogu diisliniir dini farkli sekillerde tanimlamaktadir. Baz1 diistliniirler
dini; dayandig1 metafizik faktor, kimileri insan lizerindeki etkileri kimileri de konusu ve
amaci agisindan degerlendirmektedir.”® Dinin teoloji, tip, doga yasalari, sosyoloji, insan
psikolojisi, ekonomi, savas, siyaset ve ahlak ile yapilmis c¢esitli tanimlamalar

bulunmaktadir.®!

Dinin belirli bir mantig1 bulunmaktadir ve s6z konusu mantigin
degismesi ile bile degismemektedir. Fakat dinin donemsel tanimlamalari zamanin
degismesi ile beraber degismektedir. Eski donemlere ait olan din tanimlamalar ve
“modern sekiiler doneme” ait olan din tanimlamalar1 da bulunmaktadir. Nitekim din,
modern rolativizmin tehdidi altinda kalmigtir. Bu nedenle sabit bir tanim1 olmayan bir hal
almis ve bu durum sonucunda meydana gelen tiim yeni ideolojiler ve fikirler dinin
tanimin1 etkilemektedir.®? Ayrica bilim, dine etkide bulunmustur. Pozitivizm, analitik
felsefe, ampirizm, mantik¢1 pozitivizm diisiiniirlerin dil anlayisini oldukea ciddi bi¢imde
etkilemistir. Dinin tecriibi ve tiimevarimsal tammlamalar1 dahi yapilmistir. Ozetle dine
iliskin dogru bir tanimlama yapilmasi igin yonteme gereksinim duyulmaktadir.®® Bununla
beraber dinin, ge¢mis donemlerde ve giinlimiiz déneminde bilinen tiim disiplinleri
kapsamakta ve dine ait olan degismeyen faktorleri barindiran bir tanimini yapilmak
istenmektedir. Fakat tanimlamalar arasinda ne kadar farklilik olsa bile temelinde dinin
insan iriinii felsefi ideolojilerden ve akimlardan farki mevcuttur. Ayrica dinin felsefi
tanimlamalar1 da bulunmaktadir. Bunlar daha ¢ok dinin insan iiriinii oldugunu savunan
antropolojik, psikolojik ve sosyolojik bakimdan yapilan tanimlamalaridir. Bilim ve din
iligkisi baglaminda yapilan dine iligkin tanimlamalarin yanlisi, dini tarihsel bir sekilde ele
alarak tanimlamaktir. Olmas1 gerekli olan, tarihsel olaylarin analizinden din kavraminm

cikarmak degil, kutsal kitaplarin referanslar1 araciligiyla dini algilamaya calismak veya

% Willem B. Drees, “Religion” in public debates: who defines, for what purposes? Religion: 2008, 464-
472.

°! Drees, In Public Debates: Who Defines, For What Purposes, 464-472.

%2 Asim Yapici, Toplumsal Cinsiyet Din ve Kadun. (Istanbul: Camlica Yaymlari, 2020), 52-64.

93 Ismail Caliskan, Kuran'da Din Kavrami. (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 25.
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dini herhangi bir bilimin amag¢ ve yontemleri kapsaminda tanimlamaya kalkmamaktir.
Dini tanimlamak bu sekilde miimkiin olmaktadir. Fakat s6z konusu din taniminin
kapsayict olmamasi gerekmektedir. Bu nedenle dinin nasil tanimlanacak olduguyla
alakal1 bir yontem belirlemek gerekmektedir.”* Dinin yanlis algilamalar1 psikolojik ve
sosyal bazi sorunlara neden oldugu gibi, bilim ve din iliskisi kapsaminda da ¢atismaya
yol agmaktadir. Dinin daha ¢ok doga ve kutsallikla iligkisi acisindan yapilan
tanimlamalar1 bulunmaktadir. Din, evreni yonetmekte olan ilahi bir irade ve akilla beraber

insanlar ile bazi ahlaki iliskileri kapsaminda barindiran ebedi bir yaratictya inanmaktir.
1.7.2. Bilim

Tiim sosyal olaylarda oldugu gibi, bilime de tam manasiyla bir tanim vermek neredeyse
mimkiin degildir. Bunun sebebi, sadece calismalarini tamamlamis ve kanunlarini
saptamis bir bilim ya da disiplinin tarifi tam anlamiyla yapilabilmektedir. Fakat heniiz
caligmalarina devam eden, kesin sonuglarini tam anlamiyla ortaya sunmamis, daha ne
olacag1 bile belirli olmayan bir disiplinin belki sadece “tasviri” bir tanimi
yapilabilmektedir. Bilim kavramimin bahsedilen sekilde birgok tarifleri yapilmistir.”
Bahsedilen tanimlar arasindan bilim kavraminin tiim farkliliklarini i¢erisinde barindiran
ve konuya iligkin 6zIi bir yaklasim getiren Aydin’a gore bilim, mekan ve zaman
diinyasinda bulunan seylerin, olay ve olgularin yapilarini, olay ve olgular arasinda
bulunan sebep ve sonug¢ baglantilarinin olusturdugu diizeni fark etmeyi; bu konuya
yonelik ulasilan bulgular dediiktif bir sistemde toplamay1 ve nihdyet tiim olan bitenlerin

hangi temel ilkelere gore olustugunu belirlemeyi amag edinmis olan faaliyetlerdir.’’

Bahsedilen tanimlamada belirtildigi {izere, bilim kavraminin aragtirma alani nesneler,
objeler diinyasidir. Bu sebepten dolay1 da bilimde genel yasalardan degil gézlem ya da
deney ile saptanmis belli olgulardan genel bir yasaya varilmaktadir. Eger s6z konusu

kurallar dogru ise, bu olgular o kisinin goriisleridir.”®

9 Yapici, Toplumsal Cinsiyet Din ve Kadin, 52-64.

93Siikrii Keyifli, “Egitim Ve Din Egitimi.” Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 13/2
(2013), 31-54.

% Bertrand Russel, Bilim ve Din, ¢ev. Hilmi Yavuz (Istanbul: Cem Yaymevi, 1972). 45-65.

97 Mehmet Aydin, Din felsefesi. (Izmir: ilahiyat Vakfi Yaynlar1, 1987), 25-29.

%8 Russel, Bilim ve Din, 45-65.
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Tanimda yer alan bilim kavraminin diger bir 6zelligi de kendini bir biitiinliik ve birlik
icerisinde sunan, olay ve egyalarda goriilen sayisiz hakikatler arasinda bulunan
degismeyen miinasebetleri saptamasidir. Varligi incelemeyi gorev olarak edinmis olan
bilimler arasinda yer alan psikoloji, ruhsal alani; biyoloji, biyolojik varlik alanini; fizik,
fiziki varlik alanmni vb. bu firsatlar ile aragtirmakta ve bu varlik alanlarimin dogru
bilgilerine erismeye calismaktadir. S6z konusu dogru bilgiler, mantik ve matematik
kanunlarini, pozitif yonlii tabiat bilimlerinde nesnellie dayanmakta olan tabiat
kanunlarini, manevi bilimlerdeyse olay ve olgularin belgeye dayanmakta olan agiklama
bilimlerini sunmaktadir. Tiim bu ilimlerin varlik alanlar sinirli ve belirlidir. Bahsedilen

bilgiler de siirl ve belirli varlik alanlarinin bilgisidir.
1.7.3. Din ve Bilim Arasindaki Iliski

Bat1 diinyasinda sekillenen modern bilim, bilim ¢evresi tarafindan glinlimiizde hakikatin
tek ve tartisilmaz kaynagi olarak kabul edilmektedir. Modern bilimin temellerini
olusturan diinya goriisii hakikate ve dogru bilgiye ulasma iddiasini, dini disarda tutarak
gerceklestirmeye c¢alismaktadir. Yalnizca nesnel, deneysel ya da gozleme dayali
yontemlerle dogru bilgiye ulasilabilecegini iddia etmekte; metafizigi ve vahyi bilgiyi
kategorik olarak reddetmektedir. Bu bakis acisi, dini ve bilimi birbirine zit ve

uyusamayacak iki ayr1 olgu olarak degerlendirmektedir.”

Din ve bilim genellikle karsilikli bir iligki ve etkilesim i¢inde olmustur. Dinin bilimi
etkiledigi gibi, bilim de dini farkl sekillerde etkiler. Bu etkilesim, uluhiyet anlayisinin
cesitliligine ve dinlerin temel inanglarina bagl olarak olumlu yonde, bazen olumsuz
yonde gelismistir. Islam dini, uluslarin kiiltiirel dokularmin olusumunda ve
giiclendirilmesinde etkin rol oynadig1 gibi, bilim ve bilimin gelismesinde ve yayilmasinda

da aktif rol oynamustir. Ozaslan’a gore:

Din, Yiice Allah’in insanlar1 iyi ve glizele yoneltmek, kotii ve ¢irkin davraniglardan
alikoymak i¢in peygamberler araciligiyla bildirdigi ilahi kurallardir. Dinin asli
gayesi, insanoglunu hem bu diinyadaki hem de oteki diinyadaki hayatlarinda
mutluluk ve huzura erdirmektir. Bilim ise kainatta biitiin olup bitenlerin hangi asli

kanunlara gére meydana geldigini tespit etmeyi amaglayan insani faaliyetlerin genel

A

% Semih Ceyhan, “Bilim, Bat1 ve Islam”, Istanbul Sebahattin Zaim Universitesi Yayinlar: 1/22 (Aralik
2018), 460-472.

34



adidir. Bilimin ya da ilmin gayesi ise, tabiatt tam ve eksiksiz olarak anlamak,
esyanin/ varligin hakikatini kavramak, gercegi bilmektir. Neticede din ve bilimin

nihai amaci diinyaya gelen insanin huzur ve mutluluk igerisinde yasamasina

yardimei olmaktir,” 1%

Miistesriklerin Islam’a yonelttikleri en 6nemli itirazlarm basinda da maalesef Islam
dininin bilimle ¢elistigini ileri sliren iddialar ortaya atmis olmalaridir. Bu siiphe ve
iddialar, ilk emri “Ikra (Oku)”!°! olan Kur’an-1 Kerim ve Hadislerde gectigi sekliyle

99102

“flim Cin’de de olsa ona talip olun. Ciinkii ilim her Miisliimana farzdir. emirleri,

onlarin bu iddialarinin ne kadar yersiz oldugunu gostermektedir.'%

Tarihsel siiregte, Miisliimanlarin bilimsel ¢alismalara verdigi 6nemi ve bu yolda ortaya
koyduklar1 ¢abanin olumsuz yonde degisen seyrine bagli olarak Isldim diinyasinda da
birtakim sorunlar ortaya ¢cikmistir. Bu baglamda islam dinine yénelik disaridan gelen
elestirilere cevap vermeye c¢alisan veya iceride ortaya c¢ikan bazi siipheleri gidermek
yahut yine i¢ten gelen bilim karsiti fikirlere engel olmak isteyen bazi diisiiniirler Kur’an’1
“bilimsel yorum” diyebileceg§imiz bir yorumlama yoluna gitmislerdir. Gegmis asirlarda
da izdiistimlerine rastlamak miimkiin olmakla birlikte yakin dénemde ve giiniimiizde bu
bilimsel tefsir veya bilimsel yorum dedigimiz ydntem, bazi yorumcular tarafindan
kullanilmaktadir. Sunu net olarak ifade etmeliyiz ki Islam ve Kur’an-1 Kerim bilime engel
degildir. Ancak bilimsel buluslar ve teorileri, dinden ve Kur’an’dan ¢ikarmaya ¢alismak
yerine bilimin kendi i¢ dinamiklerini ve yontemini gozeterek caligmalar yapmak

gerekmektedir. '

Bilindigi tizere, bilimsel veriler her daim birikimsel ve degiskendir. Dolayisiyla bilimsel
veriler degistik¢e ayetlere yapilan yorumlar da degisecek ve ayni ayet bugiin bir sey

soylerken, yarin bugiinkiine zit olan bagka bir sey sdyleyebilecektir. Ne yazik ki, yapilan

100 Selim Ozarslan, “Din-Bilim Iliskisinin Serencami Hiristiyanlik ve Islim Ornegi”, Divanet [Imi Dergi
56/3 (2020), 883-902.

101 e]-Alak suresi, 96/1.

102 Beyhaki, Suabu’l-iman-Beyrut, 1410, 2/253.

103 Bkz. “De ki: Ey Rabbim! Ilmimi artir.” et-Taha 20/114, “De ki: Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”
ez-Ztumer 39/9, “Allah i¢inizden iman edenlerin ve kendilerine ilim verilenlerin derecelerini yiikseltir.”
el-Miicadele 58/11, “Allah’tan kullar1 i¢inde ancak ilim sahibi olanlar korkar.”el-Fatir 35/28, “Allah,
hakkinda hayir diledigi kimseye din hususunda biiyiik bir anlayis verir.” (Buhari, ilim 10, Humus 7,
I’tissam 10; Miislim, imare 175, Zekat 98, 100. Ayrica bk. Tirmizi, ilim 4; ibni Mace, Mukaddime 17)
Bu ve bunun gibi pekcok ayet ve hadislerde ilmin Ustiinliigii zikr edilmistir.

1%4Mustafa Dogan Karacoskun, “Islaim Diisiince Geleneginde Din-Bilim iliskisi”, Uluslararast Islam
Diisiince Geleneginde Din-Bilim Iligkisi Sempozyumu, ed. Mahmut Cmar vd. (Kilis: Kilis 7 Aralik
Universitesi Matbaast, 2019), 2.
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bu tarz yanlis yorumlama yontemleri ve yanlis yorumlar yiiziinden Kur’an ayeti bilimle
celisiyor gibi bir izlenim olusturmaktadir. Bu gibi durumlara neden olmamak i¢in hem
Kur’an-1 Kerim’i usuliine uygun bir sekilde ve “din dili”’ni dikkate alarak anlamaya
calismak hem de bilimin, bahsettigimiz ozelliklerini goéz Onlinde bulundurmak
gerekmektedir. Bu sayede Islam dininin ve onun kitabr olan Kur’an-1 Kerim’in bilimle
celismedigi ve bilime engel olmadig1 gosterilebilir ve ancak bu sekilde Miisliimanlar
bilimsel gelisme kaydedebilirler. Dolayisiyla burada, islam diisiince geleneginde din-

bilim iliskisinin tartisiimas1 daha da énem kazanmaktadir.'®

Bu boliimde oncelikle din ve bilim kavramlari analiz edilerek tezimizin konusuyla
uyumlu bir gergeve cizilecektir. Ciinkii gerek din gerekse de bilim kavramlar1 olduk¢a
genis iki alani ifade etmektedirler. Birbirinden ¢ok farkli sayisiz din ve bunlarin sayisiz
evren, Tanri, yaratma, mu‘cize, cennet, cehennem, yeniden dirilis, 6zgiirliik, evrenin
isleyisi vb. kavramlar1 vardir. Teizm, deizm, politeizm, panteizm gibi birbirinden farkli
din anlayislar1 vardir ve bunlarin bilimle olan iliskileri itikadi yapilariyla ilintilidir. Din
derken tam olarak kastimizin ne oldugu belirtmek bu bakimdan 6nemlidir. Ayni sekilde
bilim denilince de yontem ve elde edilen bulgular bakimindan ve de en 6nemlisi dinlerle
iliskileri bakimindan bilimleri siniflandirmak miimkiin oldugu i¢in bilimin de ¢ergevesini

¢izmek tartismamiz agisindan dnemli olacaktir.'%

Her ne kadar bizler bugiin bilim derken 17. yiizy1l sonrasinda sekillenmis, kendine has
bir metodu ve mantik orgiisii olan faaliyeti kastediyor olsak da insanin dogaya yonelerek
rasyonel bilgi elde etme c¢abasi seklindeki antik donem doga felsefesini de bilim olarak
ele alip, din ile bilim arasindaki iliskinin insanlik tarihi kadar eski oldugunu
soyleyebiliriz. Bu iligki antik donemde bir tarafin baskinlig1 adina belli bir karakteristige
sahip degilken sonrasindaki iki donemde baskinliklari gérmek miimkiindiir. 19. yiizyil
anlayisina gore eger nesnelerin dogasindan ¢ikan yasalarca evren idare ediliyorsa o
zaman dogaiistii bir giiciin varligina inanmak gerekmiyordu.!'?’ Farkl1 bir goriise gore ise
dinle bilim arasinda olan goriiniirdeki bu catisma ancak tarihsel bir olgudur ve

aydinlanma doénemindeki tutumla beraber bilimdeki bas dondiiriicii gelismenin orta cagda

193 Karacogkun, “Islam Diisiince Geleneginde Din-Bilim iliskisi”, 3.

106 Seving, Kuantum Fizigi Baglaminda Din-Bilim Iliskisi, 19.

107 Albert Bayet, Dine Karsi Diisiince Tarihi, gev. Cemal Siireya, (Istanbul: Broy Yayinlari, 4. Baski, 2004),
24.
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yasanmamasinin sebebi din degil,'* tahrif edilmis din algisidir ve kutsal metinler bilimsel

bulgularla tam bir uyum igerisindedir.

Orta ¢cagdan once din-bilim arasindaki iliskiden s6z etmek epeyce zordur. Bunun sebebi,
o donemde Yunan felsefesinin en aydinlik donemi yasanmis ve matematik, astronomi ve
tip, din ile anlagmazlik ve uyusmazhiga diisecek konular ile ugrasmamais, dinin karsisina
sadece felsefe ¢ikmustir.!® Plinius, Ptolemaios, Lukrez, Arkhimedes ve Euklides’in
yaptiklar1 arastirmalarda O6nemli bir din-bilim iliskisinden s6z edilememektedir.
Lukrez’in Epikiircii atomlar ile alakali yaptig1 arastirmalart Roma’nin hosuna gitmese de
hicbir iliskiden s6z etmeye degmeyecek olan bir faktordiir. Ancak Cicero’nun Roma
iilkesinde batil inanglara iliskin vermis oldugu miicadelesi ve Galenos’un Yaratici
taraflist olarak olusturdugu tibb1 ufak bile olsa din-bilim iligkisi bakimindan bu iki alanin
birbirlerine ilk tesirleri olmasi nedeniyle dikkate deger bir konu olarak

nitelendirilmektedir.'°

Miladi 3. yilizyildan itibaren karanlik caga giris yapilmistir. Bu caga giris nedeni,
Hiristiyanlik dini; Yaratici haricindeki her seyin, tiim tabiatin ve tabiatin i¢inde yer alan
her seyin 6nemsiz olarak algilanmas: seklinde diisiiniilebilmektedir.'!! S6z konusu hayat
felsefesinin yaygin bir hale geldigi donemde bilimin, Hiristiyanlik dininin miicadele ettigi
putperestlik ile bir tutulmaya baslanmis oldugu goriilmektedir. Kilise babalar1 arasinda
yer alan Saint Ambroise, yeryliziiniin durumu ve niteligine yonelik tartismanin ahirette
herhangi bir ise yaramayacak oldugunu belirterek bu durumun gereksiz oldugu ifade
etmektedir. 390 senesinde Iskenderiye’de bulunan kiitiiphanenin Serapium béliimiiniin
Piskopos Theophilos tarafinca yakilmasi da Hiristiyanlarin dini anlayisinin bilimdeki
negatif yonlii etkisini gozler oniine sermektedir. Bu sebepten dolayi, bahsedilen donemde
bilimle din arasinda bir tartismanin yasandigini ifade etmek fazlasiyla zordur. Bunun

sebebi tabiat1 incelemek ve gozlemleme icin kimsede gii¢ ve istek kalmamusgtir.'!2

Orta ¢ag doneminde IslAm diinyasinda bilimin gelisimi siirerken, Hiristiyan diinyasinda
Ogreti yalnizca kilise ve manastira bagli olan okullarda, din insanlar1 tarafinca verilmistir.

Italya iilkesinin Bologna sehrinde bir grup geng, hukuka yénelik bir egitim almak adina

198 Murat Arabaci, Kur’dn in Terk Edilen Emri Bilim, (Ankara: Krypto Yaymlari, 2009), 233-234.

109 Adnan Adivar, /lim ve Din, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2. Basim, 1980), 12-27.

110 Adivar, flim ve Din, 12-27.

11 Enis Doko, Dahi ve Dindar: Isaac Newton din ve bilim iliskisinde konusma sirasi Newton da. (Istanbul:
Istanbul Yaymevi, 2019), 32-38.

12 Adwvar, [lim ve Din, 12-27.
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Ogrenci loncasi olusturmuglardir. Bu 6grenciler, parayla kendilerine 6gretmen tutarak s6z
konusu loncay1 bir iiniversiteye doniistiirmiislerdir. Sonrasinda bahsedilen {iniversitede
felsefe ve tip alaninda okutulmaya baslanmistir. Bahsedilen donem igerisinde papazlar,
{iniversitelerde verilen derslere miidahale etmek igin tiim yetkilere sahiplerdi. Ornek
olarak 1163 senesinde papazlar fizik egitimini kilise mensubu olan kisilere
yasaklamiglardir. O donemde bilim adina kayda deger herhangi bir gelisme

yasanmanugtir, '3

12. yilizyilin sonlarina gelindiginde birtakim ilmi gelismeler meydana gelse bile o
donemin donuk atmosferinden otiirlii gelisme gosteremeyerek sonmiistlir. Bahsedilen
ylizyilda ardindan meydana gelen bazi akli gelismeler, Miisliiman bilim adamlarinin
Bati’ya aktarmis olduklan eserler ile vuku bulmustur. Miisliimanlarin kendi dinlerinden
de baz1 seyler katarak Yunan ilminden aktarmis olduklart bilgiler bati iilkelerinde
yayilmis, bu yayilma neticesinde Ibni Riisd ve Aristo’nun felsefesi papazlara korku
salmig, 1210 senesinde Paris kentinde yapilmis olan toplantida bahsedilen eserler
ogretimden ¢ikarilmistir. Fakat bahsedilen ilimlerin akla vermis oldugu 6nem karsisinda
pek cok diisiiniire ilham kaynagi olmus, 16 sene sonra Paris iiniversitesi s6z konusu
eserleri yeniden 6gretime dahil etmistir. Albertus Magnus’un arastirmalari ve katkilar ile
orta ¢agin ilmine bir 151k getirilmistir. Kendisinin en eski 6grencisi olarak bilinen Saint
Thomas Aquinas, akil danigsmaninin ilminden ayrilarak Aristo felsefesiyle Hiristiyanlarin
esaslarini birlestirmeyi istemistir. Bu durum neticesinde ilahiyatin bilim istiinde bir
yetkiye sahip olmasina yol agmistir. Aquinas’in aragtirmalarinin ardindan Aristo’ya ve

felsefesine karsi ¢ikmak Hiristiyan ilahiyatina savas agmak seklinde kabul gérmiistiir. !4

Ingiltereli bir papaz olarak bilinen Roger Bacon, serbest fikirleri ile bilime giic
kazandirmis, gergegin bilinmesi i¢in deney yoluna basvurulmasi ve deneye dayanmakta
olan bilimin kabul edilmesi gerektigi vurgulanmistir. Ronesans’in habercisi seklinde
kabul goriilmiis olan Bacon, bu fikirlerinden 6tiirii siirgiin edilerek egitim vermesi ve eser

vermesi, dini tarikatlarin ve papalarin etkisiyle yasaklanmigtir.'!

Duns Scotus, ilahiyat ile felsefenin birlestirilmesine karsi olarak felsefe dalinin deneysel

yontemler ile yapilmasini savunmus, felsefenin ildhiyatin yardimcisi olmaktan

113 Doko, Dahi ve Dindar, 32-38.
"'* Doko, Dahi ve Dindar, 32-38.
115 Ciineyt Coskun, “Din-Bilim [liskisi ve Catismanin Aragsallig1”. Bilimname 2019/37 (2019), 1057-1084.
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kurtulmasinin gerekli oldugunu ifade etmistir. Scotus’tan sonra Ockham’li William,
ilahiyatin akil ile agiklanmasinin kabul goriilemeyecegini ve kilise dogmalarinin akla
uygun olmadigin1 vurgulamistir. Papazlara ve kiliselere karsi s6z konusu fikirlerinden
otiirii William, hapsedilmistir. William’in nominalizmi savunmasi ve yalnizca kisilerin
var oldugu diisiincesi ile bilimin yeni kanunlarina yol agmistir. William, kendi kendine
olan liizumsuz soyut terimlerin gereksiz oldugu konusuna vurguda bulunarak meshur
“Ockham’li William Usturasi”''® kuralinn meydana gelmesine yardimci olmustur.
William’un bu fikirlerinden 6tiirii kilisenin baskilar1 ile Paris Universitesi William’m
eserlerinin egitimde kullanilmasini yasaklamistir. Ancak daha sonrasinda William’in
fikirlerinin etkilerine daha ¢ok karsi koymayarak, Luther bile William’in fikirlerinden

derslerinde faydalanmistir.'!”

Martin Luther, 1521 senesinde kiliseye ve papazlara kars1 doksan bes maddelik bir tezden
meydana gelen elestirilerini asarak ardindan kiliseye karsi hareketlerin artis géstermesi
gerekgesi ile reform hareketini baglatmistir. S6z konusu hareket ile artik yalnizca kutsal
kitabin referans olarak alinmasmin gerekli oldugu ve kiliseyle papazlarin goriislerinin
onemsizligini géstermekte olan anlayislara kapilar1 aralamistir. Boylece kilisenin giicii ve
kuvveti kirilma donemine girmis ve papazlarin dini otoritelerinde bir diisiis yasanmaya
baslamistir. Ronesansla reform hareketi kilisenin otoritesine karsilik olarak ayaklanmalar
ile artig gostermistir. S6z konusu hareketlerin ortak noktalari, kutsal kitabin yani1 sira dini
meseleleri papazlarin 6gretileri ile degil de akil ile agiklanabilecek oldugu inancina ve
aklin &nemine sahip olmalaridir. Bu duruma karsilik olarak kilise de skolastigi''®
benimsemek zorunda kalarak Thomas d’ Aquin s6z konusu hareketin 6nciisii olarak ifade
edilmistir. Aquin, felsefesini Aristo iizerine kurmustur. Luther’in goriislerine karsilik
olarak Almanya iilkesinde yer alan iiniversiteler de Aristo Ogretilerini kullanmaya

baslamislardir. Bdylelikle Almanya iilkesinde bu skolastigi benimsemistir.'"

116 Tytumluluk yasasi veya basitlik yasasi (Latince: Lex parsimoniae), “olasiliklarin zorunluluk olmadan
cogaltilmamasi gerektigi” problem ¢6zme ilkesi. Ockham'in usturasi, bilimde de aday modeller arasinda
kati bir belirleyici olmaktan ziyade teorik modellerin gelistirilmesinde kaginict bir bulussal
yontem olarak kullanilir. Bk. Wikipedia

17 Coskun, “Din-Bilim iliskisi ve Catismanin Aragsallig1”, 8-21.

18 Skolastik  felsefe, Patristik  felsefenin siirdiiriilmesi ve orada bir 0Ogretiye doniistiiriilmiis
olan Hristiyan inancinin felsefi anlamda temellendirilip sistematize edilmesi yoniindeki gabalardan
meydana gelmistir. https://tr.wikipedia.org/

119 Coskun, “Din-Bilim iliskisi ve Catismanin Aragsallig1”, 8-21.
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Skolastik felsefe, kilisede memnuniyet ile kabul gérmiistiir. Bunun sebebi mistisizm ve
iman elestirileri karsisinda yalniz basina yeterli olmayarak aklin da dinin farkli bir 6zii
seklinde oldugunu belirterek Yunan felsefesinden yararlanimasinin gerekli oldugu
goriisiine varilmigtir. Bdylelikle skolastik felsefenin  benimsenmesinin ardindan
Hiristiyanlik gittikce dinin hakikatini mistik ve sahsi yasamda arayan geleneksel kilise
anlayisindan uzaklagsmistir. Kilisenin Yunan felsefesiyle birlestirilme gayretleri, Yunan
felsefesinin kilisenin esaslariyla harmanlanarak tekrardan yorumlanmasimi gerekli
kilmistir. Boylelikle akli yontem bir stire daha kullanilmay: siirdiirmiistiir. Ancak s6z

konusu gegici bir ¢dziim olmus ve git gide bu ¢dziim de etkisini yitirmeye baslamistir. '

Bahsedilen donem igerisinde Colomb (6l. 1506), ABD’yi kesfetmesinin ardindan
diinyanin yuvarlak oldugu goriisiinii savunmus, boylelikle Hiristiyanligin elestirilerine
maruz kalmistir. Colomb, diinyanin yuvarlak oldugu iddiasimi kanitlayabilmek adina
oldukga biiyiik bir seyahat planlayarak etrafindaki insanlardan maddi bir destek talebinde
bulunmustur. Cevresindeki kimse Colomb’a destekte bulunmamis ve Ispanya iilkesine
gelindigi zaman tiim azizler tarafinca Colomb’un iddias1 Hiristiyanliga aykir1 oldugu
diisiiniildiigiinden reddedilmistir. spanya iilkesinde yer alan biiyiik kardinal, s6z konusu
iddianin dinsizlik oldugu ifade etmesinin ardindan Colomb’u bir korku sarmistir. Fakat
Kralice Isebella ve Kral Ferdinant, Colomb’un istegini kabul goérmiis ve Colomb
planladig1 biiyiik seyahatini gergeklestirmistir. Colomb, yaptigi seyahatin ardindan kesin
bir sekilde diinyanin yuvarlak oldugunu kanitlamistir. Boylelikle kilisenin otoritesinin bir

sarsilis yasamasina neden olmustur. !

Ronesans zamaninda siiphecilik ile beraber batil inanglarina ve kilisenin dogmalarina
karsilik olarak pek ¢ok insan bilgi agligindan otiirli goriis ve diislincelerini belirtmeye
baslamistir. Nitekim Ronesans donemini baslatmis olan s6z konusu bilgi achigidir.
Ronesans zamaninda artik deneye dayali olan bilgilerin 6nemi anlagilmaya baslamis ve
s0z konusu yontem Francis Bacon, Descartes ve Vives gibi bilim insanlarinin meydana
gelmesine yol agmistir. Ayni sekilde Ronesans doneminde Leonardo da Vinci ortaya
cikarak kullandigr ilmi metotlar ile pek ¢ok diisiiniirii etkilemeyi basarmistir. Bu

etkilemeler Ronesans donemine bir hareketlilik getirmistir. Da Vinci, Ronesans

120 Doko, Dahi ve Dindar, 36-46.
121 Fatih Ozkan, “Modern Dénemde Din-Bilim iliskisi.” Igdir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6
(2015), 55-67.
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déneminde ortaya sundugu ilmi metotlar: ile ildhiyattan ayrilmis ve tamamen bireysel
diisiinceleriyle hareket etmistir. Bu durum da pek ¢ok insana ilham kaynagi olmustur. Da
Vinci, Arkhimeden’in eserlerine karsi olan ilgisi ile onun ilm1 6nemini agiga ¢ikarmistir.
Onun hareketi ile Arkhimedes’in eserleri Latince diline ¢evrilmistir. Da Vinci; sivilara
yonelik bir arastirma gerceklestirmis, manivela kanunu saptanmis ve suyun dalgalarini
inceleyip, bu incelemeler dogrultusunda sudaki dalgalanmalar gibi dalgalanabilecek
oldugunu savunmustur. Da Vinci, astronomiyle de ilgilenmistir. Diinyanin bir yildiz
oldugunu 6ne siirerek aymn da diinyaya has bir 15181in1in olmadigin1 ve giines iizerinden
almis oldugu 15181 yansittigin1 vurgulamistir. Da Vincei, Galileo ve Francis Bacon’dan

once deneysel metodun bilim iizerinde en nemli ilke oldugunu ifade etmistir.'??

Da Vinci, s6z konusu goriis ve diisiincelerini yasamis oldugu donemin papazlari tarafinca
ozgiir fikirlere taninmis olan serbestlik sayesinde yaygin bir hale getirmistir. Fakat
bahsedilen serbestlik ¢cok az siirmiis ve bir siirenin ardindan s6z konusu fikir ve
diisiinceleri yaymaya calisan kisiler de kilise tarafinca cezalandirilmaya baglanmistir. Da
Vinci’nin  yOnteminin yayginlasmasina da engel olunmustur. S6z konusu
engellemelerden korunabilmek amaciyla bilim adamlart bir taraftan kiliseyi memnun
etmeye calismis, diger taraftan da yeni ilmi yontemleri kullanarak cift kutuplu bir bilime
evrilmek zorunda kalmistir.!?® Séz konusu anlayis ile beraber pozitif bilim durmadan
gelisimine devam etmis ve dogay1 kesfetmeye iliskin arzu ve isteginin temelleri atilmigtir.
Felsefe alaninda bu donem igerisinde ildhiyat ile felsefe arasinda olan bag koparak
Epikiirciileri, Stoacilar1 ve Aristocular1 kendisine referans alarak Orta cag Aristo

felsefesinin ve ilahiyatin otoritesini reddetmistir.'?*

Bahsedilen donem igerisinde bilimle din arasindaki iliskiye yonelik en 6nemli devrim,
Nicolaus Kopernik tarafinca gergeklestirilmistir. Kopernik, uzun seneler boyunca yaptigi
arastirma ve ¢aligmalarinin neticesinde 1543 senesinde yeni bir doneme giris yaparak
Diinya’nin Giines’in etrafinda dondiigii fikri ile bilimle din arasinda biiyiik bir kavganin
baslamasina sebep olmustur.'?* Kopernik, ilk kez Yunan astronomisiyle yeni astronomi

arasinda bulunan siiphelerin olusumuna yol agmistir. Kilise, Batlamyus ve Aristoteles’in

122 Bzkan, “Modern Dénemde Din-Bilim Tliskisi”. 55-67.

123 Coskun, “Din-Bilim Iliskisi ve Catismanin Aragsallig1”, 13-21.
124 Ozkan, “Modern Dénemde Din-Bilim iliskisi”, 55-67.
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etkisiyle yer merkezli evren diisiincesini savunmus ve Kopernik’in goriisii ile kilisenin

savunmus oldugu yer merkezli gériiste bir sarsilma meydana gelmistir.'?°

Giardano Bruno, Kopernik sisteminin yani sira, Epikiir’in evrenin sonsuz olmasinin
gerekli oldugu diistincesini de kabul gorerek bilimle din arasinda gergeklesen kavganin
en ciddi cezalarindan birine maruz kalmistir. Bruno, maddeyi etkin bir sekilde
yorumlamis, maddenin imkan durumunda olmadigi ve aldigi1 suretlerin maddenin
haricinde degil de kendisinden ¢iktigin1 savunmustur. Bruno’ya gére madde, degisim
evrelerinden gecmekte ve 6liimsiiz olmaktadir. S6z konusu goriisii ile Bruno, Aristo’nun
madde tanimindan da bagimsiz bir hale gelmistir. S6z konusu goriis ve fikirleriyle Bruno,
bir maddeci gibi goziikiiyor olsa bile o maddeyi Allah ile birlestirerek evrenin her yerini
kusatan ilahi varlik anlayisi ile maddeci olmaktan uzaklagmistir. Bahsedilen goriiglerin
ardindan kendine karsi bazi tepkiler meydana gelmeye baslayinca Bruno, sirasiyla
Cenevre, Paris ve Ingiltere’ye kagmistir. Daha sonrasinda kendisine deger veren birinin
davetiyle italya’ya geri donmiis ve bir ihbarla kilise adamlar tarafindan tutuklatilmistir.
Tovbe etmesi i¢in teklif sunulmus, fakat Bruno 1srarl bir sekilde goriis ve diisiincelerini
degistirmediginden dolayr hapsedilmis ve 1600 senesinde yaklasik olarak iki yiiz yil

sonra heykeli yapilacagi Compo dei Fiori’de yakilarak idam edilmistir.'?

Bagka bir diisliniir olan Galileo hem matematik hem de deney metodunu kullanarak
dogay1 kesfetmeye calismistir. O, olay ve olgular bir bir gdzlemleyerek denemeye tabi
tutmus ve nicel bulgulara varmak i¢in calismalarini siirdiirmiistiir. Galileo, sadece bu
metotlara bagvurarak nicel kanun ve ilkeler cikartarak gelecege iliskin birtakim
diisiincelerin simdiden tespit edilebilecegini one siirmiistiir.'?® Galileo’nun ardindan
bilim, oldukg¢a genis ¢apli bir evrime ugramasina ragmen, kullanilan usulde herhangi bir
degisiklik yasanmamistir. Galileo’nun kullanmis oldugu ilmi yontemin yasamis oldugu
dénem bakimindan ne derece dnem arz ettigi ve kendisinden sonra meydana gelecek ilm1
gelismelere ne Olgilide biiylik bir etkiye sahip oldugu goriilmektedir. Galileo, yaptigi
gbzlem ve deneyler ile diisme ilkelerini tekrardan ¢ikararak Aristo’nun diisme ilkesinin
gecersizligini ispat etmistir. Galileo, bu duruma benzer deney ve ¢alismalar ile dogadaki

kanun ve ilkelerin etkinlik diizeyini kesfetmis, bu kanun ve ilkelerin de deney ve

126 Ozkan, “Modern Dénemde Din-Bilim Iliskisi”, 55-67.

127 Coskun, “Din-Bilim Iliskisi ve Catismanin Aragsalligi”, 13-21.

128 Coskun, “Din-Bilim Iliskisi ve Catismanin Aragsallig1”, 13-21.
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matematik ile agiklanabilecek oldugunu o6ne siirmiistiir. Boylelikle Galileo, gergekligin
akil yardimiyla bulunabilecek oldugunu dile getirerek skolastigin haricinde bir bilgi
anlayisi ortaya koymustur. Galileo, doga kanunlarinin deney ve matematikle
aciklanabilecek oldugunu diisiinmiis olsa bile, Galileo’ya gore yaratic1 bu kanun ve
ilkelere dayanarak aleme miidahalede bulunmaktadir. O’nun bu diisiince ve fikirleri

sonunda Galileo’yu dinle kars1 karsiya getirmistir.'?’

Galileo, yukarida bahsedilen diisiince ve goriisleri ile birlikte Kepler’in ilkelerinin de
etkisiyle Kopernikgi teorisine katilmig olmasina ragmen 1610 yilina kadar bu konuya
yonelik tartigmalara herhangi bir sekilde dahil olmamistir. Yaptigi teleskop gozlemlerinin
ardindan 1613 yilinda yayimladig: eseri ile Kopernik teorisini kabul gordiigiinii agik bir
sekilde beyan etmistir. Daha sonrasinda Galileo mahkeme huzuruna ¢ikarilmis ve iglemis
oldugu giinahlardan 6tiiri tovbe etmesinin gerekli oldugu, aksi takdirde olduk¢a agir
cezalarin kendisine uygulanacagi belirtilmistir. Galileo, kendisine verilmis olan metni
caresizce okuyarak tovbe etmistir.!’® Tévbe etmesine ragmen mahkeme ibret alinmasi
icin Galileo’ye birkag sene hapis cezasi vermis ve ardindan da Arcetri’ye siirgiin edilerek
ev hapsi cezasina maruz birakimistir. 3! Blackwell, “Galileo ile Roma Katolik Kilisesinin
17. yiizyilin ilk yillarinda karsi karsiya gelisini, bati bilimi ile din arasindaki ¢atismanin
klasik 6rnegi” seklinde ifade etmektedir.'*? Galileo, bu olayin bugiine kadar bilim ve din
arasindaki iliskiye kara leke siirmiis oldugunu kabul gorse bile aslinda Galileo’yla
kilisenin yasamis oldugu savasi, bilim ve din savasi olarak degil, tiimdengelim ve

tiimevarim anlayisinin savasi seklinde gérmek ¢ok daha yerinde olacaktir.

17. yiizyilin baglarinda Francis Bacon’un fikirleri, bilim ile din arasindaki iliskiye yeni
bir dinamik kazandirmistir. Bacon’un hem bilim hem de felsefeyle ilgilenmesi, bu konu
agisindan Bacon’un fikirlerinin incelenmesini ¢ok daha onemli kilmistir. Bacon,
Descartes benzeri matematige karsi herhangi bir sempati beslememis, matematigi ilmin
merkez noktasina koymamistir. Bacon, matematigi fizik biliminin bir uygulamasi
seklinde kabul etmistir. Bu sebepten dolay1 Bacon bazi insanlar tarafindan elestirilmistir

Ancak Bacon’un bu diislinceye sahip olan kisilerin haksiz olduklarini gosteren en 6nemli

129 Ozkan, “Modern Dénemde Din-Bilim Iliskisi”, 55-67.

130 Adwvar, flim ve Din, 12-27.
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132 Richard J Blackwell, “Galileo Galileoi”, Bati geleneginde Bilim ve Din Tarihi, Gary B. Ferngren (Ed).
(istanbul: Say Yayinlari, 1. Baski, 2016), 177-178.

43



goriisii, Bacon’un tlimevarim metodunu siddetli bir sekilde savunmasidir. Bu dogrultuda
Bacon’un, bilimin gelismesine iliskin 6énemli bir rol oynadig1 sdylenebilmektedir. John
Stuart Mill’de kullandig1 tiimevarim metodunda Bacon’dan etkilenmis oldugunu ifade
etmistir. Bacon, ilahiyatla felsefenin karistirilmamasinin gerekli oldugunu ifade ederek
felsefenin sadece deneycilik oldugunu savunmustur. Bacon’a goére iman; giiclinii
duygulardan ve yaraticinin ilhamindan almaktadir. Ona gore higbir sekilde tiimevarimsal
metotlarin ilahi prensiplere uygulanmamasi gerekmektedir. Bacon, bu sekilde yapildigi
durumda ilahi otoritenin sarsilacak oldugunu ifade etmektedir.'** O na gore tiimevarimsal
metotlarin sadece bilimsel bilgiye ulasabilmek amaciyla kullanilmas1 gerekmektedir. Ona
gbre tiimevarim yontemini kullanan bilim insanlarinin gorevi, deneylerde bulunarak, bu
deneyleri gozlemlemelerinin ardindan elde ettikleri bilgiler dogrultusunda hipotezler
olusturmaktir. Bahsedilen goriisleri ile Bacon, 18. yiizyilda Iskog felsefecilerinin
Baconcilik seklinde isimlendirdigi bir akimin meydana gelmesine etkide bulunarak
“Isko¢ Sagduyu Felsefesi’nin kurulmasim saglamistir. Isko¢ Sagduyu Felsefesi de
ABD’nin Protestanliginda etkili olmustur. 19. ve 20. ylizyillarda Amerikan Protestan
ilahiyatcilari, bilim ve dini bagdastirmak amaciyla yapmis olduklari arastirmalarda bu
felsefe yontemini kullanmistir. ABD kiiltiiriinde “Isko¢ Sagduyu Felsefesi” ve
Baconcilik fazlasiyla etkili olmus, ayrica Evanjelik Protestanlar kaderci goriis ve

diisiincelerini séz konusu felsefeler iizerine kurmaya ¢alismislardir. '**

Descartes, orta ¢ag felsefesini tamamen reddederek onun yerine akla dayali bir felsefenin
temellerini olusturmustur. Descartes, felsefesini inga ederken akla fazlasiyla giiven
duymus ve duydugu giiveni felsefesine yansitmistir. Kisinin Allah ve Allah’in alemle
iligkisini akilda aramistir. Descartes’e gore akil, tiim insanlar iizerinde dogustan esit
seviyede bulunmaktadir. Descartes dlemdeki tiim gercekleri madde ve ruh iizerinde
birlestirmistir. Nitekim Descartes, madde ve ruhu birbirinden ayirmaya ¢alismis, fakat
Descartes’in felsefesi gergekler arasinda baglantilar kurmaya dayandigindan dolay1 bu
konuda bir ikilik olmasi normal bir sekilde karsilanmistir. Descartes’in ikiligini, bilim ve
din arasindaki iliskiye yaklasiminda da gorebilmek miimkiindiir. Descartes, aklin
birbirlerinden farkli olan gercekleri baglayabilen ilkeleri oldugunu 6ne siirmektedir. O’na

gore bilim ve din birbirlerinden tamamen bagimsizdir. Ayn1 zamanda Descartes’e gore

133 Adwvar, [lim ve Din, 12-27.
134 1 H, Jonser, “Baconcilik”, Bat: geleneginde Bilim ve Din Tarihi, Gary B. Ferngren, (Ed). (Istanbul: Say
Yayinlari, 1. Baski, 2016), 262.
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bilimin konusu doga olup, bu konuya iliskin deney ve matematik yontemi ile doga
yasalarindan yararlanmay1 saglamaktir. Fakat din, gercekler alemi ile bir iligkisi olmakta
ve Olimden sonraki hayat ve ruhla ilgilenmektedir. Bu sebepten dolay1 din ve bilim
arasinda bir Uistlinliik kurmaya ¢alismasi oldukga yanligtir. Descartes’e gore din, herhangi

bir sekilde bilim ve felsefenin yerini almamalidir.!*

Decartes’in fikirleri, Ronesans donemine olduk¢a 6nemli bir canlilik getirmistir. Ayrica
kendinden sonraki akli ve deneyi Onemseyen anlayislarin kuvvetlenmesine fazlasiyla
katkida bulunmugtur. Ona gore bilim, deney ve matematigi kullanarak doga, olay ve
olgularini incelemektedir. Bu dogrultuda bilim ve dinin kullanmis oldugu yoéntemler
farklilik gostermektedir ve bunlar birbirlerinden tamamen bagimsizdir. Orta ¢ag
doneminde bilim ve dinin bagimsizligindan bahsetmek pek de miimkiin degildir. Bunun
sebebi orta ¢ag doneminde felsefe ve ilim ilahiyata tabi oldugu i¢in 1n dayatmalarinin
etkisiyle Ozgiir olamamistir. Bahsedilen donemde artik din ve bilim 06zgiirliigiine

kavusmustur. Ayrica birbirlerinden bagimsiz olarak ilerleyebilmektedirler.'3¢

Descartes’in giiclendirmis oldugu rasyonalizm 17 ile 18. yiizyilin felsefesinin temelini
olusturmustur. Descartes’in “Diigiiniiyorum o halde varim.” Onermesinden c¢ikarilan
sonuca gore akil, bazi zorunlu baglantilarin temelini olusturmaktadir. Descartes, akla
oldukca ciddi bir 6nem ytiikleyerek bilim ve din arasindaki iliskide aklin oynadigi rolii
belirlemistir. Ona gore akil, evrenin ve insanin yaraticiyla olan iligkisini anlamaya

yonelik dnemli bir yere sahip olmaktadir. '’

17. yiizy1l, “Newton dénemi” olarak da isimlendirilmektedir. Isaac Newton, olusturmus
oldugu sistemle hem yeryliziinde hem de gokyliziindeki cisimlere aciklik getirmistir.
Newton’un bahsedilen sistemi yalnizca bilim degil, felsefeyle de alakali goriisleri
fazlasiyla etkilemistir.!*® Newton, bilim iizerinde olduk¢a énemli bir ¢igir agmistir.
Birgok arastirmaci, bilim tarihini ele alirken Newton’dan O6ncesi ve sonrasi seklinde
bahsetmektedir. Newton, kii¢iik yaslarindan beri etrafindaki insanlarin dikkatini epeyce

¢ekmis ve ilmi hayranlik uyandirmistir.!*°
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Galileo’nun cisimlerin hareketleriyle alakali yapmis oldugu kesiflere yonelik
aciklamalarda bulunmus ve kitle korunum yasasiyla moment yasasini kesfederek
cisimlerin belirli kanunlar ile hareket ettigini saptayarak bu ilkeleri “Principia” isimli
eserinde ifade etmistir. Newton, uzun seneler boyunca yaptig1 arastirmalarinin ardindan
gezegenlerin nasil hareket ettigine yonelik aciklamalarda bulunarak yer ¢ekim kanununu
bulmustur. Cekim kanununun bulunmasiyla pek cok felaketin habercisi seklinde
diisiiniilen kuyruklu yildizlar ile ay hareketlerinin nedeni anlasilmistir. Newton,
kendinden 6nce Kopernik teorisini kabul géren insanlar gibi kilise tarafinca kinanmis olsa
bile herhangi bir cezaya maruz kalmamistir. Bunun nedeni bahsedilen dénem icerisinde
meydana gelen birtakim siyasal olaylar ve odaklarin s6z konusu olaylara yonelmis

olmasindan kaynaklanmaktadir. '

Newton, dinin ibadet ve inan¢larindan her zaman saygiyla s6z ederek dine kars1 herhangi
bir diismanlikta bulunmamis, bilim ve din arasindaki iliskiyi ¢atismaci bir yaklasimla
incelememistir. Yaptig eserlerde Tanri’nin ilk yaratici ve sebep oldugu konusuna vurgu
yapmistir. Newton, dogada yasanan olaylar1 ifade ederken deneye ve fizik teorilerine
dayanmistir. Fakat Allah’in yaratict oldugu konusunu higbir sekilde inkar etmemistir.
Ona gore evrende bir diizen bulunmaktadir ve s6z konusu diizenin kaynagi her seye giicii
yeten Allah’tir. Ancak Newton’dan sonra gelen kisilerden bazilart Newton’un kesiflerini
cesitli yorumlamalarda bulunarak evrenin Tanri olmadan doga yasalari ile idare
edilebilecek oldugu sonucuna ulagsmislar ve Tanr1’y1 inkar etmislerdir. Ancak Newton,
fizik kanunlariyla dogaiistiinii daima birbirinden ayirmistir. Bu sebepten dolay1 bazi
ilahiyate kisiler tarafinca diisiinceleri yanlis anlasilmistir. Newton, bahsedilen ilahiyatci
olan kisiler tarafindan birtakim itirazlara maruz kalmis olsa bile kendinden 6nce Kopernik
sistemini kabul goren kisiler gibi herhangi bir sekilde cezalandirilmamistir. Bunun
nedeni, Newton acik¢a doga kanunlari ile Allah’in varligin1 evrende bulunan diizenden
hareketle ispatlamaya ¢alismis ve pek ¢ok zaman dinin bir tarafa atilmis oldugu bilim ve

din arasindaki iliskiyi savunmamustr. 4!

18. ylizy1lin en 6nemli isimlerin en basinda Kant gelmektedir. Kant, 18. yiizyil diislintirii
olarak nitelendirilse bile fikirleri ve bu fikirleri sonucunda ulasti1 sonuclar acisindan

Kant, o donemin haricinde kabul gérmiistiir. Kant, Leibniz’in rasyonalizmini ve Hume’1n

1490 Ural, Bilim Tarihi, 18-20.
141 Aydin, Din felsefesi, 25-29.
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empirizmini birlestirmistir. Kant’in en énemli katkilar1 arasinda deneycilikle akilciligt
birlestirmesi gelmektedir. Ona gore bilgiler, deneyle ulagilmaya baslaniyor olsa bile sahip

olunan tiim bilgi ve bulgularin deneyden kaynaklandig1 anlamini1 tasimamaktadr.'#?

Kant’in felsefesi, basta Almanya’da ve daha sonrasinda pek ¢ok iilkede zihni ve manevi
bir devrimin baglamasina sebep olmustur. Kant; riizgarlar, depremler, giines sistemi ve
yildizlar gibi pek ¢ok farkli bilimsel meseleyle ilgilenmistir. Kant, metafizik ve mantik
kiirsiisiine se¢ilmis ve sonrasinda kendi felsefi diisiincesini kurmaya karar vermistir.
Kant’1n felsefi diisiincesinin en 6nemli 6zelligi elestirici olmasidir. “Saf Aklin Elestirisi”
isimli eseri ile insanlar iizerinde biiyiik bir etki birakmistir. Bu eserinin bilim agisindan
en onemli 6zelligi; Hume’un neden ve sonug iligkisini incelemis olmasidir. Kant, din ve
bilimin sinirlarini da agiklamak igin ¢alismalar yiirlitmiistiir. Kant, bilimin yonteminin
duyular araciligiyla degil deney ile bilgiye ulagsmak oldugunu savunmustur. Kant, deney
haricinde baska bilgi ve diisiincelerin varligina yer vermediginden dolay1, bilimi ilahiyat
konusundan tamamen ayirmis, yalnizca dini dogmalara degil, tiim dogmalara kars1 bir
savas agmistir. Bu sebepten dolay1 Kant’in felsefesi materyalizme de etkide bulunmustur.
Kendisi, dinleri yalnizca ahlaki bir kurum seklinde gorerek kiliselerin ahlaki bir durum
olmanin disina herhangi bir sekilde ¢ikmamasi gerektigini ve diinyadaki islere higbir

sekilde karismamasi gerektigini 6ne siirmiistiir. '

Kant, kutsal kitaplar1 yalnizca ahlaki nitelige sahip olan kitaplar olarak gordiiglinii ifade
etmigstir. Bilhassa Hiristiyanli§in pek ¢ok imanla aldkali meselesini yalnizca akli temel
alarak yorumlamak istemistir. Kant’in felsefesi anlasilmasi epeyce zor olan bir felsefe
olarak nitelendirilmektedir. Pek ¢ok diisiiniir s6z konusu kanaati desteklemektedir. Hatta
Paul Ree’ye gore Kant’in felsefesi bir panayira benzemekte ve kim neyi isterse oradan
bir sey bulabilmektedir. Bertrand Russell Kant’in felsefesinin karisik oldugunu ve pek
cok diisiiniiriin onun felsefesini kavramaya calistiklarin1 ifade ederek, onun felsefe
alaninda 6nemli biri olmadiginy, fikirlerinin felsefeye sadece karisiklik getirdigini ve s6z
konusu karisikliktan hala arinmaya ¢alistiklarini, bu yonii ile Kant’in felsefesinin bir bela

oldugunu ifade etmistir.'**
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18. ylizyill bilim ve din arasindaki iliskiyi inceledikten sonra sunu belirtmek
gerekmektedir; Muhafazakar Hiristiyan dinine mensup olan kisiler, 18. ylizyilda
aydilanmanin ruhsal hastaliklara yol agan ve toplumsal degerleri bozan sekiilerlestirici
etkisiyle basladigini savunmaktadirlar. Deistler de aydinlanma donemini cahilligin
tamamen ortadan kalkmasi1 amaciyla izlenmesi gerekli olan bir yolun baslangici seklinde
gormektedirler. S6z konusu iki goriiste dini inanclara yonelik aydinlanma tutumlarina
tesir edebilmekte ve aydinlanmanin 6neminin kavranmasi konusunda yanlis anlayislarin
olmasina neden olabilmektedir. Kant, “Saf Aklin Elestirisi” adl kitab1 icerisinde 18.
ylizyilin elestiri donemi oldugunu ve uyandirdigi birtakim hakli siiphelerden 6tiirii
dinlerinde bu siiphelerden nasibini alacak oldugunu ifade etmistir. Kant, agikca
sorgulanabilen Onerilerin saygi duyulmay1 hak ettigini ancak sorgulanamayan Onerileri
barindiran dinlere iligkin ayn1 sayginin gosterilemeyecek oldugu diisiinmektedir. Kant,
fikirlerine ragmen aydinlanma, kiiltiirel agidan dine kat1 bicimde kars1 ¢ikmamastir. 18.
ylizy1lda meydana getirilen bilimin de sekiilerlik ile alakas1 bulunmamaktadir. Bahsedilen
donem igerisinde yazilmis olan bilimsel eserlerin dini konularla iligkili oldugunu

saptamak oldukga anlasilabilir ve kolaydir.'4

19. yiizyilda daha onceki donemlerden farkli bir sekilde pratik bilgi ve teorik bilgi
birbirinden bagimsiz olan iki arastirma alam olarak gelisimlerini siirdiirmiistiir. Ornek
olarak Maxwell’in elektromanyetik alana yonelik yapmis oldugu arastirmalar, ilerleyen
dénemlerde telefon ve telgraf gibi dnemli icatlarin yapilmasina imkan sunmustur.'¢ 19.
ylizyilda gegen 3 asra gore bilim, dinin karsisina ¢ok daha gii¢lii olarak ¢ikmustir. 17.
yiizy1lin sonlari ile 18. yiizyilda Fransa ve Ingiltere’de meydana gelen gelismeler, aslinda
bahsedilen duruma gelinecek oldugunun habercileri olarak nitelendirilmektedir. 19.
yiizyilda din, artik akla bagl olmaktan ayrilarak kalbe ve duyguya bagl bir hal almaya
baslamistir. Bu durumun yasanmasinda Schleirmacher’in ve Rousseau’nun felsefelerinin
fazlasiyla etkili oldugu ifade edilmektedir. Bu duruma ragmen dini, bilimin ataklarina
karsilik olarak savunan kisiler de olmustur. Bilim, aradig1 o6zgiirliigline kavusmus ve
geemis senelerin intikamini aliyormusgasina dini adeta yok saymaya baslamistir. Bunun
sebebi, bilimin metodu artik belirlenmistir. Bilim, olgu ve olaylar1 incelemeyi, olgu ve

olaylarin aralarinda baglantilar kurarak agiklamalarda bulunmay1 ve deneysel metodu

145 T Broman, “Aydinlanma,” Bati geleneginde Bilim ve Din Tarihi, Gary B. Ferngren, Ed, (Istanbul: Say
Yaymlari, 1. Baski 2016), 251.
146 Ural, Bilim Tarihi, 18-20.
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kullanmay1 kendisine alet edinip, dine yonelik bu sahada yasama firsati sunmamistir.
Bilim artik fiziki diinyanin disina ¢ikmayacak ve dinin herhangi bir bi¢imde etki
edemeyecek oldugu bir aragtirma sahasina sahip olmustur. Boylelikle bilim ile din 19.

yiizyilda birbirlerinden tamamen bagimsiz bir hale gelmistir.'*’

Adivar'*®a gére, 19. yiizyilda fiziki ve tabii bilimler {izerinde dort goriis hakim olmustur.
Bahsedilen dort goriis; 1) Uzayin bos olmayarak esir maddesi ile dolu oldugu goriisii, 2)
Evrim teorisi, 3) Enerji konusundaki goriisler 4) Kimyada atom teorisi olarak ifade
edilmektedir. Ilk goriis, fizik bilimi {izerimde hakim olmustur. Is1§in uzayda dalgalar ile
yayilmis oldugu kurami kabul goriilmiistiir. Bahsedilen goriise gore uzayda dalgalanacak
herhangi bir cisim oldugu ve bu cisminde uzay1 kapsayan bir esir maddesi oldugu kabul
edilmistir.'* Kimya biliminde atim kurami John Dalton’la insa edilmistir. Dalton,
kimyasal maddelerin atom topluluklarindan bir araya geldigini savunmustur. S6z konusu
iddiasiyla atimlarin 6l¢iilebilir niceliklerden ibaret oldugu ve soyut maddeler olmadigi
diisiincesi gelismistir. Enerji ile ilgili fikirler ise 19. ylizyilda fizik bilimine en 6nemli
katkiy1 saglamistir. Mayer, 1s1 ve kinetik enerjiyle alakali baz1 goriis ve diisiinceleri ortaya
koymustur. Bahsedilen goriis ve diisiinceler bilimsel ¢cevrede kabul edilmis ve enerjinin
korunmasi kanunu kabul gérmeye baslanmistir. Clausius ve Lord Kelvin’in aragtirmalari
ile termodinamigin ikinci yasasi olarak nitelendirilen entropi kanunu kabul edilmis ve s6z
konusu kanuna gore evrenin devamli bir diizensizlige gittigi diisiincesi savunulmustur.
Bu iddialar Ingiltere’de ve gevresinde dinsizlikle suglanmis ve sonucunda 19. yiizy1l fizik

bilimi dinle ¢atisma haline girmistir.'>°

Ikinci goriis olarak baktigimizda 19. yiizy1l din ve bilim arasindaki iliskinin en énemli
konusu “evrim kuramidir.” Darwin, Galileo ve Newton’un yapmis oldugu gibi, bilim
diinyasinda ¢igir agmis ve bugiine kadar bilim ve din arasindaki iliskiye tesir edecek bir
catismay1 baglatmistir. Nitekim evrime yonelik diislince ve goriisler oldukga eski ¢aglara
dayanmaktadir. Ornek olarak Herakleitos, alemin bir akis iizerinden ortaya ¢iktigim ve
devamli olarak degisim gdsterdigini savunmustur. Aristo’nun ise evrim degil fakat

evrime benzeyen diisiince ve goriisleri, Islam felsefelerine ve kimi tasavvuf eserlerine

147 Advar, [lim ve Din, 35-45.

148 Adivar, Ilim ve Din, 35-45.

149 Coskun, “Din-Bilim Iliskisi ve Catismanin Aragsallig1”, 13-21.

150 Ali Coskun, “Din, Bilim ve Felsefe iliskileri”, Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 18/1 (2016),
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girmistir. Son déonemlerde Hegel, Leibniz, Kant, Descartes ve Bacon’da da evrimi andiran
bazi diisiince ve goriislere rastlamak olagandir. Herbert Spencer ise felsefesini evrim
iizerine inga etmistir. Tim bu evrim ile ilgili gorliis ve diislinceler, fikirden ileriye
gecememis ve somut bir sekilde ispat edilemediginden dolay: ilmi herhangi bir deger

kazanmamustir. !

Bilimsel olarak ilk c¢alismalar1 Linne diizenlemis ve bu calismalar1 kutsal kitaba
dayandirmistir. Ancak Linne, Darwin gibi canli varliklarin degisim gosterdiklerini kabul
etmemistir. Soyu biterek fosile doniisen hayvanlar ele alan bir bilim insan1 da Georges
Cuvier olarak bilinmektedir. Linne gibi Cuvier’de canli varliklarin degisim
gostermedigini kabul etmis ve Darwin kuramina kadar diisiince ve goriisleri bilim
diinyasinda oldukga etkili olmustur. Canlilarin degismesiyle alakali ilk bilimsel goriis ve
teoriler Lamarck’a aittir. Lamarck, tiim hayvanlarin ¢evresel kosullar ve doga
kanunlariyla degisim gostererek bu degisimlerin neticesinde kazandigi yeni 6zelliklerin
genler araciligiyla aktarilmis oldugu goriisiinii savunmustur. Fakat Lamarck’in 6ne
stirmiis oldugu iddia ve goriisleri genelleme ve diislincelerden Oteye gidememis ve

goriislerini deneysel yontemler ile kanitlayamamugtir. !>

Darwin yillarca siiren arastirmalarinin neticesinde “The Origin of Species (Tiirlerin
Kokeni)” isimli kitabin1 yayimladiktan sonra bugiine kadar siiren din ve bilim savagini
baslatmistir. Darwin, s6z konusu kitabinda canlilarin teker teker yaratilmamis oldugunu,

tiim canlilarin ortak bir asildan evrimlesmis oldugunu savunmustur. '3

Darwin, savundugu iddiasini kanitlayabilmek amaciyla birtakim deneyler gergceklestirmis
ve bu deneylerin sonucunda varliklarin dogal ayiklanmayla evrimlesmis oldugunu kabul
etmistir. Boylelikle Darwin, ¢cevreye uygun 6zelliklere sahip olan veya bdyle 6zellikleri
gelistirmekte olan varliklarin yasamini siirdiirdiigii, diger varliklarinsa soyunun tiikkenmis
oldugu gostermek istemistir.!** Darwin’in s6z konusu kurami ortaya atarken Robert
Malthus’un “Niifusa Dair” isimli eserini ilham kaynagi olarak aldig1 diistiniilmektedir.
Darwin, s6z konusu kuramindan sonra Kutsal kitap ile yaratiligla alakali dogmatik

bilgileri arastirmaya baslamistir. Bahsedilen arastirma Darwin’le sinirli kalmayarak

151 Ahmet Cakmak - Fikrullah Cakmak - Hiisnii Aydeniz, “Din-Bilim iliskisi Tutum Olgegi.” Cumhuriyet
Ilahiyat Dergisi 26/3 (2022), 955-970.

152 Charles Darwin, Insanin Tiireyisi, Cev. Oner Unalan (Ankara: Onur Yayinlari, 6. Baski, 1989), 8-10.

153 Darwin, Insanin Tiireyisi, 8-10.
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iddiasindan ve eserinden haberdar olan bir¢ok kiside etkisini gostermistir. Nitekim bilim
diinyas1 artik Tevrat’ta yer alan varliklarin teker teker yaratilmis olduguna yonelik
ayetlerin tevillerine ve yorumlarina bile kendini kapatmustir. Farkli tiirlerin bir tiir
izerinden evrimlesmis oldugu kabul goriilmiis ve varliklarin tiim kompleks yapisi, evrim
kurami agiklamalarina indirgenmistir. Avrupa’nin pek ¢ok yerinde Darwin kuraminin
onemli savunuculart s6z konusu kuramin yaygin bir hale gelmesini ve bilim diinyasina

kok salmasini saglanmuslardir. 1>

Nitekim Darwin, “The Origins of Species” isimli ¢alismasinda kisinin 6zel bir sekilde
gecirdigi evrimden s6z etmemistir. Bu sebepten dolay1 Darwin, ildhiyater kisilere karst
cesur olamamak ile suclanmis ve korktugu diisiiniilmiistiir. Daha sonrasinda Darwin,
“Descent of Man (Insamn Soyu)” isimli kitabinda uzunca insanligin evriminden ve
maymunla ayni soydan geldigini ifade etmis, bdylelikle ilahiyatla oldukg¢a biiytlik bir
catismay1 baslatmis, eserinin ardindan kendisine karsi itirazlar cogalmis, din ve bilim
arasinda meydana gelen en biiyiik catismanin meydana gelmesine engel olarak herhangi
bir durum kalmamustir. Evrimciler, ilahiyat¢ilarin itiraz edenlerine karsi cevap vermek
amactyla, bazilar1 sahte olarak bulmus olduklar1 kanitlar1 gostererek kendilerince kargilik
vermeye calismislardir. Ornek olarak Endonezya’da yer alan Cava Adasinda, Ingiltere
iilkesinde Piltdown ve Sussex’de maymunla insan arasindaki “kayip halka” olarak
isimlendirilen ara ge¢is formlari, bahsedilen kanitlar arasindan en Onemlileri olarak

nitelendirilmektedir.'>°

Bahsedildigi lizere Hiristiyanliga mensup din insanlarinin onca itirazlarina ragmen pek
cok insan Darwin’in goriis ve diislincelerini dine aykir1 saymamislardir. Bu durumun
nedeni Darwin’in ateistlige yonelik bir sdyleminin olmamasindan kaynaklandigi
diistiniilmektedir. Darwin, Tanri’'nin varligimi  hicbir zaman reddettigini dile
getirmemistir. {1k donemlerde tipki Lamarck ve Wallace gibi evrimsel siireci Tanr1’nin
yonetmis oldugunu dile getirmistir. Ne kadar dini bilgileri sorgulamis olsa bile “The
Origin of Species” isimli kitabinda deist oldugunu vurgulamig, ancak sonrasinda
kendisini agnostik olarak degerlendirmistir. Bu durumun nedeni, diisiince ve fikirlerinden

otiri c¢evresindeki insanlarin kendisini kafirlik ile suglamis olmasi olarak

1% Cakmak vd., “Din-Bilim Iliskisi Tutum Olgegi”, 955-970.
156 Ozkan, “Modern Dénemde Din-Bilim Iliskisi”, 55-67.
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diisiiniilmektedir. Kimilerine goére ise Darwin’i agnostiklige gotiiren en énemli etken,

kizlarindan birinin 8lmesinden kaynaklanan travma ve kotiimserliktir. !>’

19. yiizyilda daha dncesindeki donemin bilimsel gelismelerinin toplanarak diizeltilmis
oldugu 20. ylizyilin tohumlarimin atildigr bir déonem olarak nitelendirilmektedir. 19.
ylizyillda kimya ve fizik alaninda meydana gelen gelismeler 20. yiizyillda bilimin
temellerini atmistir. 20. yiizyilda siyasi agidan da gelismeler meydana gelmis ve Fransiz
Devrimi’nin etkileri tim Balkanlar, Rusya ve Avrupa’da goriilmiistiir. Bilimsel olarak
yasanan gelismeler bu yiizyilda biiylik etkilere sebep olmustur. Sanayi ve Makine
devrimi, toplumun genis kitlelerinin bilim ile ilgilenmesine ve yeni bir yap1 kazanmasina
yol agmustir. Uluslararasi konferanslar ile s6z konusu etkinin biiylimesinde Onemli

adimlar atilmistir. '8

19. yiizyillda bilimsel gelismeler dinden bagimsiz bir sekilde materyalist acidan
gelisimine devam etmistir. Ancak sanilanin tam tersine 19. yiizyil bilimi materyalist bir
donem degildir. Bu durumun kanit1 20. yiizyilda bilimsel alanda arastirma gergeklestiren

kisilerin biiyiik bir kisminin deizme bagh kalmas1 konusudur.'*

Din ve bilim arasindaki iligkinin tarihsel siire¢ igerisindeki en 6nemli gelismeler arasinda
yer alan bir gelismede mantiksal pozitivist anlayist olarak bilinmektedir. Bu gelismede
Birinci Diinya Savasi’min ardindan yasanmustir.'®® Mantiksal pozitivizm anlayisinin en
giiclii savunucular1 Viyana’daki diisiiniirler olmustur. Bahsedilen diisiiniirler grubuna
Moritz Schilick onciiliik etmistir. Viyana’daki filozoflar, Friedrich Waismann, Carl
Gustav Hemper, Herbert Feigl, Alfred Jules Ayer, Hans Reichenbach, Rudolf Carnap,
Hans Hahn ve Otto Naurath’dan meydana gelmektedir. Ayer, mantiksal pozitivizmin
Ingilizcedeki en onemli savunucusu olarak goriilmiistiir. Mantiksal pozitivizm
hareketinin en ciddi iddias1 metafizigin anlamsiz oldugu konusudur. Tiim teolojik ve

metafizik sdylemler tamamen devre dis1 birakilmigtir. 6!

Dogrulanabilirlik konusunun elestirisi sert bir bicimde Karl Popper tarafindan
yapilmaktadir. Popper’a gore bilimsel kuramlar dogrulanamadigindan dolay1 bilim harici

kabul goérmek oldukca yanlistir. Dogrulanabilirlik bilimle sdzde bilimi ya da teolojiyi

157 Caner Taslaman, Evrim Teorisi, Felsefe ve Tanrt, (Istanbul: Istanbul Yayinevi, 2007), 119-120.
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ayirmaya iliskin bir 6l¢iit sayilmamaktadir. S6zde bilimin igerisinde tiirlii tiirlii teolojik
ve dini bilgiler de yer almaktadir. Popper, bu durum yerine yanlislanabilirlik kuramini
koymustur. Bu duruma gore bir Onerinin bilimsel olabilmesi i¢in gozlem ve deneye
basgvuruda bulunarak yanlislanabilir olmasidir. Yanlislanamayan kuram ve oneriler
bilimin disinda kabul goriilmektedir. Popper, bilimin temellerini meydana getiren
kuramlarin ispatlanamadig1 gerekgesiyle bilimin haricine itilmesini yanlis buldugu i¢in
yanliglanabilirlik Olgiitiinii getirmistir. Ancak Popper’in getirdigi olgiitin de aym
elestiriye bagli olmasi miimkiin olmaktadir. Bunun sebebi, bilimde yer alan varliksal
Oneriler yanlislanamadiklarindan dolay1 bilimin haricine itilebilmektedir. Popper,
bilimsel kuramin en 6nemli hedefinin birtakim testlerden gecemeyen Oneri ve teorileri

ayiklamak oldugunu ifade etmektedir.'®?

Ugiincii  olarak ortaya cikan enerji konusundaki goriislere  baktigimizda sunu
gormekteyiz; 20. ylizyilin baslarinda fizik bilimi tekrardan yapilandirilmistir. Boylelikle
felsefi ve dini fikirlerde yeni bir etki olusturmus, bilim ve din arasindaki iliskiye yeni bir
bakis agist getirmistir. 19. yiizyilin sonlarina dogru Maxwell fizik biliminde oldukga
onemli bir gelisme olarak goriilen 15181n yayilmasini elektromanyetik olaylar ile beyan
etmistir. Maxwell’in elektrik salinimina iligkin diisiinceleri ve elektrik salintminin uzayda
dalgalar olarak yayilmakta oldugunu konusunu savunmasi da fizik biliminde ¢1g1r agacak
bir baslangi¢ olarak nitelendirilmistir. Boylelikle Maxwell, fizikte optikle elektrigi bir
biitlin haline getirmistir. Hertz, sonrasmmda Maxwell’in elektromanyetik dalgalarin

varligia iliskin iddiasini ispat etmistir.'®?

Dérdiincii olarak kimyada atom teorisi olan goriislere baktigimizda; 20. ylizyilin en
onemli gelismeleri arasinda Einstein’in ortaya sundugu genel gorelilik kurami ve 6zel
gorelilik kurami yer almaktadir. Ozel gorelilik kuramina gore zaman ve uzay goreceli
oldugu gibi hareket kavrami da gorecelidir. Ozel gorelilik kurammin ikinci prensibi
boslukta 151k hizinin sabit bir hizda olmasidir. Bu duruma gore 15181 bosluktaki hizi
cikmis oldugu kaynagin hareketine tabi tutulmamaktadir. S6z konusu prensibin
kaynaklar1 da Lorentz ve Maxwell’in yaptig1 ispatlardir. Genel gorelilikse kiitle ¢ekimi
ve ivmeli hareketin goreceli oldugu goriisiine dayanmaktadir. Bu bakimdan genel

gorelilik kurami, Newton’un ¢ekim teorisinin diizeltilmis hali olarak nitelendirilmektedir.

192 Ozkan, “Modern Dénemde Din-Bilim iligkisi”, 55-67.
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Iki kuramda giiniimiiz déneminde gecersiz olarak goriilmemis ve dayandigi deliller
clriitilmemistir. Ayrica Merkiir’iin yoriingesinde meydana gelen kaymalar, genel
gorelilik teorisiyle tahmin edilmektedir. Bununla birlikte 15181n kiitle-gekim alanindan

etkilenerek biikiilmesi de genel gorelilik teorisini dogrulamaktadir.'®*

2019 yilinda “ABD Ulusal Bilim Vakfi’nin “Olay Ufku Teleskopu” ile yaptig1 gdzlemler
ile kara delik tizerinde yapilan incelemeler de bilim diinyasi tarafinca Einstein’in genel
gorelilik teorisinin ispati1 seklinde kabul gormektedir. Einstein’in gorelilik teorileri bilim
ve din arasindaki iliskiye yaklagimlar1 bakimindan fazlasiyla 6nem arz etmektedir. Bu
kuramlar kimilerine gore evrende yasananlar Tanri’nin eylemleriyle degil de gorelilik
teorileriyle aciklanmaktadir. Bu fikre gore din ve bilim arasindaki iliski bir savastan

ibarettir.'®

Yeni fizigin en ciddi gelismeleri arasinda belirsizlik kurali yer almaktadir. Werner
Heisenberg’a gore, atom fiziginde yasanan garipliklerin agiklanmasi yalnizca eski ve aziz
birtakim diisiincelerin birakilmasi ile kabildir. S6z konusu diisiincelerden en 6nemlisi,
dogada meydana gelen olaylarin siki ve tam bir kanuna bagli olduguna iligkin fikir, diger
bir ifadeyle nedensellik prensibidir. Heisenberg’in bu diisiincesine gore nedenselligi fizik
olaylariin aciklanmasina yonelik yetersiz gordiigii anlasilmaktadir. Nedensellik
prensibi, determinizm seklinde ifade edilmektedir. Determinizme gore, diinyada bir
neden-sonug iligkisi bulunmaktadir. Determinizme gore diinyada meydana gelen tim
olaylarin bir nedeni bulunmaktadir ve bu nedenler yasandigi zaman belli sonuglar
dogurmaktadir. Nedensellik prensibi bilimin olduk¢ca ©nemli bir yapist haline
dontigmiistiir. Bilimin iki olay arasinda meydana gelen iligkileri incelemek oldugu goriisti
olduk¢a yaygindir ve bahsedilen goriise gore nedensellik prensibi, bilimin temel yapisi
haline donligmiistiir. Bilimin herhangi bir olay ya da durumun neden ortaya ¢iktigini
aciklamasi, nedensellik ilkesine gére yapilmaktadir. Ornek olarak goklerde bulunan
yildizlarin neden dondiigii sorusuna nedensellik ilkesine dayanip bir aciklama
getirilmektedir. Nedensellik agisindan agiklamada bulunmak, olay ve durumlarin neden
olduguna yonelik yanit vermekten ibarettir. Nedensellik ilkesi materyalistler tarafinca da
savunulus, Newton ve Galileo fizigiyle bilime giris saglamistir. Pek ¢ok filozof,

nedensellik ilkesinden etkilenerek doga olaylarini nedensellik ilkesine gore doga

1% Broman, “ Aydinlanma,” Bati Geleneginde Bilim ve Din Tarihi, 251-252.
165 Coskun, “Din, Bilim ve Felsefe Iliskileri”, 213-229.
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kanunlari ile agiklamaya calisip, bu durumun haricinde baska bir agiklamanin olmadig1

ifade edilmistir.'®

Heisenberg, nedensellik prensibine belirsizlik ilkesiyle karsi ¢ikarak adeta bilim
temellerini sarsinttya ugratmis ve bu arastirmalari ile Nobel fizik 6diiliinii kazanmaistir.
Bu prensibe gore 6rnek olarak bir atomun hizin1 ve konumunu 6lgerken iki l¢iimiin de
aymi zamanda yapilmasi neredeyse imkansizdir ve bu sebepten dolay1 belirsizlik
kacinilmaz bir hal almistir. Heisenberg’e gore belirsizlik 6lgiim siireci ve aletleriyle bire
bir ilgili olmamaktadir. Belirsizlik tabiatin temel bir 6zelligi niteligindedir. Heisenberg
rastgelelik ilkesinin tabiatinin bir pargasi oldugunu savunmaktadir. Belirsizligin bilime
girmesi ile artik gozlem yapilmis olan bir seyin neticesinin 6nceden hatasiz ve kesin bir
sekilde kestirilemeyecek oldugu sonucu meydana gelmektedir. Belirsizlik prensibinin
kuantum fizigi bakimindan yorumu, atom alti pargaciklarimin hareketlerinin daha
oncesinden kestirilemeyecek oldugudur. Yerlerin belirlenmesi ve bunlarin dlgiilmesi
miimkiin olmamakta ve bu konuya yonelik nedensellik ilkesi ¢aresiz kalmaktadir. Atom
altt parcaciklarinin hareket yerleri ve yonlerini belirlemekte olan degiskenler
bilinmemektedir. S6z konusu degiskenler saptanamamakta ve hala giinlimiiz doneminde
de sirrin1 korumaktadir. Bahsedilen degiskenlerin sirlarinin ¢6ziilememis olmasi bilim ve
din arasindaki iliski bakimindan 6nemli sayilacak olan bazi problemlerin meydana
gelmesine neden olmustur. Bahsedilen degiskenlerin bilinmiyor olmasini kimileri
dogaiistiinde bir Tanr’’nin iradesine baglamakta iken kimileriyse evrende tam bir
diizensizligin oldugu diisiincesine dayanarak Tanri’nin iradesinin bulunmadigi konusuna

baglamaktadirlar.'¢’

Gortildiigii gibi tarihte gegmisten bugiine kadar meydana gelen gelismeler bilim ve din
arasindaki iliskinin seyrini belirlemeye yonelik olduk¢a énemli bir rol oynamistir. Ilk
donemlerde bilim ve dinin kars1 karsiya kaldigindan bahsetmek yanlistir. Bunun sebebi
bahsedilen zamanlarda heniiz bilimsel gelismeler meydana gelmemistir ve bilgi ¢ok daha
Hiristiyan din insanlariin tekelinde meydana gelmistir. flerleyen donemlerde meydana
gelen bilimsel gelismeler ve klasik fizik biliminin temellerinin atilmasiyla gergek bir
bilim ve din iliskisi baslamis olarak kabul goriilmektedir. Bilim ve dinin en sert hali ile

kars1 karsiya kalmasi da evrenin ve diinyanin yapisiyla alakali kesiflere ve determinist,

166 Wilson, Bilim ve Din Tarih Yazimi, 19-21.
167 Jonser, “Baconcilik ", Bat1 geleneginde Bilim ve Din Tarihi, 262.
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indirgemeci bir bilgi anlayisinda olan klasik fizik biliminin meydana gelmesine
dayanmaktadir. Son zamanlarda klasik fizik biliminin yerini modern fizigin almasi ile
klasik fizigin determinist ve indirgemeci yapisindan ayrilmaya baslanmistir.'®® Kuantum
gercekligi ile birlikte bilim ve din arasindaki iligkilere ¢esitli yaklagimlar gelistirilmistir.
Bu durumdan hem bilimsel hem de dini alanda tarih boyunca meydana gelen gelismeler
bilim ve din iliskisinin seyrini de belirlemekte oldugu anlasilmaktadir. Sonu¢ olarak
Hiristiyanligin bilimle yasamis oldugu catismalar higbir zaman Islim ve bilim arasinda
yasanmamistir denilebilir. Dolayisiyla, ayn1 endiseden hareket ederek, din ve bilimin
arasini, birbiriyle iliskisini koparcak sekilde ayirmak dogru degildir. Islim ve bilim
arasina bir mesafe koyma ¢abasi, batinin bilimde ilerlemesiyle elde ettigi basarilara

bakarak ortaya koymus oldugu son donemlere ait bir yargidir.
1.8. Din ve Bilim iliskisine Etki Eden Unsurlar

Bati’da aydinlanma dénemi ve pozitivist yaklasimlarin ortaya ¢ikmasina sebep olan
Hiristiyan din adamlarinin baskici ve dogmalarla ortaya koymus olduklar diizen,
Avrupa’da bilimin 6n plana ¢ikmasinda biiyiik etken olmustur. Ciinkii Bat1 ne zaman
Hiristiyan dinini terk edip uzaklagmaya basladi ise o zaman bilimsel gelismelere agirlik
verdi. Islam dini zaten bilakisdir. Bu yaklasimin oryantalisler tarafindan daha da
genisletilerek Islam dinine de tesmil etmeye ¢alisiimis oldugu gériilmektedir. Esasinda
bir din-bilim catigmasindan bahs edilecekse bu Hiristiyan diinyasi i¢in kullanilmasi
yerinde olacaktir. Bizim bu kisimda verecegimiz bilgiler Batinin bilgiye ulagsma
noktasinda gecirdigi sathalari vermekten ziyade asil hedeflenen bu caligmalarla
Hiristiyan dini ile bilim iligkisinin ne derece irtibatli oldugunu ifade edebilmektir. Bu

aciklamadan sonra konumuza gecebiliriz.

“Din ve bilim gibi iki farkli alani ayni baslik ve konu altinda incelemeye yol acan
unsurlar nelerdir?” sorusu aslinda birbirinden farkli goriinen iki kurumu birlestiren
catisma ile beraber ortak noktalarina vurgu yapan bir problem ciimlesidir. Gegmis
zamanlarda din ve felsefe, vahiy ve akil arasinda bulunan iliskiyi tayin ve tespit etmeye
calisan tiim epistemolojik yaklasimlar, din ile bilim arasinda bulunan mesafeyi de
belirlemekte olan faktorlerdir. Din ile bilim arasindaki iliskinin meydana gelmesine

etkide bulunan unsurlar bireyin bakis ag¢is1 ve konumuna gore farkli bigimlerde kategorize

168 Jonser, “Baconcilik”, Bat1 geleneginde Bilim ve Din Tarihi, 262.
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edilebilmektedir. Ornek olarak Colin Russell, din ile bilim ¢atismasiyla ilgili olarak,
ahlakilik, metodolojik ve epistemolojik olarak siniflandirmalar yapmaktadir'®. “Din veya
bilim araciligi ile neyi bilebiliriz?” sorusunun yaniti epistemolojik, teolojinin inanglari ya
da bilimin ger¢ekleri arasinda dini veya dogal diinya goriisii metodolojik, niikleer giic,
genetik miihendisligi gibi sorunlar etik ve ahlaki bakimdan din ile bilim arasindaki
iliskiye neden olmaktadir.!” Bu noktada deginilmek istenen husus ise hem din hem de
bilimin ortak hareket noktalaridir. Bunun sebebi hem din hem de bilim ortak konulari
incelemis olmalarina ragmen, so6z konusu konulart hem farkli yorumlamakta hem de
farkli neticelere ulasmaktadir. Dikkat ¢ekmek istenen bir noktaysa din ile bilimin
uzlasabilecek oldugu konusudur. Nitekim metodolojik veya metafiziksel farkliliklar din

ile bilimi uzlastirmaz farkliligin tabiatina uygun bir sekilde birbirinden ayirmaktadir.'”!

Insanoglu, yasadig1 ortam (doga ve evren) ve bu ortam ile iliskiye sokan unsur (akil), din
ve bilimin iligki noktalar1 olarak nitelendirilmektedir. Ayrica amag benzeri ortak noktalari
da bulunmaktadir. Bunlar din ile bilimi ¢ok daha olumlu yonde etkilemekte olan
faktorlerdir. Ornek olarak “erk miicadelesi” denilebilen iki alanin da kotii amacla

kullanilmasina sebep olacak unsurlardir.!”

Kilisenin orta ¢ag doneminde siyaseti kontrol altinda tutmus olmasi, bilimsel teoriler
ortaya koymasi, savaslar organize etmesi, vergi kurumu benzeri hareket etmesi yanlis
olarak degerlendirildigi gibi, bilimin iktidar ile dirsek temasi kabul goriilen Nazi siyasal
diistincesi, 1. Diinya Savag’indaki askeri arastirmalar, toplumsal Darwincilik en belirgin
ornekler olarak nitelendirilmektedir. Ornek olarak Stalin, Pavlov’un sartlandirma deneyi
sirasinda oldugu gibi kisilerin de “kosullandirilarak degistirilebilecegi” diisiincesinden

yola cikarak biyolog T. D Lisenko’yu gérevlendirmistir.!”

Lisenko, Stalin’in dogrultusunda genetigin ve kalitimin insan tabiatina bir faydasi
olmadigini ifade ederek genetigi reddetmistir. Bu sayede ¢ok daha sosyalist bireyler

yetistirebilecek olduguna inanmistir. Ayrica yiyecek sikintisi olan “Sovyetler Birliginde”

189 Ural, Bilim Tarihi, 17.

170 Hasan Tanriverdi, “Din-Kiiltiir {liskisi Uzerine Bir Degerlendirme.” Ordu Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Sosyal Bilimler Arastirmalari Dergisi 8/3 (2018), 595-625.

17! Taslaman, Evrim Teorisi, Felsefe ve Tanr1, 119-120.

172 Coskun, “Din-Bilim Iliskisi ve Catismanin Aragsalligi1”, 13-21.

173 Hasan Cansiz, “Rii'yetullah Meselesi Cergevesinde Kelam-Bilim iliskisi”. Diss. Necmettin Erbakan
University (Turkey) (2019), 3-8.
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Sibirya sogugunda bugday tiirlerini yetistirmeye tesebbiis etmistir.!”* “Tarihin Sonu”
eserinin yazar1 Fukayama, bilimle alakali yazmis oldugu bu esere 6nsoziinde modern fen
bilimlerin ve bu modern fen bilimlerinin meydana getirdigi teknolojinin tarihin itici
kuvveti olmaya basladig1 konusuna vurgu yapmakta, bilgi devrimini liberal demokrasinin
yayillmas1 konusuna katki sagladigini, biyolojinin politika algilarimi etkiledigini

belirtmektedir.'”?

1.8.1. insan

Insan, beden ve ruhtan meydana gelen bir varlik olarak bilinmektedir. Beden ve ruhun
kendine gore gereksinim ve ihtiyaclar1 bulunmaktadir. Insan iizerine gelistirilmis olan
tim diislinceler beden veya ruh merkezlidir. Ruhun veya bedenin gereksinimlerini
kargilamaya iligkindir. Bu nedenle insan ile alakali olarak ileri siiriillen sorunlar

sunlardir!’s;

Insan ile kutsal arasinda bir bag var midir?

Tabiatta insanin degeri, 6nemi ve yeri nedir?

Insanda bulunan bilgiler sonradan mi elde edilmistir yoksa dogustan m1 gelmistir?
Bilgi ile insan iligkisi nasildir?

Insanin dogasi kotii mii, iyi mi?

Duyularin mahiyeti bedensel mi, ruhsal mi1?

Insan duyular1 nelerdir?

Ruhun hazlari m1 yoksa bedenin hazlar1 m1 6nemli, dnceliklidir?
Ruh mu yoksa beden mi 6nceliklidir?

Beden ile ruh iliskisi nasildir?

Manevi ve Maddi boyutlart nelerdir?

Insan nedir?

Neden olusur?

YV V.V V V V V VYV V V V V V V

Nasil bir varliktir?

174 Ramazan Bicer - Fatma Silkin, “Din-Bilim Iliskisi Baglaminda Hiiseyin El-Cisr'e Gore
Yaratilis”, Sakarya Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 8/13 (2006), 103-129.
175 Hasan Ozalp - Bayram Ali Cetinkaya, Bilim-Din lliskisinde Uzlasmact Yaklasimlar (1stanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), 1-9.
176 Ozalp-Cetinkaya, Bilim-Din Iliskisinde Uzlasmact Yaklasimlar, 1-9.
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Insan cercevesinde dénen bu ve buna benzer sorular din ile bilime konu olan sorunlardir.
Din ile bilim arasindaki iliski dogrultusunda Hiristiyanlik bakimindan insan, Tanr1
tarafinca yaratilmis, cennetteki asli bir su¢ sebebiyle giinahkar olmus, s6z konusu giinah1
nesilden nesile aktarilmis ve her dogan kisinin giinahkar bir sekilde dogdugu diislincesi
hakim olmaktadir. Insan ruhunun terbiye edilmesi gerekmektedir. Bu nedenle bedenin
kontrol edilmesi ve hatta terk edilmesi gerekmektedir. Hiristiyanlik dininde kisinin
biyolojik varligindan daha ¢ok ruhuna vurgu yapilmaktadir. Burada insanin degeriyle

alakal1 bir tartisma oldugu gériilmektedir ve bu tartigma giiniimiizde de siirmektedir.!”’

Islam inancina goére insan, Allah’in yeryiiziindeki temsilcisidir ve hem ruhsal hem de
fiziksel acidan en giizel bicimde yaratilmistir.'”® Yapacak oldugu eylemlerde ozgiir
birakilmigtir. Bu nedenle hem Allah’1 en iyi anlayan ve tantyan hem de Allah ile muhatap
olandir. IslAm dinine gore asli giinah olmadig1 gibi, yeni dogmus olan bir birey, ruh
temizligi ve saf iyilik gibi pozitif yetenekleri temsil eden bir fitrat ilizerine diinyaya
gelmektedir.'” Islam dinine gére insanin ruhsal agidan yapisi fazlasiyla 6nem arz ettigi
kadar biyolojik varhig1 da énem arz etmektedir. insan bedeni Allah tarafindan yaratilmas
oldugu i¢in fazlasiyla degerlidir. Insan bedeninin degerli oldugu fikri daha sonrasinda
Islam dinine girmis bir diisiince degil, ilk gelen vahiyden itibaren kabul gériilen bir
gercegi yansitmaktadir. Bu nedenle beden ve beden unsurlarina zarar verebilecek olan
tiim seyler haram sayilmaktadir. Kur’an-1 Kerim icerisinde pek ¢cok ayet insanin biyolojik
yoniine dikkat ¢ekmektedir. Anne rahmi igerisindeki asamalari, yagliligi, gengligi ve
cocukluguyla alakali pek ¢ok ayet bulunmaktadir. Ayrica insan anatomisine de
gondermelerde bulunan ayetler mevcuttur. Ruh, beden biitiinliigiinde varligin terbiyesi
gereklidir. Nefsin (bedeni hazlar, canlilik) kontrol altina alinmasi gerekmektedir. Ruhu
merkez noktaya koyan tasavvuf fikrinde bile beden hakir goriilmemektedir. “Nefis
oldiiriilmez terbiye edilir.” Bununla birlikte Ruha iliskin Kur’an-1 Kerim’de teferruatl bir

bilgi yer almamaktadir.'%°

Insan ile evren arasindaki iliski dogrultusunda insan, Hiristiyanlik dinine gére hem

metafiziksel hem de ontolojik agidan evrenin merkez noktasinda yer almakta iken, Islam

"7 Cansiz, “Rii'yetullah meselesi gergevesinde Kelam-Bilim iliskisi”, 3-8.

178 N. Sabri Akin, “Islaim'da Insan Sevgisi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/17 (2007),
137-147.

179 Isa Ceylan, “Kisilik Gelisimi Din Iliskisi, Din ve Bilim”, Mus Alparslan Universitesi Islami Ilimler
Fakiiltesi Dergisi 2/2 (2019), 50-72.

180 Tanriverdi, “Din-Kiiltiir Iliskisi Uzerine Bir Degerlendirme”, 610-625.

59



dinine gore bu merkeziyetcilik metafizikseldir. Dogayla iliskisi acisindansa, hiirdiir ve
doga, insanin emrine verilmistir. Ancak s6z konusu emre verilme, tabiati tahrip etme ve

hatta tamamen yok etme degil, hayatin siirdiirme anlaminda kullanilmistir. '8!

Orta ¢ag doneminde ihmal edilmis olan insan bedeni diisiincesine tepki olarak gelismis
olan Hiimanizm, insami yiicelten bir fikir akimi olarak bilinmektedir. Fakat zaman
igerisinde insanin yalnizca maddeden meydana gelen bir t6z oldugu veya insan ruhunun
da maddi bir t6z oldugu savunulmustur. Islim dinine gore Hiristiyanlik’da oldugu gibi
insan ruhu veya bedenini asagilayan bir fikir bulunmamaktadir. Bu nedenle herhangi bir
sekilde sert bir elestiri de bulunmamaktadir. Fakat Islam diisiincesine gdre insan ruhunu
merkez noktaya koyan ve bu konuya iliskin tefrit ve ifratta bulunan diislincelerde

bulunmuyor degildir.'%?

Insan bedensel ve ruhsal bir yapidan meydana geldigi igin her iki tarafi da
arastirilabilmektedir. Bu sebepten dolay1 ne tip ne de psikoloji Islam dini tarafindan
yasaklanan disiplinler degillerdir. Bilhassa tibbi agidan tedavi yontemlerinin aranmasi,
hastaliklarin tedavisi benzeri eylemlerin insan kaderi ile iliskilendirilebilir bir tarafi
bulunmamaktadir. Ornek olarak Ingiltere’”de Massev adli bir papanin Eyiip (a.s.)
peygamberin gecirdigi hastaligin seytan tarafindan asilanmis olan ¢icek hastaligi
oldugunu belirterek hastaliklarin Tanr taratindan glinahlarin cezasi seklinde verilmis
oldugunu ve s6z konusu cezaya onlem almaya iliskin tiim islemlerin seytani bir islem

oldugunu ifade etmistir.'®?

Insanin dinle bilimi iletisim haline getirmis olan bir diger konuysa inanmaktan kaynakl
bir sorundur. Inancli olan bir insan Tanr1 diye yiice bir kuvvetin var olusunu kabul
gordiigii andan beri bilimsel bir soruyu ortaya sundugunun ve bilimsel bir yanit bulmay1
timit ettiginin farkinda olmasa bile Tanr1 kavrami insan ile evren i¢ ice oldugundan dolay1

din ile bilim zorunlu olarak etkilesim ve iletisim halinde olmaktadir.'3*

181 Coskun, “Din-Bilim Iliskisi ve Catismanin Aragsallig1”, 13-21.

182 Suat Cebeci, “Milli Kimlik Baglaminda Din-Kiiltiir Iliskisi.” Akademik Incelemeler Dergisi 3/2 (2008),
1-11.

'3 Aduvar, Ilim ve Din, 25-26.

184 Adwvar, Ilim ve Din, 25-26.

60



1.8.2. Evren ve Doga

Evren ve Doga, Aydinlanma ve Ronesans donemiyle beraber tiim odaklari {izerine ¢ekmis
olan bir arastirma sahas1 haline gelmistir. Hem bilim insanlar1 hem de filozoflar evren ve
doga lizerine yogunlagsmaya baslamislardir. “Naturalism” ismi altinda dogacilik akimlari
meydana gelmistir. Bilim, felsefe, edebiyat ve sanat olacak sekilde pek cok disiplini
etkilemigtir. Natiiralizmin degisik form ve yapilart bulunmaktadir. Epistemolojik,
metafiziksel ve metodolojik dogacilik bu formlar arasinda yer almaktadir. '3 Metodolojik
dogacilik, bilimin dogal fenomenlerine agiklik getirmek amaciyla dogaiistii bir varliga
basvuruda bulunmadigi dogacilik tiiriidiir. Doga yanlis1 filozoflarin bazilar1 dogaya 6nem
vermek ile beraber; insana, ahlaki degerlerine ve duygularina da deger vermislerdir. Bu
filozoflar, indirgenemez doga yanlilart veya ilimli dogacilar olarak tanimlanmaktadir.
Fakat bahsedilen diisiiniirlerin karsisinda indirgenebilir dogacilik ya da kat1 doga yanlilari

bulunmaktadir ki fizik¢i veya materyalist monoistler seklinde tanimlanmaktadir. '3

Kati doga yanlilar1, metafizik bilimini dislayarak her seyin bir dogal tarafinin oldugunu,
dogal nedenler ve dogal varliklar ile ortaya ¢iktigin1 savunan materyalist goriistidiir. Din
ile dogacilik catigmalarinin odak noktasinda yer alan problem Tanri’min dogadaki
eylemleridir. Kat1 doga yanlilari, sartlar ile oriilii olan dogada dogaiistii bir giiciin
varliginin imkansiz oldugunu kabul gorerek Tanr1’y1 reddetmektedirler. Fiziksel evren
icerisinde Tanr1 boyle dislanmakta iken, Darwinizm ile beraber tabiatta gézlemlenmis
olan ilahi kudret ve tasarim dislanmis; canli varliklarin varolusu i¢in “birbirleriyle
miicadele” ettikleri diigiincesinden yola ¢ikarak canlilarin dogasi biyolojik bakimdan
aciklanmaya calisiimistir. Lloyd, s6z konusu durumu “radikal natiiralizm” seklinde

tanimlamaktadir.'®’

Kur’an-1 Kerim hayati, tabiati ve diinyayr dinamik bir sekilde algilamakta, tasvir
etmektedir. Allah diridir, esyay1 yonetmekte, ona kural ve diizenler koymakta, her an bir
faaliyet i¢indedir ve devamli yaratmaktadir. Varligi ilk kez ortaya atilirken de dinamizm
icerisinde olacak bi¢imde yaratmistir. Kéinati i¢indekiler ile beraber birer ayet seklinde

kabul goéren Kur’an-1 Kerim, kainatin arastirilmasmin gerekli oldugunu bizlere

185 Paul R. Draper, “Science and Naturalism”, Philosophy of Religion, ed. William J. Wainwright, (Oxford:
Oxford Universty Pres, 2007), 279.

186 Alvin Plantinga, Where the conflict really lies: Science, religion, and naturalism. OUP USA, 2011.

187 S, Lloyd, Man and Nature in God, New Jersey, Transaction Publishers, 2005.
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vurgulamaktadir. Fakat nihai gaye dogaya hakim olmak ve onu ¢oziimlemek degil,
nedenlere te’sir eden iradeyi tanitmaktir. Yani Cenab-1 Hakk’1 tanitmaktir. Kainat bir
kitaptir, miiellifinin kim oldugunu géstermektir. Isldm, vahiy ve akil ekseni etrafinda
dogaya yaklagsmaktadir. Kur’an-1 Kerim, dogayla alakali yapmis oldugu aciklamalar da
hem dogadan yola ¢ikarak akli kullanmay1 hem de dogay1 6grenmeyi ve Allah’1 tanimay1
emretmektedir. “Gdéklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin pes pese gelisinde,
gemilerin denizde yiizmesinde, yagmurun yagmasinda, canlilarin iireyip ¢ogalmasinda,
bulutlarin hareketlerinde aklini kullananlar icin Allahin varhigina deliller vardir.”'%®
Bunun sebebi Kur’an saf bilgiyi, diger bir ifadeyle bilgi i¢in bilgiyi tasvip etmemektedir.
Ayette bunu su sekilde ifade etmektedir: “Tevrat’la yiikiimlii tutulup da onun hakkini
vermeyenlerin durumu, koca koca kitaplar tasiyan merkebin durumuna benzer. Allah’in
ayetlerini yalan sayan kavmin misali ne kotii! Allah zalimler toplulugunu dogru yola
cikarmaz.”'® Tanri, insan ile doga arasindaki iliskide doga, insanin Allah’1
tanimlamasina bir ara¢ olarak nitelendirilmektedir. Insanin amac1 dogay1 arastirmak,
incelemek ve mevcut diizeni siirdiirmektir. Insan, doganin hakimi olmak ile beraber hem
doganin bir par¢ast hem de tabiatin faktorlerinden yaratilmis olan bir pargcadir. Bu nedenle

ne tabii evreni ne de kendi tabiatin1 bozma yetkisine sahip degillerdir.!”°

Kur’an-1 Kerim, bazi teknik konulara ve doga yasalarina deginmektedir. Fakat bu tiim
olaylan etraflica inceledigi anlamin1 tasimamaktadir. Bunun sebebi Kur’an-1 Kerim bir
bilim kitab1 olarak nitelendirilmemektedir. Kur’dn-1 Kerim’in amaci ahiret ve diinya
mutlulugudur. Ayn1 zamanda asil amact Allah’in rububiyyeti ile insanin ubudiyetinden
bahs ederek, insana Yiice yaraticiya karsi olan gergek vazifelerini bildirmektir. Kur’an-1
Kerim’in -bilhassa modern bilim de g6z oniinde bulundurulursa- tiim bilimsel konular1
ele alip onlardan genisce bahs etmesi pek de miimkiin degildir. Yalniz bir kisim isaretler
suretinde bahs eder. Hatta bilimsel gelismelerden layik oldugu kadar yer verir ki Allah’in
ilahi kudreti karsisinda onlarin ancak o kadar yeri vardir demek icindir.'”! Bu sebepten
dolay1 tiim bilimsel gelismeleri Kur’an-1 Kerim’de aramak pek dogru olmadig: gibi, hali
hazirda yasanan bilimsel gelismeler zorlama yorumlar ile Kur’an-1 Kerim’den bir gerekce

bulmanin herhangi bir manasi bulunmamaktadir. Kur’an-1 Kerim’in son yasanan bilimsel

188 Kur’an Yolu (Erisim 1 Nisan 2023), el-Bakara 2/164.

189 ¢l- Cuma 62/5.

190 Advar, flim ve Din, 25-26.

191 Bkz. Bediiizzaman Said Nursi, Isaratii-I Icaz (PDF: Hayrat Nesriyat, 2020), 171.
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gelismeler ile desteklenmek gibi bir zorunlulugu bulunmamaktadir. Ziyauddin Serdar bu

hareketi “asagilik kompleksi” seklinde tanimlamaktadir.'*?
1.8.3. Akil

Akil, insan1 diger canli varliklardan ayirmakta olan en 6nemli yeti olarak bilinmektedir.
Sarton’a gore, insan yasamin tiim zevklerini ve gilizelligini sevmekte ve bunlara ihtiyag
duymaktadir. Fakat en fazla akla ihtiya¢ duyulmaktadir. Bunun sebebi aklin yardimu ile
dogru ve yanlisi, iyi ve kotiiyil ayirt edilebilmekte, gevrede olan biten olaylari algilamaya
ve yasami anlamlandirmaya yardimci olmaktadir.!®® ‘Akil’, esyadaki diizeni anlama
giicine sahip oldugu gibi, ilahi gergekleri anlama, sezme, onlarin iizerinde diisiiniip

yorum yapma, onlarin hikmetini idrak etme giicline de sahiptir.

Aklin yapisi, en eski felsefi tartigmalar arasinda yer almaktadir. Akil, fonksiyonlari itibari
ile siiphecilik, sezgi, otorite ve inan¢ benzeri pek ¢ok unsurla karsilastirilmaktadir.
Fonksiyon ve kelime itibari ile akil; varligin hakikatini kavrayan, maddi olmayan ancak
maddeye etkide bulunan basit bir cevherdir. Akil, insanda bulunan; diisiinme, baglanti
kurma, kavrama, soyutlama yapmaya yarayan; vahiy, deney, algi, duygu, sezgi ve
inangtan farkli bir sekilde salt insana has olan hiikiim verme, dogru diistinme ve bilme
yetenegidir. Diisiincelerin iceriklerini inceleyerek analiz etmek ve aralarinda bulunan

iliskiyi kesfetmektir.!>*

Yapilan tanimlamalar aklin tecriibe ve deneyden bagimsiz olarak kendisine has bir yeti
oldugunu bizlere gostermektedir. Bu vasfiyla hem din hem de bilimden bagimsiz bir
soyutlama ve 6grenme yetisi olarak nitelendirilmektedir. Tecriibe ve deneyden bagimsiz
bilgileri saptama konusunda akil temel bir unsurdur. Akil, tabiatinda bulunan
karsilastirma, kesfetme ve analiz etme yetenekleri araciligiyla insana has en onemli

ozelliktir.'?

Bu 6zelligiyle insani diger canlilardan ayirmaktadir. Din ve bilim ag¢isindan da akil
fazlastyla 6nemli bir konuma sahip olmaktadir. iki alanin da insana has en biiyiik duyuya

ilgisiz davranmalar1 kesinlikle miimkiin olmamaktadir. Bu nedenle din ve bilimin

192 Mustafa Armagan (ed.), Iki Efendi Arasinda: Kur’an mi Yoksa Bilim mi? Islam ve Bilim Tartismalart,
(istanbul: Etkilesim Yayinlari, 2007), 231.

193 Wilson, “Bilim ve Din Tarih Yazimi”, 19-21.

194 Mark Twain, /nsan Nedir? (Istanbul:Can Yaynlari, 2022), 3-9.

195 Twain, Insan Nedir? 3-9.
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birbiriyle iligskiye girmesi konusundaki epistemolojik sebeplerden biri de akil unsurudur.
Birtakim ortak degerler din ve bilim arasindaki iliskiye ortam olusturmaktadir.
Bahsedilen kavramlar din ve bilim arasindaki iligkiyi olumsuz veya olumlu ydnde
etkilemektedir. Fakat bu Ogeler dogalar geregince saftirlar. Daha ¢ok kendilerine
yiiklenmis olan degerler ile 6nem kazanmaktadirlar ve ara¢ konumunda yer almaktadirlar.
Bu anlam dogrultusunda da taraf tutmaktadirlar. Akil da s6z konusu kavramlar arasinda

yer almaktadir.'”¢

Diisiince tarihinde akil, felsefe ile 6zlestirilip serbest diisiinceyi ve degisimi temsil ederek
degismez, dogmatik ve sabit kabul goriilen dine alternatif bir sekilde kullanilmistir. Bilim,
kendisi i¢in akli degismez bir kural seklinde kabul gérmekte ve akla yiikselmektedir.
Zaten aklin birinci gorevi de budur. Pozitivizm agisindan aslinda akil ¢ok dnemli bir
yetidir. Nitekim bilimi din olarak kabul edilince akil da burada birinci derecede 6n plana

cikmaktadir.

Akl kullanmamay1 dogru bilgi yolundan sapmak seklinde kabul etmektedir. Akli en az
kullanmis oldugu savunulan disiplinlerden biri de dindir. Hiristiyanlik dini i¢in pek ¢ok
sey soylenebilmektedir fakat Islim dininde akla olduk¢a &nem verilmektedir. Akil, dini
acidan miikellef olmay1 gerektirmekte olan en temel husustur. Aklin1 kullanmayan kisiler

siddetli bir sekilde elestirilmektedir.'®’

Kur’an-1 Kerim’e gore insan1 insan yapan, onun her tiirlii aksiyonlarina anlam kazandiran,
ilahi emirler karsisinda insanin yiikiimliilik ve sorumluluk altina girmesini saglayan
akildir. Kur’an-1 Kerim igerisinde akil kavrami ge¢mis ve genis zaman kipinde olacak
sekilde toplamda kirk dokuz yerde fiil olarak yer almaktadir.'”® Aklin gectigi ayetlerde
genellikle ““akletme”nin yani akli kullanarak dogru diisiinmenin Onemi {izerinde
durulmustur. Kur’an terminolojisinde akil “bilgi edinmeye yarayan bir gii¢” ve “bu gii¢
ile elde edilen bilgi” seklinde tarif edilmistir.'” Ayrica akil “bilgiyi ahldksal temeller

lizerine insa eden ve kalbin bir fonksiyonu kabul edilen” bir duyudur.?® Genellikle akil,

196 Biger - Silkin, “Din-Bilim Iligkisi Baglaminda Hiiseyin El-Cisr’e Gore Yaratilis”, 103-129.

197 Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii (Ankara: Akc¢ag Yaymlari, 5. Baski, 1990), 95-96.

198 Ramazan Altintas, “Nass Karsisinda Aklin Degersel Durumu”, KADER Kelam Arastirmalar: Dergisi
1/1 (2003), 12.

199 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Ansiklopedisi, (Erisim 1 Nisan 2023).

200 Altintas, “Nass Karsisinda Aklin Degersel Durumu”, 11-20.
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insan davraniglart iizerinde akli kullanmamaktan meydana gelen ¢eliskiyi tanimlamak

i¢in kullanilmaktadir. !
1.9. Din ve Bilimin Ayrildiklar1 Yonler

Bilim de din de i¢inde yasadig1 alemi tanimak, bilmek isteyen insana bir agiklama sunar
ama bu acgiklamalar baz1 yonlerden farkliliklar gosterirler. Bu farkliliklar su sekilde tasnif

edilir.
1.9.1. Konu ve Gayeler Acisindan

Din, alemi herhangi bir sekilde hi¢bir varlig1 disarida birakmayacak bi¢imde bir “biitiin™
seklinde aciklamak istemektedir. Bunun sebebi ise insan, yalnizca alemin goriilebilir
yanini degil, miisahede firsatlarinin haricinde birakilan sahay1 kavramak, orasi ile alakali
bilgi sahibi olmak da istemektedir. Yalnizca giiniimiizii degil, gelecegi ve ge¢misi de

bilmek istemektedir. Tabii ve beseri alemin herhangi bir sorunu bulunmamaktadir.?%?

Nitekim bilim, en basta yapis1 geregince dlemin ve aleme iliskin sorunlarin bir boliimiinii
kendine konu olarak edinmis, kendine “dlemde bir yer” ve “dlemde mdna” arayan
insanlar i¢in fazlasiyla 6neme sahip olan pek ¢ok sorunu “mense’ problemi” oldugu
gerekgesi ile kapsami disinda birakmustir. Insan deprem, gérme, kalitim vb. olaylarin
mekanizmasin1 anlamak istemektedir. Bu durum insanlara pek ¢ok fayda da
saglamaktadir. Ancak s6z konusu problem ve hadiseler kadar yaradilis, 6liim ile ahiret
meselelerine yonelik de diisiince sahibi olmak istemektedir. Bilim, alemi bir kismi ile
kendine konu edindigi gibi, kendine konu edindigi bu alan1 da kendi igerisinde yiizlerce
alt alanlara bolmiistiir. Bunun sebebi bilimin inceledigi varlik alani, pargalanmaya firsat

sunmaktadir.?®
1.9.2. Yontemler Acisindan

Pozitif doga bilimleri, “hakikat”a ulasabilmek i¢in kullanilan yontem, usul ve yol
seklinde “fecriibe (deney)” ismi verilen bir yolu ta‘kip etmektedirler. Bu yol ile olay ve

olgular iizerinde gecerli sayillan ve degismeyen miinasebetleri saptamaya

201 Altintas, “Nass Karsisinda Aklin Degersel Durumu”, 11-20.
292 Adwvar, Ilim ve Din, 25-26.
203 Adwvar, Ilim ve Din, 25-26.
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caligmaktadirlar. Canlilar arasindaki “sebep-sonug” iliskileri, bu yol ile laboratuvara
aktarilarak istenildigi kadar tekrarlanabilmektedir. S6z konusu tekrarlar sonucunda
“kanun” ismi verilen “kiilli bir onerme”, diger bir ifadeyle o alanin bilgisine

ulasilmaktadir.?*

Nitekim hem dogaiistiine hem de bilimin sahasi olan dogaya bir agiklik getirmek isteyen
ve bu alanlarin bilgisini devsirmek amacina sahip olan din ise, objenin dini alana has olan
deger diinyasini, arzu, diisiince ve duygulardan meydana gelen “iman/inang” ile
kavramaktadir. Dinin diinyasinda baskin olan gii¢cse yakini bilgiye dayanan “iman” ve
“duygu”dur. Bu alanda diisiince ve aklin da 6nemli bir rolii bulunmaktadir. Fakat s6z
konusu rol, hi¢bir zaman direkt olarak yalnizca akil temelli bir rol olmamistir. Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) “Akli olmayanin dini de yoktur.”** hadis-i serifinde vurgulanan
imanin meydana gelmesi ve tasdikin gerceklesmesi i¢in ilk olarak irade ve akla
gereksinim duyulmaktadir. Bu sebeple iman, yalnizca arzu ve duygulardan ibaret

olmamaktadir.?%
1.9.3. Sonuclar1 Acisindan

Dinin insana teblig ettigi emirlerin bir kismi1 degismez ve kesindir. Nitekim bilimin, dinin
bahsedilen 6zelliklerine sahip olmasi, onlar1 bile kendine konu edememektedir. Bu
dogrultuda dinin izahinin dogmaya, bilimin ise deneye dayandigina iliskin itiraz siirekli
on planda yer almistir. Fakat bu konu agisindan s6z konu mense’ farkinin herhangi bir
onemi bulunmamaktadir. Onemli olan konu, bireyin kendine takdim edilmis olan izahlara
gore, dleme bir “mdna” katmasidir. S6z konusu izahlarin muhtemel mi yoksa kat‘i mi
oldugu konusudur. Bahsedilen konuya iliskin dinin tavrinin degismez ve kesin oldugu
bahsedilmigti; bunu bu sekilde bir agiklama ile zorlayan, dinin deger hiikiimlerini
kullanmasidir. Aksi durumda tereddiit ve ihtimaliyet {izerine dayanan bir imandan

bahsetmek miimkiin degildir.?"’

Bundan sonraki kisimda tezimizin konusu ile alakas1 olmasi bakimindan din-bilim iliskisi

baglaminda Namik Kemal ve Renan’in diisiince ve fikirlerini irdeleme imkani olacaktir.

204 Tanriverdi, Din-Kiiltiir Iliskisi Uzerine Bir Degerlendirme, 610-625.
205 Darimi, Mukaddime, 57; Kenzu’l-ummal, XIV/73; Acluni, 11/362.

206 Tanrrverdi, “Din-Kiiltiir fliskisi Uzerine Bir Degerlendirme”, 610-625.
207 Tanriverdi, “Din-Kiiltiir iliskisi Uzerine Bir Degerlendirme”, 610-625.
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IKiINCi BOLUM

2. ERNEST RENAN’IN DIN-BIiLiM iLiSKiSi BAGLAMINDA iDDiALARI VE
NAMIK KEMAL’IN RENAN MUDAFAASININ DiNi TEMELLER
ACISINDAN TAHLILI

2.1. Renan’in Din-Bilim iliskisi Baglaminda iddialar

19. yiizyila gelindiginde Avrupa’nin bilim ve teknolojide ilerlemesi karsisinda Osmanli
Devleti'nin gelismeleri oldukca geriden takip etmesi sadece bilim ve teknoloji alaninda
degil, zihniyet olarak da tartisma konusu olmustur. Bat1 bilim ve teknolojideki gelismeyi
bir zihniyet {stiinliigli olarak gérmektedir. Buna bagl olarak ilerleme ve geri kalma
tartismalarida din-bilim iliskisi baglaminda ele alinmaktadir. O dénemde islam diinyasini
temsil eden Osmanli’nin bilim ve teknolojideki geriligi islam’la iliskilendirilirken,
Bati’nin ilerlemesi modernizm olarak degerlendirilmistir. Bu diisiinceyle Islam’m
Miisliiman toplumlar1 geride biraktigi, gelismeyi engelledigi ve insanlar1 baski altina
aldig1 varsayimlari birgok bilim adami, yazar ve diisiiniir tarafindan 6n kabiilden vak’aya
doniistiiriilerek yayginlagtirllmaya c¢alisilmaktadir. Elbette bu fikrin yayilmasinda
sarkiyatgilarin da biiylik pay1 olmustur. Ne yazik ki bu fikir, Tanzimat’tan sonra bazi
Osmanli devlet adamlari, yazarlar1 ve disiiniirleri tarafindan benimsenmistir. Tanzimat
déneminin en biiyiik ikilemlerinden biri de bu ikileme diisen Osmanli diisiiniirlerinin bir

¢ikis yolu bulmaya calisirken iki diinya gériisii arasinda yolunu kaybetmeleriydi.?%®

Iste 19. yiizyilin bu calkantili déneminde Batinin iistiinliigii elde etmesiyle Osmanli ve
Islam alemine karsi bilimi kullanan Bati, bircok alanda oldugu gibi ilim ve bilgi
anlaminda da faaliyetler gostermistir. Cogunlukla oryantalistler eliyle yapilan bu
calismalar IslAm alemine ciddi zararlar vermistir. Ozellikle Islamiyet’in Miisliiman
toplumlar1 geri biraktigi, bilimin ilerlemeye engel oldugu diisiincesini yaymaya
calistiklar1 en Onemli argiimanlar arasindadir. Bu amagcla yapilmis ¢alismalarin ilkini
Ernest Renan (1823-1892) Sorbonne’da 29 Mart 1883’te verdigi ve bir giin sonra metni

209

Journal des Débats’ta?” yayimlanan “L’islamismé et la Science” (Islamiyet ve Bilim)

208 Ahmet Uslu, Namik Kemal Ve Anti-Tez Baglaminda Renan Miiddfaandmesi, International Journal of
Language Academy, 8/3 (June 2020), 427.

209 1789 ile 1944 yillar1 arasinda gesitli isimlerle yayimlanmis haftalik bir Fransiz gazetesidir. Bkz.
wikipedia.org, “Journal des débats” (Erisim 1 Nisan 2023).
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adli konferans da gérmekteyiz. Ernest Renan’in konferansta ileri siirdiigli diisiinceler,

Islam diinyasinda biiyiik bir tepki ile karsilanir. Itirazlar ve reddiyeler kaleme alinr.

Calismamizin bu kisminda once Ernest Renan’in din-bilim iligkisi baglaminda
konferansinda dile getirdigi diislinceleri iizerinde durulacaktir. Daha sonra Tezimizle
alakas1 olmasi1 bakimindan Namik Kemal’in Renan’a karst yazmis oldugu reddiyesi ele
almacaktir. Oncelikle konumuza ge¢meden 6nce bu diisiincelere zemin hazirlayan

pozitivizm akimini kisaca nazar-1 dikkate sunmak istiyoruz.
2.1.1. Pozitivizm Tanimi

“Gergek, olgu, kesin, kanitlanmis, olumlu” gibi anlamlara gelen pozitif kelimesinden
tiiretilen Pozitif ilim kavrami, bir terim olarak ilk defa sosyalist diistiniir Claude Henri de
Saint Simon (1760-1825) tarafindan bilimsel yontemin 6nemini belirtmek ve sosyal
felsefe bakimindan ifade ettigi anlami agiklamak i¢in kullanilir, daha sonra pozitivizmin
kurucusu Auguste Comte (1798- 1857) tarafindan benimsenerek felsefi bir sistem haline
getirilir. Comte, Pozitivizm’i terim olarak “Gegerli bilgiyi olgularin bilgisinden ibaret

99210

goren ve metafizikle dini bilgiyi gegersiz sayan felsefe akimi1”“'” seklinde tanimlar.

Pozitivizm, “gercek bilginin biricik kaynaginin doga bilimleri (Ampirik bilimler)
oldugunu sdyleyen ve felsefi incelemenin bilme degerini reddeden bir egilimdir.?!! “Bir
sey varsa Ol¢iilebilir, dl¢iilebilir ise dngdriilebilir ve model olabilir fikrinden hareket eden
bir bilim felsefesidir.”*'> Bu baglamda Pozitivizm, modern bilimi temel alan, bilimsel
olan1 degerli géren, metafizik ve dini, insanlarin ilerlemesi 6niinde en biiylik engel olarak
gbren bir diinya goriislidiir. Pozitivizm, ampirik (deneysel bilgi) bilimlere bir metodoloji
getirirken, metafizik ile bilim arasina ¢ok yiiksek soyut bir nitelik tagidiklari i¢in, deney
yoluyla ¢oziilemeyeceginden kesin sinirlar koyar. Oyle ki, pozitivistler icin, somut
olmayan Tanrisal ve metafizik 6geler pozitivizmin disinda tutulmalidir. Pozitivizm,
bilimsel bilgiyi dikkate alinmas1 gereken tek bilgi tiirii olarak tanimlar. Pozitivizm’in

genel fikri, fizikte oldugu gibi insan gercekleri hakkinda kesin sonuglar elde

210 flhan Kutluer, “Pozitivizm”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (Erisim 29 Mart 2023).

211 1. Frolov, Felsefe Sozliigii, ¢ev. Aziz Calislar, (Istanbul: Cem Yay., 1997). akt. Cihan Ballikaya,
“Pozitivizm, Tarihsel Siire¢ Igerisindeki Gelisimi ve Sosyolojik Diisiinceye Etkileri”, Selcuk
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 33 (2015), 89.

212 M. A. Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sézliigii, (Istanbul: Ragbet Yay., 2011). akt. Cihan Ballikaya,
“Pozitivizm, Tarihsel Siire¢ Icerisindeki Gelisimi ve Sosyolojik Diisiinceye Etkileri”, Selcuk
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 33 (2015), 89.
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edilebilecegidir.’!* Diger bir deyisle Pozitivizm, bilimi bir din olarak kabul eden felsefi

bir yaklasim haline geldigini sOyleyebiliriz.

Comte, Din inancini “metafizik kadar miifsid olan teolojik zihniyet” olarak tanimlarken
Hiristiyanlik ile Islim arasinda bir ayrim yapmaya gerek kalmadigim vurgular ve su

cliimleleriyle bunu ifade eder;

5 asirdan daha fazladir, Islamiyet Batiya hakim olmaktan vazgegmistir ve Katolik de
ebedi rakibine kendisinin sdzde banisinin mezarmi bile terk etmektedir. Bu neticesiz
ruhani iddialar, eski diinyevi hakimiyetin bu iki bagdasmaz tek ilahgilik arasinda asagi
yukari miisavi nisbette inkisama ugramis biitin memleketlerini bile ihata

edememiglerdir. Su halde Sark ve Garp, fikii ve ahlaki ittihatlarinin sistematik

kaidelerini her tiirlii metafizik ve ilahiyatgiligin diginda aramalidirlar.?!4

Auguste Comte’un bu satirlar1 kaleme aldigi 1852 yilindan otuz sene sonra 1883 yilinin
Mart ayinda yine bir pozitivist diisiiniir olan Ernest Renan, verdigi “L’Islamismé et la
Science” (Islamiyet ve Bilim) konferansinda su sozlerle meramini ifade eder:
“Zamanimizda olup biten seylerden az c¢ok haberi olan herkes, Miisliiman
memleketlerinin bugiinkii geriligini, islAmlikla idare edilen memleketlerin inhitatini,
kiiltiirlerini ve terbiyelerini yalniz bu dinden alan irklarin fikir bakimindan sifir

durumunda oluslarini acik¢a gérmektedir. 72!°

Renan’in diisiincelerine baktigimizda pozitivizm felsefesi kendisinde hakim bir goriis
olarak hiikmettigini ve bu diislincelerinin paralelinde bir¢ok makale ve elestiriye konu
olan konferansin1 yaptigim1 gérmekteyiz. Din-bilim iligkisi baglaminda degerlendirmeye
tabi tuttugumuzda konferansinda agik bir sekilde Islam’1 bilime engel olan bir din olarak
takdim etmektedir. Bu asamada Renan’in konferansinda dile getirdigi iddialar1 ele

alinacaktir.
2.1.2. Ernest Renan’in iddialar

Renan’in konferansmin ana fikri, bilindigi {izere Islam’in bilime kars1 oldugu iddiasidir.

Nitekim o gilinden bu yana bu konu birgok kisi tarafindan tartisiimakta ve bunun dogru

213 Kutluer, “Pozitivizm”.

214 Auguste Comte, Pozitivizmin Ilmihali, ¢ev. Peyami Erman (Istanbul: M.E.B. Yay. 1952), 360-365.

215 Ernest Renan, Bilimin Gelecegi I, “Islamlik ve Bilim”, Nutuklar ve Konferanslar, ¢ev. Ziya Ishan,
(Ankara: MEB, 1965), 1/49-55.
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olmadig ileri siiriilmektedir. Nitekim Namik Kemal’de diger reddeden diisiintirler gibi
miidafaasini kaleme ald1 ve bu fikre siddetle karsi ¢ikti. Pozitivist bir diisiiniir olan Renan
Islam’1n bilime engel oldugu fikir ve diisiincelerini verdigi konferansta “Nicin boyleydi?
Neden Miisliiman memleketler geri kalmisti da uzun bir siireden beri Batili diismanlari
karsisinda agr yenilgiler alp duruyorlardi? Gergekten bir Islam bilimi veya hi¢ olmazsa
Miisliimanlar tarafindan kabul edilmis, hos goriilmiis bir bilim var miydi? " ifadeleri ile
olusturdugu iki soruya verdigi cevaplardir. Genel olarak Renan, konferansinda maddeler

halinde siralanan sorulara su cevaplari verir:

e Dogu’ya veya Afrika’ya girmis olan herkes, hakiki hi¢cbir miiminin kafasinin ister
istemez dar ve bir nevi ¢emberle kasili oldugunu, bu ¢cember yiiziinden o kafanin
bilime mutlak surette kapali, bir sey O0grenmek ve yeni bir fikre acgilmak
kabiliyetinden mahrum bulundugunu hayretle goriir.

e Allah’in, tahsili ve sahsi liyakat1 hesaba katmaksizin ikbal ve iktidart diledigi
kimseye verdigine iman ettigi i¢cin, Miisliiman, 6grenime, bilime, Avrupa’nin fikir
ve maneviyatini teskil eden her seye karsi derin bir nefretle doludur.

e Islamiyet: ruhani ile cismaninin birbirine kaynamasi, bir akidenin tahakkiimii,
insanliga vurulan zincirlerin en agirdir.

e islam, yalnizca insanligin akil kabiliyetine zararli olmustur.

e Miisliimanlar, fethedilen iilkeleri insan aklinin rasyonel gelisimi i¢in elverissiz bir

meydan haline getirmistir.?'

Ernest Renan’in konferansinda degindigi bu basliklar1 biraz daha ayrintili
incelemekte fayda olacagina inaniyoruz. Bu nedenle konferansta dile getirilen

diisiinceleri genel hatlariyla inceleyelim:
2.1.2.1. Miisliimanlarin Bilim ve Diisiince Isti‘datlarimin Olmadig Fikri

Renan Islim’in bilime engel oldugu diisiincesini konferansinda farkli birgok
arglimanlarla ortaya koyar. Bu arglimanlarla iddiasin1 ispatlamaya calisir. Bu hususta
Renan konferansinda ¢oklukla irka ait 6zellikler iizerinde durmaktadir. Aslinda Araplarin
fitrat olarak bilimsel gelismelere uygun olmadiklarini ve bu durumun onlarin biiytik bir

zaaf1 oldugunu dile getirir. Bu diisiincesini su sekilde ifade eder;

216 Ciindioglu, “Ernest Renan ve “Reddiyeler”, 5.
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6. yiizyilda Ilk¢ag medeniyetinin yok olmast ile 12. ve 13. yiizyillarda Avrupa dehasinin
dogusu arasinda Arap devri denilecek bir devre vardir ki, onun devaminca beser
zekasinm intikali, Islimhig1 kabul eden bolgeler vasitastyla olmustur. Arap bilimi
denilen bu bilimin hakikaten Arap olan nesi vardir? Dil, yalnizca dil... Arap denilen
filozoflar ve bilginler arasinda yalniz el-Kindi Arap irkindandir, digerlerinin hepsi ya
Iranlidir ya Amuderya nehri dtesindeki bir yerdendir ya Ispanyol ya Buharali ya
Semerkandli ya Kurtubali ya Sevilyali’dir. Bunlar kan bakimindan Arap olmadiktan
baska Arapcay1 kullanmanin disinda Arap ruhu ve kafasi ile de hicbir ilgileri yoktur.
[Arap bilimi denilen ve insan zekas1 tarihinde pek 6nemli bir merhale teskil eden] bu
giizel bilimsel arastirmalar hareketi tamamiyla Parsilerin, Hiristiyanlarin, Yahudilerin,
Harranlhlarin, Ismaililerin, dinlerine karsi vicdanlar1 isyan eden Miisliimanlarin

eseridir.2!”

Renan, islam’1n bilim ve diisiinceye diisman oldugunu séylemekle kalmaz, aym zamanda
Miisliimanlarin = bilim ve diisiince kabiliyetlerinin de olmadigim1 iddia eder.

Miisliimanlarin bu durumunu su ifadeleri ile beyan eder:

Simdi bu kadar algalan Miisliman medeniyeti vaktiyle pek parlakti, bilginleri,
filozoflar1 vardi. Hristiyan Bat1’y1 yiizyillarca hitkmii altinda tuttu. Eskiden olan bir sey
neden yeniden olmasin? gibi hayallere kapiliyorlar ve kelimenin tam anlamiyla
“geleceklerinden emin olmak i¢in gegmisi gosteriyorlardi” Ayni zamanda “Hakikat

sudur ki Islamin, bilim’e ve felsefeye daima eza etmis ve nihayet onlar1 bogmustur.?'8

Islam diinyasinda genel kabul goren “Mademki gecmis zamanlarda Islam diinyasi bilim
ve felsefede parlak bir donem yasamistir, o halde bu hususta zihniyet veya kiiltiirle ilgili
bir problem olamaz ve dolayisiyla bundan sonra da ayni basariy1 sergilemek miimkiindiir”
anlayisinin bir yanlistan ibaret oldugunu kanitlamaya calismaktadir. Renan, “Miisliiman
toplumlarin daha énceki ilmi ve felsefi basarilarimin Islam dini sayesinde degil, Islam’a
ragmen gergeklestigini anlatmaya ¢alisir. Kaldi ki Semitik halklardan olan Araplar
tabiatlar: geregi metafizik diisiinceye ve felsefeye kabiliyetli degillerdir.”*" Ifade
edebiliriz ki, Renan boyle sdylemekle hakkaniyetini ve diiriistliigiinii kaybetmektedir. Bir
bilim adamina yakismayacak tarzda yaklasimlarda bulunmaktadir. Renan islam dininin
milletleri tek bir ¢at1 altinda, Islam {immeti altinda toplamasini bildigi halde bilimsel

gelismeleri diger milletlerinin katkilarini hige sayarak sadece Araplara tahsis etmek onun

217 Renan, Bilimin Gelecegi I, 49-55.
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icin bir celiski arz etmemekte oldugunu sdylemektedir. Buradan kendi diisiincelerine bir

paye c¢ikarmaktadir.
2.1.2.2. Islam ve Arap Medeniyeti Kavramlarim Tenkit

Tarihgi, filozof ve filolog olarak Islam diinyas1 ve o6zellikle de Araplar iizerinde
calismalar yapan Ernest Renan, konferansinda oncelikle belli tanimlamalar yaparak
baglar. Islam bilimi, Islim medeniyeti, Arap bilimi, Arap medeniyeti, Arap sanat1 ve
felsefesi gibi kavramlart bulundugu hali ile elestiren Renan, bu kavramlarin bir kavram
karmagas1 igerisinde oldugunu bu sebeple bu kavramlarin birbirinden ayirt edilmesi

gerektigini su sozlerle belirtir:

Bu konuda iistlendigimiz fikirlerdeki en biiyiik karigikliklardan birini ¢6zmeyi denemek
istiyorum; su kelimelerdeki muglaklik hakkinda konusmak istiyorum: Arap bilimi, Arap
felsefesi, Arap sanat1, Islam bilimi, Is]Am Medeniyeti. Bu noktada ele alman miiphem

fikirler pek ¢ok yanlis yargiya sebep oluyor ve hatta uygulamadaki hatalar bazen ¢ok

ciddi olabiliyor.?2

Bu kavramlan tartismaya acarak kendi tanimlamalarim1 yapar. Bu kavramlar
tamimlamada takip ettigi ana diisiince ise “Miisliiman toplumlarin IslAim dinine bagl
kalarak terakki edip bilim ve felsefede ilerlemelerinin miimkiin olamayacagi” yani “Bir
kisi Misliimansa bilim, felsefe ve egitimle ilgilenmez.” 6nermesini agiklayabilmektir.
Boylelikle Islamiyet’in gelismeyi, felsefeyi ve egitimi dnemsemedigi fikrini gelistirip

ortaya koymaya caligmaktadir.
2.1.2.3. islamiyet’in Milletlerin Fikirlerini Dondurmasi iddias

Renan; konferansinda, Miisliiman toplumlarmin geri kalmishigindan bahsederek Islam
devletlerinin ¢okiisiinii, kiiltiir ve egitiminin geriligini Islam’mn bu milletlerin fikirlerini
dondurmus olmasindan kaynaklandigini sdyler. Bu sebeple nasil ki Islam tarihinde ilmi
ve felsefi basarilar zindiklar ve dinsizlere ait ise, yine tarihte Arap felsefesi olarak bilinen
seylerin hepsi aslinda Arap olmayanlara, 6zellikle de Aryan irkindan olan Iranhlara ait
oldugu gériisiindedir. Arap felsefesinin kaynaklar1 konusunda 6zellikle iran’1 6n plana

cikartmaya caligmaktadir. Bu goriislerini ispat i¢in de Miisliiman milletlerin, sanayi
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devrimi ile ilerleme gdsteren Bati karsisinda ilim ve fende geri kalmis oldugunu su

ifadelerle dile getirmektedir:

Zamanimizin meseleleri hakkinda en ufak bir egitime sahip herkes Miisliiman iilkelerin
halihazirdaki agagihigini, Islam ile yonetilen devletlerin ¢okiisiinii, kiiltiiriinii ve
egitimini sadece bu dinden tiireten irklarin entelektiiel kisirligini agikga gorebilir.
Dogu’da veya Afrika’da bulunmus herkes gergek bir miiminin ka¢inilmaz dar
gorlsliiliigii ve adeta basinin etrafindaki demir halkanin onu bilime tamamen kapali,

herhangi bir sey Ogrenemez veya kendisini yeni bir fikre acamaz hale getirmesi

karsgisinda garpilir.??!

Renan’a gdre 10-12 yaslarma kadar ¢ocuklar giyet uyanik ve agik fikirli iken Islami
egitimle birlikte mutaassiplasir ve mutlak hakikati elde etmenin verdigi gururla gergekte
kendini algaltan seyi kendisi i¢in bir farklilik olarak gérmeye basladigini ifade eder.
Ernest Renan’in burada elestirdigi husus Islami anlayis ile modern dénemin anlayist
arasindaki farktir. Islami anlayista bilgi edinmenin asil amaci1 hikmettir. Islami diisiince
“bilgi, kavrama, hikmet” iggenini olusturur. Oysa ilk defa Bacon tarafindan ortaya atilan
anlayis sisteminde ise bilgiyi edinmenin asil amaci giicii elde ederek iktidari elde
tutabilmektir. Burada modern anlayisin bilgiyi elde etme amaci i¢in kurulan tiggen “bilgi,
gli¢, iktidar” olarak formiile edilir. Renan bu ayrim iizerinde durarak hikmeti degersiz
gormekte erdemli hayat yerine giic ve iktidar1 elde tutmanmin daha degerli oldugunu

diisinmektedir.???

2.1.2.4. iran’1islam Devletleri icinde Farkh Bir Yere Yerlestirip ilerlemenin Asil

Kaynagi Gostermesi

O’na gore Iran haricindeki tiim Islam devletleri bilim noktasinda ayni1 anlayistadir. iran’1
diger islam devletlerinden ayiran ise onlarin Hint-Aryan irkindan getirdikleri asaletlerini
halen koruyor olmalaridir. Bu farkliliklarmi kendi kurduklar1 Sii mezhebi ile de ortaya
koymaktadirlar. Iran’1 anlayis bakimindan ve gelistirdikleri Sii mezhebi ile farkli bir
yerde konumlandiran miiellif, olaylarin tarihi gelisimi ile ilgilenmez. O var olan durum
{izerinden yorum yapmay1 tercih ettigi goriilmektedir. Renan, Iran’m Islim inanci

igcerisinde oldugunu lakin bilim ve diisiince iiretmekte farkli bir inanc1 olusturmakla farkl

221 Renan, Bilimin Gelecegi I, 49/55.
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konumlandirmaktadir. Fakat bu farklilasmanin olumlu ve olumsuz yanlar {izerinde
durmaz. Onun {iizerinde durdugu husus 1rk¢1 bir yaklasimdir. O’nun yasadigi donemde
oldukea tartisilan bu teoride Renan, bilim ve diisiinceyi Iranlilarin islamiyet ile degil

Aryan rkinin istlin 6zellikleri ve asaletleri dolayisiyla gelistirdigi tezini ortaya atar.

Renan, devaminda miisliiman milletlerin gegmisteki basarilarinin anlatilarak bilime katk1
yaptigim1  sOylemenin gercegi yansitmadigini, bunun bir hayal iriinii oldugu
kanaatindedir. Renan bu diisiincesini su ifadelerle sdyler. “Simdi hayli eksilmis olan bu
Islam medeniyeti, bir zamanlar cok parlakti. Alimleri, filozoflari vards. Yiizyillar boyunca
Hiristiyan Bati’min efendisi olmustu. Neden bir zamanlar olan sey tekrar olmasin? Bu,
tam olarak tartismada odaklanmak istedigim nokta. Hakikaten bir Islam bilimi var miydi
veya en azindan Islam’da izin verilen, Islam tarafindan hos goriilen bir bilim?” Elbette
cevabi ona gore olumsuzdur. O’na gére islam iilkelerindeki gelisme ve ilerlemelerin asil
nedeninin din olmadig, esasinda tam zidd1 bir sekilde bilim ve diisiince IslAm dininin

baski ve engellemelerine ragmen gelismis oldugu kanaatindedir.??

Burada dikkat ceken husus, islam iilkelerindeki Miisliiman aydinlar tarafindan da dile
getirilen parlak bir maziyi Ernest Renan’in da kabul etmesidir. 775 yilindan 13. yiizyilin
ortalarina kadar 6nemli bilim adamlar1 ve diisiiniirlerin yetistigini hatta bu dénemde
Miisliimanlarin birgok alanda Hiristiyan aleminden {istiin oldugunu kabul eder. Ancak
onun ayrildigi nokta ise bu {iistiinliige kaynaklik eden ana unsurdur. Renan’a gore
Miisliimanlar bu iistiinliigii Is1Am dini ile elde ettiklerini ifade ederken, o ise, bu durumu,
Aryan 1rki1 ve dzellikle iranhlar ile agiklar. Hatta Abbasiler donemi de olsa bilimsel
gelismelerdeki katkilar1 yine Iranlilara baglar. Ciinkii bunlar isldm dini tarafindan tahrip
edilememis asalet ve istiin 6zellikleri tasidiklarini sdyleyerek gelismelerin kaynagi
olarak onlar1 gosterir. Onlarin  katkist sayesinde halifeler bilimsel geligsmeler
yaptiklarindan bahs eder. Ona gére Islim adina ilerleme kaydeden birileri varsa yine
Sasanilerdir. Diger bir deyisle, Dehriler gibi gergekte Miisliiman olmay1p dinsiz, Zerdiist,
Nasturi Hiristiyanlar1 ve Yahudilerden olusan gayr-1 miislimlerdir. Bu ilerlemede ne
Miisliimanlarin ne de IslAm dininin herhangi bir katkis1 olmadigindan bahseder. Ona gore
Stinnilikten Siilige dogru gegen bir anlayis buralarda bilim ve felsefenin dogmasina
zemin hazirlar. Bu doénemde elde edilen basarinin, ilerlemenin Islam dinine

atfedilmesinin tek sebebi kullanilan alfabenin Arapca olmasidir. Bu hareketin asil
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kaynag1 Yunani-Sasani diisiince tarzidir. Renan bu durumu aslinda nihdyet diisiincede
Yunanlilara baglar. Renan ve diger oryantalislerin de benimsedigi diisiince, Islam’in
sadece Yunan kaynaklarmin Avrupa’ya aktarilmasinda bir koprii gorevi gormesidir.?**

Renan bu diisiincesine kaynaklik eden fikrini ise su sekilde ifade eder;

Avrupa dehasmin gelismesi i¢in liizumlu olan antik gelenek mayasin1 Yunan bilim ve
felsefesinin bu Arapca terclimelerinden aldi. Aradaki sogukluk sebebiyle Bizans
kiitiiphanelerine gidilip aslina uygun Yunan felsefesi bulunamayinca, ispanya’ya gidilip
fena terclime olunmus ve bozulmus bir Yunan bilimi arandi. Bu vesileyle Bati, dort-bes
ylzyillik diiskiinliigiinden kurtuldu. O zamana kadar Avrupa bilim bakimindan
Miisliimanlara tabi idi. 13. ylizyilin ortalarma dogru terazi heniiz bir tarafa dogru agir
basmamustr. Insanhigin ilerlemesine faydasi olmayan seylere artik hayat hakki yoktur.
Boyle seyler derhal ortadan kalkar. Arap bilimi denilen nesne, tohumunu Bati’ya asilar
asilamaz yok oldu. 1200 yilindan itibaren teolojik irtica [Islam diinyasinda] iyiden iyiye
galebe cald1 ve felsefe ve bilim silinip ortadan kalkti. Cok ge¢meden de Tiirk irki
Islamlik iizerindeki hegemonyayi eline alacak ve kendinin felsefe ve bilim eksikligini

her tarafa yayacaktir.??’

Ernest Renan’in ortaya atti1 fikirler, giinlimiizde de dile getirilen bazi iddialarin ilk
orneklerini icerir. Islamiyet’in fen ve teknolojiye, ilerlemeye engel oldugu diisiincesini
siirekli benzer karsilastirmalar {izerinden ele alir. Islamiyet’in gii¢siiz oldugu dénemde
bilim ve felsefenin islam kiiltiiriinde daha iyi olmasina ragmen Islam gii¢lendikge ters
orantili olarak gerilemeye basladigim iddia eder. Islom inancinin bilim ve felsefeyi
bogmakta oldugunu sdyler. Bu diisiincesini Miisliimanlarin siddet taraftar1 oldugu ve dini
teror uyguladiklar1 ithami ile siirdiiriir. Ona gore kaynaklarin ve ticaret yollarinin
denetiminde ¢ikan anlasmazliklar Islam terdriiniin ana unsurunu olusturur. Nitekim
Ernest Renan konferansinda din-bilim iliskisi baglaminda goriislerini su sekilde ifade

eder:

Islamlik bilime ve felsefeye daima eziyet etmis ve nihdyet onlar1 bogmustur. Islamlik,
baslangicindan 13. ylizyilla kadarki devrede, muhtelif akimlar tarafindan zaafa
ugratildigindan ve bir nevi protestanlik olan Mu‘tezile tarafindan yumusatildigindan
dolay1, kaba, hagin ve ruhsuz Tatar ve Berberi irklarinin eline diistiigii ikinci devredeki

kadar tegkilatli ve mutaassip degildi... Islamlig1 Miidafaa eden serbest diisiinceliler onu
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tanimiyorlar. IslAmlik, ruhani ile cismaninin birbirine kaynasmasi, bir akidenin
tahakkiimii, insanliga vurulan zincirlerin en agidir. Orta ¢agin ilk yarisinda Islamlik
mani olamadig1 felsefeye tahammiil etti: mani olamamasi heniiz bir diizene kavugsmamis
olmasindan ve terdr i¢in iyi teskilatlanmamis bulunmasindandi. Pek ¢ok sey, bu gevsek
agm oOrgiileri arasindan kagip kurtuluyordu. Fakat islamlik, atesli imanli y1ginlari eline
gecirir gegirmez her seyi yakip yikti. Dini terdr ve riya revag buldu. Islamlik zayif
zamanlarinda liberal, kuvvetli zamanlarda sert ve hasin davrandi. Islam’in baslangicta
yok edemedigi felsefe ve bilimi kendisi i¢in bir seref saymak, tipki Avrupa’daki modern
bilim kesiflerini ilahiyatgilar i¢in bir seref saymak gibi olur... Islimliga ragmen ve
Islamliga kars1 vuku bulan ve Allah’a siikiir, Islimligin énlemeye muvaffak olamadig1
bir hareketi IslAmhigin tesirine atfetmek suretiyle ve ifrat bir comertlik yiiziinden
diisiilen hata iste budur. Nasil Galileo Katoliklik icin bir seref vesilesi olamazsa, Ibn
Sina ve Ibn Riisd de Islamiyet igin bir seref kaynagi olamaz... Islamlik serbest
diisiinceye zulmetti: bunu 6teki dinlerden daha fazla siddetle yapmadiysa da daha tesirli
yapti. Fethettigi iilkeleri, insan kafasinin rasyonel gelismesine elverissiz bir saha haline
getirdi. Gergekte bir Miisliimani ayirt eden vasif, bilim digmanhigidir: aragtirmanin
faydasiz ve havai bir i3, hemen hemen dine aykir1 bir mesgale oldugu yolundaki

kanaatidir.22¢

2.1.2.5. Bilimin Oneminden Anlatarak islim’1 Bilime Engel Géstermesi

Ernest Renan yukarida saydigi tespitlerinden sonra bilimin ne anlama geldigini, faydasini
ve neye hizmet etmesi gerektigini aciklamaya calisir. Irk¢i pozitivistler igin bu
aciklamalar1 adeta yol gosterici olmustur. Gelecek hakkinda iyimser diisiincelere sahip
olan Renan, bilimin kétiiliikleri ortadan kaldirmaya, bilim ve felsefenin gelismeye hizmet
edecegini sOyler. Atesli silahlar i¢in sdylenen sozleri tenkid eder. Miisliimanlar tarafindan
kullanilan atesli silahlarin yikici ve medeniyet karsiti oldugunu séylerken, atesli silahlarin
kendi emellerinin ger¢eklesmesi igin kullanildiginda masum oldugunu ileri siirer. Ernest
Renan, bilim ve diisiinceyi Miisliimanlarin elinde zararli bir gii¢ olarak goriir. Fakat kendi
diisiincesi acisindan ele aldiginda faydali bir gii¢ oldugunu iddia eder. Burada tarafli bir
sekilde bakar. Bilimin gii¢ ve iktidar1 elde etmekte bir araci oldugunu diisiinen Renan,

bilimin atesli silahlardan daha gii¢lii oldugunu belirtir. Ancak Bati toplumlarinin bu atesli
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silahlar ile diger toplumlar tizerindeki baskisini ve somiirge anlayisinin gelismesine hig

deginmez:
Bilim bir cemiyetin ruhudur: ¢linkii bilim akildir, mantiktir. Bilim, askerd iistiinliik ve
smai istiinliikk yaratir. Giiniin birinde ig¢timai {istiinliik, yani kainatin olusuyla
bagdasacak Ol¢iide adaletin saglanabilecegi bir cemiyet hali yaratacaktir. Bilim,
kuvveti aklin hizmetine koyar. Asya’da, ilk Miisliiman ordularini ve o biiyiik Atilla ve
Cengizhan tayfunlarini teskil eden unsurlara benzer Barbarlik unsurlar1 var. Fakat
bilim bunlarm yolunu kapiyor. Eger Omer ve Cengizhan iyi bir topcu kuvvetiyle
karsilagsa idiler, ¢oOllerinin smirlarin1 agamazlardi. Gegici hatalarda ayak diremek
dogru degildir. Atesli silahlar i¢in neler sdylenmedi neler! Halbuki medeniyetin (yani
Bati’nin) zaferinde bu silahlarin biiyiik pay1 vardir. Benim kanaatime gore bilim iyidir,
yapilabilecek kotiiliige karst yalniz onunla karsi koymak miimkiindiir. Ve neticede

yalniz ilerlemeye, yani gergek ilerlemeye, insana ve hiirriyete saygidan ayrilmayan

ilerlemeye hizmet edecektir. 2?7

Renan, fikirlerini ispatlamak ic¢in tarihi, sosyal ve siyasi a¢idan tiim argiimanlara
basvurur. {slam aleminin, Miisliiman diisiiniirlerin bilime ve bilimsel diisiinceye ne kadar
uzak oldugunu anlatmak i¢in arkadagi tarafindan yazilan bir metni kullanir. Bu metin
Musul Kadis1 imam Alizade ile onu ziyarete giden bir Ingiliz arasindaki konusmalari
iceren bir metindir. Bu metni kendisi i¢in arkadasi Austen Henry Ingilizceden
Fransizcaya cevirmistir. Bu metne gore Kadi Imam AlizAde yonettigi sehrin niifus
kayitlarina, ticari kayitlarina ve sehrin tarihi ile ilgili bilgilere sahip olmadig1 gibi boyle
bir bilginin bir yonetici i¢in gerekli oldugu diisiincesine de sahip degildir. Tevekkiil ile
islerin hallolacagini diisiinen Kadi, sadece yatip dinlenmeyi ¢ok iyi bilmektedir. Bir
taraftan da filozofca laflar ederek istiinliik gosterme ¢abasindadir. Renan, bu Kadi’nin
kendisinin sdyledigi bilim hakkindaki diislinceleri duysaydi, kendi diisiincelerine nefretle
yaklasirdl. Kadi Imam Alizade bilimsel diisiinceden uzak oldugu icin batil inanglara bagl
kalacak veya dogmatizme tutunacaktir. Bu, batil inanglara bagli olmaktan daha kotii bir
durumdur. Aslinda Renan dogunun en biiyiik hastaligin1i dogmatizm olarak gordiigiinden

ona kars1 ¢ikmaktadir.??®

Yukarida bahsi gegen mektup hakkinda oldukc¢a fazla tartisma mevcuttur. Baglaminda

degerlendirilmediginde yanlis anlasilmaya miisait bu metin i¢in uydurulmus/tretilmis

227 Renan, Bilimin Gelecegi I, 49/55.
228 Uslu, “Namik Kemal ve Anti-Tez Baglaminda Renan Miidafaanamesi”, 433.

77



olabilecegi lizerinde de durulmustur. Ali Ferruh, Louis Massignon da Layard’in eserleri
icinde bdyle bir metne rastlamadigin1 sdyleyerek boyle bir metnin aslinda hi¢ var
olmadigint da ima etmektedir. Ancak Diicane Ciindioglu bu metnin “Jacques Barzun-
Henry F. Graff tarafindan 1957°de nesredilen ve Modern Arastirmaci adiyla dilimize
cevrilen (1996) The Modern Researcher adli kitapta bir Tiirk gérevlisinin bir Ingiliz’e
yazdig1 mektup olarak bu metne atif yapilmakta ve glinlimiizde niifus istatistikleri, is
raporlari ve tarihi malumat olmadan hayatin duracagini, ancak ge¢miste bir devlet
memurunun bu tiir bilgilere vakif olmadan da idarecilik yapabildigini gosteren etkileyici
bir delil olarak sunulmus oldugunu sdylemektedir.?”® Ciindioglu bibliyografyasinda
bununla ilgili Petersburg Imam ve Miiderrisi Atiullah Bayezidofun yaptig1
degerlendirmeler, bir metnin kendi baglami igerisinde nasil yorumlanmasi gerektigine
dair bir ders niteligindedir, der.”*° Bayezidof mektubun ilmi bir mektup olmadigimn,
mektubun siyasi igerikli oldugunu bu nedenle de mektubun bu pencereden okunmasi
gerektigini belirtir. Kadi, mektubu yazdigi kisinin bir misyoner oldugunu diisiindiigii i¢in
sehri hakkinda bir bilgi vermek istemez. Ayni zamanda mektubu yazdig1 kisinin bir
misafir oldugunu bu nedenle de bilgi toplamaya calismamasini sdyler. Misyonerlik
faaliyetlerinin Misliimanlar i¢in bir anlam ifade etmedigini, bir an O6nce kendi
memleketine donmesinin dogru olacagini da mektubuna ekler. Mektup, siyasi niyetlerle
yazildig1 igin Ingilizlerin Hindistan’a uzanacak bir ticaret giizergahi icin bilgi

toplanmasina engel olarak yazilmistir,?!

Oyle goriiliiyor ki, Ernest Renan’in diisiinceleri onyargih, tarafli bir tarih
degerlendirmesinden ibarettir. Onun bu goriisleri IslAm aleminde cevapsiz kalmaz ve
bir¢ok reddiye yazilir. Renan’in agtig1 yolu izleyen pozitivist aydinlar, ger¢ceklerden ve
kanitlardan degil, kendi iirettikleri bir fikri dayatarak tartismalarin kendi istedikleri
eksende yiiriitiilmesini saglamaya calisirlar. Bu yaklasim tarzi, Osmanli aydinlari
tarafindan da cevapsiz birakilmayarak din ve bilim tartismalarinin yapilmasina neden
olur. Konferanstan kisa bir siire sonra ilk reddiye Cezayir kokenli bir Fransiz’a aittir.
Daha sonra ise Seyyid Cemaleddin Afgani, Charles Mismer, M. Dieulafoy, Namik
Kemal, Ataullah Bayezidof, Ibnu’r-Resdd, Ali Ferruh, Gustave Le Bon, Mdsyd

229 Ciindioglu, “Ernest Renan ve Reddiyeler”, 11.

230 Ciindioglu, “Ernest Renan ve Reddiyeler”, 27.

21 Ataullah Bayezidof, “Renan’a Reddiye” Islam ve Medeniyet Iginde, sad. 1. Ural, (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, 1993), akt. Ahmet Uslu, International Journal of Language Academy 8/3,
(June 2020), 425-449.
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Raymond, Muhammed Abduh, Seyyid Emir Ali, Celal Nuri, Ahmed Riza, Mustafa
Abdurraziq, Seyyid Resid Riza, Louis Massignon, Haidar Bammate, Muhammed
Hamidullah ve Mustafa Yakub Abdiinnebi gibi Isldm diinyasiin i¢inden ve disindan
aydinlar tarafindan reddiyeler yayimlanir.*> Renan’in iddialarma isim vererek cevap
vermeye calisanlarin yaninda “Isldm mdni‘-i terakki degil zamin-i terakkidir.” diyen
Elmalili Hamdi Yazir’in yazdigi risale (Istanbul, 1923) veya Musa Akyigitzade nin Bat:
Medeniyetinin Esasina Bir Nazar adli eseri (Istanbul, 1897) gibi Renan’in adinin hi¢
gecmedigi yiizlerce kitap, risdle ve makale daha mevcuttur. Dolayisiyla Renan’in
konferansinda ileri siirdiigii iddialar bir bakimada 20. asirdaki islam-bilim tartismalarinin

da asil merkezini teskil etmistir.?*?

Buraya kadar Renan’in konferans igerisinde ortaya koymus oldugu genel olarak diislince
ve fikir diinyasim1 ifade etmeye calistik. Bundan sonraki kisimda Namik Kemal’in
Renan’a karst yazmis oldugu Miidafaasinin  din-bilim iligskisi baglaminda

degerlendirmesini yapacagiz.
2.2. Namik Kemal’in Miidafaasimin Dini Temeller Acisindan Degerlendirilmesi
2.2.1. Namik Kemal’in Renan Miidifaasi’min Onemi ve Mahiyeti

Islamiyet daha Hz. Peygamber hayatta iken biitiin Arap yarimadasia yayilmstir. Tarihi
stirecte sadece Arap yarimadasi ile siirl bir din olarak kalmamis kisa siirede farkli
cografyalara yayilarak miislimanlar1 her yonden medeni ve ilerlemis toplumlar haline
getirmistir. Oyle ki IslAmiyet’in dogusunun ilk asirlarinda, kardeslik, hak ve adalet
ilkeleri lizerine kurulmus olan asr-1 saadet devri yasanmistir. Daha sonraki siirecte ise,
Islamiyet savas, aclik ve kaosun yaygm oldugu dénemlerde énemli medeniyetlerin
dogusuna katki saglamigtir. Ancak 19. yiizyila gelindiginde Bati’nin ilim ve fende hizl
bir sekilde ilerlemesi karsisinda Miisliimanlarin yogunlukta yasadigi toplumlarda dinden
uzaklagsmisken, kotii yonetilmekten ve idarl yonetimlerinde meydana gelen zafiyetten
kaynakli yasanan iktisadi ve toplumsal hadiseler dogrudan din ile iligskilendirilmistir.

Béylelikle Islam cografyasinda varlik gosteren devletlerin ¢okiisleri bilimden ve bilimsel

232 Ciindioglu, “Ernest Renan ve Reddiyeler” 11.

233 Ciindioglu, “Ernest Renan ve Reddiyeler” 11. Ernest Renan’a kars1 yazilan bu reddiyelerin bazilari
icin bk.: Ertugrul, A. (2019), Tez ve Antitezler Baglaminda Ernest Renan’a Kars1 Yazilan Reddiyeler,
Diizce Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 9 (Ozel say1), 56-93.
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gelismelerden uzak durmalar ile degil; Miisliiman toplumlarin inandiklari din ile
dogrudan iliskilendirilmistir. Isldm dininin akil ve bilimden uzak terakkiye mani bir din
olduguna iligkin bir alg1 olusturulmaya ¢alisilmistir. Bu alginin 6nciiliigiinii ise Bati’da
kilisenin destekledigi ve Dogu iizerinde ¢aligmalar yiiriiten oryantalistler iistlenmistir.>**
Batililar, Islamiyet ve miisliimanlar hakkinda insanlari zihninde dogu insanina iliskin bir
imaj ve algi olusturmaya ¢alismistir. Oryantalizmin 6ncelikli amaci da Dogu’ya hakim
olmak, onu yeniden sekillendirmek olmustur. Bu ydniiyle Oryantalistler Islam’a iliskin
imajlarin olusturulmasinda islevsel bir rol iistlenmistir. Bir bakima Islam’1 ve
Miisliimanlar1 kendi medeniyetleri acgisindan bir tehdit olmaktan ¢ikarmak i¢in dogu
inanclar1 ve kiiltiirleri hakkinda arastirma faaliyetleri i¢inde olmuslardir’®. Islam
diinyasina iliskin alg1 yonetiminde ise Islimiyet’in ilimle bagdasmadigi, ilerlemeye ve
bilimsel gelismelere kapali bir din oldugu tezi her firsatta islenmeye c¢alisiimistir.
Yukaridaki kisimda genisce acikladigimiz pozitivizmin en 6nemli Oncililerinden olan

Ernest Renan’in 1883’te “Islam ve Bilim” baslikli konferansinda isldm’imn bilime ve

ilerlemeye mani oldugunu ileri siirmesi, bu anlayisin somut 6rneklerinden biri olmustur.
2.2.2. Namik Kemal’in Reddiyeyi Yazma Amaci

Ernest Renan’in 29 Mart 1883’te Sorbonne’da verdigi ve metninin ertesi giin Journal des
Débats’da yayimlanan konferans: Islam aleminde genis bir yanki bulmustur. Tanzimat
Donemi’nin 6nde gelen isimlerinden olan Namik Kemal, Ernest Renan’in iddia ve
degerlendirmelerine yonelik itirazlarin1 ve reddiyelerini “Renan Miiddfaanamesi” adl
bir kitapcikta toplar. Ancak bu kitap¢ik onun sagliginda yayinlanmaz. Bu eseri Ahmet
Riza Bey, gelistirerek 1326 (1910)’da 56 sayfa olarak Istanbul’da Mahmut Bey
Matbaasi’nda bastirir. Kitapta dikkat ¢eken en 6nemli 6zellik, Namik Kemal’in higbir
kaynaktan yararlanmadan sadece kendi bilgi birikimiyle yazmasidir. Renan
Miidafaanamesi ilk defa Ord. Prof. Dr. M. Fuad Kopriilii tarafindan 1962 yilinda yeni
Tirk harflerine aktarilarak ve sonuna “Lugatler” eklenerek Giiven Matbaasi’nda
yaymlanir. Renan Miidafaanamesi, 2018 yilinda Prof. Dr. Nurullah CETIN tarafindan
Akc¢ag Yayinlari’'ndan yeni Tiirk harfleriyle, metnin orjinali olan Osmanli Tiirkcesi

harfleriyle giiniimiiz Tiirkcesi’ne aktararak bir kitap halinde yayinlar.?*¢ Biz de tezimizde

34 Sahin, Namik Kemal'in Din Anlayist ve Oryantalizmle Miicadelesi, 320.
235 Bdward Said, Sarkivatcilik: Bati’nin Sark Yorumlar: (Istanbul: Metis Yayinlari, 2004), 63.
236 Namik Kemal, Renan Miiddfaandmesi, haz. Nurullah Cetin (Ankara: Akc¢ag Yaynlari, Aralik 2018), 6.
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bu eserin giinlimiiz Tiirkgesi ile yazilmis ilk kismindan alintilar yaparak ¢alismamizi

hazirladik.

Namik Kemal, Reddiyesine Renan’m konferansta 6ne siirdiigii Islamiyet’in bilime ve
gelismeye engel oldugu diisiincesini, dini ve mantiki kesin deliller iceren bir cevap oldugu
noktasinda durur.?*” Namik Kemal, kaleme aldi81 reddiyeyin her yénden giiclii bir cevap
oldugunu, Renan’in diisiincelerini reddettigini yazdigi metinde ifade etmeye

calismaktadir.

Namik Kemal, Renan’in konferansta sdylediklerinin kisa olmasina ragmen igeriginin
birka¢ yliz cilt kitap ile ¢iiriitiilmeye miisait oldugunu, bu sebeple de sdylediklerinde
tekrara diisme tehlikesinin olmadigini belirtir. Yaninda kaynak bulunmadigi igin
kaynaklardan yararlanamadigini, ancak Renan’in sdylemlerinin kendi icerisinde ¢eliskili
oldugu icin kendi kendini g¢iiriiten bu diisiincelerin aksini ispat etmek i¢in kaynak

kullanmaya da gerek olmadigini ifade eder.”?*

Doénem olarak 19. yiizyilla gelindiginde din ve bilim agisindan sOyle bir tabloyu
gormekteyiz. Ciindioglu’na gore Avrupa’da 19. ylizyil din, bilim adina hayatin her
alanindan sokiip atma c¢abalarimin hakim oldugu bir yiizyildir. O doénemin moda
terimleriyle bilim akla, din ise vicdana aittir ve dinin aklin sahasina miidahalesi s6z
konusu bile degildir. Bu, agik¢a bilimin dinden bagimsizlagsmasi demekti. Fakat ne
ilgingtir ki bundan sonra din, mesriiiyyetini bilime uygunlugu nisbetinde saglayabilecek,
‘gecerliligini’ bilime uygunlugundan alacakti. Bu dénemde vicdan akla tabi kilinmus, akil

ise alabildigine dzgiirlesmisti.>* Ibrahim Kalin’1n ifadesine gére:

Kisa denebilecek olan 44 yillik hayatina bir asirlik diisiince seriivenini sigdiran
Namik Kemal, Renan Miidafaanamesi’ni kaleme aldiginda, “imparatorlugun en
uzun ylizy1lr” ilk yarisint hemen hemen tamamlamaisti. Bugiin onun yasadigi asra
baktigimizda gergeklesen olaylar bakimindan imparatorlugun c¢okiisiinii
yasadigini teyit eden bir donem olarak bakiyoruz. Cumhuriyet aydinlarinin tarihi
degerlendirmeleri bakimindan Osmanli'nin son iki yiizyilinin karanliklar

doénemi olarak tanimlanmasi ¢ok da anormal sayilmaz.>*°

237 Kemal, Renan Miidafaandmesi, 11.

238 Kemal, Renan Miiddfaa, 12.

239 Ciindioglu, “Ernest Renan ve ‘Reddiyeler’ 2-3.

240 fbrahim Kalm, “Namik Kemal’le Renan’a Karsi-1”. Anlayis.net. (Erisim 30.03.2023).
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Namik Kemal Osmanli Devleti’nin Bat1 karsisindaki gerilemesini durdurmanin ve ona
yeni muhtevayla kalic1 bir igerik kazandirmanin gerekliligine inanmistir. O, bunun tek
yolunun ise belli Ol¢iilerle kendi gegmislerini ve varliklarini koruyarak modernlesmenin
yollarin1 kesfetmekten gectigini diisiinmiistiir. Ona gore dogru olan modernite anlayisi
Bat1’y1 taklit ederek ve onlarin maddi kiiltiirlerinin iiriinlerini ithal ederek degil, islAm'in
Oziine bagli kalarak manevi alanla biitiinlesmis fikre ve 0ze niifiiz eden karakterde

olmaldir.” > Kalin, bu donemi sartlar1 icerisinde sdyle degerlendirir:

Namik Kemal’in Renan Miidafaandmesi, bu en uzun asrin diisiince diinyas1 hakkinda
bize énemli ipuglar1 bulunduruyor. Gelenek, modernlik, Bati, Osmanli, islam, bilim,
akil, hikmet, milliyet ve milliyet¢ilik kavramlarinin Namik Kemal’in liigatinde ne
ma‘naya geldigini merak edenler i¢in de vazgegilmez bir metin, Miidafaaname. Yenik
bir medeniyetin asil bir savascisi olan Namik Kemal, Miidafaandme’de sadece Renan’in
rke1 ve pozitivist saldirilarina cevap vermekle kalmaz; ayni zamanda yeni bir modernite
tanim1 yapmaya calisir. Tipk1 Afgani ve donemin diger Islame diisiiniirleri gibi, o da
Avrupa’nin Aydinlanmaci ve sekiiler modernlesme modeline karsi ¢ikar. Bunu, sadece
Osmanli ve Islam milletleri igin degil, insanlik igin bir sapma olarak goriir. Bu yiizden
Renanci pozitivizmi ve sekiiler bilim anlayisini saskinlik ile karsilayip biitiiniiyle
reddeder. Serif Mardin’in zannettiginin tersine Namik Kemal, Renan’in mesnedsiz
iddialarin1 anlamadig1 igin degil; bilakis Renan’in bu argiimanlarla nereye varmak

istedigini gordiigii i¢in bu iddialar1 kokli bir sekilde reddeder.?*?

Iste tam bu noktada daha dnce de ifade ettigimiz gibi Renan’in konferansmin ana fikri
bilindigi iizere Islam’m bilime karsi oldugu iddiasidir. Nitekim bu konu, o giinden
itibaren pek cok kisi tarafindan ele alinmis ve bunun dogru olmadigir savunulmustur.
Namik Kemal de bu fikre siddetle karsi ¢ikmistir. Namik Kemal meshur “Renan
Miidafaasi” adli Reddiyesi ile (1884) Renan’1n iddialarinin mesnetsiz oldugunu, gercegi
yansitmadigini ileri siirmii, onun goriiglerinin tutarsizligini gostermek i¢in tarihten
ornekler getirerek, akli ve nakli delillerle ¢iiriitmeye ¢alismistir.?*> Namik Kemal Ernest

Renan’in Islam’in dogmatik bir din oldugu ve bu dinde bilim ve felsefeye yer olmadig

241 Emine Yigit, Modernite Elestirisi ve Namik Kemal'in Dini ve Siyasi Gériigleri (Corum: Hitit
Universitesi, Sosyal Bilimler Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 2.

242 Kalin, Namik Kemal’le Renan’a karsi-I.

243 11k niishas1 olmas1 miinasebetiyle atif ona yapildi. Namik Kemal, Renan Miiddfaanamesi, haz. M. Fuad
Kopriilii (Ankara: Milli Kiiltiir Yayinlari, 1962).
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seklindeki iddiasmi da IslAmiyet’in bizzat kendisi ile bagdasan bir goriis olmadigini

naslardan hareketle cliriitmeye ¢alismistir.

Tarihte bir¢ok savunma yani Miidafaa 6rnegi bulunmaktadir. Bunlar arasinda en sik
bilineni Sokrates’in, ona idam cezasi veren Atinalilar karsisina vermis oldugu
savunmadir. Namik Kemal’in Renan savunmasi ve Necip Fazil’in Miidafaalarim isimli
eserleri de bu konuda 6rnek teskil edebilmektedir. Savunma bir taraftan geleneksel
“Reddiye” gelenegini devam ettirirken, bir taraftan da belgelere dayanarak diyalektik bir

sistem i¢inde, agiga c¢ikarilan goriislerin yanlislanmasini temel almaktadir.

Renan, 1883 yilinda Sorbonne’da iinlii “Islim ve Bilim” konusmasini yaptiktan sonra
Namik Kemal, Ataullah Bayezidof ve Cemalettin Afgani seklindeki donemin 6ne ¢ikan
isimleri Renan’a reddiyeler ve cevaplar yazmistir. Bu Konferansa verilen cevaplarin bir
kism1 sert bir sekilde yazilirken bazilar1 ise daha yumusak ve diplomatik bir dil
kullanilarak yazilmistir. Cemalettin Afgani’ye ait olan cevap, bahsi gecen “Diplomatik”

dile bir drnek olarak gosterilebilmektedir.>**

Namik Kemal, Renan’in bu saldirgan tutumuna kars1 kendisini tutamayarak kalemine
sarilir ve Renan’a cevap vermeyi kendi ruh ve fikir diinyasi agisindan bir borg bilir.
“Namik Kemal, her ne kadar yasadig1 cagda siir ve romanlartyla daha ¢ok edebiyatci
yoniiyle adindan sdz ettirmis olsa da esasinda o, islam diisiince geleneginden haberdar,
dini bir bilgi birikimine sahip, Allah’a ve Peygamber’ine samimi duygularla bagh bir
mii’'min ve diisiiniirdiir.”** Bu agidan Miidafaandme’nin Namik Kemal’in eserleri
arasinda 6zel bir yerinin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Kalin’in ifadesine gére “Oyle
ki Namik Kemal Miiddfaaname’yi adeta bir ‘ibadet hiikmiinde’ kaleme aldigini séyler.
Bu ifadeleri kullanan bir Osmanli miitefekkirinin fikir asaletiyle karsi karsiya kaldigimizi
gormekteyiz: Ordulart her cephede maglup diismiis fakat akli ve vicdan hald ayakta bir
medeniyetin ¢ocugu olarak ayakta duran bir Namik Kemal gériiyoruz.”** Bu durum
Osmanl1 miitefekkirlerinin mesele Islom olunca ne derece asil duruslarinin harika bir

Oornegini gostermektedir. Renan Miidafaasi, Avrupa devletlerinin Osmanliya karst

244 Cemalettin Afgani, “Renan’a Cevap”, Bkz. Alaeddin Yal¢inkaya, Cemaleddin Efgani, (1stanbul: Sebil
Yaymlari, 1995), 169-178.

245 Sahin, Namik Kemal’in Din Anlayisi ve Oryantalizmle Miicadelesi, 320.

246 Kalin, Namik Kemal'le Renan’a karsi-1.
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ylirlitmiis olduklar1 bu amansiz miicadele igerisinde matbuat lisaniyla bizi maglup etmek

isteyenlere kars1 da giiclii ve kuvvetli kalemlerin varlik gostermesi demekti.

Namik Kemal’in Miidafaa’s: kiiltiirel, bilimsel ve tarihsel verilerden hareket eden, bazi
yerlerde sert bir ifade kullanilan elestirel bir yazidir. Miidafaa’nin yazilig amac seriiveni
hususunda ise Namik Kemal’in mektuplarinda aydinlatici boliimler bulunmaktadir.
Renan’in konferans vermis oldugu tarihte “Midilli Mutasarrifi” olan Namik Kemal,
Menemenli Rifat Bey’e yazmis oldugu 7 Temmuz 1883 tarihli mektubu ile Renan’in
konferansta belirtigi konulara cevap vermeye yonelik girisim yaptigini sdylemistir.
Namik Kemal, Renan’1n konferansindan yaklasik ii¢ ay sonra cevap yazmaya baglamistir.
Savunmasinin siireciyle alakali olarak Mustafa Asim Bey’e yazmis oldugu 20 Temmuz
1883’teki mektubunda su bilgileri vermektedir: “Ernest Renan, Islimiyet’in madrife
mani olduguna dair bir hutbe irad etmis, risdle seklinde de bastimis. Bihevli“llahi Tedla
ekser delillerimi gene Fireng kitaplarindan ve hatta kendisinden alarak onu gonliimiin

istedigi gibi tepeliyorum.”?*’

Ayni sekilde Rifat Bey’e yazmis oldugu farkli bir mektupta savunmay1 (Miidafaay1)
bitirdigi zaman Padisah’in huzuruna sunacagini sdylemistir. Ancak 6 Kasim 1883’te ise

savunmay1 begenmedigini ve yayimlamak istemedigini sdyler.?*®

Tarih¢i, romanci, tiyatro yazari ve sair Ozelligi 6n planda olan Namik Kemal’in
savunmay1 yazdig1 esnada baska bir yonii ile karsilasmaktayiz. Savunmada Islam’1
savunan diisliniir ve aragtirmaci kimligi olan bir Namik Kemal ile karsilasmaktayiz. Bu
Namik Kemal, yabancilasmaya maruz kalmamis, kendi kiiltiir penceresinden bakabilen,
bunun c¢agin gereklerine uygun sekilde savunusunu gerceklestirebilen aydin bir yapisi
bulunmaktadir. Korlael¢gi’nin sdylemi ile Renan’in “ilmi olmayan hakikat duisi
ithamlarini” teker teker ele almis ve ¢iiriitmeye calismistir.?*® Namik Kemal’in bu
ugrasisi sadece basit bir savunma olarak goriilmez; aynm1 zamanda bir uygarligin

savunmasini ve bir zihniyet yapisinin elestirisini de yapmaktadir.

247 Kemal, Mektuplar III, yayma haz. Fevziye Abdullah Tansel (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaymnlar,
1973). 299-300.

248 Kemal, Mektuplar 111.,299-300.

249 Murtaza Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye 'ye Girisi, (Ankara: Hece Yaynlari, 2002), 121.
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2.2.3. Namik Kemal’in Miidafaa’da Renan’a Karsi1 Cevaplari

Calismamizin bu kisminda din-bilim iliskisi baglaminda Islam’1n terakkiye mani oldugu
konusu lizerinden Renan’in istii kapali veya imali bir sekilde ifade ettigi, bir kismi
muasiri olan oryantalistlerce dile getirilen ve bugiin hala giindemde tutulmaya ¢alisilan
iddialar ve Namik Kemal’in Miidafdasinda bunlara verdigi cevaplarin igerigi iizerinde
durulacaktir. Kemal’in konferansa mukabil kaleme almis oldugu miidafaa konularini
sirastyla hangi noktalar lizerinden ona cevap verdigini tek tek ele almaya calisacagiz.
Namik Kemal savunmanin girisinde 6nemli bir hususa deginmistir. Renan yiizyillar
boyunca papazlar, 6zellikle Engizisyon tarafindan yapilmis olan ¢irkin iskenceleri elestiri
konusu yaparak, her kotiiliigii dinin etkisine baglamak isteyen bir tavir sergilemistir.
Renan’in vermis oldugu konferansta lizerinde durdugu temel konular su sekildedir.

Bunlar:

1. Din karsitlig1 6zelinde islam karsithg: ve Islam hakkinda eksik bilgi
Islam’1n felsefeye ve bilime katkilar1 hususunda ényargili tutumdur.
Renan’in Miisliimanlar hakkindaki dini taassup ve fanatiklik iddias1
Miisliimanlarin diger din mensuplarina bakisi

Islam’1n milliyetgilik fikrine bakis1 ve Arap karsit1 goriislerine cevabi

AN

Islam’1n bilime mani oldugu diisiincesi

Namik Kemal, reddiyesinde elestirilere baglarken savunmanin ¢esitli paragraflarinda
bahsi gecen bu konulara dikkat ¢ekmektedir. Bu sayede sunu anlatmak istemektedir:
Anlatilan bu 6zellikler bir bireyde toplandig1 zaman, bu kisinin bilim ve Islam konusunda
neler konusabilecegi tahmin edilebilir. Namik Kemal’e gore bu yetersizlik hali sadece
Renan’da degil, Dogu ilimlerinde intisap etmis ve bdyle taninmis olan bireylerde
goriilmektedir. Bu noktayr {inli Osmanli tarth bilimcisi “Hammer”den ve

D’Herbelot’dan”*° yaptig1 alintilar ile érnekleme yapmaktadir.!

Ad1 gegen eserde Namik Kemal, Renan’1in “Islam ve Bilim” konferansinda ortaya koymus
oldugu goriisleri kapsamli bir sekilde tartigmistir. Bu goriisleri reddeden bazi karsit
fikirler ve kanitlar ortaya koymustur. Namik Kemal’e gore Avrupa’da islam hususunda

arastirma gerceklestirilen bireylerin, Hiristiyanlia inansa da inanmasa da konuyu tarafsiz

230 Barthelemy d’Herbelot (1623-1695). Fransiz Dogu Bilimci. Bk. Namik Kemal, Renan Miidaafanamesi
(Ankara: Akcag yay. 2018), 15.
251 Kemal, Renan Miiddfaandmesi, 13-16.
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bir bicimde inceleyebilmeleri imkansizdir diye diisiiniir.>>?> Kalin, Namik Kemal’den
iktibasla sdyle ifade eder; “Yani Bati’da Islim’1 calisanlar ya Hiristiyandir ya da
Hiristiyanliga karsidir. Hiristiyan olan, dini dnyargilarindan dolay1 islam’1 anlamaz. Din
karsit1 olanlar ise zaten hicbir dini sevmedikleri igin Islam’dan nefret ederler. Netice
itibartyla miistesrikler aslinda bilim iizerinden Islam’a olan saldirilarinda bos bir sevdanin
pesinde kosmaktadirlar.”?>® Bu ifadelerden anlasilacag: iizere aslinda Renan ve diger
miistesrikler de bu konuda tarafsiz bir tutum sergileyemediklerinden dolayr meseleye
bilimsel bir sekilde bakamazlar. Renan herseyi bilime dayandirdigi halde bu meselede

ciddi bir yanilgi igerisindedir.

Kemal aym zamanda yaninda yeterli miktarda kitap olmadigindan dert yanarak bu

hususta konferans sahibinin ortaya attigi iddialarin i¢inde yine kendi cevaplari

bulundugundan bahsederek biiyiik bir tezat igerisinde oldugunu da belirtmektedir.
Islamiyet'in bilime ve egitime engel degil, bilakis egitimci ve bilimden yana
oldugunu ispat etmek icin, yanimda yeteri kadar kitap mevcut olmadigina
iizliliyorum. Bununla birlikte, konusma sahibi, kendi davasinin batil olduguina yine
kendi sozlerinde o kadar ¢ok delil toplamistir ki, su cevabi yazabilmek i¢in baska
kitaplara miiracaat mecburiyeti kalmamugtir. 254

Bundan sonra Namik Kemal’in “Reddiyesi’nde” bulunan iddialara verdigi cevaplari

maddeler halinde tahlil etmeye ¢alisacagiz:

2.2.3.1. Birinci Reddiye: Renan’in Dinlere ve Islam’a Bakis Acisi ve Eksik
Bilgisine Cevap

Savunmasinin ilk boliimiinde iddialarina yanit vermeden 6nce Ernest Renan'in kisa bir
biyografisini veren Namik Kemal, bu eseri yazma amacini, Renan’in i¢ine diistiigii
celigkileri agiklamak i¢in hayatindaki calkantilar1 ve yasadiklarini delil olarak gosterir.
Namik Kemal, risalesine Renan’in hayatin1 kisaca anlatarak baslar. Renan bir papaz
olarak yetistirilir. Sami dillerini 6grenir, Hz. Isa hakkinda biiyiik yankilar1 olan ve bugiin
hala tartisilan bir kitap yazar. Ancak yasadigi donemin diisiince akimlarindan etkilenerek
din karsit1 bir tavir almigtir. Namik Kemal’in deyimiyle “her fenaligi dinin tesiratina

hamletmek isteyen ve her dini bir meziyette kiyas eden gulat-i miinkirinden” biri haline

252 Kemal, Renan Miiddfaandmesi, 16.
253 Kalin, Namik Kemal’le Renan’a Karsi-I.
254 Kemal, Renan Miiddfaandmesi, 11.
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gelir. “Bu kisa yasam oykiisii, Namik Kemal'in gelistirecegi iki karsi savin temelini
olusturur. [Tk argiiman, Renan'm aslinda diger Oryantalistler gibi Arap¢a bilmedigi ve
Islam Kkiiltiirii hakkinda eksik bilgiye sahip oldugudur. fkincisi, Renan'mn ilmi ve fikri
kariyerine hakim olan din karsit1 séylem, islam kiiltiirii {izerine “bi-tarafane” yani tarafsiz
bir calisma yapmasina izin vermez. Namik Kemal bu kanaatinde o kadar iddialidir ki
Renan’in yanisira Osmanli Tarthi miiellifi tinlii Hammer’1 bir baska 6rnek olarak zikreder
ve “Diyanet-i Islamiyye mebhasine atf-1 mekal edince, Sark’a dair bir kitap okumayan
ecnebiler kadar ve fakat anlardan daha garip bir vukufsuzluk goster(digini)”
soyler.? Namik Kemal her ne kadar bilim ve diisiince bakimindan Renan’a karsi
yetersiz goriilebilecegini ifade etse de mesele Islamiyet olunca onlarin bu alanda yetersiz
olduklart asikardir, der. Yine iyi Tiirk¢e bilmesine ragmen Hammer’in Osmanli Tarihi
kitabindan 400 ve 401. sayfalardan alint1 yapan Namik Kemal, 6gle namazinin giinesin
zeval noktasina geldiginde kilinmadigin1 bunun nedeninin bu vakitte “Seytan’in giinesi
iki boynuzunun arasina alarak alemlerin sultaninin taci olmak itibariyle gururlu ve kibirli
bir sekilde basina giydigi, fakat Allahii Ekber sadasini duydugunda biraktig1” bilgisinden
bahs eder. Halbuki higbir hadis-i serifte boyle bir ifadenin bulunmadigini hatta bunu ima
eden bir harf bile olmadigini, bu vakitte namaz kilinmamasinin vakit girmeden once
hi¢bir namazin eda edilmedigini sdyler. Bu bilginin Hammer tarafindan kullanilmasi bir
“maskaralik” ve “cahilligin en son derecesi”dir,?*® der. Boynuzlu Seytan bazi kiliselerde
goriilityor ise de, IslAm kitaplarinin hangisinde Seytan’a dyle bir hayvan sekli verildigi
goriilmiistiir diyen Kemal, bu tarihle ilgili bir konu olmasa da Hammer’in Islamiyet
hakkindaki bilgisizligini ortaya koymustur. Sultan 4. Murat, Sultan Ibrahim ve Sultan 4.
Mehmed ¢ocukluk zamanlarinda “hirs, sefahet, isyan ve boynuzlu kétiilik seytanlari
zeval vakti giinesi boynuzlartyla tutup basina giymisti” diyen bir Osmanlh tarihgisi de
yoktur. Kald1 ki boyle bir bilgi Osmanl tarihgileri tarafindan dile getirilmis olsa bile bu

bir inang¢ olmasim gerektirmez.>>’

Islam hakkindaki bilgisizligin ve cahilligin bir baska érnegi de Avrupa'da Dogu Dilleri
ve Islami ilimlerle ugrasanlarin en biiyiik kaynaklarindan biri olan iinlii D’Herbélot un
“El-Kur’an”  baglikli  yazisidir. D’Herbélot bu makalesinde Miisliimanlari

“Peygamberlerine tapan Miisliimanlar” olarak tanimlamaktadir. Ayn1 zamanda Kur’an’in

255 Kalin, Namik Kemal’le Renan’a Karsi-1.
236 Kemal, Renan Miiddfaa, 13-14.
257 Kemal, Renan Miiddfaa, 14.
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cok yiiceltildigini belirten yazar, yaratilisin baslangicinda Allah’in Kur’an’1 insanlar i¢in
yazdigin1 ve onu yedi kat gokten birine emanet olarak koydugunu sdylemistir. Hz.
Muhammed’e (s.a.s.) Cibril (a.s.) tarafindan bir slrenin getirildigi bilgisinin higbir
Miisliiman tarafindan verilmemekle beraber, islam dleminde bdyle bir inancin olmadigin
sOyler. Avrupa’da arastirmacilarin boceklerin cinsini ve tiirlerini belirlemek icin
Omiirlerini vererek hayale gelmeyecek ¢alismalar yaptiklari halde bu meselede bilgisizce
davranmalarmni elestirir. Yine bin ii¢ yiiz yildir islam aleminde yazilmis bu kadar eser
olmasina ragmen ve Avrupali bilim adamlarinin da bunlardan bilgi sahibi olmamasina da

hayret etmektedir.?*

Avrupalilarin bilgi olmadan fikir sahibi olmalarimin sebebini ise Hiristiyanlarin bu
incelemelerinde nesnel gergeklik ile kendi fikir ve diislincelerini birbirinden ayirt
edememeleridir. Yukarida ifade ettigimiz gibi onlar Islam dinini arastirirken ellerine
gecirdikleri kitapta eksik ve kusur bulmak i¢in saldiracak yer ararlar. Ancak Miisliiman
alimler, Hiristiyanlik dinini incelediklerinde, tarafsiz ve hakikati ortaya ¢ikartan yonleri
ile ele alirlar. Avrupali bilim adamlar1 arasinda inangsiz olanlar, tiim dinleri insan
fikirlerinin en agir esaret zinciri ve bilimsel ilerlemenin 6niindeki en gii¢lii engel olarak
goriiyorlar. Bu fikirleri onlart bu hususta hi¢cbir mesakkate katlanmaktan alikoymaz. Bu

da onlarin hakkaniyetli davranmadiklarini bize gdsteriyor.

Miisliimanlarin  kendileri disinda olan insanlara kiiglimseyerek bakma diisiincesi
Avrupalilarin yaygin olarak kabul ettigi bir goriistiir. Namik Kemal, Renan’in dini
taassup ve fanatiklik iddiasina cevap verir. Renan’in iddiasina gore bu taassup Islam
toplumlarinda bir dini kibrin dogmasina yol acar ve Miisliimanlar diger din mensuplarini

hakir gorme diisiincesindedir.

Miisliimanlarin egitim, bilim ve felsefe ile ilgilenmediklerine karsilik Namik Kemal,
Renan’in Miisliimanlarin ¢ocuklarmin on-on iki yasindan sonra Islam’1 6grenmeleriyle
birlikte tutucu olmalar1 iddiasina cevap verir. Namik Kemal ise insanlarin inandiklari dini
yiice gormelerinin sadece Miisliimanlara has bir 6zellik olmadigin1 ayn1 diisiinceye diger
din mensuplarinin da sahip oldugunu sdyler. Hangi inang olursa olsun insanlarin kendi
inandiklarini diger inang sistemleri ile esit ya da daha asagi gérmesinin mantiksizligi

iizerinde durur. Renan’in meseleye bu tarzda yaklasimi, Namik Kemal i¢in bir zihin

258 Kemal, Renan Miiddfaa, 15.
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karistirma diisiincesinden kaynaklanmaktadir.”® Renan konusmasinda bir taraftan
Miisliimanlarin kendilerini diger dinlerin mensuplarindan iistiin gordiiklerini belirtirken
diger taraftan devaminda Miisliimanlarin dini uygulamalarinin sadeligi nedeniyle
kendilerini diger dinlere gore bir agagilama diisiincesi meydana getirdigini belirtir. Namik
Kemal’e gore her din kendisinin hak iizere olduguna inanir ve bunun bdyle olmasi
dogaldir. Asil sorun, bir dinin ‘Gteki’ne nasil baktigiyla ilgilidir. Bu noktada Miisliimanlar
Yahudi ve Hiristiyanlar1 Batililarin Islam’1 gordiigii gibi goremezler; ¢iinkii “sair dinler
kiitiib-1 semaviyyeye miistenid ise, anlar Islam indinde muhakkar degil mensuhturlar.”?%
Namik Kemal’e gore aslinda dini reddetmis olan Renan’in Miisliimanlarin diger dinlere
bakis agisindan gocunmasi bir baska garip durum oldugundan s6z eder. Renan hem biitiin

dinleri reddediyor hem de Islam’1, diger dinleri hak saymiyor diye elestirmesi Renan’1n

bir ¢eliski igerisinde oldugunu gdstermesi acisindan 6nemlidir.

Namik Kemal bunlara kisa iki cevap verir. Namik Kemal, bu konuyla ilgili olarak

Renan’in konusmasindan su 6rnegi alintilar:

Bir Miisliiman c¢ocugu, on, on iki yasina dogru dinle ilgili konular1 6grenmeye
baslayinca, o zamana kadar olduk¢a uyanik iken birdenbire tutucu olur ve soyut bir
gercek zannettigi seye sahip olmasindan dolay1 ahmakega bir bobiirlenme ile dopdolu
olarak, aslinda sairlerin altinda bulunan bu halden dolay1 bir ayricaliga sahip imis gibi
kendini bahtiyar bilir. Bu ¢ilginca gurur, islam’n en esash fenahigidir” 2! Bat1 Islam
dinini 6nemsiz gordiigii i¢in de bu dinin inanglarina dair incelemeleri gereksiz bir ugras
olarak goriirler. Onlar icin Is1am dini, baz1 vahsi topluluklarin mezhepleri gibi, eglence

tiiriinden bir ugrastir. 62

Namik Kemal, bu gorlisiin yanlishigini Dogu dillerinde bilgi sahibi olmanin kolay
olmadigini ve ugras gerektirdigini sdyleyerek agiklar. Bu konuda en ileride olan Hammer
bile “gidi” kelimesini anlayamadig1 i¢in kedi olarak yorumladigini delil olarak gosterir.
Namik Kemal elestirilerinin bu ilk boliimiinde Ernest Renan’in sdylemlerinden daha ¢ok
genel olarak onun sahip oldugu ve Bati’da yaygin olan bakisin yanlisligini ispat etmeye
calisir. Sadece Renan degil, Dogu’yu ve -6zelde- IslAm dinini anlamaktan ¢ok uzak olan

bu bilim adamlarinin sdylediklerinin dikkate alinamayacagi goriisiinii ortaya koyar.

259 Kemal, Renan Miiddfaa, 17.
260 Kemal, Renan Miiddfaa, 24.
261 Kemal, Renan Miiddfaandmesi, 16.
262 Kemal, Renan Miiddfaandmesi, 17.
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2.2.3.2. ikinci Reddiye: Dil ve Arapca Konusundaki Diisiincesine Cevap

Namik Kemal elestirisinin bu boliimiinde Ernest Renan'in bazi kavramlar degistirip
yeniden tanimlamasinin yanlishigina odaklanir. Dil ve Arapga konusunda bilgisizligine
dikkat c¢eker. Batili bilim adamlar1 bu konuda zahmetsiz ve tamamen kendilerinin
yorumladig1 gibi bir 6greti icerisindedir. Renan Arapcayr kendi gramer kitaplarindan
degil kendi istedigi gibi bir gramer olusturarak bildigini zannettigini soyler. “Feylesof”
kelimesini Renan, filsuf seklinde ifade eder. Renan tarafindan yapilan filsuf
yakistirmasina ayni sekilde karsi ¢ikan Namik Kemal, bu ifadeyi hem gramer hem
zihniyet hem de gergekler bakimindan hatali olarak degerlendirir. Gramer konusunda
miistesriklerin ¢ok eksik bilgi sahibi olmasi ve 6grenemedikleri bu diller hakkinda
kendileri yeni bir dil uydurmasina 6rnek olarak Namik Kemal, Paris’te katildigi bir
Tiirkge dersini misal verir. Buna gore derste gegen birkag Tiirk¢e kelimeyi duymamus olsa
baska bir dil oldugunu zannettiginden bahseder. Bu dil eksikligi, anlamadiklar1 her seyi
gevezelik olarak gormelerine neden olur. Bilmedikleri bir dilde yazilmis bir eseri
yiizeysel incelemeleri, bu eserler hakkinda sdylemlerini gecersiz hale getirmektedir.
Namik Kemal, Avrupa’da Islam dillerini gercekten bilen ve dgrenen bilim adamlarmin
da oldugunu sdyleyerek hakkaniyetli bir durus sergiler. Ancak bunlarin bilmeyenler gibi
Islam dinini kotiilemek igin eser yazmadiklari tespitini yapar. Ernest Renan, dil
eksikliginden dolay1 bilmedigi bir dilde yazilan eserleri anlayamamis ve diigman
olmustur.?®* Bu tarz bir yaklasim, Islamiyet’in diisiince sekline aykiridir. Renan’a gore
feylesof, kafir ve zindik kelimesi kadar kotii bir unvan olmakla birlikte cezas1 genelde
iskence ve 6liim oldugunu belirtir.?** Ancak Miisliimanlar, Felsefe ile ilgili kitaplarin
camilere kadar sokmus, orada bile felsefe egitimiyle ugragsmiglardir ki bu da baska bir
gercektir. Namik Kemal bu béliimde heniiz kitabin igerigine gegmeden bu kadar hatanin
olmasim1 gerek Ernest Renan’in gerekse akranlarinin mahiyetlerini gdsterdigini

sOyleyerek konferansin igerigine gecer.

263 Kemal, Renan Miiddfaandmesi, 18.
264 Kemal, Renan Miiddfaandmesi, 19.
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2.2.3.3. Ugiincii Reddiye: Kavimlerin Aym Ozellikte Kalmadig Diisiincesine
Cevap

Miidafaa’nin {i¢iincii savunmasina baktigimizda Miisliimanlarin egitim bilim ve felsefe
ile ilgilenmediklerini baska bir acidan degerlendirir. Renan, konferansina bazi
kavramlardaki karnisikligi gidererek baslamak istemektedir. Namik Kemal bu istegin
nereden kaynaklandigina dair agiklamalarini genel olarak ilk boliimde dile getirir. Burada
biraz daha ayrintili bir sekilde meseleyi ele alir. “Kavimlerin hep ayni oOzellikte
kalmadig1” diisiincesi ile sdze baslayan Renan’in bu yaklagimini Nanmik Kemal, alayc1 bir
sekilde elestirir. Bu herkesin bildigi bir ger¢ek olmasina ragmen Renan bunu kendisi
kesfetmis gibi dile getirmektedir. Arap bilgi ve kiiltiirii, Arap Medeniyeti, Arap bilgeligi
ve felsefesi ve Arap sanatlari, islam bilimleri, IslAm Medeniyeti ifadelerinde var olan
karisikligr gidermek diislincesi, Renan’in bu kavramlar1 kendi istedigi gibi yeniden
tanimlayarak bir biitiinlik olusturmasi isteginden kaynaklanir. Bu kavramlardaki
karisiklik Renan’a gore zihinlerde birtakim karanlik fikirler ve buna bagh olarak agir
hatalar dogmasina neden olmaktadir. Boyle bir karigikliktan bahseden Renan, bu savini
ispat etmek i¢in herhangi bir kanit gostermez. Namik Kemal, onun bir delil ortaya
koymamasini garip karsilamamak gerektigini, Batililarin delile dayanmayan iddialarinda
sadece “Ben soylilyorum.” diyerek kendi sdylediklerini tartismasiz gercek olarak kabul
ettiklerini belirtir.?° Renan delil gdstermedigi konularda islam dininin soyut dgretilerinin
Dogu insanlart i¢in yeterli oldugunu bunun nedeninin ise bu kavimlerin zihinsel

yetersizlikleri oldugunu sdyler. Kemal bu durumu su sekilde agiklar:

Zamanimizin ahvalinden biraz maliimati olan zevatin kaffesi memalik-i Islamiyyenin
tedenniyat-1 hazirasiyle, tahsil ve terbiyelerini miicerred Islamiyet’ten istinbat eden
akvamin kabiliyyat-1 zihniyece hi¢ hiikmiinde oldugunu vazihan miigahede
etmektedirler. Sark ve Afrika taraflarinda olanlar, bir mii’min-i sahihin fikrini tahdid
eden ve bagini ihata ile fiinina daima mesdid ve bir sey 6grenmek veya bir fikr-i
cedide acilabilmek kabiliyetinden mahrum eyleyen bir nevi demir daire iginde

mahsurdurlar, 266

265 Kemal, Renan Miiddfaandmesi, 20.
266 Kemal, Renan Miiddfaandmesi, 72-73. Bu kisimlar aym eserin orjinalinin latince kismmdan alinmstir.
O ylizden sayfa sayist degismektedir.
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Namik Kemal, Renan'in bu a¢iklamalarini sagma bularak, bu diislincelere okuyan birinin
olmasini diisiinmek bile Renan'in zay1f bir gliven i¢inde oldugunun gostergesidir. Namik
Kemal, Renan’in islam diinyasinda her tiirlii eksiklik ve imkansizliklar iginde yetismis
insanlarin her zaman hakim olmasi agiklayamayacagi gibi Miisliimanlarin bdylesine

demir bir halkayla kapatildiklarina dair en ufak bir kanitta yoktur, der.

Renan konferansinda, Miislimanlarin egitim, bilim ve felsefeyle ilgilenmedikleri,
Islam’in felsefeyi, egitimi ve bilimi yok ettigini sik sik dile getirir. Namik Kemal bu
goriisiine sdyle cevap verir: “Peki, eger durum bu sdylenen gibiyse, Islam kiiltiirii icinde
ortaya ¢ikan bilimsel, felsefi ve egitimsel basarilar nasil izah edilecektir? Yaklasik 500

y1l siiren bu basar1 is1am’la a¢iklanmayacaksa neyle agiklanacaktir?” 267

2.2.3.4. Dérdiincii Reddiye: Miisliiman Ilim Adamlarimin Tabiat ve Matematik

Ilmi ile Ugrasmasina Cevap

Islam toplumlarinin bilim ve felsefe ile ilgilenmediklerini sdyleyen Renan’in matematik
ve tabiat ilimlerine ilgi duyanlarin Islim’dan uzaklasmis olan kisiler oldugu iddiasini ele
alir. Miisliiman ilim adamlarindan tabiat ve matematik gibi ilimlerle ugrasanlarin islam
dininden uzak olmak bir yana herkesten daha saglam bir inanca sahip bulundugunu
belirten Namik Kemal, bunun nedenini 6rnek olarak aldig: ilim ve fenne dair Kur’an’dan

almtiladify ayeti gosterir. Ornek olarak gdsterdigi ayetleri asagiya aliyorum:2®

Birinci ayet: “Giines de kendi mustakarrinda (mahrekinde) devr ve hareket
eder.

Bu, aziz ve Alim olan Allah’mn, takdiridir.”?%°

Ikinci ayet: “O sikip yagdiric1 bulutlardan bol bol akic1 bir su inzal eyledik.”2”
Uciincii ayet: “Sizi ¢ift ¢ift (Erkekli, disili) yarattik.”27!

Kalin’mn ifadesiyle Miisliimanlar fizik ve matematik gibi ilimlerden uzak kalamazlar;
clinkii Kur’an evrendeki nizam ve ahengi mufassal bir sekilde anlatir ve miiminleri bu

konularda tefekkiir etmeye tesvik eder.?’?

267 Kemal, Renan Miiddfaandmesi, 26.

268 K emal, Renan Miiddfaandamesi, 21.

269 e]-Yasin Suresi, 36/38.

270 en-Nebe’ Suresi, 78/14.

271 en-Nebe’ Suresi, 78/8.

272 Kalin, Namik Kemal'le Renan’a Karsi-11.
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2.2.3.5. Besinci Reddiye: Miisliimanlarin Kendilerini Ustiin Gérmesi ve

Milliyetgilik Meselesine Cevap

Savunmanin devaminda misliimanlarin kendilerini istiin gérmelerine ve milliyetcilik
meselesine cevabm verirken, Islim’in egitim, bilim ve felsefeye engel olmadig1
hususunu sdyleyerek iddiasina su agiklamay1 getirir. Renan’in Miisliimanlarin ilerlemesi
ve kuvvetini Cenab-1 Hakk’1in diledigine verdigi inancit ve bundan dolay1 Avrupa dinini
asag1 gormesi iddiasina karst Namik Kemal, burada mantik yiiriitme yoluna gider. Bunun
bir hikmet geregi olduguna inanmanin nasil yanls bir inang olarak kabul edilebilecegini
sorgular. Renan, yliksek makam ve kuvvetin ancak bilgi, kiiltiir ve kabiliyet ile elde
edildigini sdylemesi Islim inancindaki hikmeti yok saymasindan kaynaklanmaktadir.
Renan “bilgi, anlama, gii¢ ve iktidar” denklemini savunurken Namik Kemal, bilginin
sadece gii¢ elde etmek icin degil hikmet i¢in de elde edildigini sdyler. Bu konu Bat1 ve
Dogu arasindaki bilgi felsefesi arasindaki en temel ayrismadir. Halbuki Avrupali bilim
adamlarindan Descartes, Pascal, Copernic, Galileo’nun bilimle ugragsmasi bu mantikla
nasil agiklanabilir? Namik Kemal verdigi bu 6rneklerle Renan’in igine diistigii ¢eligkiyi
anlatir. Bu iddiasinda Renan Islam 4leminden hic¢bir lim ¢ikmamustir, tarzinda bir iddia

ortaya atmaktadir. Namik Kemal, Renan’in bu diisiincesini garabet olarak nitelendirir.?”®

Renan, konusmasinda Miisliimanlarin her tiirlii yiiksek makam ve kuvveti, bilimi
Allah’tan bildiklerini sdyledikten sonra insanlarin hangi kavimden ve milletten olursa
olsun Miisliiman olduktan sonra kavmiyetlerini kaybettiklerini Miisliiman kimligi altinda
toplandigim1 iddia eder. Namik Kemal’e gore ise milliyetgilik meselesi Islam’in
biinyesinde yeni bir bicim ve muhteva kazanmistir. Kur’an’in naslari*’*, milletleri
biribirini tanima ve kaynagma i¢in bir vesile yaparken cahiliye adeti olan kavmiyet¢iligi
yasaklamigtir. Namik Kemal bu ikisi arasinda nasil bir bag kuruldugunu sorguya tabi
tutar. Namik Kemal, bu birbirinden tamamen kopuk iki meselenin Renan tarafindan
sebep-sonug iligkisi igerisinde sunulmasini degil kitlelere hitap ederken sdylenen bir s6z
olarak, uykuda iken sayiklayan birisinin bile boyle sagma bir seyi dile getiremeyecegini

ifade eder.?”® Kald: ki hangi din olursa olsun o dinin mensuplari i¢in dnce dinleri daha

273 Kemal, Renan Miiddfaandamesi, 27.

274 “Ey insanlar! Sizi bir erkekle bir kadindan yarattik. Hem de sizi subeler ve kabilelere ayirdik ki,
birbirinizi taniyasiniz. Siiphesiz ki, Allah katinda en serefliniz, takvaca en ileride olaniizdir.” el-
Hucurat Stresi, 49/13.

275 Kemal, Renan Miiddfaandmesi, 25.
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sonra kavmiyetleri gelmektedir. Kalin’a gore bir Osmanli Miisliimani olan Namik Kemal
i¢in bunda sasilacak bir sey yok der. Kalin makalesinde: “Bilakis IslAm’1n iimmet ideali
etrafinda kiiresel bir toplum insa etme gayreti, onun ic¢in milliyetcilikten daha ileri bir
diizeye isaret ediyor. Fakat Renan’in goriisiinii kabul etsek bile; Namik Kemal, Islam
milletlerinin milli hasletlerini biitiiniiyle yitirdigini séylemek tarihen miimkiin degil. Bu
yiizden “Islamiyet’e dahil olan akvamin hemen kaffesi, hangisine sorulsa, islAm sifatini,
mesela Cerkes veya Efgan unvanina takdim eder ki bu tercih, edyan-1 saire
mu’tekidlerince dahi caridir.”?’®* Namik Kemal burada Renan’a yénelttigi soruda Islam
dininin insanlar1 uyusturan kavmiyetcilikten uzak tutmus olmasin1 ya da tamamen
kavmiyet¢iligi ortadan kaldirmis olmasinin ne zarar1 oldugunu sorgular. Buradan da
Namik Kemal’in milliyetciligi insan1 uyusturan bir diisiince olarak gordiigi

anlasilmaktadir.

Namik Kemal Miidafaaname’nin ilerleyen sayfalarinda, Islam, milliyet ve milliyetcilik
konusunu etraflica ele alir. Renan’in Arap karsiti irk¢1 sdylemine karsilik bir milliyet
olarak Araplari agik¢a savunur. Bu konuyla alakali Kalin’in degerlendirmelerine bakacak

olursak;

Renan’in Islam kiiltiir tarihiyle ilgili temel iddias1, Islam tarihindeki biitiin kiiltiir ve
bilim eserlerinin hassaten Arap ve Miisliman olmayan kisiler tarafindan viicuda
getirildigi idi. Renan “Arap kafasi”’nin bilim ve felsefeyi anlamaktan “fitraten
kabiliyetsiz” ve aciz oldugunu sdyleyecek kadar ileri gitmisti. Bir Osmanli aydini olarak
Namik Kemal, bu iddialara kars1 milliyet meselesini bir kenara birakir. Daha dogrusu
onu tersinden ele alarak “kavm-i necib-i Arab™1, Islim enternasyonalizminin bir uzvu
olarak takdim eder ve savunur. Diger eserlerinde ve hassaten Celaleddin Harzemsah’ta
yaptig1 gibi, Nanmik Kemal ittihad-1 islam (Pan-Islamizm) fikrini, sekiiler Avrupa

milliyetgilik iilkiisiine kars1 bir alternatif olarak sunar.?”’

2.2.3.6. Altinc1 Reddiye: iran Meselesine Cevap

Namik Kemal’in Miidafaa’nin devam eden kisminda Renan’in konferansinda, Islam’in
bilime ve felsefeye engel oldugu diisiincesinde farkl1 bir alan agtigin1 gérmekteyiz. iran
meselesi. Iran’1 Is1Am Aleminden ayirarak bu farklilik sebebiyle ilim ve sanatta daha énde

olduklar1 iddiasim dile getirir. Renan konusmasinda Iran’a ayri bir énem gosterdigi

276 Kalin, Ibrahim, Namik Kemal’le Renan’a karsi-I.
277 Kalin, Namik Kemal'le Renan’a Karsi-I.
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anlasilmaktadir. Gergekten de Renan’mn yaptigi konferans siiresince Iranlilar
elestirilerinin merkez noktasindan ¢ikarmak adina biiytlik bir ugras verdigi goriilmiistiir.
franlilar1 ayirmis, Islam diinyasindan farkli bir béliime yerlestirmistir. Bunu Iranlilarin
“Miisliiman olmaktan ziyade §ii”” olmalari ile iligkilendirmistir. Bu sebeple milli duygulari
kaybolmamus, felsefeye ve bilime ¢ok daha fazla zaman ayirmislardir. Namik Kemal ise
bunun sadece Iranlhlara o6zgiin degil, biitin Islim diinyasinin  her yerinde
karsilasilabilecek Islami bir inang sekli oldugunu belirtmistir.?’® Iran’da Siilik ii¢ asir
once baslarken birgok Islam iilkesinde iran’dan birkag asir dnce baslar. Kaldi ki Siiligin
Iran’da yerlesmesi igin yiizbinlerce insanin kan1 dokiiliir. Bu tarihi gercekler karsisinda
Renan’in ifadelerine karst Namik Kemal, daha sdylenecek bir soziiniin olmadigini
belirtir. Namik Kemal, Renan tarafindan Iranl askerlerin Emeviler karsisinda Abbasilere
destek vererek, onlarin iistiin gelmelerini saglamalar1 ve boylece Dicle ve Firat arasinda
bir donemler Sasaniler’in olusturmus olduklar1 uygarligi tekrardan canlandirmalari
konusunu “Islam bilime engeldir.” Snermesini dogrulamak igin kullandigini goriince

bunu garipsemis ve ikisi arasinda bir baglanti kuramamustir.

Renan’in Husrev ve Nusirevan déneminde Iranlilarmn bilimsel bakimdan yiiksek bir

diizeye ulastiklarina yonelik bir kanit sunmadigini belirtir ve su soruyu sorar:

Birka¢ sene Yunan felsefesinden Yararlanmak ve Hint’ten birkag kitap terciime
ettirmek ile bir milletin ilimde yiiksek bir dereceye kavustugunu sdylemek
miimkiin miidiir? Hangi bilimsel gerekgelere dayali olarak Sasaniler’in Araplari

gectigi iddia edilebilir??”

2.2.3.7. Yedinci Reddiye: islim Aleminin ilk Yiizyillarda Bilime Katkisim Kabul
Edip Daha Sonra Olmayacagina Cevap

Namik Kemal Renan’in iddialarimi teker teker ele alir. Baska bir iddiasina cevap verir.
Savunmanin devami niteligi olan bu kisimda Ernest Renan, ge¢miste Islam medeniyetinin
cok parlak oldugunu, alimler, hakimler yetistirdigini ve asirlarca Hiristiyanlik dleminin
hocasi oldugunu kabul eder. Ancak onun iddias1 bundan sonraki diisiinceyedir. islam
aleminin eskiden oldugu gibi simdi yeniden neden olmasin tarzindaki bakis acisinin

yanlis oldugunu diisiiniir. Ayn1 zamanda “Dogru olarak Islam ilimleri veya hi¢ olmazsa,

278 Kemal, Renan Miiddfaandmesi, 26.
279 Kemal, Renan Miiddfaandmesi, 20-30.
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Islam tarafindan kabul edilmis ve benimsenmis bir ilim var miydi1?”?*° sorgulamasin
yapar. Renan, bir dénem ilim ve sanatta islAm aleminin iistiin oldugunu kabul ettikten
sonra bu geg¢ici listlinliigiin kendince nedenlerini ve kaynaklarini gdstermeye ¢alisir. Bunu
yaparken tarihi bilgilerden degil 6nyargilardan hareket eder.?®! Islamiyet’in birinci
asriin ilim ve felsefeye en fazla kayitsiz kalindigi dénem olarak tanimlayan Renan,
bunun sebebi olarak da “Birkag asirdir devam eden ve Araplarin vicdaninm tevhidin ¢esitli

99282

yollar1 arasinda tereddiite birakan mezhep ¢atismalart.”“** gosterir.

Renan’1 degerlendirirken 19. yiizyil Miisliiman aydinlarinin bilim tarihine bakisida 6nem
arz etmektedir. Bu donemin hakim tarih anlayisi, bilime farkli cografya ve zaman
dilimlerinde islenen, gelistirilen, zenginlestirilen ve bdylece farkli aktorlerin elinde
ilerleme kaydeden cizgisel bir siire¢ olarak bakmaktaydi. Bu anlamda bilim tarihi bir
bayrak yarisidir. Bu yarisin bir doneminde Yunanlilar, sonra Miisliimanlar, en son da
Avrupalilar bayrag ellerinde bulundurmustur.?®> Dolayisiyla oniimiizde evrensel ve
dogrusal bir (bilim) tarihi tasavvuru var. Kalin makalesinde bu meseleyi Afgani’nin

vermis oldugu cevap ile devam ettiririr. Afgani bu konuda net bir fikre sahiptir der:

Garip olan su ki bugiinlerde bizim ulema ilmi iki kisma ayirmis. Birine Miisliiman
ilmi, digerine Avrupa ilmi diyorlar. Bu yiizden, baskalarmin bu faydali ilimlerin bir
kismimi 6gretmelerine engel oluyorlar. Bunlar, (b)ilimin higbir milliyet ile alakasi
bulunmayan kutsal bir sey oldugunu anlamiyorlar. (B)ilimin tek ayirt edici 6zelligi
kendisidir. Her sey (b)ilim ile bilinir ve meshur olan milletler, bilim sayesinde sohret
kazanirlar. Bilim insanlara degil, insanlar bilime baglidir. Bilimin anasi ve babasi
delildir ve delil ne Aristo’dur, ne de Galileo. Hakikat, delilin oldugu yerdedir.
Islamiyet’i koruduklar1 inanctyla bilim ve ilimi yasaklayanlar, dinin diismanlaridirlar.
Islamiyet, bilim ve ilime en yakin dindir ve bilim ve ilim ile isldm inancinin temelleri

arasinda higbir uyusmazlik yoktur.284

Afgani burada, Avrupa’nin bilim ve kiiltiirdeki “6zerklik” iddiasina karsi, evrensel bir
tarih tasavvurunu ortaya koyar. 19. yiizyil Islam diisiincesinin kilit noktalarindan biri
burada ortaya g¢ikar. Modern Avrupa medeniyetinin pek c¢ok kiiltiirii geride biraktigi

dogrudur; fakat Avrupa’nin kiiltiir ve bilim alanindaki basarist1 onun 6z mali degil,

280 Kemal, Renan Miiddfaandamesi, 20-30.

Bl Uslu, “Namik Kemal Ve Anti-Tez Baglaminda Renan Miiddfaandmesi”,
282 Kemal, Renan Miiddfaandmesi, 20-30.

283 Kalin, Namik Kemal’le Renan’a Karsi-11.

284 Kalin, Namik Kemal'le Renan’a karsi-11.
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insanligin ortak mirasi olarak goriilmelidir. Eger bilim, medeniyet ve ilerleme, yukarida
tasvir edildigi gibi, bir bayrak yaris1 ise, o zaman Islam diinyasinin bu yarisa bir giin
yeniden katilmasina mani olacak zati bir engel yoktur. Kalin’in ifadelerinden anladigimiz
kadariyla burada Namik Kemal’in iki ana tezinden bahsedebiliriz: Birinci olarak, bilim
ve medeniyet tarihi, bir bayrak yarisidir ve din ve milliyet 6tesi bir nitelige sahiptir. Ikinci
olarak Islam tefekkiir gelenegindeki ilim kavrami, ana hatlariyla 19. yiizy1l Avrupa

bilimine tekabiil eder. Bu anlamda Islam ne terakkiye manidir ne de bilime.?

Renan’in diger bir iddias1 ise Bedevilerin sair olduklar1 ancak alim olmadiklaridir. Renan
bu iddiasindan sonra Islamiyet’in fikirlerin arastirilmasini ve ayritili calismalari tahrip
ettigine dair baska bir iddiada bulunur. Abbasilerin halifeligi ele gegirmesi neticesinde

merkez-i Islamiyet degisikligine gider. Bunun sebebinin Iran-SasaniZ¢

medeniyeti
oldugunu iddia eder. Islamiyet’in bu yiizyilda {istiinliigii kendisinden degil SAséni
Devleti’nin medeniyetinden kaynaklandigimi sdyler. Iran Sahi Husrev’in Hind’in
kitaplarini terciime ettirmesi ve halkin cogunlugunun Hiristiyan olmasi nedeniyle Yunan
ilim ve felsefesini bilmeleri bu iistiinliigiin asil nedenidir. Renan Sehname’de Riistem’in
koprii yaptirmak i¢in bir Hiristiyan mezhebi olan Nastlriler’den yardim etmesi 6rnegini
gosterir. Abbasiler’in basa gelmesi ile birlikte iran medeniyeti Islim medeniyeti olarak
gosterildigi i¢in bir Ustlinlik var gibi goziikmektedir. Bunun bdyle olmadigini,
Abbasiler’in kurucusu Ebd’l-Abbas’m etrafindaki kisilerin Iranli olmasimi gosterir.
Danigsmanlik yapan bu kisiler Islamiyet’i ¢ok ge¢ ve kanaat etmeyerek kabul eden
Bermekiler ve onlarin etrafinda yer alan Huristiyan olan Nastirilerdir.?®” Renan’in bu
iddialarina kars1 6nce usul itirazinda bulunur. Renan bu bilgileri Islamiyet’in bilime engel
oldugu iddiasin1 savunmak icin vermektedir. Ancak sdylenenler bu iddiay1
desteklememektedir. Igerik olarak Namik Kemal Sasanilerin ancak otuz kirk yil hiikiim
siirebildiklerini, IslAmiyet’in dogusu ile durakladig: bilgisini verir. Islam merkezi Sam’da

iken hikmet ve medeniyetin ¢ok gelismis oldugunu sdyleyen Namik Kemal, madem

285 Kalin, Namik Kemal'le Renan’a karsi-I1.

280 Sasani Imparatorlugu; (Sasani Devleti veya Sasaniler ya da Ikinci Pers imparatorlugu) Dordiincii Iran
Hanedanlig1 ve ikinci Pers Imparatorlugunun adidir (224-651). Sasani imparatorlugu, son Arsakli
hanedani (Partlar) kral1 IV. Artabanus’u yenmesinin ardindan I. Ardesir tarafindan kurulmus, son Sasani
hiikiimdar1 Sehinsah (Krallar krah) II1. Yezdigirt’in (632-651), erken Halifelikle yani ilk Islam Devleti
ile girdigi 14 senelik miicadeleyi kaybetmesiyle sona ermistir. imparatorlugun sinirlar1 bugiinkii iran,
Irak, Ermenistan, Afganistan, Tiirkiye'nin Dogu bolgesi (Biiyiik iran olarak bilinen bdlge), Suriye'nin
bir kismi, Pakistan, Kafkaslar, Orta Asya ve Arabistan'in tamamini kapsiyordu. Bk. Cetin, 29.

287 Kemal, Renan Miiddfaandamesi, 30.
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Yunan kitaplarindan bu kadar terciime yapildiysa Islamiyet’in neden Yunan
medeniyetinden degil de Sasaniler’in medeniyetinden etkilendigi konusundaki ¢eligkiyi
dile getirir. Renan’in bu konudaki iddialarint Namik Kemal, delilsiz sadece bir iddia
olabilecegini belirtir. iran’mn o donemde ilmi ve edebi olarak gelismis olduguna dair bir
delil de bulunmamaktadir. Bu kadar ilim ve fende ileri bir medeniyetse neden bir koprii

yapimi i¢in bagka dinin mensuplarindan yardim istemistir??*® diye sorar.

Namik Kemal, Renan’in sdylemlerinin kargisinda tam aksi 6rnekleri verir. Abbasilerden,
Sasanilerden ve Bermekilerden verdigi bilgilerin yanlishgi {izerinde durur. Sasanilerin
cogunlugunun Hiristiyan oldugu bilgisi de yanlistir. Namik Kemal bdyle bir bilginin
dogru oldugunda bu devletin bagimsizliklarin1 Dogu Imparatorlugu karsisinda nasil
korumus olabileceklerini sorgular. Renan’mn Bermekilerin Islamiyet’i ge¢ kabul
ettiklerini bu inancin sadece gorilintiiden ibaret oldugunu gergekte Bermekilerin
Miisliiman olmadigini iddia eder. Namik Kemal bu iddialar1 ortaya atan Renan’in bu
bilgileri nasil elde ettigini merak eder. Ciinkii Renan bu konuda herhangi bir delil
sunmamaktadir. Tarih kitaplarinda boyle bir bilgiye rastlanmadigini sdyleyen Namik
Kemal, bu bilginin dogru olmasit durumunda Bermekilerin boyle bir durumda halk ve
diger devlet biiyiikleri tarafindan lanetleyeceklerini bu isi, kendilerinden on bir asir sonra
gelecek Renan’a birakmalarinin s6z konusu bile olamayacagini soyler. Bununla birlikte
Abbasiler igerisinde Bermekilerin 6nemli gorevlere gelmeleri de belli bir donemde
olmasina ragmen Abbasiler hiikiim siirdiikleri donemde ilim ve sanatta oldukca
ilerlemislerdir. Bu ilerleme Bermekilerle sinirli degildir.?® Tarihi olarak nakledilen bu

bilgi karsisinda Renan’in sdyledikleri delilsiz bir iddiadan ibarettir.

Namik Kemal, Renan’in Islamiyet’in ilim ve sanata deger vermedigi iddialarina karst

Kur’an’dan ayetle ve hadislerle karsilik verir. Bu ayet*° ve hadislerin Islim’m bilime

288 Uslu, “Namik Kemal Ve Anti-Tez Baglaminda Renan Miiddfaandmesi”, 441-442.

289 Uslu, “Namik Kemal Ve Anti-Tez Baglaminda Renan Miiddfaandmesi”, 441-442.

290 Namik kemal’in burada zikr ettigi Ayetler: Hikmeti diledigine verir. Hikmet verilen kimseye gok hayir
verilmistir. Bunu ancak sagduyu sahipleri diisiiniip anlar(lar). el-Bakara 2/269, Andolsun biz Lokman'a,
“Allah'a siikret!” diye hikmet verdik, kim siikrederse kendisi i¢in siikreder; kim nankorliik ederse Allah
zengindir, (onun siikriine muhtag degildir), dviilmistiir (hamde layiktir). el-Lokman 31/12, Ey iman
edenler! Size: “Meclislerde yer agin!” denildigi zaman hemen yer a¢in ki, Allah da size genislik versin!
(Size:) “Kalkin!” denildigi zaman da hemen kalkin ki, Allah sizden iméan edenleri ve (husisan) o
kendilerine ilim verilenleri derecelerle yiikseltsin! Ciinki Allah, ne yaparsaniz hakkiyla haberdar
olandir. el-Miicadele 58/11, Yoksa gece saatlerinde secde eden ve ayakta duran (samimi bir mii'min)
olarak ibadet eden, ahiret (azabin)dan sakinan ve Rabbisinin rahmetini uman o kimse (kafir olan kimse
gibi) midir? De ki: “Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Ancak (selim) akil sahibleri ibret alir.” ez-
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verdigi 6nemi ispat etmek icin yeterlidir. Ayet ve hadislerle Islam dininin ilime 6nem
verdigi goriilmekte iken Renan’in dini emirlerden uzaklagsmadik¢a Miisliimanlarin
gelisemeyecegi iddiasint Namik Kemal “karanliin gitmesini glinesin batmasina
baglamak kadar sagmalig1 apagik bir maskaralik™ olarak nitelendirir. Miisliimanlarin bu
ayet ve hadislerdeki emirlere uymamasindan dogan geriliklerini, Islim dinine atfetmek
hatadir. Namik Kemal burada hatanin dinde degil dinin mensuplarinda oldugunu

vurgulamaktadir.

Renan’in dile getirdigi diger bir iddias1 ise Abbasiler doneminde Bagdat yonetiminin
Hiristiyanlarin elinde oldugu ve Abbasilerin Arapgay1 reddederek kaldirmak istedigidir.
Namik Kemal, bu iddiaya karsi tarih kitaplarini referans olarak gosterir. Abbasi
yonetiminde devlet yoneticilerinin her birinin isimlerinin kayith oldugunu ve bunlar
icinde Hiristiyan biri olduguna dair bir kayit olmadigim sdyler. Abbasilerin halifeligi
elinde bulundurdugu bir sirada mensup olduklar1 dinin dilini reddetmeleri mantiken izah

edilemeyecek bir durumdur.®”!

Renan tarihi kisiliklerin de inanglarin1 sorgular.
Bunlardan Hartin Resid, Me’miin, Seffah ve Mansir’un 1slémiyet’e inanmadiklarini iddia
eder. Yine tarihi kaynaklar1 referans gosteren Namik Kemal, Harun’un saltanatinin
cogunu savasta ve hacda gecirdigini Me’mun’un ise tabi oldugu Mutezile mezhebini 6ne
cikarmak icin baski ve zorlama yapmasimin ve kendisinden sonra evlatlarindan birini
degil de Imam Riza’y1 veliaht olarak gdstermesinin onlarin inancini ispat ettigi belirtir.*?
Renan’mn bu dért halifenin gergcege aykirt bir tarzda Islamiyet’e inanmadiklarini
sdyleyerek Islamiyet’in bilim ve egitime engel olmasini bagdastirmasi ise anlamsiz, garip
ve hafifliktir.?®®> Bagdat’a Kayravan’dan gelen bir zitin “Biz buraya akil yiiriitmeler
iizerine konusmak i¢in geldik. Bize Kur’an ve Hadis’ten ¢ikarilmis deliller getirmeyiniz
ki onlara imaninz yoktur.”** dedigini sdyleyen Renan’in bu iddiasina karsilik ise Namik
Kemal bunu makul seyleri korumak isteyen devlet adamlar1 olarak agikliyor. Ayni
zamanda, Islim'daki mezhep c¢atismalarini dinin izin verdigi bir sey olarak

yorumlamaktadir.

Ziimer 39/9, Iste gercek hiikiimdar olan Allah, ¢ok yiicedir. (Ey Habibim!) Sana vahyedilmesi
tamamlanmadan énce Kur'an'(1 okuma)da acele etme! Ve “Rabbim! Ilmimi artir!” de!. et-Taha 20/114
1 Kemal, Renan Miiddfaandmesi, 35.
292 Kemal, Renan Miiddfaandmesi, 36.
293 Kemal, Renan Miiddfaandmesi, 37.
294 Kemal, Renan Miiddfaandmesi, 37.
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2.2.3.8. Sekizinci Reddiye: Araplarin Ulastig1 Bilim Asamalari ile ilgili Iddiast

Namik Kemal savunmasinin devaminda bu boliimde, Renan’in “Arab’in ulastigi bilim
asamalar1” ile ilgili iddialarin1 yanitlar. Araplarin filozof kelimesini filizGf demeleri ve
bu tabirin ise zindik sozii kadar tehlikeli bir unvan olarak ¢ogu oliim ve iskenceyi
beraberinde getirdigi iddias1 bu boliimde Namik Kemal’in cevapladigi iddialardir. Namik
Kemal, Yunanlilarin da Sokrat’i, tevhid inancinda bulundugu icin idam ettigini,
ftalyanlarin Galileo’yu idama yakin iskence ile cezalandirdiklarini, Fransizlarin Jean
Jacques Rousseau’nun “Emile” kitabini yakip kendisini sorgulay1p tutuklamak istedikleri
orneklerini verir.>>> Bati’da bu 6rnekler varken tarihler Araplar icerisinde felsefe ile
ugrastig1 icin idam edilen, iskenceye ugrayan kimse yoktur. Renan, Kind, Farabi ve ibn-
i Sind’nin hayat hikayelerini bilmesine ragmen bu iddiay1 kasith bir sekilde ortaya

atmaktadir.??

Endilisliilerin ilimle ugrastiklarin1 bilen Renan, bu konuda herhangi bir sey
sOylememeysi tercih eder. Bu, onun bu konuda ne kadar yanli oldugunun bir gostergesidir.
Ernest Renan, iddialarinda tarihi bir bilgi ile degil sadece kendi onkabulleri ile hareket
eder. Arap felsefesi diye bir kavramin olmadigi gergekte bunun “Sasani ve Yunani
felsefesi” denmesinin dogru oldugunu iddia eder. Namik Kemal, Renan’in bu konuda
celiskide oldugunu séyler. Arap felsefesini reddeden Renan, Arab bilimi yerine Sasani
bilimi ya da Sasani ve Yunan biliminin karigim1 olan bir bilimi mi kabul ettigi net degildir.
Namik Kemal’e gore Araplarin bilim ve felsefeyi onlardan almis olsa bile kendilerini
gelistirmesi miimkiin olup olmadigi Renan’a sorulmalidir. Ciinkii Avrupa ilim ve
felsefesi Yunanlilardan alinmistir. Bu durumda onlarin ilim ve felsefede ilerlemeleri s6z

konusu degildir.?”” Namik Kemal, Renan’1n ¢eliskili ifadelerini kendi igerisinde kiyaslar.
2.2.3.8.1. Islam’in Birinci Asirdan Sonra Felsefeden Uzak Kalmasi Meselesi:

Onceki boliimlerde Renan’in Islam’in birinci asirdan sonra ilim ve felsefeden uzak
kaldigim iddia etmesine karsilik bu béliimde ibn-i Riisd’iin ¢alismalarindan bahsetmesi
celigkili bir durumdur. Namik Kemal, Abbasilerin dogusunu hicri 132 senesi oldugunu

Ibn-i Riisd’iin ise 595 ya da bir rivayete gore 603’te vefat ettigini bu iki tarih arasinda ii¢

295 Uslu, “Namik Kemal Ve Anti-Tez Baglaminda Renan Miiddfaandmesi”, 442.
2% Kemal, Renan Miiddfaandmesi, 39.
297 Kemal, Renan Miiddfaandmesi, 40.
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asirdan fazla bir siirenin oldugunu sdyler. Renan, degerlendirmelerinde bu tarihlere dikkat
etmez. Ibn-i Riisd’iin hayat1 ile ilgili verdigi bilgiler, tarih kitaplarindaki bilgilerle
ortiismemektedir.>”® Miisliimanlarin felsefeye énem verdigini, Miladi 1200 senesinden
sonra Islam aleminde felsefenin tamamen ortadan kalktig1 iddiastm da Namik Kemal,
Ibn-i Sina (81. 1037) ve Ibn-i Riisd’ii (1. 1198) &rnek vererek ¢iiriitiir. Ciinkii Ibn-i Riisd
iki Islam devletinde basbakanlik ve iki Islam devletinde bas kadilik yapmus kisilerdir. Bu
bilgi felsefenin islam iilkelerinde nem verilmedigini degil tam tersi bas taci edildigini
gostermektedir.?*® Fatih Sultan Mehmed’in (81. 1481) Fatih Camii etrafina insaa ettirdigi
tip medreseleri ve serefli ve bilyiik camilerin her birinde felsefe derslerinin okutulmasi

Kemal’e gore Renan’n iddialarini ¢lirlitmektedir.

Namik Kemal, “Dogu ve Bat1 diinyasinda iki farkl: felsefe oldugunu, Renan’in kastettigi
felsefenin Bat1 Ogretisinde olan felsefe olduguna dair gelebilecek itirazlar1 cevaplar.
Renan, iddialarinda bu ayrim1 yapmadan Arap felsefesinin olmadigindan bahsetmektedir.
Felsefe kitaplarinin yakildigi, Astronominin ise kible tayini yapacak kadar oldugu
iddialarini1 cevapsiz birakmaz. Dogu’da kitaplarin yakilip tahrif edildigine dair bir bilgi
olmamasina ragmen Bati1’da Hag¢li mutaassiplari, Dogu’da Tatar miisriklerinin kitap yakip
tahrif ettigi bilinmektedir. Ayn1 zamanda Miisliimanlar namaz vakitlerinin tayininde de
astronomiden yararlanmaktadir. Hicri 823°te Ulug Bey’in yaptirdig1 rasathane, Kanuni
Sultan Siileyman (6]. 1566) zamaninda Osmanli donanmasinin Ispanya sahillerine bir
taraftan Hind sahillerine kadar ulagmalari astronomi bilgisinin Islim devletleri igin ne
kadar kullanilabilir bir bilgi oldugunu gostermektedir. Namik Kemal bu 6rnekleri verse
de yazdig1 diger makalelerde giiciinii astronomiden alan bir toplum kavramina
inanmadigini ¢ok agik bir bicimde ifade eder.”*°’ Renan’m iddiasinin aksine Hiristiyan
aleminde astronomi aleyhine yasanan olaylar daha fazladir. Namik Kemal, Voltaire’in,
Isvec¢ kirali 12. Charles’in zamaninda yazdigi, Rusyalilarin giinesin tutulacagini haber
veren Iran sefirinin katibinin Moskova’da yakilmak istenmesini Islim Aleminin degil

Hiristiyan Aleminin astronomiye olan diismanligini gosterir.*"!

Renan’in diger bir iddia ise Miladi 1200 senesinden sonra ibn-i Haldun (&1. 1406) gibi
birka¢ nadir istisnadan bagka bir bilim adaminin ¢ikmadig iddiasidir. Namik Kemal bu

298 Kemal, Renan Miiddfaandmesi, 41.
299 Kemal, Renan Miiddfaandmesi, 42.
390 Serif Mardin, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu (Istanbul: Iletisim Yayinlar1. 2010), 315-320.
301 Kemal, Renan Miidafaandmesi, 43.
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iddiaya ibn-i Haldun’un gagdaslari olan Sa‘deddinleri, Seyyidleri ve onlardan sonra gelen
isimleri tarih kitaplarina sigmayacak kadar ¢ok olan bilim adamlarmi gosterir. Islim
dininin ilim ve felsefeye engel oldugu diisiincesini gerek bu isimler gerekse ayet ve
hadisler ispat etmektedir. Islam dleminde yazilan bu eserleri ise Hiristiyan olan Salibileri,
Tatarlar yakip mahvetmislerdir.>*> Namik Kemal, Renan’in bu iddialar1 ortaya atmasinin

sonucunda onun Doguyu ve Islam diinyasini taniyor olma 6zelligini kaybettigini belirtir.

Ayni zamanda Renan’in, ¢ikar diirtiisii ile yazdigi “Mohammed” isimli eserinde
yazdiklar1 ve “pa” harfininin Arapc¢ada oldugunu sdylemesi ile kendisini maskara yapan
Voltaire’ye benzetir. Ernest Renan, bu iddialarindan sonra Araplarin meydana getirdigi
ilim ve felsefenin sadece dil ile irtibatlandirilabilecegini Ibn-i Sina ve Ibn-i Riisd’iin
Arapligint Bacon ve Spinoza’nin Latinligi tliriinden oldugunu dile getirir. Namik Kemal
bu iddiay1 da kendi icinde ciiriitiir: “Bir milletin gorkemli, parlak devrinde, nesil
bakimindan o milletten olmasa bile ‘din ve egitim bakimindan birlik dairesine girmis
olan’ zatlar ile ‘baska bir kavme mensup oldugu ve o kavmin dilini sdyledigi halde
mahvolmus bir kavmin diliyle kitap yazan’ insanlar arasinda bir ilgi aramak, felsefeden

bahseden bir zata yakisir miinasebetsizlikten degildir.”3%

2.2.3.8.2. islam Alimlerini Milliyetcilikle irtibatlandirmasi:

Renan, Islam alimlerini islAm dini ile irtibatlandirmamak igin milliyet farklilig: iddiasim
ortaya atar. Ona gore Kindi haricindeki bilim adamlar1 Arap degildir. Ancak bu iddia i¢in
herhangi bir delil getirmez. Islam bilim ve felsefe adamlarinin Arapca kullandiklari igin
kendilerini ifade etmekte yetersiz kaldiklarini bu nedenle kétii yazdiklarini sdyler. Namik
Kemal ise Arapcanin gerek edebi eserlerde gerekse ilahiyat bilimlerinde yazarlarin
kendisini ifade etmek i¢in zengin bir dil oldugu, bu bilimlerle ilgilenenlerin de bu goriiste
oldugu bilgisini verir.>** Bu iddiadan yola ¢ikan Renan, milliyetcilikten dem vurduktan
sonra olusturulan bilim ve felsefe eserlerinin Miisliimanlikla iligskilendirilmesini dogru
bulmaz. Ciinkii ona gére Miislimanlar bu bilim ve felsefeye hep karsi ¢ikmislardir.

Namik Kemal bu iddiaya daha &nce soyledigi ayet ve hadisleri delil olarak getirir.>%

302 Kemal, Renan Miiddfaandmesi, 44.
303 Kemal, Renan Miiddfaandmesi, 45.
304 Kemal, Renan Miidafaandmesi, 46.
395 Kemal, Renan Miiddfaandmesi, 47.
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2.2.3.8.3. Memun’un Lanetlenmesi:

Renan’in ¢ok sik ornek olarak gosterdigi Me’mun’un lanetlenmesi hadisesi ise tarihi
bilgilerle uyusmamaktadir. Me’mun’un isldim 4lemi tarafindan lanetlenmesi, felsefe
nedeniyle degil, mutezile mezhebini baski ve zorla kabul ettirmeye ¢aligmasi ile ilgilidir.
Namik Kemal bu bilginin Fransiz Dogu bilimci D’Herbelot’un Dogu Kiitiiphanesi adli
eserinde goriilebilecegini belirtir. Namik Kemal bu reddiyelerinde 6zellikle Bati’dan
ornekler getirerek reddiyelerini yine Bat1 kaynaklar ile ispat etmeye c¢alisir. Me ’mun’un
doneminde biiyliik bir musibetin gelmemis olmasi Miisliimanlarin Me’mun’un bu
kotiiliikleri karsiliginda gelmis olmasina inanmasi sonucunu dogurmaz. Bdoyle bir
musibet gelmis olsaydi Miisliimanlar bu musibet i¢in Me’mun’u suclarlardi. Ancak
Renan bu sekilde iddiasini saglam temellere dayandirabilirdi. Bu hadisenin olmamasi

Renan’1n iddialarni bosa ¢ikarmaktadir.3%
2.2.3.9. Dokuzuncu Reddiye: Mezhep Catismalari ile flgili Iddias:

Namik Kemal diger bir Miidafaasinda, Renan, konferansinda “bazi imamlarin tahrikiyle
cikan fitneler iizerine felsefl kitaplarin yakildigi ve filozoflarin idam olundugu”
seklindeki iddiasim sik dile getirir. Namik Kemal bu gibi hadiselerin islam aleminde az
da olsa gorildiigiinii ancak bunun sebebinin felsefe olmadigini, mezhep c¢atigmalari
dolayisiyla bir mezhep aleyhine yazilan kitaplarin yakildigini ifade eder. Ancak aym
donemde cuma giinii et yemek sugundan Avrupa’da adam yakildigini sozlerine ekler.>"’
Namik Kemal halen filozof da olsa din aleyhinde yazilar yazan kisilerin Avrupa’da
cezalandirildigini belirtir. Bunun en giincel 6rnegi Renan’in kendisidir. Isa’min Hayati

adl1 eserini yazdiktan sonra gérevinin terk etmek zorunda birakilmasidir.>%
2.2.3.9.1. Dini Taassup ve Cevabi

Ernest Renan, Islam tarihini ikiye ayirir. Miladi 12. Asra kadar olan birinci devir, bir ¢esit
Protestanlik hitkmiinde olan Mutezile mezhebinin etkisi ile Islom’in zayifladigi dénem,
Miladi 13. Asirdan sonrasi ikinci devir olarak Berber ve Tatar kavimlerinin elinde

taassuba diisiilen dénem.>* Namik Kemal, mutezile mezhebinin biiyiik giinah isleyenleri

306 Uslu, “Namik Kemal Ve Anti-Tez Baglaminda Renan Miiddfaandmesi”, 443-444.
307 Kemal, Renan Miidafaandmesi, 48.
308 Kemal, Renan Miidafaandmesi, 48.
39 Kemal, Renan Miiddfaandmesi, 49.
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Miisliiman saymama inancindan dolayr Renan’in iddia ettigi gibi bir mutedil mezhep
olmadigin1 sdyler. Renan’a gore intizam bulunmayan birinci dénem tarihi olarak
incelendiginde dini hiikiimlerin derlenip toplandig1 bir dénemdir. Ikinci dénem ki bu
donem agirlikli olarak Osmanli ile anilmaktadir. Bu dénemde taassup yoktur. Islamiyet
taassuba izin vermeyen bir dindir. “IslAm’in sonra gelen baghlar1 daha giiclii bir iman
sahibi oluyor.” iddiasina da higbir Miisliimanin selef-i salihinden daha {istiin oldugunu
sOyleyen bir kimsenin bulunmadigini, olsa bile bunun bir eksiklik degil tam aksine glizel

bir sey oldugu seklinde cevaplandirilir.®'
2.2.3.9.2. Engizisyon Meselesine Cevap:

Renan’inDige bir iddiasa da Islamiyet’in ruhani bir kuvvet ile hiikiimeti birbirinden ayirt
etmenin imkansiz oldugu bunu yapabilen sadece Ispanya’nin Engizisyonudur. Namik
Kemal, bu iddiay1 Ehl-i Siinnet tarihini isaret ederek cevaplandirir. islam tarihinde
Hiristiyan tarihinde goriilen Saint-Barthélemy vak’asi gibi bir mezhep faciasina
rastlanmamistir. Konusmanin devaminda Renan, Papalik ile islamiyet’i karsilastirarak
papaligim zulmii kii¢iik bir iilkeyi kapsarken Islamiyet’in zulmii diinyanin genis bir
boliimiinii kapsadigini sdyler. Bu iddianin yanlis oldugu papaligin hiikiim siirdiigii

tilkelerdeki tarihlerin incelenmesi ile anlasilacaktir.!!

Renan, Isldmiyet’i savunan hiirriyet yanlilarinin da Islamiyeti bilmediklerini, Islamiyet’in
ruhani ve diinyevi hiikiimeti birbirinden ayirmadigi igin bir inang hakimiyeti
olusturdugunu, bunun da insanligin bu zamana kadar tahammiil ettigi zincirlerin en agir1
oldugu iddiasindadir. Namik Kemal, islamiyet’in hiikiim ve kurallarinin akla ve mantiga
uygun bulundugunu, lakin Yunan, Roma ve Avrupa filozoflarinin ortaya koydugu hiikiim
ve kurallarin insanlig1 nereye dogru gotiirdiigiiniin ise ortada oldugunu sdyler. Islamiyet,
insanlarin sosyal hayatta ihtiya¢ duyduklari her tiirlii kurali adil ve esit bir sekilde
belirtmektedir.?!? Islam dininin ortaya koydugu tiim hukuk normlarinin Bati’nin ortaya
koydugu hukuk normlarindan ayrilmadigimi yalmz farkliligin Islimin  getirdigi
hiikkiimlerin dini bir temele isnadini sdyler. Burada Namik Kemal, bilingaltinda
Avrupa’nin hukuk kurallarimi kabul ettigini, ancak bu kurallarin Islamiyet ile drtiistiigii

seklinde bir diisiinceyi savunur. Avrupa’da rahipler, siyasete karigsarak halka zulmettikleri

310 Uslu, “Namik Kemal Ve Anti-Tez Baglaminda Renan Miiddfaandmesi”, 444-445.
311 Kemal, Renan Miidafaandmesi, 50.
312 Kemal, Renan Miiddfaandmesi, 51.
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icin daha sonradan din ve devlet islerinin ayrilmasi bir zorunluluk haline gelir. Namik
Kemal burada akil ve mantig1 6n planda tutarak bir hiikmiin sadece dinden geldigi

diisiincesi ile atilmasinin akla ve mantiga uygun olmadigin ifade eder.’!?

Renan’1n tarihi gergeklik ie bagdasmayan Miisliimanlar arasinda hikmetin varligina bir
stire devam edilmesini, Siilerin arkasinda zabita gorevi yapan Hiristiyanlara baglamasini
Namik Kemal ciiriitmektedir. Felsefenin ortadan kaldirilabilecegini Imamlarin gii¢ ve
iktidar1 kaybettiklerine baglamis olup tarihte ise bdyle bir olaya rastlanmamaktadir.®!*
Namik Kemal, Islam tarihinde higbir ydnetimin zabuta iglerini Hiristiyanlara birakildigina
dair bir kayit bulunmadigim belirtir. Siddetin Islamiyet’in zayif oldugu zamanlarda az
olmasi, hiirriyetin arttig1 zamanlarda artis gdstermesi iddiasi da bir varsayimdan ibarettir.
Renan’in Islamiyet felsefi, fikri, bilimsel gelismeleri engeller iddiasinda iken ayni
zamanda kendisinin ne zaman bir camiye girse siddetli bir vicdan heyecanindan ve
Miisliiman olmadigr i¢in {iziintii duydugunu sdylemesi bir tezat durumu gosterir. Fakat
ayn1 zamanda Islamiyet’in insan fikri igin zararli oldugunu eklemekten geri durmaz. Seyh
Rifaa’y1 misal gosteren Renan, Paris’ten geri dondiikten sonra onun Avrupa’nin bilim ve
sanatlarini “Tabii kanunlarin sonsuzlugu” temeline dayali oldugu i¢in dine aykir1 saydigi
seklinde bilgi verir. Bu misal Renan’1 vahiy dayali dinin, 6zgiir arastirmalara mani oldugu

neticesine ulastirir.®"”

2.2.3.10. Onuncu Reddiye: Islim’in Bilime Engel Olmadigina Dair Ozet Cevaplar

Renan’a kargt diger bir savunmaya baktigimizda, Renan’a gore Miisliimanlar tabiat
bilimleriyle ugrasmay: Allah’la rekabet, Tarih bilimini ise Islam’dan 6nceki milletlerin
hatalarina diigme sebebi olarak goérmektedirler. Ona gore deneyselcilik dinin alanini
daraltacagindan, Islam bilime kars ¢ikarak kendini mahvetmistir.>!® Bu boliimde Namik
Kemal, Renan’1n iddialarmi ve kendi cevaplarini din-bilim iliskisi baglaminda Islam’m
bilime engel olmadigin1 6zetleyerek yedi madde halinde siralar. Cevaplanan maddeler

asagidaki gibidir:

313 Kemal, Renan Miiddfaandmesi, 52.
314 Kemal, Renan Miidafaandmesi, 52.
315 Kemal, Renan Miidafaandmesi, 53.
316 Renan, Nutuklar ve Konferanslar, 202.
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2.2.3.10.1. Abbasi Doneminin Yiiksek ilmi Derecesi

Namik Kemal, Renan’in iddialaria karsilik, Abbasi dénemini 6rnek gosterir. Abbasi
halifelerinin zorbalikla hiikiim siirdiigiine dair tarihi bir kaydin olmadigmni, Islam
aleminde bilimin zayifligmin ise IslAmiyet’in her tiirlii miisaadesine ragmen gelismemis
olmasinin Islamiyet ile bagdastirilamayacagim ifade eder. Islamiyet inan¢ olarak
reddettigi unsurlarla 6rnegin Hariciler, Ismaililer gibi mezheplerle kiran kirana miicadele
ederek onlar1 susturmay1 basarirken filozoflar1 susturmasi daha kolaydir. Ancak tarih

boyle bir miicadeleden bahsetmedigini sdyler.>!”
2.2.3.10.2. Hachlar ve Mogollarin Islim’a Zararlar

Islamiyet’in bilim ve sanata engel olmak gibi diisiincesi bir yana icerdigi ilahi hiikiimler
geregi bilim ve sanatin 6grenilmesini tesvik ettigi bilinen bir gergektir. Namik Kemal,
Miidafaalarinm bu kisminda Miidafaadan bir bakima hiicuma geger. Islamiyet, din olarak
en yiiksek amag olarak Ilahi gerceklige ulasabilmeyi gdsterir. Bu amag¢ dogrudan insani
bilim ve sanatla ugrasmaya zorlamaktadir. Namik Kemal bu yargi ile Avrupa’nin ilim ve
sanatla ugrasarak giic ve iktidar elde etmek istemesine karsilik Islamiyet’teki bakis
agisi ortaya koyar. Islim 4leminde bilim ve sanatin geri kalmishgnm sebeplerini
aciklayan Namik Kemal, bunun asil sebebi olarak Bati’y1 gosterir. Haglilar ile Tatar
miigriklerinin Islam {ilkelerine olan saldirilari, Islam alimlerini yok etmis, kitaplarin
yakilmasi ile son bulmustur. Renan’in Miladi 1200 senesinden sonra islam, bilim ve
sanatinin zayifladigr iddiasin1t Namik Kemal kabul eder, ancak sebebi Renan’in iddia
ettigi gibi degildir.’'8

2.2.3.10.3. Engizisyonun Gelismeyi Saglamasi islim’in da Tekrar Saglayabilecegi
Renan, Ispanyollarin bilim ve sanatta tekrar ayaga kalkabilecegine ihtimal verirken Islam
aleminin bilim ve sanatta tekrar ayaga kalkabilecegine ihtimal vermez. Namik Kemal,

Avrupalilarin sahip olduklar1 bilim ve sanat: Islam alimlerinden aldigini, ayni sekilde

Islam aleminin Avrupa’dan ilim ve sanati alarak yeninden yiikselise gecebilecegini

317 Kemal, Renan Miidafaandmesi, 54.
318 Uslu, “Namik Kemal Ve Anti-Tez Baglaminda Renan Miiddfaandmesi”, 446.
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soyler. Islam Aleminin bilim ve sanatta geri kalmalarinin sebebi olarak Batililari

gosterir.>!?

2.2.3.10.4. Miisliimanlar i¢cin Ilim Ogrenmek Dini Bir Vecibedir

Miisliimanlarin ilim ve sanata 6nem vermelerinin 6nemli bir nedeni, ilim ve sanati
ogrendikce Allah’in ve O’nun Peygamber’inin emirlerine tabi olup uyguladiklar takdirde
bunun miikafatim hem diinyada hem ahirette alacaklarina olan inanglaridir. Ayet ve
hadisler ilim ve sanatla ilgilenmeyi emrediyorsa buna uymak Miislimanlar i¢in bir
farzdir. Namik Kemal, Isldm dini bilim ve sanati reddetmis olsa bile Islam
hiikiimdarlarinin ve alimlerinin halki bu fitneden ve yasaktan korumak i¢in yine bu
ilimleri 6greneceklerini vurgular. Bilimin Islam alimleri tarafindan icat edilmemesi bagka

bir sey, mahvetmek ise baska bir seydir.3?°
2.2.3.10.5. Renan’n islam Diisiincesi ve Cami Tezati

Renan, Islam’in insan diisiincesine zarar verdigini sdylemekle beraber camiye girdiginde
heyecan hissetmesi ve Miisliiman olmadig1 halde iizildiigiinii sOylemesi bir tezattir.

Namik Kemal bu durumun herhangi bir felsefi diisiince ile izah edilemeyecegini sdyler.>?!
2.2.3.10.6. islim Arastirmaya Engel Degildir

Miidaafada Seyh Rifaa’nin sdyledikleri konusuna tekrar geri donen Namik Kemal, onun
soylediklerinde haklilik payr bulur. Ciinkii Islam dini ayetle kendisine karsi ¢ikani
reddetmez, onu miinazaraya davet eder. Tabiat kanunlarinin sonsuzluguna dair herhangi
bir delil yoktur ve gosterilemez. Boyle bir miinazaraya girilse bile Islam dini hakli
cikacaktir. Seyh Rifaa’nin tabiatin sonsuzluguna dayandigi i¢in Avrupa bilim ve sanatini

reddettigine dair bir ifadesi bulunmamaktadir.3??

319 Kemal, Renan Miidafaandmesi, 54.
320 Kemal, Renan Miiddfaandmesi, 56.
321 Kemal, Renan Miiddfaandmesi, 53.
322 Kemal, Renan Miidafaandmesi, 53.
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2.2.3.10.7. islam Diinyasimin Pratikteki Uygulamalar1 iddialar1 Yalanliyor

Namik Kemal, hl-i hazirda islim memleketlerinde ilim ve sanatin 6gretildigini bu bilgiyi
ise Renan’mn ¢ok kolaylikla dogrutabilecegini soyler. Islim’mn diger milletlerden asag1
kalmaya mahk{im olmas gercekle uyusmamaktadir. Ingilizlerin Hindistan’da Miisliiman
cocuklarin kendi ¢ocuklarindan istiinliigiinii gordiikten sonra Miisliimanlara okullari
kapatmasi, Renan’in iddialarinm ¢iiriitmektedir. Mosyé Layard’in Musul’da bulundugu
zaman sehrin niifusuna, ticaretine, tarihi 6zelliklerine ve durumlarina dair bilgi edinmek
icin bir Kadr’ya basvurdugunu, Kadi’nin ise bu sorulari cevaplamayarak herhangi bir
bilgisi yokmus gibi cevap vermesini, onun bilgisizligi ile agiklayan Renan, mektubun
tamamint okumadigr goriilmektedir. Namik Kemal ise bu mektubun tamamim
yayimlayarak aslinda bilgisizlikten degil, Kadi’nin M6sy6 Layard’1 misyoner oldugu i¢in
sorduklarina cevap vermedigini hatta ona memleketine donmesinin en dogru sey
olacagini sdyledigi bilgisini paylasir. Renan’in, bu mektubun aslini ya gérmedigini ya da
kasten tahrif ettigini soyler. Namik Kemal bu mektubun dogru oldugu diisiiniilse bile bu
kadar ayet, hadis, binlerce dini kitap dururken sadece bu Kadi’nin sdylediklerine bakarak
Islamiyet’i mahk(im etmenin mantiksiz oldugunu ifade eder. Bu mesele Avrupa’da bir
rahibin “ii¢ giine kadar kiyamet kopacak™ ifadesi ile aynm1 diisiince tarzinin Uriiniidiir
demektir. Renan’in sadece bu mektuba bakarak bir hiikiim gelistirmesini Namik Kemal
Bat’nin Islamiyet’i incelemekten, arastirmaktan ve yorumlamaktan ne kadar uzak

olduklari diisiincesi ile agiklar.??3

Namik Kemal, Renan’in konferansinin sonucunun ise konuyla hi¢ alakasinin olmadigini
belirtir. Renan konferansindan basindan sonuna kadar Islimiyet’in bilim ve sanati
engelledigi, aAlimleri ve eserlerini mahvettigi, islim Aaleminde bilim ve sanatla
ugrasanlarin ise Miisliimanlikla ilgilerinin bulunmadig: iddialarimi siraladiktan sonra
konferansini ilmin faydalarina dair birkag soz ile bitirir: “Atesli silah ¢iktig1 zaman neler
sOylenmemisti! Bununla beraber, medeniyetin {istiin gelmesine yardimi goriindii.
Kendimece, ilmin iyiligine ve ilim ile yapilabilecek fenaliklara karst savunma silahini yine
yalniz ilmin verebilecegine inaniyorum. Sonug olarak ilim, gelisme ve ilerlemeden bagka
bir seye hizmet etmez. Maksadim, sahis ve hiirriyete hiirmetten ayrilmast miimkiin

olmayan gercek gelisme ve ilerlemedir.”3?* der.

323 Kemal, Renan Miiddfaanamesi, 56-60.
324 Kemal, Renan Miiddfaandmesi, 60.
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Namik Kemal, Renan’in bu sonucunu alayci bir dille elestirir: “Zannimca, bilinen:
“Bahgeye vurdum kazmay: Giizeller baglar yazmayi” kosmasiin iki fikrasi arasinda
konferansin konusu ile sonucu kadar irtibat ve miinasebet bulunabilir!” Renan’in ilmin
faziletlerine dair sdyledigi bu sozler Miislimanlar i¢cinse Namik Kemal buna gerek
olmadigini ¢iinkii kendisini tim milletlerden asagi goren bir millete bunu sdylemenin
anlamsiz olacagini dile getirir. Eger bu nasihat Avrupalilar i¢inse boyle bir giris ve
gelismeden sonra boyle bir sonuca ulagsmak mantik dairesinde agiklanamaz. Namik
Kemal, Renan’in bu konferansindan su sonucu ¢ikartir: “kendisinin dinler aleyhindeki
kin ve dfkesine, Islamiyet’e gosterdigi hiicumlar ile ne kadar miimkiin ise o kadar adi ve
cirkin yepyeni bir delil getirmekten ibarettir.”**®> Bu konferansin Islam diinyasindaki
etkisini ise “bu zavalli akademi hocasinin bilgisizligine ve anlayissizligina karsi sert ve

kaba bir hakaret ile karsilik vermekten baska bir sey olamaz!”*?® seklinde &zetler.

Tezimizin bu kism1 bize gdsteriyor ki Namik Kemal Renan’in iddia ettigi gibi Islamiyet
bilime ve bilimsel ¢alismalara asla mani olmadig1 gibi siddetle tesvik etmektedir. O,

goriisiinii yapmis oldugu Miidafaa ile cok kapsamli bir sekilde ortaya koymustur.
2.3. Renan’m iddialarinin Tahlili ve Dini Temeller A¢isindan Degerlendirilmesi

Renan’in iddia ettigi gibi Islom’1n bilime, egitime ve bilimsel faaliyetlere engel oldugu
diisiincesine basta Namik Kemal olmak iizere o donemin bir¢ok diisiiniirii karsi ¢ikmaistir.
Calismamizin bu kisminda bizim agimizdan da degerlendirmesini yapacak olursak birgok
neden aslinda bu iddiay: ¢iiriitmektedir. Oncelikle Cahiliyye asrmni ele alip daha sonra

dini temeller agisindan konuyu tahlil edecegiz.

Malum oldugu iizere Islamiyet’ten dnceki dSnem, Arap tarihi bakimindan “Cahiliye ¢ag1”
olarak ele alinmakta ve bu donemin kiltiri “Cahiliye kiltiri” olarak
degerlendirilmektedir. Islam’in ortaya ¢iktig1 bolgede ilim adina ortaya konulabilecek
cok az sey vardi. O donemde yalnizca giines, ay ve yildizlarla ilgilendikleri ve bunlarin
hareketlerine bagli olarak ortaya ¢ikabilecek hava sartlarnin riizgar ve yagmura
doniisebilecegini kestirdikleri “ilm-i niicum (y1ldiz bilimi)” vardi. Ilgilenilen diger bir
ilim ise nesep bakimindan kan bagiyla bir kabileye mensubiyetin dnemine binaen kisinin

kan bagmi ortaya koyan atalarmmin isimlerinin ezberlenmesiyle soy kiitiiklerinin

325 Kemal, Renan Miidafaandmesi, 60.
326 Kemal, Renan Miiddfaandmesi, 60.
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belirlenmesine yardimci olan “ilm-i ensab (nesep ilmi)’dan soz edilebilirdi. Okuma ve
yazma oraninin ¢ok diisiik oldugu Arap toplumunda, yazili kiiltlir yerine sozlii bir
gelenekle bilgiler nesilden nesile aktariliyordu. Bu sebeple siir ve hitabet cok revagtaydi.
Bunun tabii sonucu olarak Araplar, soz sanatinda ¢ok iistlin bir yere sahiptiler. Bu hal
onlarin temayiiz eden en dnemli 6zelligi idi. Cilinkii onlarin yegane iletisim vasitalar dil
idi. Arap dili, ayn1 zamanda Arap kiiltiiriiniin esasin teskil etmekteydi. Araplar bunun
farkinda idiler ve dillerini olabildigince korumaya ve gelistirmeye ¢alistyorlardi. Bunun
icin Cahiliye doneminde Araplar, meshur Ukaz Panayin'na gelen yabancilarin ii¢ glinden
fazla kalmalarina miisaade etmezlerdi.’?’ Araplarda kiiltiiriin daha ¢ok sdzlii gelenekle
aktarilmas1 ve Arap hafizasinin insami sasirtacak derecede sozlii aktarilan bilgileri
kaydetmesi sebebiyle okuma ve yazma, arzu edilen seviyeye hi¢gbir zaman ¢ikamamastir.
Mekke’de okuma yazma bilenlerin sayis1 yapilan arastirmalara gére 17 veya bagka bir
rivayette toplamda 28 kisi oldugu aktarilmaktadir. Mekke gibi 6nemli bir yerde bu kadar
saymin az olmasi, okuma ve yazmaya ilginin ¢ok az oldugunu gostermektedir.’*® Iste
boyle bir dénemde bilgisiz bir toplumun iginden ¢ikan Hz. Peygamber (s.a.s.) Islam
medeniyetini insa etmekle beraber yiiksek bir ilim ve medeniyet dini teskil etti. Bu yilizden
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Kur’dn’1n inzaliyle beraber risalet vazifesiyle gorevlendirildigi
ortami dogru tanimak ve anlamak, "Cahiliye" doneminin sartlarini, hayat algisin1 ve

diisiince yapisin1 anlamayla dogru orantilidir diyebiliriz.

Hz. Peygamber’in yasamis oldugu toplumun o zamanki durumuna biraz daha genisce
bakacak olursak; “Islim’dan 6nceki tarihlerinin cahiliye kelimesiyle ifade edilmesinin
sebepleri arastirilirken sunlart gérmekteyiz; onlarin hayat tarzina bedeviligin hakim
olmasi, ¢evrelerinde yasayan insanlara gore medeniyet bakimindan geri kalmalari,
bilgisizlik ve gaflet igerisinde gog¢ebe ve yar1 gocebe hayati yasayan kabile
topluluklarindan olusan, kayda deger 6nemli bir tarihleri olmayan, puta tapan, kotiiliik
yapmalarin1 6nleyen bir dine, bir peygambere ve semavi bir kitaba sahip bulunmayan
insanlar olmalar gibi hususlar goriilmektedir. Eskiden beri kabul edilen bu anlayisa gore
Cahiliye ¢ag1 “bilgisizlik cagr” demektir; Islimiyet ise aydinlanma ve bilgi devridir ve bu
anlamda Cahiliye ¢aginin karsitidir. Buna karsilik basta sarkiyat¢1 Goldziher olmak tizere

modern arastirmacilarin ¢ogu, eskiden beri kabul edilen “bilgisizlik ¢agi” seklindeki bu

327 Muhammed Fehmi Miiderriszade, Tarih-i Edebiyat-1 Arabiyye (Istanbul: Matbaa-i Amire, h. 1332), 5.
328 Sakir Goziitok, Ilk Dénem Islam Egitim Tarihi (Ankara: Fecr Yayimlari, 2002). 143-154.
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anlayisa Cahiliye cagi siirlerinden, Kur’an ve hadis gibi ilk IslAimi kaynaklardan 6rnekler
vererek yeni bir yorum getirmislerdir.”*?* O dénemde, kétiiliik olarak yapilanlara
baktigimizda; kotiiliigiin her c¢esidi goriilmektedir. Tevhid akidesi (Tek Allah) inanci
kaybolmus yerini putlara tapicilik almisti. Bu donemde kan davalari alabildigine
cogalmis olup, insanlar birbirini acimasizca Oldiirlip, kuvvetli zayifi daima ezerdi.
Insanlar kéle pazarlarinda satilabiliyor, hak-hukuk unutulmus yerini biiyiik bir zuliim
almisti. Kadimlar baski altinda, esleri dlen kadinlar biiyiik olan erkek evlat ile
evlendiriliyor veya istemezse digerine veriliyordu. Isteyen istedigi sayida kadinla
evlenebiliyordu. Kiz c¢ocuklari, diri diri topraga gomiilecek kadar vahset biiylimiis,
cehaletin karanliklarinda kétiiliikler kol gezer hale gelmisti.*® Iste karanliklarn bu
siddette oldugu bir zamanda Kur’an’in giinesi doguyor ve nuru o asr1 aydinlattigi gibi
ondan sonra gelen asirlar1 ve bu cagi hatta gelecek caglar1 da aydinlatiyor. Asirlar
ihtiyarladik¢a Kur’an genglesiyor. Egitim, bilim ve insan haklar1 noktasinda essiz bir
kanunlar mecmuast olan Kur’an insanliga tevhid inancini yeniden tesis etmis ve insanca
yasamada rehber olmustur. Diger bir deyisle kim ona yapisirsa ve onu rehber ederse, onu
dogru yoldan sasirtmaz ve insanlik adma her giizelligi sahsi ve toplumsal hayatta

kendisinde gosterir essiz ilahi bir kitaptir.

Bu da bize sunu gostermektedir ki Cahiliye devrini ilmin ve hakikatin aydinlig: ile
aydinlatan Kur’an’dir ve Hz. Peygamber (s.a.s.) getirdigi mesajlardir. Kur’an’in inzal
olmastyla birlikte Cahiliye devrinde Hz. Peygamber (s.a.s.), o céhiliye adetlerine sahip
olan toplumu diinyada esi benzeri olmayan giizide insanlarin olusturdugu Asr-1 Saadet
devrine doniistiirmiistiir. Ahlaken sukut etmis o insanlardan ¢ok kisa bir siire igerisinde
diinyaya medeniyeti 0gretecek, medeni milletlere iistad olacak nesiller yetistirmistir. Bu
acidan baktigimizda Islam tarihi ile hi¢c bagdasmayan diisiincelere sahip Renan ve diger
miistesriklerin din-bilim iliskisi baglaminda ortaya attiklar1 iddialarinin ne kadar yersiz
oldugu her noktada asikardir. Ciinkii ortada cehaletle insa edilemeyecek bir medeniyet

vardir.

Giliniimiiz acisindan degerlendirdigimizde, Batinin teknoloji ve bilimde ilerlemesi

karsisinda Osmanlinin bu gelismeleri geriden yakalamasi yalnizca teknoloji ve bilim

329 Mustafa Fayda, “Cahiliye” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erigsim 30 Mart 2023).
330 Fahri Kayadibi, “Kuran’n Egitim, Bilim ve Arastirmaya Verdigi Onem”, Istanbul Universitesi llahiyat
Faliiltesi Dergisi Say: 14 ( 2006), 1-15.
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alanindan ziyade, zihniyet olarak da bir tartisma haline gelmistir. Bat1 yakalamis oldugu
teknoloji ve bilim alanindaki hiz1 bir zihniyet tstiinliigii seklinde kabul etmistir. Bunun
yani sira geri ve ileri tartismalart da din ¢ergevesinde ele alinmistir. Osmanl
imparatorlugunun teknoloji ve bilimde geri kalmis olmasi Islamiyet ile bagdastirilirken,
Batinin ilerleme kaydetmesi modernizm olarak nitelendirilmistir. Bu diisiinceyle beraber
I[slam’mn  Miisliiman toplumlar1 cahillestirdigi, gelisimin Oniine gectigi, insanlari
baskiladigr ve bilimi engelledigi pek ¢ok diisiince insani, yazar ve bilim adami tarafindan
kabul edilerek yaygin hale getirilmeye c¢alisilmistir. Bu fikirler Tanzimat doneminden
sonra bazi Osmanli Devlet adamlari, diisiiniirler ve yazarlar tarafindan da 6ziimsenmistir.
Tanzimat donemindeki en biiylik agmazi bu ikilem arasinda kalan Osmanli Aydinlarinin
bir ¢ikisa ulasmak i¢in miicadele etmesi, temelde iki diinya arasindaki yonlerini

kaybetmis olmalarindandir.

Renan tarafindan Abbasiler doneminde ortaya ¢ikan yeni medeniyetin temelde “Karma”
bir medeniyet olarak belirtildigi, bu medeniyet kapsaminda gelisen felsefi ve bilimsel
caligmalarin Hiristiyan ve diger Miisliman olmayan etkenler tarafindan yapildigi,
giivenligin ve yonetimin de tiimii ile onlarin elinde oldugu belirtilmistir. Renan
tarafindan konferansta en ¢ok iistiinde durulan konulardan birisi de Islam dininin bilime
engel olmasidir. Buna karsin Tiirk aydin ve yazarlardan pek ¢ok reddiye yazilmis olsa da

ayet ve hadisler ile agiklama yapmak ¢ok daha akilda kalic1 ve dogru olacaktir.

[lim, Allah tarafindan kainata konulan ve insanlar tarafindan kesfedilen kanunlardir. Bu
acidan fenni bilimlerin tiimii Allah’in sonsuz giiclinli, varligin1 ve birligini insanlara
gostermektedir. Din asla bilim ile ters diismez, bunun nedeni ise bilimin ger¢ekei olarak
degerlendirdigi konularda din ile biisbiitiin baglantili olmasidir. Bu agidan Islam, kesin
dogru olan bilimsel nitelikteki ¢alismalar1 asla reddetmez, tam tersi olarak kabul eder.

Nitekim Kur’an-1 Kerim’de yer alan pek ¢ok bilimsel ayette bulunmaktadir.®*!

Bilim tarafindan yiiriitiilen her ¢alisma mutlak dogru sonuclar ortaya ¢ikarmayabilir.
Ornek vermek gerekirse, giiniimiizde bilim tarafinca dogru olarak degerlendirilen bir olgu
baska bir giin reddedilebilir ve ona zit olan bagka bir olgu kabul edilebilir. Fakat yiice

kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de yer alan ifadelerden higbirisinin aksi kanitlanmamaktadir.

331 Fulya Ibanoglu, “Islam’a ‘Terdr’ Isnadinin Oryantalist Temelleri: Ernest Renan’mn 1883’te Irad Ettigi

Konferans”, Din ve Hayat Dergisi 12/38 (2019), 76-90.
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Kur’an’m bilimsel diisiinceye aykir1 olmadigini, islim medeniyetinde énemli bir yer
teskil eden Kelam ilmi sahasinda yapilan ¢aligmalar gostermektedir. Aslinda kelam ilmi
bu agidan kainat - insan iliskisi Allah - evren iliskisi gibi konulara derinlemesine deliller
getirerek kevni ayetleri incelemeye tabi tutmustur. Her ne kadar modern bilimler bunlari
biraz perdelesede ge¢miste kelam sahasinin ana unsurlari igerisinde yer alan bir konu
olmaktadir. Nitekim Kur’an’in bilimsel arastirmalar ve bilgiler karsisindaki konumunun
belirlenmesine ¢ok 6nemli bir katki saglamistir. Stiphesiz evren sadece bilim ve felsefenin
aragtirma konusu olmamis, alemin nereden geldigi, nereye gittigi, bir yaraticiya ihtiyaci
olup olmadigi, isleyisini yoneten ilke ve kanunlarin neler oldugu gibi sorulara tarih

2

boyunca dini ve mitolojik baglamlarla cevaplar aranmustir.>*> Bu konuda Bulgen

makalesinde miisliimanlarin yaklagimlarini su sekilde ifade etmektedir:

Islam’m yiikselisinin ilk yillarinda Miisliimanlar evren konusundaki arastirmalardan
ziyade yeni dini 6gretme, Islami hayat tarzi, yeni devletin kurulmasi gibi konularla
mesguldiiler. Bu nedenle erken donem Miislimanlarmdan giiniimiize doga bilimleri
konusunda herhangi bir &zel metot ulasmamustir. Ancak fetihlerle birlikte Islam
cografyasmin genislemesi sonrasinda Miisliimanlar basta Yunan olmak iizere, Iran,
Hint, Misir ve Mezopotamya gibi kadim medeniyetlerin bilgi ve ilimlerine gerek sifahi
temaslar gerekse terclimeler vasitasiyla ulasma imkani buldular. Bu baglamda hicri
ikinci yiizyildan itibaren Miislimanlarin dogal fenomen hakkinda konusmaya
basladiklar1 ve evren konusunda bazilari giiniimiizde de anlam ifade eden teori ve

modeller gelistirdikleri bilinmektedir.?3?

Yine Bulgen makalesinde; Islam diisiince ekoliinde iki yaklasimdan bahs eder, “Yunan
ve diger yabanci bilimlere giiclii bir sekilde karsi olan ‘selef metodu’ya da ‘ehl-i hadis’
gelenegi olan birinci yaklagim, Kur’an, hadis ve diger nakli kaynaklardan istifade ederek
bir evren modeli olusturmaya calismistir.” der. Isfahani (61. 369/979), Bagdadi (1.
463/1071), Suyti (6l. 911/1505) gibi zatlar bu yaklagimin en 6nemli temsilcileridir. Bu
yaklasim modelinde Kur’an’da gecen giines, gezegen, diinya, ay, ve yildizlar gibi dogal
varliklardan; kiirsi, ars ve kalem gibi kavramlardan ayrica Hz. Peygamber’in mirag

miicizesinden yararlanarak bir evren modeli meydana getirmistir.>** Bu da bize, islam

332 Mehmet Bulgen, “Son Dénem Osmanli Kelameilarinim Kevni Ayetleri Yorumlama Yontemleri Uzerine:
Omer Nasuhi Bilmen Ornegi”, Kelam Arastirmalar: Dergisi, 13/1 (2015), 64.

333 Bulgen, “Son Dénem Osmanli Kelamcilar1”, 68.

334 Bulgen, “Son Dénem Osmanli Kelamcilar1”, 69.
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alimlerinin kainati bilim 1s18inda irdelemeye tabi tuttuklarini bilimsel caligsmalar

yaptiklarin1 ve bu konuda ciddi arastirmalarinin bulundugunu gostermektedir.

Ikinci yaklasim; Islam tarihinde fikri gelismeye daha ziyade sebep olmasi agisindan islam
oncesi Hint, Iran ve Yunan kaynaklardan miras aldig1 fikir ve teorilerden hareketle hem
bilimsel hem de felsefi anlamda farkli evren modelleri gelistirilmistir. Islim’in fetih
hareketleri sonrasinda bolge kiiltiirleri ile etkilesim ve terclime faaliyetleriyle Miisliiman
diistintirlerce ulasilabilir hale gelen bu kozmolojiler arasinda Hermetik, Pisagoryen,

Aristo-Batlamyus, Atomcu ve Yeni Eflatuncu evren tasavvurlari sayilabilir.**®

Dolayisiyla “Kelam” ilmi ac¢isindan kainat tizerinden imkan, hudus delilleri gibi delillerle
fizik, matematik, kozmoloji, astronomi ilimlerinde kelam alimlerinin yaptiklari
calismalar bu konuda Renan’in iddialarmi Islom dininin yanina yaklastirmayacak
derecede yersiz ve tutarsiz oldugunu gostermektedir.?*® Nitekim ilm-i Kelam bu konuda

en biiylik savunmay1 gerceklestirmistir.

Kelam ilmi ile ilgili bir parantez agtiktan sonra diyebiliriz ki: Islim’da terakkinin temel
kaynagi (b)ilimdir. insanlar adina uzak durulmasi gereken en O6nemli diisman ise
cahilliktir. Bunun nedeni terakki ve tekamiillerin engeli, tlim tedennilerin kaynaginin

cahillik olmasidir.

Bilindigi iizere, Is1am Peygamber’i Medine-i Miinevvere’ye gelisinde ilk olarak mescitle
beraber medrese tesis etmistir, o medresede egitim goren Ogrencilere “Ehl-i Suffa”

denildigi ve bunlarin tiim yasamlarini ilim ve irfana adadig1 da g6z ardi1 edilmemelidir.

Islam dini temelde bilime ve gelisime engel olan bir din olsaydi, Asr-1 saadette yer alan
terakki, Avrupa’nin iistad1 Endiiliis’te bulunan tekamiil, tiim diinyay1 hayrete diisiiren

Osmanli ve Selguklu medeniyetleri olusamazdi.

Islamiyet’in bilime kars: olmasmin miimkiin olamayacagini Bediiizzaman Hazretleri su

sekilde belirtmistir: “Kdle efendisine ve hizmetkar reisine ve veled pederine nasil diisman

335 Bulgen, “Son Dénem Osmanli Kelamcilar1”, 69.

336 Bk. Genis izah icin “Son Dénem Osmanli Kelamecilarmm Kevni Ayetleri Yorumlama Yontemleri
Uzerine: Omer Nasuhi Bilmen Ornegi” Biz her ne kadar bu makaleyi referans gostermis olsak da Kelam
ulemasimin bu hususta yaptiklari ¢aligmalarin tamami aslinda en biiyiik kaynagi teskil etmektedir. Bu
konuda tarafli yaklasim gosterilmedigi takdirde mesele gayet agik bir sekilde ortadadir.
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ve muariz olabilir? Halbuki Islamiyet, fiinunun seyyidi ve miirsidi ve uliim-u hakikiyenin

reis ve pederidir.”*’

Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok ilmi gergekleri daha 6nceden belirttigi bilinmektedir. Daha
sonraki donemlerde gelisen diislince, teknoloji ve ilim paralelinde bazi gercekler insanlar
tarafindan daha iyi anlagilacaktir. Bunun nedeni ise Kur’an’da ac¢ik anlamli ayetlerin

yaninda, pek ¢ok anlama isaret eden anlagilmayan pek ¢ok ayet bulunmasidir.

Konumuzla alakali ayet ve hadislere gegmeden once su hususu da belirtmek gerekir.
Islam tarihi boyunca Islam’a saldirilar her daim devam etmistir. Kimi zaman miisrikler
kimi zaman Hiristiyanlar kimi zamanda miistesrikler tarafindan saldiriya ugramistir.
Belagatin, siirin ve hitabetin ¢ok ileri seviyesinde bulunan Arap toplumunda Kur’an’a
kars1 gelmek miimkiin iken lakin o zamanda miisrikler bu kadar kolay olan kalemle
miicadele yolunu terk edip kili¢la savasmak zorunda kalmislardir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim,
Hz. Allah’in, Hz. Muhammed’e (s.a.s.) vahiy araciligir buyurdugu, insanlar1 ve cinleri
muhatap alan, tamaminin veya bir tek siiresinin bir benzeri ortaya konamayacak kadar
beser iistii bir ifade tarzina sahip mu‘cize olan ilahi mesajlar biitiintidiir. Kur’an-1 Kerim,

338

beserin gii¢ yetiremeyecegi ve bir benzerini ortaya koyamayacag bir iisluba”>® sahiptir.

Kur’an-1 Kerim’de Yiice Rabbimiz bunu bize soyle bildirmektedir:

(O) Alemlerin Rabbi tarafindandir. Yoksa onu (Muhammed kendisi) uydurdu mu
diyorlar? De ki: "Eger dogru sdyleyenler iseniz, haydi siz de onun benzeri bir sure
getirin ve Allah'tan bagka, cagirabileceginiz kim varsa onlar1 da yardima cagirmn.
Bilakis, onlar hakkiyla kavrayamadiklari ve nihai anlami da heniiz kendilerine
gelmemis olan bu Kur’an'1 yalanladilar. Onlardan 6ncekiler de boyle yalanlamislarda.

Simdi bak, zalimlerin sonu nasil oldu!3%°

Bu ayetden anlasilacagi iizere Allahu Teala bizlere gonderdigi ilahi mesajlarin benzerinin

getirilemeyecegini beyan edip insanin bu noktada aciz oldugunu belirtmektedir.

Yukarida anlatilanlara baktigimizda islam dininin temel kaynag: olan Kur’an-1 Kerim
bilim, okuma ve egitime biiyiik Snem vermektedir. Oncelikle “Kur’an” kelimesinin bir

anlami da “Okumak” demektir. Kur’an-1 Kerim’in ilk nazil olan Ayetinin de “Ikra

337 Bediiizzaman Said Nursi, Muhakemat (PDF: S6z Matbaacilik, 2012), 19.
338 Necdet Cagil, “Klasik Anlayisla Bilimsel Bulgularin Kesistigi Noktada Kur'an Nazmi”, Ekev Akademi
Dergisi 11 (2002), 72-73.
339 el-Yunus, 10/37-39.
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(oku)”** emri oldugunu diisiiniirsek cehaletin Islamiyet’te yerinin olmadigimi, ilim ve
irfan ile Kur’an’in cehéleti yok ettigini goriiriz. Yine Kur’an-1 Kerim’de miistakil
“Kalem” adiyla nazil olan bir siire bulunmaktadir. Bu sirede 6zel olarak kaleme ve
yazdiklarina yemin edilerek bilginin ne derece dnemli oldugunu bize gostermektedir.
“Nin. Kaleme ve kalem ehlinin satir satir yazdiklarina yemin olsun.”**' Oku ayetinden
sonra Allah kalemle 6gretmeyi insanin Ustlinliigiine giizel bir katki olarak zikretmektedir.
“Kalemle yazmay:r Ogreten O’dur.”**? Yiice Rabbimiz baska bir ayette bilmenin
istlinliiglinii su ifadelerle bize bildirerek bilgiye vurgu yapmaktadir: “Hi¢ bilenlerle
bilmeyenler bir olur mu?*** Bilmek olmadan hakikate ulasilmaz. Nahl 43. ayet ve buna
benzer bir¢ok ayet bilmenin ve bilgi edinmenin bizzat Kur’an-1 Kerim’de ayirt edici bir

ozellik oldugunu gosterir.

Bilmenin yaninda hak ve hakikati birbirinden ayirt eden hikmetin de bir¢ok ayet ile
ovillmiis bir haslet oldugunu gormekteyiz. Ayetler baktigimizda: “Rabbimiz! Onlara
iclerinden bir peygamber gonder de onlara senin ayetlerini okusun, kitap ve hikmeti
dgretsin ve onlar1 giinahlardan arindirip tertemiz yapsin.”*** “Allah hikmeti diledigine
verir. Kime hikmet verilmigse, ona ger¢ekten pek ¢ok iyilik ve giizellik verilmistir. Fakat
bu hakikatleri ancak gercek akil sahipleri anlar, iizerinde diisiiniip ibret alir.”’%
Diistinmek ve tefekkiir etmenin ne kadar 6nemli oldugunun iizerinde duran bir dinin

Ogretileri ve emirleri i¢inde bilime karsi olmak Renan’in dile getirdigi iddialalarin

iftiradan ibaret oldugunu gosterir.

Kur’an’da ilim, hikmet ve yazidan sonra tefekkiiriin de ayrica ¢ok dnemli oldugunu
belirtmek gerekir. Kur’an-1 Hakim, ¢esitli ayetlerde insanlar1 diisiinmeye tesvik etmistir.
Yine Kur’an-1 Kerim de Fikih ilminin sahasina agik¢a giren 150 kadar ayete mukabil,
tefekkiir ve tiirevleriyle ilgili Kur’an’da fizik, kimya, astronomi, biyoloji, tip gibi sahalara
dair 750 kadar ayet vardir.**® Aym1 zamanda Kur’an-1 Kerim yer ve goklere bakarak
insanlart  diigiinmeye, arastirmaya, bilgilerini derinlestirmeye tesvik etmektedir:

“Gergekten de yerlerin ve goklerin yaradilisinda, giin ve gecenin uzayip kisalmasinda akil

340 e]-Alak, 96/1.

341 el-Kalem, 68/1.

342 e]-Alak, 96/4.

343 ez-Ziimer, 39/9.

344 e]-Bakara, 2/129.

345 e]-Bakara, 2/269.

346 Kayadibi, “Kuran’mn Egitim, Bilim ve Aragtirmaya Verdigi Onem”, 1-15
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sahipleri i¢in muhakkak bir¢ok isaretler vardir. Bu gibi kimseler ayakta iken, otururken
ve yatip uzandiklar yerde Allah’ 1 tefekkiir ederler, gokyiizii ve yeryliziiniin yaradilisini
inceden inceye diistiniirler (ve sdyle derler): Ya Rabbi! Sen bunlar1 bos yere yaratmadin.
Seni yiiceltir, ululugunu kabul ederiz. Sen bizi cehennem azabindan koru.”**’ “Kuskusuz,
goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve giindiiziin degismesinde, insanlara fayda veren
yliklerle denizde seyreden gemilerde, Allah’in gokten indirerek onunla 6li haldeki
topraga can verdigi ve orada her ¢esit canlinin yetismesini sagladigi yagmurda, riizgarlari
ve gokle yer arasinda emre hazir bekleyen bulutlari evirip ¢evirip yonlendirmesinde ak/in:
isleten bir topluluk icin elbette nice deliller vardir.”**® “Yeryiiziinii enine boyuna uzatan,
onda sabit daglar ve irmaklar meydana getiren, orada meyvelerin her birinden cifter ¢ifter
yaratan O’dur. Geceyi de gilindiiziin lizerine O biiriiylip Ortiiyor. Diistinen insanlar igin
siiphesiz biitiin bunlarda ibretler vardir.”>* “Allah o su ile size ekin, zeytin, hurma, iiziim
ve daha tiirlii tiirlii {iriinler de bitirir. Iste bunda diigiinen bir topluluk igin biiyiik ibret
vardir.”¥? “Ayrica O, goklerde ve yerde ne varsa hepsini kendinden bir liituf olarak
emrinize vermistir. Biitiin bunlarda diigiinenler icin isaretler vardir.”*! Bu ve bunun gibi
nice ayet, varliklar hakkinda bilgi sahibi olmay1 ve tefekkiir etmeyi tesvik etmistir. Lakin
bu tesvik Rabbimizin alemleri ne stretle yarattigini kesf etmeyi gosterdigini anlamakla

bereber asil olan tevhidi netice verecek sekilde diisiinmeyi 6glitlemektedir.

Kisaca ge¢mis toplumlarin hayat hikayeleri, goklerin yaratilisi, giines, ay, gece, giindiiz,
yer, gok, kara, deniz ve diger varliklarin insanin hizmetine verilmesi, kdinatin diizenli
olarak yonetilmesi, yerin hayata elverisli olusu, daglarin, ovalarin, nehirlerin, meyvelerin,
bitkilerin, hayvanlarin var edilisi, insanin topraktan yaratilisi, evlilik ile esler arasinda
sevgi ile sefkatin olusmasi, uyku gercegi, arinin bal yapmasi, biitlin yaratiklarin insanin
hizmetine sunulmasi, kevni ve kitabi ayetler, darb-1 meseller ve ge¢mis kavimlerin
kissalar1 ve benzeri misaller anlatildiktan sonra biitiin bunlarda diisiinen toplumlar igin

ibretler bulundugu bildirilmistir. Bahsi gecen ayetler sunlardir:

“Eger biz isteseydik o kisiyi delillerimizle yiiceltirdik. Fakat o diinyaya saplanip kalds,
hevesinin pesine diistii. Iste bdylesinin hali, kovsan da biraksan da hep dilini ¢ikarip

soluyan kopegin haline benzer. Ayetlerimizi yalan sayan toplulugun durumu iste

347 el-Al-i Imran, 3/190-191.
348 o]-Bakara, 2/164.

349 er-Ra’d, 13/3.

350 en-Nahl, 16/11.

351 el-Casiye, 45/13.

117



boyledir. Simdi sen bu kissay1 anlat, umulur ki iyice diisiiniirler.”*5? “Diinya hayati
gokten indirdigimiz bir su misalidir ki, insanlarin ve hayvanlarin yedigi yer bitkileri o
su sayesinde giirlesip birbirine girer. Yeryiizii bu giizellige kavusup siislendiginde ve
sahipleri bu giizellikleri kendi giiclerine bagladiklarinda oraya, bir gece vakti yahut
giipegiindiiz emrimiz ulasir da onu -sanki diin de yokmusg gibi- kdkiinden bicilmis hale
getiririz. Diistinenler igin ayetlerimizi iste boyle agikliyoruz.”3>3, “Sonra her tirli
besleyici tiriinlerden ye; rabbinin koydugu kanunlara boyun egerek ¢izdigi yollardan
git!” Onlarin karinlarindan, farkli renk ve ¢esitlerde serbet (kivaminda bir siv1) ¢ikar ki
onda insanlara sifa vardir. Iste bunda da diisiinen bir topluluk igin acik delil
bulunmaktadir.”*3 “Onlara 1sin1p kaynasasiniz diye size kendi tiirliniizden esler yaratip
araniza sevgi ve sefkat duygularn yerlestirmesi de O’nun kanitlarindandir. Dogrusu
bunda iyi diisiinen kimseler i¢in dersler vardir.”3%, “Allah, 6liim vakitleri geldiginde
insanlar1 vefat ettirir, dlmeyenleri de uykularinda 6lmiis gibi yapar. Oliimiine
hiikmettiklerini tutar, digerlerini ise belli bir siireye kadar (hayata) salar. Kuskusuz
bunda iyice diisiinenler i¢in dersler vardir.”3%, “Sayet biz bu Kur’an’1 bir dagin {izerine
indirmis olsaydik, onu Allah korkusundan titremis ve paramparca olmus goriirdiin. Iste

bu misalleri insanlar diisiinsiinler diye veriyoruz.”*’

Kur’an-1 Kerim; insan1 muhatap alan bir kitap oldugu i¢in insanin, kendisini yiiceltmesi,
gelistirmesi ve olgunluga erdirmesi icin dgrenmesi gerektigini bize bildirir. Insan1 diger
canlilardan ayirt eden en 6nemli 6zelligi de budur aslinda. Diger canlilar herseyi 6grenmis
bir sekilde diinyaya gelmektedir. Halbuki insan tamamen céhil olarak diinyaya goézlerini
acar. Demek ki insanin yaratilis gayesi Allah tarafindan boyle takdir edilmisken, nasil
oluyor da insani bilimsel gelismelerden hakikatlerden uzak tutsun ve gelismeye mani
olsun. Bilakis Kur’an-1 Kerim, insanin kainati farkli bir sekilde okuyup hakikati
bulmasini, yaratilis gayesini kesf etmesini istemektedir. Bunun i¢in de fen ve bilim ile
ilgilenmesi gerekmektedir. Yukarida genisge izah edildigi gibi din ve bilimin amag ve
gayeleri ile ilgili catisma ve uzlagma noktalar1 vardir. Bilim varliklarin nasillar ile

ilgilenirken Kur’an ise niginleriyle ilgilenir. Kainati bir kitaba benzeterek okumay1

352 el-A‘raf, 7/176,
333 el-Yunus, 10/24
354 en-Nahl, 16/69
355 er-Rim, 30/21
336 ez-Ziimer, 39/42
357 el-Hasr, 59/21.
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derinlemesine yaptirir. Kainata ve esyaya Allah icin bakmayi mana-y1 harfi*® ile
okumay1 gosterir. Herseyden ve varliklardan Yiice Yaratici olan Allah’a kars1 bir pencere
acarak insanin amacini ve gayesini gosterir. Bilim burada bu gaye ve maksatlar1 nazara
almadan hareket eder. Bu gayeleri ve maksatlar aciklayan ayet ve hadislere bakacak
olursak bize bu konuda agiklik getirecektir. Kur’an-1 Kerim igerik olarak bu kadar ilime
onem verdigini gostermektedir. Islam, bilgiyi (ilmi) kutsal gormektedir. Ciinkii netice
olarak biitiin bilgiler Allah'in Alim ismi tecellisini konu edinmektedir. Cenab-1 Hakk’1in

Alim ve Hakim sifatlar1 bilgiyi insan lizerinde gormek istemektedir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ilim ve hikmetle ilgili sézlerine bakarsak ilim ve bilginin
hadisler agisindan ne kadar énemli oldugunu gériiriiz. Isloam medeniyetinin temelinde
basta Kur’an olmak iizere Hz. Peygamber’in (s.a.s.)’in ilmi gelismeye karsi takinmis
oldugu olumlu ve tesvik edici davramslar1 ve sdzlerinin ¢ok biiyiik tesiri vardir. Islam
immetinin gelistirmis oldugu medeniyet saikleri iizerinde bunu agikca gérmekteyiz.
Nitekim Hz. Peygamber’den (s.a.s.) dnce Islam medeniyeti diye bir medeniyetten sz
etmek miimkiin degildi. islim medeniyetini besleyen basta Kur’an-1 Kerim ve hadis gibi
kaynaklar olmasa tarihte elde edilen basarilar1 ne ile izah edebiliriz. Miisliimanlarin elinde
belki ilk kaynaklar icerisinde fen ve bilime ait iiretilmis kaynaklar olmasa da temel
referanslar bu noktada tesvik edici olmustur. Orta ¢agda Hiristiyanligin ilimle miicadeleyi
putperestlikle esit tuttugu bir zamanda Islim medeniyeti ilimle &riiliiyordu. Igerisinde
400.000 cilt kitabin mevcut oldugu Iskenderiye kiitiiphanesinin yakilmas1 bagnazligin ne

sathada oldugunu gostermesi agisindan bilyiik bir dnem tastyor.>>

Hz. Peygamber’in bilgiyi elde etmede higbir sekilde kadin erkek ayirt etmedigini

99360

goriiyoruz. “Ilim her erkek ve kadin iizerine farzdir. [lim 6grenmeyi ve dgretmeyi

sadaka ile esit tutmustur. “En faziletli sadaka Miisliiman'in ilim Ogrenip sonra onu

9361

Miisliiman kardesine 6gretmesidir. [lim 6grenmek zor ve yorucu olmasi hasebiyle -

358 Mana-y1 Harfi: Birseyin kendisini degil de san’atkarini, ustasini, sahibini bildirip tanitan manasi. Bkz.
Luggat, “Mana-y1 Harfi”, (Erisim 1 Nisan 2023)

3% Miladi 360 yilinda o dénemin biitiin ilim ve marifetlerini ihtiva eden ve yaklasik 400.000 cilt kitaba
sahip Iskenderiye kiitiiphanesinin "Serapium" ismini tasityan béliimii Piskopos Theoplihos tarafindan
yaktirilmigti. Kiitliphanenin yakilmasindan yirmi bes yil sonra meshur astronom Theon'un kizi
riyaziyeci Hypatia (370-415) Bas Piskopos Kyril'in tesvikiyle Iskenderiye'de halk tarafindan
pargalanmisti. Bize bu bilgileri aktaran Adivar, “Ilmin ilk sehitlerinden biri galiba bu kadindir™
demektedir. Bkz. Advar, Ilim ve Din, 76.

360 Muhammed Bin Abdullah el-Hadib Tebrizi, Miskat'iil Mesabih, (Beyrut: 1985), 1-50.

361 e]-Fethul Kebir, 210.
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ozellikle de ge¢mis zamanlarda- ilim yolculugunu Svmiis ve tesvik etmistir. “Ilim
ogrenmek icin yola ¢ikan kimse, evine doniinceye kadar Allah yolundadir.”36?
Peygamberlerin en biiyiik mirasinin ilim ve bilgi oldugunu beyan etmistir. “Peygamberler
ne bir altin ve ne de bir giimiis miras birakmamuslar, ancak ilmi miras birakmiglardir. iste
o mirasa konan, sonsuz haz ve nasib almis demektir.’®> Hz. Peygamber (s.a.s.) ilime

verdigi 6nemi su hadiste de gormemiz miimkiindiir:

Rasuliillah sallellahu aleyhi ve sellem bir giin odalarindan birisinden ¢ikip mescide girdi.
(Igeri girince) halka (olup oturmus iki cemaat) ile karsilast:: Halkalardan biri Kur’an
okuyor ve Allah'a dua ediyordu. Diger halka ise ilim 6greniyor ve 6gretiyordu. Rastliillah
sallellahu aleyhi ve sellem (bunu goriince) “Hepsi hayir {izeredirler, sunlar Kur’an
okuyup Allah'a dua ediyorlar. Allah dilerse onlara (istediklerini) verir, dilerse vermez.
Sunlar da ilim Ogrenip Ogretiyorlar. Ben de ancak bir muallim olarak gonderildim”
buyurdu ve hemen onlarin yanma oturdu.”*®* Diger taraftan cahil kalmay1 helak olmak
ile esdeger tutmustur. “Ya bilgin ol, ya 6grenci ol veya dinleyici ol, dordiincii olma helak
olursun.” demistir. Ilim ve bilginin kaynagmni sormadan 1rk ve milliyetine bakmadan
alinmasin tavsiye edip tesvik etmistir. “Ilim ve hikmet mii’minin yitik malidir; nerede
bulursa alir.””3% “flim Cin'de dahi olsa aliniz.”*%® Yine Hz. Peygamber (s.a.s.) miiminlere
2367

siar olacak dualarinda Rabbimizin ta‘limi ile Cenab-1 Hakk’a “Allah'im ilmimi artir.

diyerek ilminin artirilmasini istemek suretiyle dua etmistir.

Hakiki muallim olan Hz. Peygamber (s.a.s.), savasta dahi ilme ve 6grenmeye Onem
vermistir. Bedir savasinda esir olarak karsi taraftan ele gegen her kimse i¢in 4000 dirthem
kurtulus akgesi takdir edilmisken, okuma-yazma bilenlerden her biri Medineli

Miisliiman’a bunu 6gretmek karsiliginda hiirriyetlerine kavusmuslardir. Boylece ilk

362 Bkz. Ebu Isa et-Tirmizi, Siinen-i Tirmizi Tercemesi, ¢ev. Osman Zeki Mollamehmetoglu, (Istanbul:
Yunus Emre Yaymevi, 1975), 4/398.

363 Muhyiddin-i Nevevi, Riyazu's-Salihin ve Tercemesi, ¢ev. Hasan Hiisnii Erdem, (Ankara: Diyanet isleri
Bagkanlig1 Yaynlari, 1958), 2/5.

364 Jbn Mace 1 /83 el-Mukaddime, Babu Fadli’l-Ulema-i ve’l-Hassi Ala Talebi’l-[lm; ed-Darimi, es-Siinen,
54.

365 Mansur Ali Nasif, et-Tac, Kitabu I-Iim, (Kahire: 1961), 1/ 64.
366 Ebei Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Su’abul Iman, nsr. Ebt Hicer Muhammed Said b.
Besylini Zaglil, (Beyrut: 1990) 2/ 254.
367 et-Taha, 20/114.
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okuma-yazma seferberligini de baglatarak miiminlerin 6niine bilim noktasinda giizel bir

hedef koymustur. 3¢

ilim noktasinda Islam tarihinde en 6nemli sahsiyetlerden biri olup Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) “Ben ilmin sehri isem Ali onun kapisidir” diyerek 6vdiigii Hz. Ali’nin de (r.a) ilim
ile ilgili tesvik eden muhtesem sdzleri vardir. Meselemize dair sozleri su sekildedir: “Ilim
maldan hayirhdir. ilim seni korur, mali ise sen korursun. Ilim amel edildikge artar, mal
ise harcandikca eksilir.”*® diyerek ilmin maldan daha hayirli oldugunu belirtmistir. Yine
Hz. Peygamber (s.a.s.) egitim miiesseselerini de cennet bahgelerine benzetmektedir.
“Cennet bahgelerine ugrarsaniz, onlardan faydalanin, istifade edin”. Sahabe-i Kiram:
“Cennet bahgeleri nedir?” diye sorduklarinda: “ilim meclisleridir, 6gretim yerleridir.”

cevabim vermislerdir.3”

Iste bu sekilde egitim ve bilime ait Ayet ve hadislere kulak veren Miisliimanlar ve
miisliiman bilim adamlart bilime biiyiik hizmet etmislerdir. Yukarida anlatildig1 tizere
aslma bakildiginda isldm’in ilk 5 asr1 bugiinkii Bati medeniyetinin gelismesinde,
Ronesans'in kapisinin agilmasinda onderlik etmislerdir. Nitekim 9 ile 18. Yiizyillar
arasinda, Matematik, Astronomi, Fizik, Kimya, Biyoloji, Tip vb. Alanlarda meshur ve

I Miisliiman bilginlerin bu bilimsel

otorite olanlar, Miisliiman bilginlerdir.*’
calismalartyla Ortagag, Bati igin karanlik ¢ag iken Islam diinyasinn en aydmlik ¢ag

olmustur.

Islam bilim tarihine baktigimizda bunun bircok &rnegini gérmekteyiz. Kayadibi bu

noktada sunlar1 demektedir:

Matematigin temelini olusturan cebir, Cabir isimli bir Misliiman tarafindan
bulunmustur. Operatdriin micidi Ebu Kasim Zehravi'dir. Fahrettin-i Rézi mikrobu
bulmus, c¢icek ve kizamik asilarini gelistirmig, kalp rahatsizliklarinda hacamat
kullanmus, bébrek taslarini ilk defa ilacla eritmistir. Ibn-i Sina diyabeti kesfetmis olup

civa ile tedavi yontemini gelistirmistir. Biiylik hesap¢1 Harezmi rasathaneyi kurmus ve

368 M. Asim Koksal, “Esir Edilen Miisrikler Hakkinda Ne Yapilacaginin Konusulmasi” Islam Tarihi,
(Erisim 01 Nisan 2023).

399 fmam Ebu Hamid el-Gazzali, [hyau Uliimi’d-Din, cev. Ahmet Serdaroglu, (Istanbul: Bedir Yaymnlari, 1.
Bask1) 1/23.

370 Tirmizi, “Daavat”, 82 (No.3510). Ahmed bin Hanbel, “Miisned”, 3 (No.150).

371 Bkz. Mehmet Bayraktar, Isidm da Bilim ve Teknoloji Tarihi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1985), 31-33, 69-72, 97-98, 121-122; Adivar, Ilim ve Din, 102-120; Amiran Kutkan Bilgiseven, Tiirk
Milletinin Manevi Degerleri, (Istanbul: 1977), 21-23.
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diinyanin ¢evresini ilk kez 24.000 mil olarak hesaplamigtir. el-Biruni, diinyanin giines

etrafinda dondiigiinii sdyleyip Cekim yasasini kesfetmistir. ibn-i Hazen (ibn Haysem'in

Avrupa’daki ad1) optigin temellerini atmigtir.”>

Fuat Sezgin’in bilim tarihi ile ilgili hazirladig1 ¢ok genis kapsamli ¢alismasi olan
“Islam’da Bilim ve Teknik” adli saheserde, miisliiman bilim adamlarinin ¢alismalarini
kaynaklariyla birlikte ortaya koymustur.’’® Bu ilime ve bilime yapilan tesvikler
neticesinde Miisliimanlar bir¢ok buluglara imza atmigslardir. Nitekim Renan’in inkar
edemedigi ancak dogrulamak zorunda kaldigi bu durum neticesinde Miisliimanlar,
Aydinlik Caglarinda Hagli Seferleri, Endiiliis yolu ve Sicilya etkisiyle Avrupa'y1 bilimsel
gelismelerde yonlendirdiler. Ronesans’in ve Aydinlanma doneminin baslangicinda etkili

oldular.

Namik Kemal’in Renan’a itiraz ettigi reddiyesinde Avrupa’nin bilim tarihi agisindan
birinci kisimda genisce anlattigimiz gibi orta ¢ag ¢ok sikintili ve miicadeleli bir siireg
olarak ge¢mistir. Hiristiyan papazlarinin ve kilisenin etkisiyle baskilanan bir bilim tarihi
16. yiizyi1ldan sonra Hiristiyanlik dinine bas kaldiran aydinlar tarafindan ancak gelismeye
acik bir hale gelmistir. Islim dini bu yénde tamamen farkli bir mahiyete sahip oldugunu
tizerinde durmus oldugumuz ayet ve hadislerle ve bilim tarihi gercekleriyle apacik bir
sekilde gormekteyiz. Yani Islam dini Hiristiyanlik ile kiyas edilemez. Abbasiler, Selcuklu
ve Osmanli devletleri ile yliksek bir bilimsel terakkiye sahip olunmug fakat Renan, bu
donemlerde gerceklesen bilimsel gelismeleri ve katkilart gormezlikten gelmistir.
Renan’in burada objektif bir yaklasim igerisinde olmadigi tamamen Islam dinini
karalamak tizere hareket ettigi agikca ortadadir. A¢ik ve net higbir delile dayanmadan 12.
yiizyildan itibaren yani Selcuklular ve Osmanlilarla beraber Islim medeniyetinin
geriledigi fikri oryantalist bir kanaat haline gelmistir. Genelde Miisliimanlara -6zelde- ise
Tirklere kars1 diigmanlik zamanla Avrupali Oryantalistlerin biiylik cogunlugunun ortak

374

ozelligi haline geldiginden’”™ Renan’da da bunu gormek gayet dogaldir. Esasinda

yanilmig gibi goziikselerde kasitli bir durum oldugu agiktir.

372 Kayadibi, “Kur’an'in Egitim, Bilim ve Arastirmaya Verdigi Onem”. 1-15.

373 Bkz. Fuat Sezgin, Isldm’da Bilim ve Teknik, (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S.
Yayinlari, 2. Baski, 2015).

374 [smail Kara, Din ile Modernlesme Arasinda Cagdas Tiirk Diisiincesinin Meseleleri (Istanbul: Dergih
Yayinlari, 2003), 90.

122



Sunu da belirtmek gerekir ki son yiizyillarda birtakim sebeplerden dolayi miisliiman
toplumun Avrupadan bilimsel olarak daha geride kaldig1 goziiksede, bunun baslica
sebebinin din oldugunu sdylemek haksizlik olur. Kur’an ahlakindan uzaklagmis ve dinin
diinya ve calismaya verdigi 6nemi de insanin diinyayr mamur etmek i¢in bir sorumluluk
yiikledigini unutan kitlelerin bilimsel anlamda yeterliliklerini iyi ve dogru bir sekilde
tahlil etmek gerekir. Bilimsel gelismeler birikimsel oldugundan evvelde miisliimanlarin
katk1 yapip belli bir asamaya getirmis olduklari bilimin Islim aleminin tekrar eline
gecmeyecegi anlamina da gelmez. Burada miisliimanlarin ¢alismasi ve birtakim manilerin
ortadan kalkmasiyla muhakkak bu da gerceklesecektir. Renan’in ve miistesriklerin
iddialar1 temelsizdir. islAmiyet ne bilime ne de bilimsel faaliyetlere ve gelismelere
engeldir. Calismamizin son kismina kaynaklara ek olarak Renan’in ve Namik Kemal’in

Miidadfanamesi’nden bir kisim sayfalari ilave edilerek hitama erecektir.

Ek-1 : Ernest Renan, “Islam ve Bilim” Konferans1 Metni Cevirisi bir kism1

Ek-2 : Namik Kemal, “Renan Miidaafanamesi” Metnin Ord. Prof. Fuat Kopriilii

Nishasindan bir kismi
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SONUC

Ernest Renan’in konferansi1 gerek yazildig: tarihlerde gerekse giinlimiize kadar devam
eden bir bakis acisinin 6nemli bir metnidir. Is]Am aleminde genis bir yanki uyandiran bu
metne Tanzimat Doneminin 6nde gelen isimlerinden Namik Kemal’in bir eserle cevap
vermesi, konunun énemini géstermesi bakimindan dikkate degerdir.

Renan tarafindan Islam olarak nitelendirilen sey nedir? Hadisler, ayetler ve kutsal
kaynaklar midir? Eger bu Oyle ise Renan bu kaynaklara hicbir atifta bulunmamistir.
Miisliiman bilginlerin ve filozoflarin goriisleri midir? Renan konferansinda bahsi gegen
bu kaynaklara hi¢ atif yapmaz. Acikca goriiliiyor ki Renan, konusmasindan baslangigtan
itibaren “Isldm” diye soyut bir kavrama gonderme yapar ve bu onun en &nemli
problemidir. Bu kapsamda hakli olarak su sekilde bir soru yoneltilebilir: Su ya da bu
hiikkiimdar zamaninda, su ya da bu devlet zamaninda ortaya ¢ikan kimi hadiseler, bir
inanis bigimini 6z olarak nasil temsil edebilir? Dogru yaklasim, Is1dm’1n, degismezleri ve
degiskenleri iizerinden verilebilir: degismez kaynak, ayetlerdir. Bunun disindaki
degiskenler Islam degil, her zaman dogru ya da yanlis sayilabilecek pratik yorumlaridir.
Renan aslinda Islim’dan s6z ederken, Islim’in temel metinlerine degil, Miisliiman
toplumlarda gelisen bazi pratiklere, uygulamalara atif yapmaktadir. O’nun Islam’m bilimi
ve ilerlemeyi engelledigi ile ilgili goriisii, direkt olarak bir kaynak aragtirmasinda degil,
daha cok muhtemelen uzun Suriye gezisi sirasinda halk arasinda gozlemledigi dini
yasamdan ve nakis uygulamalardan elde ettigi bilgilere dayanmustir. Islam cografyasinda
gelisen neredeyse her durumu, her kusuru ve hatay: Islamiyet ile iliskilendirmek dogru
bir tutum degildir. Kimi zaman miisliiman toplumlarda yasanan pratik ve uygulamalar
dinin esaslarini yansitmayabilir. Diger bir deyisle miisliimanlar da her insan gibi temelde
bir insandir ve hata yapabilir. Fakat bunlarin hatasini1 direkt olarak iiye olduklar1 ya da
inandiklar1 dine baglamak, bilimsel acidan bir dikkati dogrulamaz. Islam diinyasindaki
¢okiisii ve bilim karsit: tavr1 Islim’in bir eksigi olarak gérmektense, Islam’1 anlama ile
ilgili yetersizliklerin bir neticesi olarak gérmek ¢ok daha uygun bir yaklasim olacaktir.
Bu durum Yahudilik ve Hiristiyanlik i¢in de gegerlidir. Asil mesele, dinin mevcut
kaynaklar1 kadar ya da bundan ¢ok daha fazlasi olarak dini nasil anladigimizdir. Egitilmis,
saglikli, sagduyulu ve berrak bir zihnin fikri, en “ilkel” olarak nitelendirilebilecek bir dini,
bir dgretiyi dahi diinyanin en 6nde gelen pratigi konumuna tastyabilir. Kutsal olan

metinlerin tek boyutlu herhangi bir yorumu bulunmamaktadir. Bunlardan ¢ok daha farkls,
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hatta birbirlerini yadsiyan bazi yorumlar ¢ikarilabilir. Burada 6nemli olan, Kur’an-1
Kerim’de yazanlari dogru anlayip, pratik ve uygulama asamasinda Hz. Peygamber’in
uygulamalarina ve yonlendirmelerine bakmak gerekir. Bu da bize Islim’in gercek

kaynaklari ile hareket etme imkanini saglar.

Namik Kemal, “Renan Miidafaanamesi” sirasinda bir “apoloji” ortaya koymaktadir.
Goriiglerini yogun olarak bilim, egitim ve felsefe tarithinden almis oldugu veriler ile
desteklemektedir. Bu ugras igerisinde sair Namik Kemal yerine farkli bir Namik Kemal
ile karsilasiriz. Nitekim bu savunmada bir filolog, felsefeci, din tarihgisi ve bilim insani
olarak konusur. Bat1 ve Dogu diisiincesine, uygarlik ve bilim tarihine yonelik aciklamalar
yapar, bu konuda 6rnekler verir. Vermis oldugu cevaplar temelde ikna edicidir. Renan
savunmasi, modern diislince seriiveninin ilk unsurlarindan birisidir; sahici ve 6zgiin bir
sestir. Sonraki donemlerde felsefi alanlarda yapilan ¢aligmalar, bir sekilde problemin bir
boliimiinde yer almistir. Miidafaandme, ayni zamanda Renan iistiinden pozitivizme
yoneltilmis olan bir elestiridir. Boyle bir savunmay1 yazabilmek icin olduk¢a kapsaml
bir kiiltiire, tarih ve uygarlik bilgisine, felsefi bir bakisa sahip olunmasi gerekir. Namik

Kemal, savunmasinda bu konu ile ilgili mevcut bilgi birikimini ortaya koymustur.

Islam uygarhginin baymdirlik, teknoloji ve bilim anlaminda geri kalmasimi, Renan
tarafindan sdylenen bir s6z ile anlayabiliriz. Renan, bilimin ve felsefenin bir toplumun
elinden distiigii zaman farkli bir toplum tarafindan yiiceltildigini sdylemistir. Antik
Yunan doneminden kalmis olan felsefi ve bilimsel gelisme, 750 senelerinden 1300
senelerine kadar Islam toplumunun elinde yiiceltilmistir. Yapilan bu kiiltiir hamlesi,
“Uygarhk zinciri, Antik Yunan ve Ronesans” arasinda buluna gilicli halkay1
olusturmaktadir. Bu mesaleyi ileriki donemlerde Avrupa kiiltiirii benimsemis, Sanayi
Devrimi, Ronesans, Reformasyon ve Aydinlanma donemi derken teknoloji ve bilimde
oldukg¢a hizli bir kalkinma saglanmistir. Bu gelisimin devamli olarak bu sekilde
siirecegine, Islam toplumunun bundan eksik olacagina yonelik herhangi bir belirti yoktur.
Nitekim giiniimiizde iilkemizin havacilik ve insansiz hava araglarinda gelmis oldugu
gelismeler, misliman bir milletin bilimsel faaliyetlere katiliminda onii acildiginda

nerelere gelebilecegini gdsteren giizel bir 6rnektir.

Diinyadaki uygarlik zinciri sadece tek bir halkadan meydana gelmez, bu zincir
halkalardan olusur. Islamiyet akli, beslenmis oldugu “degisken” ve “sabit” kaynaklari ile
kendisini tekrardan doniistlirebilecek bilgi birikimine ve tecriibeye sahiptir. Burada
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onemli olan, pratik yorumlarin bu kaynaklara entegre bir bicimde tiiretilebilmesi, bu
hususta IslAm  Alemini ileriye tasiyabilecek “dogru  anlama”  bigiminin
olusturulabilmesidir. Renan’in konferans1 ve Namik Kemal’in Miidafaasi, 6zellikle bu

konuda okurlara diistinme firsat1 vermistir.

Sonug¢ olarak Namik Kemal, Renan savunmasinda Avrupa’nin en {nli bilim
insanlarindan ve filozoflarindan birisi ile konusur. Ele almis oldugu konu ¢ok kapsamli
ve derin bir konudur. S6ylemis oldugu seyler nemsiz ya da yanlis olarak degerlendirilse
bile, tutum bakimindan ¢ok énemli bir hususta bulunur. Béyle agir bir yiikii sirtlanmasi,
bu hususta kendini sorumlu hissetmesi, bir uygarligin ve kiiltiiriin Miidafaasini yapmasi,
Renan’in karsisinda Batili diisiince yapisinin elestirisine girismesi, bir agidan Renan’in

Onciillerini pratik ag¢idan da ¢iirliten oldukc¢a 6nemli ve degerli bir diislince olayidir.
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EK-1

Ek-1 Ernest Renan Konferansi

29 Mart 1883°te Sorbonne’da Verilen Konferans

ISLAM VE BIiLIiM

ERNEST RENAN

Hanimlar, Beyler,

Bu dinleyicilerin nazik sabrin1 o kadar sik tecriibe ettim ki, bugiin sizler oniinde
yorumlamak {izere, en incelikli konulardan birini, alanin tarihini az ya da ¢ok ortaya
¢ikarmak isteyen bir kimsenin, kararlilikla girmesi gereken o hassas ayrimlarla dolu olan
bir konuyu segmeye cesaret ettim. Tarihteki yanlis anlamalara sebep olan sey, hemen her
zaman, uluslar1 ve irklar1 tanimlayan kelimelerdeki kesinlik eksikligidir. Askeri, dini ve
dilsel fetihler, insanlik tarihini kat eden her tiirden moda ve biiyiik hareketlerin yaptigi
degisiklikler hi¢ hesaba katilmadan Yunanlilar, Romalilar ve Araplardan, bu insan
gruplar1 zamanin her déneminde kendi i¢inde 6zdesmis gibi bahsediliyor. Gerg¢eklik bu
basit kategorilere gre calismaz. Ornegin biz Fransizlar, dil agisindan Romali, medeniyet
acisindan Yunanli, din agisindan Yahudiyiz. Yunan medeniyeti, Roma fethi, Germen
fethi, Hristiyanlik, Islam, Rénesans, felsefe ve devrim ad1 altinda yer alan biiyiik evrensel
olgular insan ailesinin ilkel ¢esitlilikleri lizerinden silindir gibi ezip gegtik¢e ve onlar1 az
cok bir homojen kitleye doniistiirdiik¢e, baglamak i¢cin merkezi olan 1rk gercegi dnemini
kaybeder. Bu konuda iistlendigimiz fikirlerdeki en biiytlik karisikliklardan birini ¢6zmeyi
denemek istiyorum; su kelimelerdeki muglaklik hakkinda konusmak istiyorum: Arap
bilimi, Arap felsefesi, Arap sanati, Isldm bilimi, Islam Medeniyeti. Bu noktada ele alinan
miiphem fikirler pek ¢ok yanlis yargiya sebep oluyor ve hatta uygulamadaki hatalar bazen
cok ciddi olabiliyor.

Zamanimizin meseleleri hakkinda en ufak bir egitime sahip herkes Miisliiman {iilkelerin

hélihazirdaki asagiligini, Islam ile yénetilen devletlerin ¢okiisiinii, kiiltiiriinii ve egitimini
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sadece bu dinden tiireten 1rklarin entelektiiel kisirhigint agik¢a gorebilir. Dogu’da veya
Afrika’da bulunmus herkes gercek bir miiminin ka¢inilmaz dar gorisliiliigli ve adeta
basinin etrafindaki demir halkanin onu bilime tamamen kapali, herhangi bir sey
ogrenemez veya kendisini yeni bir fikre agamaz hale getirmesi karsisinda ¢arpilir. Bu dini
kabuliiniin baslangicindan itibaren, o zamana kadar hala epey uyanik olan on-on iki
yaslarindaki Miisliiman ¢ocugu, bir anda mutlak gercek olduguna inandig1 seye sahip
olmanin aptalca gururuyla dolu, fanatik, sanki bir ayricalikmis gibi, kendi asagiligini
belirleyen seyle mutlu hale gelir. Bu sagma gurur Miisliiman’in radikal zaafidir.
Ibadetinin gériiniirdeki sadeligi, ona diger dinler icin, cok az gerekgesi bulunan bir
kiiciimseme esinliyor. Tanri’min, refah1 ve giicli, egitim veya kisisel meziyetlere
bakmaksizin, kimi uygun goriirse ona verdigine ikna olmus Miisliiman, egitim, bilim ve

Avrupa ruhunu teskil eden her sey icin en derin kiiglimsemeyi duyar.

Miisliiman inanci tarafindan asilanan bu egilim Oyle gii¢lidiir ki, irk ve milliyetten
kaynaklanan tiim farklar Islim’1 kabul etme fiiliyle ortadan kalkar. Berberi, Sudanli,
Cerkez, Afgan, Malay, Misirli, Niibyeli: bir kere Miisliiman oldular m1 artik Berberd,
Sudanli, Misirl, vs. degillerdir, Miisliimandirlar. Sadece Iran bir istisnadir. O
yaraticiligmni korumustur, zira iran isldim’da ayr1 bir konum iistlenebilmistir; temel olarak

Miisliiman’dan daha ¢ok Sii’dir.

Bu yaygin olgudan Islam’a karsi ¢ikarmaya mecbur olunan olumsuz ¢ikarimlari
hafifletmek icin, bir¢ok kimse, nihayetinde bu ¢okiisiin belki de sadece gegici olduguna
isaret ediyor. Gelecegi garantilemek icin gecmise basvuruyorlar. Simdi hayli eksilmis
olan bu Islam medeniyeti, bir zamanlar ¢ok parlakti. Alimleri, filozoflari vardi. Yiizyillar
boyunca Hristiyan Bati’nin efendisi olmustu. Neden bir zamanlar olan sey tekrar
olmasin? Bu, tam olarak tarismada odaklanmak istedigim nokta. Hakikaten bir islam
bilimi var miyd1 veya en azindan Islam’da izin verilen, Islam tarafindan hos goriilen bir
bilim?

Iddia edilen olgular arasinda hakikatin ¢ok saf bir unsuru vardir. Evet: yaklasik 775
yilindan 13. yiizyilin ortalarina kadar, yani asagi yukart 500 yil, Miisliiman {ilkelerde
alimler vardi, bunlar ¢ok seckin diisiliniirlerdi. Hatta bu donemde, Miisliiman diinyanin
entelektiiel kiiltlir agisindan Hristiyan diinyadan {stiin oldugu bile sdylenebilir. Fakat

yanlis sonuglara varmamak icin bu gergegin iyi analiz edilmesi énemlidir. Kisa zaman
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sonra hayli belirgin bir agagiliga evirilen bu gegcici iistiinliige yol acan ¢esitli unsurlari

ayirt etmek i¢in Dogu’daki medeniyet tarihini yiizyil ylizyil takip etmek miithimdir.

Higbir sey, felsefe veya bilim denebilecek herhangi bir seyden Islam’in ilk yiizyilinin
oldugu kadar uzak degildir. Birkag yiizyil sliren ve Arap vicdanin1 Semitik tektanriciligin
cesitli formlar1 arasinda asili birakan dini miicadelenin sonucu olarak, Islam, akilcilik
veya bilim denebilecek her seyden ¢ok uzaktir. Islam’1 bir fetih ve yagma bahanesi olarak
benimseyen Arap atlilari, kendi zamanlarinda diinyanin en iyi savasgilariydir; fakat
kesinlikle insanlarin en az felsefi olanlariydilar. On iigiincii yilizyilin bir dogulu yazari,
Ebu’l-Ferec, Arap insanlarinin karakterini tasvir ederek, onu sdyle ifade eder: “Bu
insanlarin {istlin olduklar1 ilim, dil ilmidir, onun deyimlerinin bilgisi, nazminin yapisi ve
nesrinin ustaca kompozisyonu... Felsefeye gelince, Tanr1 onlara bu konuda hicbir sey
Ogretmemis ve onlar1 buna uygun kilmamaigtir.” Bundan daha dogru bir sey olamaz. Arap
bedevisi, insanlarin en edebisi ve en az mistik, en az meditasyona meyillisidir. Dindar
Arap, seylerin agiklanmasi icin, diinyay1 dogrudan yoneten ve kendisini ard arda gelen
peygamberlerle insana agiklayan bir Yaratic1 Tanri ile tatmin olur. Ayrica, Islam’mn Arap
irkinin elinde bulundugu siire zarfinda, yani dort halife ve Emeviler doneminde, onun
icinde sekiiler bir karakterin entelektiiel bir hareketi olusmadi. Omer, siklikla tekrar
edildigi gibi Iskenderiye Kiitiiphanesi’ni yakmadi, onun zamaninda, kiitiiphane neredeyse
kaybolmustu. Fakat diinyada zafer elde etmek i¢in onun sebep oldugu ilke, ilmi

arastirmalar ve zihnin ¢esitli faaliyetleri i¢in gercekten tamamen yikici oldu.

750 yili civarinda, iran ele gegirilip Abbas’in ¢ocuklarmin hanedan: Beni Umeyye’ye
kars1 muzaffer olduklarinda her sey degisti. Islam’in merkezi Firat ve Dicle bdlgesine
taginmig bulundu. Bu sirada, bu iilke hala Dogu’nun gordiigii en parlak medeniyetlerinden
birinin, zirvesine Kisra Anusirevan’in hiikiimranliginda ulagan Sasani Farslarinin
izleriyle doluydu. Sanat ve zanaat yiizyillardir bu topraklarda gelisiyordu. Kisra buraya
entelektiiel faaliyeti ekledi. Bizans’tan siiriilen felsefe Iran’a sigmmusti. Hiisrev
Hindistan’dan kitaplar terciime ettirdi. Niifusun en dikkate deger unsurunu olusturan
Nasturi Hirsitiyanlar, Yunan bilimi ve felsefesinde ustaydilar; tip tamamen onlarin

elindeydi; piskoposlart mantik¢1 ve geometriciydiler. Yerel renkleri Sasani doneminden
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alinmis olan Fars¢a destanlarda, Riistem bir koprii yaptirmak isteyince miithendis olarak

bir djathalik (katolikos, Nasturi piskoposlarinin veya patriklerinin unvani) cagirir. 37

’7 Ernest Renan, Islam ve Bilim, ev. Zehra Bilgin, Tiirkce cevirisi Zehra Bilgin tarafindan Sally Ragep 'in
Ingilizce ¢evirisi kullanilarak yapilmigtir. Ragep 'in ¢evirisi icin

https://www.mcgill.ca/islamicstudies/files/islamicstudies/renan_islamism_cversion.pdf
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EK-2 Namik Kemal, “Renan Miidafadnamesi”
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- DINT KULTUR SERISI, Nr 01
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RENAN
MUDAFAANAMESI_

(ISLAMIYET ve MAARIF)

. 'YAYINLAYAN ‘ j
ORD. PROF. M. FUAD KOPRULU

e A NRARA i e
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,ﬁNSﬁz;
Ikmci Megmtxyet’m ﬂanmdan sonra, Namtk Ke-
mal ‘ailesi, biitiin mem‘[ékét munevveﬂermm arzula-- .
Tma wyarak Namnk Kemal'in 0 zamana kadar basrl--
mis veya bam]mamng burtun eserlerini hir. Kkiflliyat
geklinde negretmege basladilar, Klﬂﬁy t1 ‘Kemalin -
Birinci Tertibi’nin itk sayisini, o zamana kadar hig
basilmamis olan Renan ‘Miidafaanamesi. te§sk31 ed1yor- -
du. Uzermde «Fransa Akadem.ts: dzasmdan tjte-
"veffa Exrnest Renan taraf:mdnn Islamlyet’m ‘
gﬁya ;nahx«-l terakkiyat ve manl‘-1 maént nldugu:nn ;
dair irad edilmis olan bir hltabeye karg: berahi‘npl
katiayr cAmi’ reddly’yedlr kl san-t celil.i Islamlyet’i ;
deldil-i miinevvere-i §el:lyye ve mantlk]yye ile bi-
hakkin 14 eder.» fikras bulunan ve Istasbul'da Mah-
mud Bey Matbaam nida- 1326 (1910)’da basilan. orta’.
boyda 56 s&y‘falnk bu esef az zamanda tiikends. BasI-,}
mi ve. tertlbl hlg de dnkkath ve i‘tindlr olmayan bu
eserin, bu yeni negti, itk basimla olgulemeye ka-
dar mﬁkemmeldu =1Lk ba.sunda bulwnimafyan ,lug
ve baz kiiglik Haveler sayesinde, herkesin :“hun
kolaylikla fay'dalanmasu da te'min edﬂmxgtﬁr -

Namak Kemal bu eseri, mektuplammdan bu'm e
ﬁade ettigi gibi, adeta bir ibadet hitkmiinde olarak. |
ha.zmlammg., yamnda lizumu kadar kitab: bulunm"a;,j'
d1g1 cihetle sadece eski’ Igaiumatma da'yanmlg, esei;m
metnmde itiraf estmgx\ veghlle Renanl kendi sozled_: %
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e Firenk krtaaplarmd&n a}dJE!
nat ile tenkid etm;gtlr kendisi bu eserini ya- -
‘o kadar memnundur ki, «Onu, génlitmiin is-
gibi tepéliyorumits “demekte hig bir -mahzur
iniiyor; bununla beraber, bu' devre it mektupla- -
rigda uzun uzun- baﬂ:\setmgl b eser hakkinda, onu
#radan, flku-lemm oldukga degigtirmisg goruyaruz.

% -.'Renanm d:fd ‘mesghur konferamz, hagta fammmg
: Iﬂ?&mmute&"fj iri Seyh Cemaleddin-i
“Efgani blatak “tauthtelif slam mitellifleri taras
Emdan tezﬂci:d ve tahlil edllm1§t‘xr Oyle gorimiiyor
kl Nam;k qual’\ kendwmn bu-risalesinden ~ énce
ya;pﬂmx§ olan bu’ negmyamta'ﬁ galiba habersiz ka;l:mlg-
it Bu siralarda; muhtelif Islam memileketlerinde,
Islam dxm g]gylmnde Garph ‘mutharrirler tarafindan
~ yapilan 4z %énhdiere kar‘gn mﬁdai’aanameler yazﬂ-

_ yen«i nsesrim hamlarken, buyuk vatan
galri Namnk Kemal'in' Islamiyet hakiandaki birtakim
 fikirleri. ve Ernest Renan'mn’ konfmnsr ‘hakkmdaki

"f m’gh.teilf taxtlﬂdleﬁ Lglne alan buyuk bir baglangig da

e “j 0O Zamandanben yaptlgumz ye»
: teﬂmlder ule de genigleyen bu baslangic1 yakmda
Na:'mk' I?emal ve islanuyet adlyfe negreﬁnek Gimi-
ﬂ’indeyﬁz

e Ankara Ek1m,398’2 S
Ord. me Dr. M. FUAD xﬁmmﬂ
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|H

. «Fransa Akademisi dzisindam
miiteveffa Ernest Renan:
‘tarafindan Islimiyet'in giya ma-
hi-i terakkiyat ve manii mairif
" oldugdna dair jrad edilmis olanm
“ ' . Dbir hitibeye karsi berihin-i kati-
e ayr cAmit reddiyyedir ki gin- ce-
Y - il Tslamiyet’i delail-i miinevve-
re-i seriyye vie. mantikiyye ile bi-
. - hakkm ‘13 eder.»\ 7 >

’

147



RENAN
MUDAFAANAMESl

N

Franslz erbab—1 kalenrnndevn M E rn e st
Renan mxra:dvemgrettlgl islamlyet ve
Maarif imvanl bir hutbe, hayli zamandambm
gazetelere sermave-i bahs olmaktadu' Hs Rt

: Aym daha veni elime gect1 Hutbe kisa bll‘-
gey ise de, mundenca:tl blrkagvuz cild kutap ile'cerh
olunmaga muSald bu.lundugu icin, mutaleam1 yaz—
makla, soylenilinis seyleri tekrar ef;mek tarz-l bi’hu—
de—puyane31m 11txzam etmls olamxyacaglmdan emi-
mm b TR
: Islamiyet’m maarlfe m a n i dégil ’bil‘akisy
‘mire bbi oldugunu 1sbat mm yammda lizimuy
~kadar | kitap. meveut olmad;gma teessiif ederim. Ma—
mafih, Sahl'b—l hutbe, kendi davisin
butlan ma yine kendu sézlerinde o kadar ¢ok
deli 1 cem etm1§tar kl, su cevabi Vazabﬂmek icin
baska kitavlara muracaatmecburlyeﬁ s'a-
: k 1t hukrnune g1rnu§t1r . ’

Mekalenm tedkikine gm.gmeden evvel kaalm
me reb VE' mezheb1n1 ogrenmek 11ende
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RENAN MUDAFAANAMEsi “ﬁ

mﬂ dlunacak lstldl\ﬁl&tln stihtletle fe'h:mme yardm:lf
g 11;151'1, teﬁcumie-; hahm blrkat; samr ile telhzs
ediwmm S

$1md1 alt1m§ ya§ma vésil olmu§ alan M Er --:f;
n est R enan qocuklugunda ailesi tarafindan b
.papas mektebine verilmig idi. Mebadi-i tahsilde gos- -
“terdigi !karblhy'yet iizerine hocalam ‘taraimsdm’x Akald i
Nasraniyye ile igtigale sevkoluntu. M. Reman
1@#&0 zaman elsine ve ‘hikmet derslermden zevk ala-
rak, Ibram ve Arabi ve  Siiryani’yi tahsil eylemigtir!;
fakat,. hiirriyet-i  efkair ‘papashifa® tevafuk ede
medigi- igin, o simifi - terk ile kendi kendine tahsile"
- bagladi. Sonralar1 hikmet ve Elsine-i Samiye® im-
; -tlhanlax‘magnrerek b1r1nc1 mukafat1 ka- i

»

‘zand1 foc S e i \ . _
: Fran.sa Enchmen-x Maar:i 1tara:fm~'
" dan ‘edebiyata miiteallik - bir hizmet icin ltalya’ya
: gondemlmekle oralarda cem’ edebildigi tahkikat
ibnii’r- R\ix § d ’e dair bn- kitap gekline ﬁrag et-
_mistir. Bundan sonra Fransa’min Millet K it o
: gtunfhanes i “hizmetine ve am miiteakib Encii-
- men-i-Ma arlf -azahgman.asbolunmug ve yine
- -yltima miiteallik’ bir hizmet ile Suriye’ye gitmigtir, -
: " Ernest Renah menmyadeda@daﬁa—nw
ma—yng;hha.rplanesen Terciime-i hal-j

A

Isa mwafmy’le yazzdlgl ilmaptlr BunUm tedkik ve

: 1 I’bram Ve Suryam ye olan vukufunu.n derecesiniﬂ

", bilemeyiz; fakat Arabi bﬂmed:gme, kendi - n.sﬁlesmdaﬂ“_‘
_-‘birgok delil gostereceéu A "

: _2Ev1ﬁd-1 sam mtekeﬂumetﬁﬁllmanlam
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