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ONSOZ

Bu tez ¢alismasinda Anadolu Alevilerine ait miizik pratiklerinin, Alevi
kimlik insast lizerindeki etkilerinin gosterilmesi amaglanmaktadir. Caligma dort
béliimden olusmaktadir. Ilk boliimde arastirmanin amaci, dnemi, varsayimlar ve
sinirliliklar hakkinda bilgi aktarilmakta, kuramsal c¢er¢evede Alevi kimligi,
modernlesme, kentlesme ve bu olgularin Anadolu Alevi kimligine yansimasi
tizerinde durulmustur. Ayrica Anadolu Aleviligi i¢cin dnem arz eden ve basit-
tesadiifi yontemle secgilen toplamda yedi sembol hakkinda bilgi aktarilmis, Alevi
miizik uyanis1 ve genel 6zellikleri lizerinde durulmustur. Arastirmanin bulgular
boliimiinde Alevi miizik pratikleri hakkinda bilgi verilmis ve bu pratiklerin ritiiel
ici ve ritliel dis1 olarak ikiye ayrildigi, lizerinde durdugumuz miizik tiirlerinin cem

torenlerinde seslendirilen dini yani ritiiel i¢i tlirlere dahil oldugu tespit edilmistir.

Yaptigim caligma siiresince bilgisi, fikirleri ve manevi destegini benden
esirgemeyen ¢ok kiymetli hocam ve tez damismanim saym Prof. Dr. irfan
Karaduman’a, egitim hayatim boyunca destegini esirgemeyen sevgili babam ve
hayatta olmasa da varligin1 daima kalbimde hissettigim canim anneme, bu siiregte
daima yanimda olan ve sabirla beni motive eden biricik esim Hakan’a ve oglum

Ege’ye sonsuz tesekkiir ederim.

Merve GUNEY



OZET

Bu calisma Anadolu Alevi kimliginin Alevi miizik pratikleriyle olan
etkilesimini ve bu pratiklerin Alevi kimligine ne sekilde yansidigini aktarmayi
amaglayan bir ¢aligmadir. Calismada Alevi kiiltiirel kimligi agisindan 6nem
kazanan semboller hakkinda bilgi aktarilmis ve sembollerin sozlere yansidigi
miizik tlrlerine Ornekler verilmistir. Calismada betimsel tarama modeli
kullanilmigtir. Calismanin evrenini Anadolu Alevi Kkiiltiirlindeki semboller,
orneklemini ise Anadolu Alevi kiiltiiriinii yansitan semboller arasindan basit
tesadiifi olarak secilen toplamda yedi semboliin kimlik tanimi {izerinden
degerlendirmesi olusturmustur.

Merkez disinda periferide yasam kosullarini benimseyen Aleviler igin,
1950 ve 1960’11 yillarda yasanan goc¢ dalgasiyla geleneksel degerlerin tahrip
olacagt yeni bir siire¢ baslamistir. Kentlesme ve modernlesme kosullarinin
Aleviligin degisimine yonelik yarattigi etki onun kimlik merkezli yapilanmaya
dogru hizla kaydigi bir siireci kapsamaktadir. Bu donemde kentlesme etkisiyle sol
orgiitlii yapilar on plana c¢ikmistir. Alevilerin go¢ ettigi kentlerde ayni
mahallelerde gettolagmasi, geleneklerini koruma ihtiyacina ve asimile olma
korkusuna yonelik yapilan eylemlerden biri olmustur. Geleneksel kurumlarin
yikima ugramasiyla, kentlesme kosullarina uygun olarak agilan Cem evleri , dini
ibadet amacindan da 6te Alevileri bir araya getiren ve Oteki olarak tabir edilen
Stinni kesime kars1t varolusu kanitlar nitelikte acilmis mekanlardir. 1950
yillarindan sonra yasanan birtakim olaylar, Alevi uyanisina zemin hazirlamistir.
Bu uyanis Alevi miizik uyanisinin da baslangici olmustur, Alevi miizigi uzun
yillar yer altinda yasama zorunlulugunu bir kenara birakmustir. Bu eylem Alevi
kimliginin kamuoyuna kabul ettirme hususunda yapilan ¢ok biiytik bir adim kabul
edilir. Alevi miizik uyanisinda gelisim gosteren eylemlerin, etno-politik bir kimlik
miicadelesinin miizikal eksenini olusturdugunu ve bu eksenin Alevi kimligini
ulusal diizeye tasidiginin da agik bir gdstergesi olmustur.

Anahtar Kelimeler: Alevi kimligi, miizik pratikleri, kentlesme, miizik uyanist,

semboller.



ABSTRACT

This study aims to analyse the interaction between Anatolian Alevi
identity and musical practices of Alevis, through describing the influence of
Anatolian Alevi identity on musical practices of the Alevi community and how
these practices in turn reflect on the Alevi identity. The study includes a collection
of symbols that are significant within the cultural identity of Alevis, as well as
examples of music genre in which these symbols are reflected in the lyrics. A
descriptive scanning model was used in the study. The study population consists
of the collated symbols, while the samples consist of seven of these symbols
which were randomly selected. These samples were assessed with respect to the
definition of identity.

For the Alevis, who had adopted living in the periphery, the wave of
migration that occurred in the 1950’s and the 1960’s initiated a new time course in
which traditional values were to be destroyed. The impact of urbanisation and
modernisation on the change of Alevism, encases a process in which it rapidly
moved towards an identity oriented setup. Under the influence of urbanisation, left
wing organisation became prominent during this period. The ghettoization of the
Alevis in the same neighbourhood in cities where they migrated was essentially a
behaviour resulting from the need to protect traditions and from fear of
assimilation. Following the destruction of traditional institutions, the djemeuvi,
which were established under circumstances defined by urbanisation, became
more than venues of faith and worship. They constituted places that brought the
Alevi together and demonstrated Alevi existence to the Sunni, who were “the
other”. Political events that happened following the 1950’s paved the way towards
awakening of the Alevi. This enlightenment also initiated the awakening of Alevi
music, so that Alevi music was no longer forced to be underground. In fact,
awakening of the Alevi music has been deemed as a big step towards public
acceptance of the Alevi identity. This acceptance is a clear indication that actions
and developments that have been significant for Alevi music awakening have
constituted the musical axis of an ethno-political identity struggle and that this
axis has carried the Alevi identity to a national level.

Keywords: Alevi identity, music practices, urbanization, music revival, symbols.
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a.g.e : Ad1 gecen eser

akt : Aktaran

bkz : Bakiniz

H.B.V : Hac1 Bektas-1 Veli

Hz . Hazreti

THM : Turk Halk Miizigi

TRT : Turkiye Radyo Televiyonu
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GIRIS

Anadolu Aleviligi, Islamiyet 6ncesi dénemde Anadolu’da varhigini
siirdiirmiis birok inan¢ sistemi ve Kkiiltiirii icinde barindiran sinkretik ®

heterodoks?, gnostik® bir inang seklidir.

Kimi arastirmalara gore, Anadolu Aleviligi Islamiyet’in 6zgiin bir yorumu
ve Islamiyet’in &zii olarak ifade edilirken, kimi arastirmalarda Anadolu
Aleviliginin Islamiyet disinda ayri bir din, ayr1 bir mezhep, bir felsefe ve yasam
bi¢imi olarak ifade buldugu ve bir tarikat 6zelligi gosterdigi de iddia edilmektedir.
Yapilan arastirmalar bize her ne kadar Anadolu Aleviligine iliskin bir ¢erceve
olusturmaya caligsa da konu hakkinda net bir ifade bi¢cimi sunmak oldukca giictiir.
Batini ilimler ile Vahdet-i Viicut ve Vahdet-i Mevcut felsefesinin hakim oldugu
Anadolu Alevileri, tarihsel donemden bu yana siyasi yapilanma igerisinde yagamis
oldugu birtakim olaylar neticesinde, kimliklerini Gteki olarak adlandirilan diger
kimliklere kars1 savunma mekanizmasi gelistirmis ve bunun sonucunda yapilan
eylemler, toplumsal bir bagkaldir1 niteligine doniismiistiir. Merkezi yasamdan
uzak dag koylerinde, ice kapali yasam tarzin1 benimseyen geleneksel Anadolu
Alevileri, kiiltiirel degerlerini korumak, aktarmak ve yasatmak adina kendi i¢

diizenini olusturmus ve bu diizeni uzun siire devam ettirmislerdir.

1950 yillarindan itibaren kirdan kente yogun bir goc¢ dalgasi yasayan
Anadolu Alevileri, kentlesme kosullarinda doniisiime ugrayarak ¢oziiliirken 6nem
kazanan nokta gelenegin aktarilmasi ve yasatilmasindan 6te yeni bir kimlik arayisi
olmustur. Yasanan bu degisim geleneksel Aleviligin kurumlarini da islevsiz hale
getirmis ve kentlesme kosullari, geleneksel Alevilik disinda modernize edilerek

¢oziilmiis bir Alevilik anlayisini gézler 6niine sermistir.

Kentlesme etkisinde degisime ugrayarak asimile olan Anadolu Alevileri,
kimlik sdylemini s6z ve miizikle ifade etme yolunu kullanmislardir. Yasanan
gelismelerin ardindan 1980°1i yillarda etno-politik bir kimlik miicadelesi olarak
Alevi miizik uyanigi ortaya ¢ikmistir ve bu gelisme Alevi uyanisinin miizikal

ayagi olarak nitelendirilmektedir (Keles, 2016: 101). Miizik uyanis1 aslinda var

! Birbirinden ayr diisiince, inanis veya dgretileri kaynastirmaya calisan felsefe sistemi.

2 Ana akimdan sapmus farkli 6greti ve diisiince.

® Antik Misir hermetizmini, Antik Yunan ezoterizmini, ibrani geleneklerini, Zerdiistciiliigii, bazi
Dogu  geleneklerini  ve  dinlerini, Hristiyanligi eklektik ~ bir ~ tutumla  sentezleyen,
bir¢ok tarikatin benimsedigi mistik felsefeye verilen genel addir.

1


https://tr.wikipedia.org/wiki/Antik_M%C4%B1s%C4%B1r
https://tr.wikipedia.org/wiki/Hermetizm
https://tr.wikipedia.org/wiki/Antik_Yunan
https://tr.wikipedia.org/wiki/Ezoterizm
https://tr.wikipedia.org/wiki/Gelenek
https://tr.wikipedia.org/wiki/Zerd%C3%BC%C5%9Ft%C3%A7%C3%BCl%C3%BCk
https://tr.wikipedia.org/wiki/Hristiyanl%C4%B1k
https://tr.wikipedia.org/wiki/Tarik%C3%A2t
https://tr.wikipedia.org/wiki/Mistik
https://tr.wikipedia.org/wiki/Felsefe

olan Anadolu Alevi kimligi ve geleneginin sdzciisii olarak bu topluluk i¢in gok
onemli bir doniim noktasi olmustur. Alevi miizik uyanisinin etkisiyle Alevi
miizigi, kiiltiirel kimligin 6nemli bir temsilcisi haline gelmistir. Miizik endiistrisi,
kitle medyas1 ve takip¢i grubun destegiyle basariya ulasan miizik uyanisi, Alevi
kimligini topluma endeksleyen olduk¢a 6nemli bir miizik eylemi olarak yerini

almistir.



BIiRINCi BOLUM
1. PROBLEM DURUMU

1.1. Problem
Anadolu Aleviligindeki miizik pratiklerinin kimlik ingasindaki rolii nedir?
1.2. Alt Problem

1. Anadolu Aleviligindeki miizik pratiklerinin modernlesme ve

kentlesmeye ile iliskisi nelerdir?

2. Anadolu Aleviligindeki miizik pratiklerinin geleneksel kurumlar ile

iliskisi nelerdir?

3. Anadolu Aleviliginde miizik pratiklerinin miizik uyanisi ile iligkisi

nelerdir?
1.3. Arastirmanin Amaci

Bu arastirmada Anadolu Aleviligindeki miizik pratiklerinin, (6zellikle
Cumhuriyet’in ilanindan sonra baslayan siirecte) kimlik insasindaki yerinin

gosterilmesi amaglanmaktadir.
1.4. Arastirmanin Onemi

Bu arastirmanin, Anadolu Aleviligi miizik pratiklerinin Cumhuriyet’in
ilaniyla baslayan siirecte kimlik olgusunun yaratilmasinda etkili oldugu ve buna

etki eden unsurlarin incelenmesinin 6nemli oldugu diisiiniilmektedir

1.5. Varsayimlar

Arastirma i¢in segilen yontemin, arastirmanin konusuna uygun oldugu

varsayilmustir.
1.6. Stmirhliklar

Bu arastirma, sadece Anadolu Aleviligi kimligi ve miizik pratikleri ile

sinirlandirilmastir.
1.7. Tlgili Yayin ve Arastirmalar

Demirci  (2019), “Bir Kimlik Gostergesi Olarak Alevi Miizigi ve

Popiilerlesmesi” konulu yiiksek lisans tezinde, Tiirkiye’de uygulanan miizik



politikalarmin Alevi miiziklerine olan etkisini ve bu siiregte politik nedenlerin ve
miizik uyanisinin etkisiyle Alevi miizigini nasil popiilerlestirdiginin gosterilmesi
amaglanmaktadir. Cem ayinleri i¢inde icra edilen miizik tiirleri ve bunlarin temel
yapisi lizerinde durulmus ve bu miizik tiirlerinin ahlaki ve inan¢ baglaminda ne
ifade ettigi konusunda bilgi aktarilmistir. Ayrica cem tdrenlerinde yer alan
zakirlerin Kkolektif kimligin bir tasiyicist oldugundan bahsedilmistir. Cumhuriyet
donemindeki ulusallagma siirecinde Alevi miiziginin neden Tirk Halk Miizigi
cergevesinde ele alindigi aktarilirken, miizik uyanis1 dolayisiyla Alevilerin

kamusal alandaki varliginin goriiniirliigi tespit edilmistir.

Erol (2007) “Alevi Bektasi Miizigindeki Cesitliligi Incelemek” adh
calismasinda; Cem torenlerinde seslendirilen miizik tiirlerinden bahsederken,
ritiel digina aktarilan miizik pratiklerinde endiistrivel boyut ve endiistriyel
olmayan boyut olarak iki kategoride siniflandirmistir ve bu siniflandirmada,
kentlesme ve modernlesme sartlarinda degisen Alevi miiziginin cem térenlerinden
ontolojik olarak nasil ayrildigini1 belirtmistir. Go¢ ve kentlesme kosullarinda
Aleviligin ¢oziilmesi ve sol siyasi dalgalanmayla birlikte inang sisteminin ve
Alevi kimliginin siyasi alana kaymasinin da dikkat cekici oldugu goriilmektedir.
Calismada miizik uyanisinda rol alan uyamis Onderlerinin yaratti§i miizik
pazarinda, Alevilerin kamusal alanda yer almaya baslamasiyla, Alevi miiziklerinin
de artan farkindaligi anlatilmigtir. Erol, calismasinin sonucunda geleneksel
otantisitenin yok olmasinin ardindan, uyams Onderlerince yeni bir otantisite

tanimlamasiyla da yenilikge iisluplarin ortaya ¢ikmasina vurgu yapmaktadir.

Erdogan (2019) “Tunceli Aleviliginde Inan¢ Miizik Uzerine Bir Alan
Arastirmas1” adl tezinde, Tunceli’de yasayan Alevilerin geleneksel miizikleri,
icra stilleri ve miizigin inangla olan iligkisiyle nasil sekillendigi ayrica kimligin
miizik araciligiyla aktarimi iizerine bilgi verilmistir. Calisma alan arastirmasi
olarak yapilmis, gézlem ve goriisme yontemleri kullanilmistir. Ayrica ¢alismada
Anadolu Aleviliginin kutsal calgist olan baglama iizerine siklikla durulmus,
baglamanin Ozelliklerinden, tiplerinden ve Tunceli Alevileri adina inang ve

kiiltiirel kimligin gdstergesi olarak ana temay1 olusturulmasindan bahsedilmistir.

Akdeniz (2013) “Alevi Miizik Uyanmisimin Birlik ve Farklilik Ekseninde
Lzmir Yamanlar Cemevi Miizik Pratiklerine Yansimas:” adli ¢alismasinda, kimlik

ve kiltiirel kimlik tanimlamas1 yapilmis, ardindan Alevi kiiltiirel kimliginin birlik
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ve farklilik ekseninde degerlendirilmesinin 6neminden bahsedilmistir. Calisma,
alan ¢alismasina dayali olup, katiimci gozlem ve goriisme yontemleri
kullanilmistir. Ayrica bu ¢alismada, Izmir Yamanlar mahallesinde yasayan Alevi
gbemenlerin miizik pratikleri, miizik uyanist baglaminda ele alinmis ve bu yoreye
ait cem evlerinde zakirlerin seslendirdigi deyis, diivaz, mersiye, semah gibi
geleneksel miizik tiirlerinin y6re cemlerindeki zakirlerin seslendirdigi miizik
tiirlerinde s6z ve miizik birlikteligi acisindan benzerlik gosterirken, farkliligin da
g6z Oniinde bulundurulmasi gerektigine dikkat c¢ekmistir. Bu calisma aslinda
Alevilerin dini miizik ritiiellerindeki s6z ve miizik 6gelerinin benzerlik veya
farklilik gostermesinin de oOtesinde, Aleviler arasinda inang ve ritiieller arasinda
farkliliklar olabilecegini ve bu durumun Aleviler acgisindan bir zenginlik oldugunu

gostermeyi amaglamaktadir.

Alvanoglu (2017) “Tiirkiye’'de Alevi Kimligi Tartismalari Uzerine Bir
Degerlendirme” adl1 tezinde genelden 6zele dogru kimlik tanimlamasi yapmis ve
Alevi kimligi hakkinda bilgi vermistir. Arasgtirmanin sonraki asamasinda,
Tiirkiye’de Alevilik hakkinda tartismalarin devam ettigi ve Aleviligin hala bir
tanim birligine varilamamis olmasmma dikkat c¢ekmistir. Calismada Alevi
Calistaylar1 Nihai raporundan bahsedilerek, raporun basarisizligi da belirtilmistir.
Ayrica Tirkiye’de bulunan Alevilerin sayilarina yonelik de bir baska tartigma
konusu yaratilmis fakat arastirmalarin sonucunda yine bir fikir birligine
varilamamigstir. Caligsma literatiir taramasina dayanmaktadir ve sonug olarak Alevi
kimligini tamimlarken belirli kaliplara sigdirilmasindan ziyade, Alevilerin
Tiirkiye’de yasadiklar1 sorunlara daha ¢6ziimcii tartigmalarin yaratilmasi ve somut

adimlar atilmasi belirtilmektedir.

Atic1 ve Baggeci (2020) “Metafiziksel Bir Aktarim Kanali Olan Alevi
Deyislerinde Inan¢ ve Miizik Iliskisi” adli bildiri ¢alismasinda literatiirden yola
cikarak, Alevi diisiincesinde batini-tasavvufi diisiincenin yansimalarinin deyisler
iizerinden ortaya konmasi amaclanmustir. Calismada hermdnitik * yorumlama
tekniklerin faydalanilmis, dolayli ifade big¢imleri ile felsefi icerik arasindaki
iligkiler analiz edilmistir. Ayrica arastirmada, Anadolu Aleviliginde inang ve

mizik iligkisi aktarilirken, miizigin sozli kiiltiire yansimasi ifade edilmis ve

* Yorumsamacilik ya da hermenétik, ilkin Hristiyan teolojisi alamindaki yorum tartismalarindan
ortaya cikan bir anlam ve metodoloji bilgisi. Daha sonra terim teolojik sahanin disina ¢ikmis ve
daha genel anlamda yorum arastirmalariyla ilgili felsefi bir disiplin haline gelmistir.
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geleneksel bir miizik tiiri olan deyislerin ve diger tiirlerin nasil ortaya ¢iktigi
hakkinda bilgi aktarilmistir. Yapilan bu calismada o6zellikle deyislerin Alevi
kiiltiiriinde metaforlarla, mitsel sdylencelerle, Alevi diisiincenin felsefi alt
yapisiyla ve sembolizmle kendini gosterdigi aktarilir. Vahdet-i mevcut, Tanri-
insan-evren iliskisinin yogun olarak kullanildig1 deyislerde sifrelenen felsefi

kodlarin nesilden nesile aktarildigindan bahsedilmistir.

Donmez (2003) “Sosyal Biitiinlesme Ac¢isindan Alevilik  Malatya
Uygulama” adli doktora tezinde, grup cesitleri hakkinda bilgi aktarilirken,
Aleviligin gruplara gore simiflandirilmasi, gruplarin benzer ve farkli ydnleri,
siyaset, ideoloji, 0zgiirliik, devlet, millet, vatan gibi kavramlara yaklagimlarinin
arastirma teknikleriyle tespit edilmesi amaglanmistir. Calismada goézlem ve
goriisme teknikleri kullanilmistir. Calismada Aleviligin gruplar tarafindan farkl
algilandig1, tarihi siirecte biitiin gruplar tarafindan kendilerince yorumlandigi
goriilmiistiir. Sonu¢ olarak bu caligmada, geleneksel Alevilerin ve ideolojik
Alevilerin din, siyaset, sosyal baglamda siniflara ayrildigi ve bu siniflamanin

hangi nedenlerle gerceklestigi vurgulanmaktadir.

Levent (2019) “Tiirk Siyasal Etkileri Bakimindan Alevilik ve Aleviler”
adli doktora tezinde, Aleviligin Alevilerin Tiirk siyasal hayati {izerinde ne tiir bir
etkisi olduguna yanit aranmistir. Calismada Aleviligin tarihsel gelisim siireci, Sia
mezhep ozellikleri ve Batini diisiince akimin tanimi, esaslari, tarihteki Batini
diisiincenin etkileri aragtirilmistir. Ayrica Tiirk Aleviliginin olusumu ve buna etki
eden faktorlerle, Tiirkiye’deki Aleviligin Osmanlidan giinlimiize kadar yasadigi
siyasi olaylar, isyanlar ve siyasi partiler doneminde yasananlarin aktarilmasi

amaglanmistir.

Kurtbay (2016) “Almanya’daki Anadolu Alevilerinin Alevilik Algis1 ve
Problemleri” adli doktora tezinde, Alevilik hakkinda bilgi verilirken, Aleviligin
dinsel, sosyal ve kiiltlir yapilar1 hakkinda da incelemeler yapilmistir. Calismada
ampirik arastirma ve katilimer goézlemci arastirma teknigi kullanilmistir. Ayrica
calismada kentlesme kosullarinda degisim yasayan Alevilerden bahsedilirken,
Almanya’ya go¢ eden Aleviler ve degerlerine yonelik ortaya c¢ikan problemler
arastirmanin  merkezini olusturmustur. Arastirmada Almanya’da yasayan
Alevilerin gog¢ sebepleri, kiiltir ve mekan problemlerinden, inang- Kimlik

problemlerine kadar yasanan sorunlarin aktarilmasi dikkat ¢ekmektedir.
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Tarhan (2013) “Inan¢ Ozgiirliigii Merkezinde Bir Tarihsel Olgu Olarak
Alevilik” adli seminer calismasinda, Alevilik tanimi {izerine giris yapilirken,
Cumhuriyet 6ncesi donem ve Cumhuriyet donemindeki Alevilik hakkinda bilgi
aktarilmigtir. Ayrica Hamburg Alevi Dernegi Bildirgesinin ne oldugu ve hangi
maddelerden olustugu aciklanmistir. Calismada Avrupa Birligi siirecinde eskiye
oranla Alevilerin yasadig1 sorunlara deginilmis ve Tirkiye’de yasanan din ve
inang Ozgiirliigii {izerine yasanan bircok problemde Avrupa Insan Haklari

Mahkemesi tarafindan tazminata mahkim edildigine dair bilgi aktarilmistir.



IKiNCi BOLUM
2. KURAMSAL CERCEVE

2.1. Kimlik Tanim

Kimlik, bireyin “kim?” oldugu sorusuna yanit ararken ayni zamanda
bireylerin bir topluma olan aidiyet duygusunun, o topluma ait mensup bireyler
tarafindan ne ifade ettiginin bir yanitidir. Bireyin sosyal benlik duygusunu
besleyen duygularin aidiyetini olusturan bir algi bi¢imidir. Kimlik, daima “ben”
ve “Oteki” kavramlar1 arasinda nelerin bir ve nelerin farkli olduguna vurgu yapar

(Erol, 2009, s.216).

Ik kez 1940’11 yillarda psikoloji ve sosyal psikoloji alaninda ortaya ¢ikmus,
1980’11 yillarda antropoloji alaninda da kavramsal varligini gostermistir (Akdeniz,
2011). Kimlik siireci olusum asamasinda birgok g¢atisma, gerilim, kutuplagsmay1
icinde barindirir. Bir toplum ya da birey kimlik edinme siirecinde iyi ozellikleri
kendi yapisinda barindirarak, dteki birey ve toplumlari her zaman bu 6zelliklerden
mahrum birakma c¢abasma girmistir. Kimligin varligin1 o6tekine goére devam
ettiriyor olmasi, bir kimlik varligt igin &tekini hep zorunlu kilmistir (Ceylan,
2015). Ceylan’n, Volkan’dan aktardig bilgiye gore; “Oyle ki, bazi zamanlar insa
edilen ya da edilmek istenen kimlikler ugruna “otekiler”in éldiiriilmesinden
¢ekinilmemektedir” (Volkan’in ¢alismasi s.3, Akt., Ceylan, 2015). Boylece kimlik
sOylemi “bir kendini ifade soylemi oldugu kadar, oteki hakkinda da bir soylemdir,
kendi vaziyetini teki’ye gore belirlemenin bir bi¢imidir” (Massicard’in ¢aligmasi,
2013, Akt., Ceylan, 2015). Bu noktada Ceylan, bir kimligin olusmasi igin, her
zaman Oteki kimliklere ihtiya¢ duydugundan bahseder. Kimligin 6teki lizerinden
olusmasi i¢in, diger kimliklerin yok olmasina degil, aksine varligina ihtiyag vardir.
Baska kimlikler olmaksizin bir kimligin tek basma olugmasi anlam ifade

etmezken, otekini hep zorunlu kilar.

Birey ve toplumlar, egemen kiiltiire kars1 yeni kimlikler ortaya ¢ikararak
sinir koyucu yapilar gelistirirler. Sinir koyucu yapilar birey ve toplumlarin
otekilerden farkli oldugunu, onlarla bir olmadiginin kanit1 seklinde yapilan eylem
ve simgeleri kapsar. Dévmeler, takilar, miizik, dans, yemekler, geleneksel giysiler
siir koyucu yap1 simgeleridir (Assman’in ¢alismasi S. 152, Akt., Akdeniz, 2011).

Insanoglu yeryiiziinde yasamini siirdiiriirken aidiyet hissiyle hareket etmis ve bu
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igglidiisel davranig onu bir gruba ve bir topluluga dahil olmasina etki etmistir.
Zaman igerisinde aym diislince ve ayni bakis acisiyla sekillenen topluluklarin,
kendini 6teki olarak adlandirilan diger topluluklardan ayirmasi da, Akdeniz’in

bahsettigi gibi sinir koyucu yapilarin gelismesine sebep olmustur. Demirtas’a gore;

Insanlarin gesitli gruplara ayrilma ve bu gruplart diger gruplardan iistiin gérme
egilimi vardir. insanin 6z degerlendirme yapma eylemi, buna sebep olan nedenlerden
biridir (Brehm ve Kassin,1993:102). Insanlar bu 6z degerlendirmeye, ait olduklar1 grubu
digerlerinden iistiin gorerek ve iistiin goérdiikleri bu grupla arasinda 6zdesleserek ulasirlar.
Bu noktada, “sosyal kimlik kavrami ortaya ¢ikar 1970°li yillarin ortalarinda Henri Tajfel
ve John Turner tarafindan gelistirilen sosyal kimlik kurami, grup ici ve gruplar arasindaki
stire¢ ve iligskiyi inceleyen bir psikoloji kuramidir (Hogg’un c¢alismasi s. 88, Akt.,
Demirtas, 2003).

Ayrica Demirtas’in Brown’dan aktardigi bilgiye gore;

W. Mc Dougall benzer kosullarda ortaya c¢ikan giidiilerden bahsetmemistir ve
bunun yerine grup zihni kavramini ortaya ¢ikarmistir (Brown,1988: 6). W. Mc Dougall,
grup davranislarinin, iiyelerinden davranislarindan tamamen bagimsiz oldugunu ve ayni
gruba liye olan bireylerin birlik ve biitiinlesmesi sonucunda olusan grup zihninin bireysel
davranistan ayrilarak farklilik tagidigini ifade eder

O’na gore toplumda zihinsel birlik kavrami vardir ve bu birliginde
toplumu olusturan bireylerin zihinlerinin toplami1 oldugunu iddia eder. Grup zihni,

o gruptaki bireylerin zihninden tstiin ve farkli degildir (Demirtas, 2003).

Sosyal Kimlik Kurami, kisisel kimlikten ¢ok sosyal kimlik kavrami {izerinde
durur. Kuramcilar, sosyal kimligin, kisilik 6zelliklerinden ve bireyin digerleriyle kurdugu
ozel iliskilerden dogan kisisel kimlikten tiimiiyle farkli oldugunu savunurlar (Turner,
1982: 2; Tajfel, 1982: 2). Sosyal kimlik, benlik kavramimm, grup iiyeliginden dogan
pargasidir. Sosyal kimlik ve benlik kavrami {izerine 6nemle egilen John Turner’a gore;
“bir bireyin benlik kavrami ve dolayisiyla da benlik saygisi, onun sosyal sinif iiyeligine,
yani algiladig1 sosyal kimligine demirlenmistir”". Olumlu bir benlik saygis1 gereksinimi
(Turner, 1982: 33), temel bir insan giidiisiidiir ve bazi kosullarda, sosyal kimlik
belirginlestiginde bu gereksinimi gidermek sosyal kimlige diiser (Hogg ve Vaughan syf.8,
Hogg ve Abrams’in ¢aligmasi s. 29, Akt., Demirtas, 2003).

Sosyal Kimlik Kurami’nin "grup" kavramina iligkin tanimini1 bu yaklagimdan
ayiran sey, grup iiyeligini benimsemeye yonelik psikolojik belirleyicilere olan vurgusudur
(Turner, 1982, 1987). Kurama gore, grup iiyeligi kurumsal ya da bi¢imsel bir kavram
degildir; birlikteligi, bizligi, ait olmayi iceren psikolojik bir kavramdir (Hogg ve Abrams,
1988: 5). Grup fiyeliginin, algisal ve bilissel temelleri vardir. Bireyler, kendilerine ve
digerlerine iliskin algilarini, sosyal siniflar1 temel alarak yapilandirirlar, bu siniflar1 ben-
kavramlarina katarlar, yani igsellestirirler. Ben-kavraminda yer alan bu yapilarla ilgili
biligsel siiregler de grup davramigini dogurur (Hogg vd s. 32; Billig’in c¢aligmasi1 $.25;
Demirtas, 2003).

Demirtag’a gore sosyal kimlik kurami, birey ve toplum arasindaki dinamik
iligkinin ele alinarak, insan davraniginin toplumsal boyutunu kesfetmektir.
Kuramin kurucusu John Turner ve Henri Tajfel, bireyin grup i¢inde davraniglar

degismekte ve birey kendini belirli bir sosyal sinifa dahil olarak gérmektedir.



2.1.1. Alevi Kimligi

Tiirkiye’de, farkli zaman dilimlerinde farkli kimlikler ortaya ¢ikmis ve
bazi kimlikler “oteki” olma yolunda ilerlemistir. Osmanli donemi etkisiyle, bir¢ok
kiiltiirli i¢inde barindiran Tiirkiye’de, devlet tarafindan bastirilmis kimliklerin 6nti
acilmis ve baski ortadan kalkinca kimlikler kendini agik¢a ifade etme yoluna
girmistir. Ceylan’in Massicard’dan aktardigi bilgiye gore; “Varligini devam
ettiren kimlikler dondurulmus ancak baski bitince kimlikler tekrar giin yiiziine
ctkmistir.” (Massicard’in ¢aligmast s. 149, Akt., Ceylan, 2015). Tiirkiye’de var
olan ii¢ tlir kimlik patlamast on plandadir. Bunlar; “Kiirtler, Aleviler ve
Islamcilar’dir  (Celik’in calismas1 s. 325-326, Akt., Ceylan, 2015). Alevi
hareketini “Siyasal Islam Yiikselisine” baglayan birtakim goriisler mevcuttur
(Konuyla alakali ayrintili bilgi igin bkz. Gencer, 2009). Ancak Alevilik ve

Islamcilik ayn1 dénemde ortaya ¢ikmustir.

Alevi kimligine iliskin olarak Dalkiran, Zelyut’tan su bilgileri aktarmistir:
Alevi inanglarma gore yasayan Alevilik gelenegine, tarihi bilgilere, Alevi
efsanelerine, Alevi felsefesine gore degerlendirirsek;

1-) Alevilik Islamiyet icidir,

2-) Hz.Muhammed Islamiyet 'in kurucusu olarak Alevilikte de temeldir,

3-) Bazilarimin gostermek istedigi gibi Alevilikten Islamiyet ve Hz. Muhammed
dislanmaz. Yalmiz bu kavramin yorumu farkhidir.” (Zelyut’un ¢alismasi s. 20,
Akt., Dalkiran, 2002).

Ceylan’a gore ii¢ ayr1 Alevi kimliginden bahsedilebilir: Tlki Cem dergisi
tarafindan aktarilir. Cem Vakfi Baskani izzettin Dogan’a gore; bugiinkii Alevilik
yaklagik bin yil 6nce Arap kavminin zulmiinden kacip, Tiirkistan’a siinan
peygamber soyundan gelenlerle, Kazakistan’in Yesi sehrinde su yiiziine ¢ikan
Kuran’mn yorumudur. ikinci yaklasim Aleviligi yok saymakta ya da bu yapiy1
kendi goriislerine kosut olarak degerlendiren Aleviligi, toplumsal muhalefet ve
direnis odag1 olarak algilamaktir. Ugiincii tasarim ise Diyanet Isleri Baskanligi’nin
ifadesini yansitir. Bu tasarima gore; Alevilik ile Siinniligin dinleri ve kitaplar
aynidir ve Alevilik ayr1 bir mezhep degildir. (Y1lmaz’in ¢aligmasi s. 174-176, Akt.,
Alvanoglu, 2017).

Anadolu’da Alevilik, kokeninde eskiden beri var olan Hristiyanlik,
Manihaizm, Budizm ve Samanizm gibi din ve inang unsurlarimin etkisiyle

varligint stirdiirmiis, heterodoks, gnostik, senkretik bir inang 6zelligi gosterir.
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Anadolu Alevileri, kendilerini Islami cerceve icerisinde tanimlar fakat bu inang
Stinni Misliimanliktan tamamen farkli gelisen bir yap1 gosterirken, Alevi kimligi
de zamanla bu inang 6zelligi dogrultusunda sekillenmistir. Alevilik, sosyolojik
ozelligi “inan¢” merkezli bir toplum yapist olmasi yaninda, ayni zamanda dini
inan¢ O6geleri de bu toplulugun kimligini aktarirken daha net bir ifade kazanir
(Yazici, 2011). “Cem, dede, semah, baglama, diiskiinliik, musahiplik™ gibi Alevi
inancina temel olusturan bazi kavramlar ayn1 zamanda inan¢ kimliginin de temel
yansimalaridir. Tugrul’a gore; Alevilikte 6nemli meselelerden biri de kiiltiiriin
aktarim seklidir. Iislam’1 benimseyen Tiirk boylarindan bir kismu yerlesik hayati
benimserken, bir kismi konar-gdger yasam bi¢imini tercih etmistir. Yerlesik
hayattakiler hayat tarzinin getirdigi bir avantajla okuma yazma bilen kitabi
kiiltirle tanisma sansini yakalamistir. Gogebe olanlar ise siirekli yer degistirdigi
i¢in Islam’1 temel kaynaklardan 6grenme firsati elde edememis ve kitabi kiiltiirden
uzak Tiirk boylarin1 olusturmaktaydi. Bu durum Alevi kiiltiiriinii s6zI{i unsurlara
dayandigimin bir kanitidir. Alevi-Bektasi kiiltiiriinde yazili kaynaklarin sayisi
oldukea siirlidir. Bunlar1 Vilayetnameler, Buyruklar, Nefesler, Fiitiivvetnameler,
Erkdnnameler, Terciimanlar ve Menakibnameler’den olusup daha =ziyade
kendisine nispet edilen sahislardan sonra kaleme alinmistir (Tugrul, 2013, s. 722-
723). Bu noktada, Alevilikte yazili kiiltiiriin gelismemesiyle sozlii kiiltiire agirlik
verilmig, sOzlii kiiltiiriin aktaricisi olan “dil” kusaktan kusaga aktarilarak
ylzyillardir bu inang¢ bigimine 6nderlik eden en 6nemli aktarici rol iistlenmistir.
Bunun en 6nemli yansimasi farkli Alevi gruplarin farkl dilleri konusuyor olmasi,
hatta giinliik yasantilarinda ve ibadet ederken kullandiklar dilin farkli olmasidir.
“Yetmis iki millete bir nazarla bakmak” ifadesi Alevilerin kendisi disindaki
topluluklar1 dillerine ve etnik kokenlerine gore degil, inang bigimine gore
algiladiklarini ve bunun yamn sira kendilerinin de konustuklar dile ve soy bagina
bakmaksizin inanglarimin 6n planda olduguna vurgu yapmaktadir (Yazici, 2011).
Alvanoglu, Bruinessen’den aktardigi Alevi tanimlamasinda; “Alevi”, gercekte
inaniglart ve ritiielleri birbirlerinden hayli farkli heteredoks topluluklar
tanimlamak icin kullanilan bir iist kavramdir. Dilsel olarak dort ayr1 grubun
varligindan s6z edilebilir. Bunlarin ilki Kars’in dogusunda yasayan, Azeri
Tiirkcesi konusan ve Alevilikleri modern Iran’daki ‘ortodoks’ On iki Imam
Siiliginden ¢ok az farkli olan Alevilerdir. Tiirkiye’ nin glineyinde (6zellikle Hatay

ve Adana’da) yasayan ve Arapga konusan Alevi toplulugu Suriye Alevilerinin
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(Nusayriler) bir parcasidir ve diger Alevi gruplariyla tarihsel baglar1 yoktur. ilk
grup gibi onlarin da sayilar1 oldukca azdir ve Tiirkiye’deki rolleri ihmal edilebilir.
Sayica fazla olan Alevi gruplart Tiirkge ve Kiirtce konusanlardir. Kiirtce
konusanlar da kendi aralarinda Kiirtce ve akraba bir dil olan Zazaca konusanlar
olarak ikiye ayrilir” (Bruinessen’in ¢alismasi s. 117-118, Akt., Alvanoglu, 2017).
Goriildiigii gibi Bruinessen Anadolu’da farkli bolgelerde, farkli Aleviliklerin
olduguna ve bu farkliliklarin soy ve dile yansidigina dikkat ¢ekmistir. Ayn1 inang
biciminin farkli dil ve yasantida yer bulmasi birlik ve farklilik ekseninde 6nem arz
etmektedir. Gegmisten bu yana farkli bir topluluk oldugu diistiniilen, bu farklilik
cer¢evesinde kendilerini oteki olarak tabir eden Siinnilere karsi farklilastiran ve
merkezi otoritenin baskis1 altinda yasamlarini siirdiiren Anadolu Alevileri, dis
tehlikelere kars1 i¢ine kapanmis, kendi i¢inde ¢6ziimcii, dayanismact ve korumact
bir yaklagim sergileyerek, kendi i¢ hiyerarsik diizenini olusturmustur. Bu durum
zaman igerisinde Alevilerin ibadetlerini gizli yapmalarina sebep olmus bdylece
“takiyye” gelenegini devam ettirmislerdir. Koksal, Alevilerin soyutlanmig toplum
yapisiyla bir taraftan geleneklerini koruduklarina, bir taraftan degerlerinin saf
kaldigina inanmaktadirlar (Koksal, 2006). Boylece gelenegi, bir sonraki nesle

bozulmadan aktarma diisiincesiyle hareket etmislerdir.

Anadolu Aleviliginin, siyasal diizen igerisinde tehdit algisi olusturmasiyla
kendine bir yer bulamamis olmasi, toplumdan kendisini soyutlamasina ve daima
kir yasantisi iginde gizliligine bagli olarak hem varligin1 hem de kimligini koruma
alttna almasina vesile olmustur. Oteki olarak tabir edilen ve Siinni kesim
tarafindan otekilestirilen Anadolu Alevileri, uzun yillar kir yasantisinda kendi i¢

diizenine bagli yasamini siirdiirmiistiir.

Osmanlinin, siirlari i¢inde yasayan Alevi topluluklarla ilgili “yok etme” anlayisi,
zamanla yerini biiyilk oranda “yok sayma” anlayisina birakir. Bu anlayis, bir taraftan
Alevi topluluklarin merkezle iligkilerinin kopmasina, iligkisizlige ve soyutlanmalarina;
bunun sonucu olarak Siinni c¢ogunlugun Alevilerin inanglari, ibadetleri ve yasam
bicimleriyle ilgili ¢esitli sdylentiler iiretmelerine, diger taraftan Alevi topluluklarin; disa
kapali, kendi kendine yeten toplumsal yapilar ve bu yapilarda ortaya ¢ikan sorulara
cevaplar, sorunlara ¢oziimler iireten; sdylenceleri, ritiielleri, gelenekleri, degerleri inang
eksenli bir biitiinliikk icinde acgiklayan ve kusaktan kusaga aktarilan 6zgiin bir sosyal
sistem gelistirmelerine neden olur (Yazici, 2011, s. 415).

Kimlik ¢atismasi, Alevilerin kamuoyuna ¢ikmasiyla es zamanl bir tutum
sergiler ayn1 zamanda tarihin rengine ve politik siireglerine eslik eder. Kimlik,

tarihin yankisina tabi durumdadir. Sahin’in Castells’tan aktardigi bilgi
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dogrultusunda, kimliklerin insasi; cografya, biyoloji, tarih, {iretken ve iiremeye
yonelik kurumlardan, kisisel fantezilerden, iktidardan, dinsel 06gelerden
malzemeler kullanir. Bireyler ve toplumsal gruplar bu malzemeyi, i¢inde
bulunduklar1 toplumsal kosullara gore islemekte ve bu malzemenin anlami yeni

bir yon kazanmaktadir (Castells’in ¢alismasi s. 14, Akt., Sahin, 2015).

1950’11 yillarda kirdan kente baglayan gdc dalgasi, Aleviligin geleneksel
ritiellerinin ve sembollerinin kent ortaminda islev kayb1 yasamasina yol agmis ve
geleneksel Aleviligin dini sembolleri yavas yavas ¢0ziilme yolunda ilerlemistir.

Sahin, 1950’lerde yasanan gogle ilgili sunlardan bahsetmektedir;

1950’li yillarin sonunda baglayan 1960’11 yillarda yogun bir artis gosteren kirdan
kente go¢ biiylik cogunlugu kirsal bolgelerde yasayan Alevileri ¢ok fazla etkilemistir.
Alevilerin uzamsal ve sosyal yalitilmighigina en agik miidahale gog ile birlikte
gerceklesmistir. GO¢ bir taraftan Alevilerin toplumsal hareketlilik havuzundan daha fazla
istifade etmesini saglamistir. Aleviler kent hayati igerisinde serbest mesleklere de kapi
acan egitim olgusuna bir toplumsal tirmanma yolu olarak 6ncelik tanimis ve kendi
“kanaat onderlerini” olusturmustur. Ancak go¢ diger yandan ibadetin temelini olusturan
koy topluluklarmin ¢oziilmesi anlamina gelmektedir. So6zlii kiiltiire dayanan, belirli bir

“kurumsallagsmanin” parg¢asi olmayan Alevilik ile dedelerin irtibat1 kente goc ile beraber
dagilmistir (Sahin, 2015, s. 540).

Aleviligin geleneksel yapisinda inang unsuru on plandadir. Dede ocaklari,
musahiplik, semah, gorgli cemi gibi dini 6geler kent yasaminda bireysellesen
Aleviler icin arka planda kalmistir. Sahin’in Subasi’ndan aktardigi bilgide,
kentlesmenin  geleneksel Alevilik {izerindeki etkilerinden su sekilde

bahsedilmektedir:

Dinsel otoritenin kente goc ile beraber yoksunlagsmasi Aleviler i¢in ¢oziilemeyen
problemlerden bir tanesidir (Massicard, 2007:53). Kentlesme, biitiin geleneksel formlar
icin dramatik bir kusatma insa etmistir. Kente gog, Alevileri kiiltiirel “siginaklarindan”
cikartmis, onlarin dinsel inanglar ile kurduklar1 yogun bagi gevsetmistir. Boylece noksan
kalan dini yapmin ve koksiizlesmenin nasil doldurulacagi sorusu belirmistir (Subasi’nin
caligmasi s. 163, Akt., Sahin, 2015,s. 540).

Ceylan, inang esaslarina ve ibadete olan vurgudan uzaklasip sembollere ve
mekana oOzellikle Cem evine yapilan vurgunun, Aleviligin dinsel-sosyal
kurgusunu sarstigini ifade eder. Aleviligin merkezinde bulunan dede-talip iliskisi,
kentte cem evine ya da vakif ve dernege tiyelik sekline donistiiginii belirtir.
Kentlesme ve modernlesmenin etkisiyle kir yasamindan uzaklagsan Alevilik i¢in
“Kimlik Merkezli Alevilik” denebilir. Aleviligin bireyden once topluma yer
vermesi ve kentlesme kosullarinin bireysellesme etkisinden otiirii Alevilik,

geleneginden uzaklagsmistir. 16. ylizyilda Aleviligin tek basina varligini devam
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ettirmesi onun i¢e kapali ve toplumsal yap1 gostermesine baglidir (Ceylan, 2015).
Kentlesme yasaminin ilk zamanlarinda inang 6zelligi devam ederken 1960’11
yillardan sonra Alevilik inangtan yoksun, kendine siyasi mecrada yer arayan
kimlik merkezli bir yapiya biiriinmiistiir. Sivas, Corum, Dersim, Maras, Istanbul
(Gazi Mabhallesi) gibi ortak acilar1 yasatan olaylarin etkisi, kentlesme kosullarinda
farklilasan Aleviler i¢in siyasi ve kiiltiirel acidan seslerini duyurmaya olanak
saglamistir (Ceylan’in c¢aligmast s. 149, Akt., Ceylan, 2015). Kentlesme
kosullarinda, Anadolu Aleviliginin geleneksel yapist etkisini artik yitirmistir.
Geleneginden uzaklasan ve yeni bir kimlik arayisina giren yeni nesil Alevileri
gengleri 1980’11 yillarda kendilerini sol siyaset igerisinde bulmustur. Kentlesme
etkisinde kalan Anadolu Alevileri i¢in artik dncelikli olan kimlik varligina yapilan
vurgudur. Inang degerlerinin higbir 6nemi kalmamistir ve yeni nesil Alevi gengler

sol siyaset etkisiyle sosyalist partilere katilim1 arttirmislardir.

1950 ve 1960’11 yillarda, kente yasanan gog olgusu Alevi inanci Gtesinde
kimlik sdylemli bir ifade kazanmistir. Bu sdylem; toplumsalliktan, bireysellige,
inanctan, ideolojiye, geleneksellikten, kimlik agirlikli yapiya dogru hiz
kazanmistir. Ceylan, kentte yasayan Alevilerin, yasadiklari birtakim sorunlari
asmak ve ¢oziim bulmak adina orgiitlenme yoluna gittiklerinden bahsetmistir ve
Massicard’dan aktardig: bilgiye gore, Tiirkiye’de Alevi drgiitlenmesine sebep olan
eylemler arasinda toplumsal, siyasal, ekonomik nedenlerin bas gosterdigini ifade
ederek ayn1 zamanda, Alevilerin toplumda kendilerine yer bulamamasinin, bir
yandan kimliklerine dair olusturduklar1 seferberlik oldugunu da aktarmistir
(Massicard’in ¢alismasi s. 88, Akt., Ceylan, 2015). Sahin, Alevi hareketine iliskin

Camuroglu’ndan su bilgileri aktarmistir:

Alevi hareketinin dogusunu doguran birtakim sebeplerden s6z etmek miimkiindiir.
Dogu Avrupa’daki sosyalist blogun c¢okiisii, Aleviler iizerindeki baskin Ortodoks
sosyalist tesiri de soniiklestirmistir. Aleviler geriye doniik baktiklarinda sosyalizmin 6ne
cikartilip Aleviligin pasif duruma getirilmesini bir hata olarak gérmeye, hatta Aleviligin
sosyalizmden bile daha adil, esitlik¢i ve Ozgiirliik¢ii kokler tasidigini savunmaya
baglamistir (Camuroglu’nun ¢aligmasi s. 105, Akt., Sahin, 2015).

Ayni zamanda Sahin, konuya iliskin Cakir’dan su bilgileri de aktarmisgtir:

Miicadele menzili, devrim tutkusundan Aleviligin ve Alevilerin korunmasina
dogru kaymustir. Radikal Islamciligin yiikselisi Alevi kimliginin sekillenmesindeki bir
diger etmendir. Alevi derneklerinin kurulmasinin ve hizla yayilmasinin ardindaki en itici
giic, tlkedeki laikligin korunup gelistirilmesi ve bu amagla Siinni fundamentalizme kars1
miicadele etmek yer almaktadir (Cakir’in ¢alismasi s. 87, Akt., Sahin, 2015).
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1960’1 yillar sonrasinda, yasanan sol hareket, Aleviligin geleneginden
kopmasina ve kimlik merkezli bir yapiya gegmesine neden olan diger bir etkendir.
Tiirkiye’yi ve diinyay1 etkisi altina alan sol hareket, geleneginden kopmus ve
kendine yeni bir yon arayan Aleviler arasinda oldukga etkili olmustur. Bu ragbet
Alevilerin “sol ideoloji” ile anilmasina sebep olmustur (Cakir, 1998, s.78; Simsek,
2004, 5.128; Aktay, 2007, s.66; Bulut, 2011, s.45; Tugrul, 2013, s.724; Massicard,
2013, s.60; Aydin, 2013, s.392; Ceylan, 2015, s.151). Sahin, Alevilerin sol
ideolojiye agirlik verme sebeplerinin, yasadiklart ayrimciligin hem nedeni hem de
sonucu oldugunu belirtir. Aym1 zamanda Massicard’dan aktardigi bilgiye gore;
Alevilerin ekonomik a¢idan arka planda kalmis olmasi sol orgiitlerin esliginde
kendilerince “kurtarilmis bolgelere” yerlestirilmeleriyle birlikte devlet Alevilere
daha da kuskucu bir bakis agisi sergilemistir. Bu durum, Alevi genglerin,
ayrimciligin son bulacagini iddia eden orgiitlere sempati duymalarini saglamistir
(Massicard’in ¢alismasi s. 60-62, Akt., Sahin, 2015). Ceylan, Tiirkiye’deki Alevi
orgiitlenmesinin dort baglikta incelenebilecegini ifade ederken, Bilici’den sOyle
bir bilgi aktarmistir: “Alevi Orgiitlenmeleri doért baslikta incelenir. Ilki
“materyalist” diyebilecegimiz Aleviliktir ki inan¢ merkezli Alevilik disinda
“Aleviligin Islam dis1” oldugunu savunan gruptur. Bu grup Marksist gelenegi
icinde barindirir ve Kiirt sorununa daha ¢ok 6nem verir. Baskaldir1 kimligi 6n
planda olup Aleviligi “0zgiirliik teolojisi” olarak ele alir ve Pir Sultan Abdal’1
kendilerine 6ncii segmislerdir. Tiirkiye’de Pir Sultan Abdal Dernekleri, Pir Sultan
Abdal Dergileri, Almanya’da Kiirdistan Alevi Birligi ve onun yaymn organ
Ziilfikar dergisi tarafindan temsil edilmektedir. Ikinci &rgiitli grup Islam
tasavvufu icinde kendini “heterodoks” olarak ifade eden gruptur. Bu grup Haci
Bektas Veli dernekleri, Semah ve Nefes dergileri etrafinda toplanan kisilerdir.
Ucgiincii grup, gelenek ve teoloji agisindan kendini Islam’mn iginde sayan, kendini
gercek Islam olarak ifade eden topluluktur. Bu grup Cem Vakfi ve Cem dergisi
etrafinda orgiitlenmistir. Bu grup devletle diyalogu reddetmemekte ve Diyanet’ten
kendilerine pay talep etmektedir (Vorhoff’un c¢aligmasi s. 55, Akt. Massicard,
2013). Dérdiincii grup, Iran tarafindan sekil verilen, Tiirkiye’ye gonderildigi iddia
edilen, Corum’da Ehl-i Beyt cami ve Istanbul’da Zeynebiye cami etrafinda
sekillenen Sii gruplardir. On dort Masum ve Asure dergileri bu grubun yayimn
organlaridir (Bilici’nin ¢alismasi s. 61-65, Akt., Ceylan, 2015). Dini ve kiiltiirel

icerige Onem veren Orgiitlenmelerde “sol” ile iyi iliskiler kurulamamistir. Bu
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gruplar asir1 solla iyi iliski gelistiren diger gruplarin gengleri kandirdigini iddia

etmektedir (Tiirkdogan’in ¢alismasi s. 12, Akt., Ceylan, 2015).

Gortildiigii gibi Alevi orgiitlenmeleri inang ve ideoloji bakimindan ayrisip
gruplara ayrilmistir. Kimi 6rgiitlenmelerde inang ideolojinin disinda tutulurken,
kimi orgiitlenmelerde ise inang 6n plandadir. Sonug¢ olarak kentlesmenin etkisi,
kimlik vurgusunun 6nde oldugu dernek ve vakif gibi orgiitlii yapilarin kurulmasini
saglamigtir. Aleviler bu sayede seslerini kamuoyuna duyurmustur. 12 Eylil 1980
askeri darbesiyle “Haci Bektas Veli Kiiltiir ve Turizm Dernegi” kapatilmig ve
komiinizmle suglanan kadrolar yargilanmistir. Orgiitlenmelerin kopma noktasina
gelmesi, Aleviligin kentlesme kosullarinda geleneksel adetlerin degismesiyle ve
kaybedilmesiyle birlikte kimi arastirmacilar tarafindan Aleviligin yok oldugu ileri
stirilmiistir. Tim dezavantajli kosullara ragmen Alevilik, kimlik ideolojisinin
savunuldugu siyasi bir simge haline gelmistir. Devletin “Tiirkliik” ve “Siinnilik”
kavramlar1 etrafinda odaklanmasi, Alevilerin devlete karsi marjinallesmesini ve
orgiitlenme istegini hizlandirmistir (Massicard’in galismasi s. 70-73, Akt., Sahin,
2015).

2.1.2. Kentlesme

Kirsal yerlesim merkezine sahip olan Alevilik, 1950 ve 1960’1 yillarda
sehirlere dogru hizli bir go¢ akimi yasamistir. Bu donem, Alevilerin geleneksel
degerleri ve sembollerinin ayn1 zamanda unutulmaya yliz tutacagi ya da yeni sehir
hayatina goére yon bulacagi bir donemi de temsil etmektedir. Atalar, 1960’h
yillarda yasanan gocle ilgili biiyiik sehirlere go¢ akiminin bagladigini fakat bu
gbclin sadece Tiirkiye’de degil, farkli iilkelere de oOzellikle Almanya’ya
yapildigim1 da belirtir (Atalar, 2011). Bu noktada geleneksel Alevilik, hem
Anadolu’nun kirsalindan ¢ikip sehir merkezlerine hem de yurt disinda farkh
iilkelere go¢ ederek, gelenekten farkli bir boyuta dogru uzanmistir. Subasi’na gore;
Alevilerin kirsaldan uzaklasarak sehirlere goc etmeleri beraberinde, kiiltiirel deger
ve inang sisteminde farklilik yaratmis ve bu farklilik olumlu yonde gelismemistir.
Shankland’a gore; Alevilik inang ve ritiielleri zayiflamis, hatta Alevilik yok olma
tehlikesi gegirmistir. (Shankland’in ¢alismasi, 1997, Akt., Subasi, 2003). Akdeniz,
1960-1970’1i yillarda Alevilerin gesitli ekonomik ve politik nedenlerle sehre goc
ettigini ve goge sebep olan diger bir etmenin terér miicadelesi oldugunu

vurgulamaktadir. Ona goére, Aleviler daha iyi yasam kosullar1 gibi sebeplerle,
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birlikte yasam alan1 olusturduklar1 mahalle ortamina go¢ etmislerdir. Aym
mahalle ortami, Aleviler i¢in kiiltiirel kimliklerini siirdiirmenin de diger bir sebebi
olmustur (Akdeniz, 2013). Kirsal kesimde periferik yasam kosullari, bu kez
kentlerde gecekondulasma ve ayni mahalle ortaminda gettolasmaya sebep
olmustur ve Aleviler her kosulda kendi inan¢ ve geleneklerini koruma altina alma

ithtiyaci hissetmislerdir.

Massicard’a gore; kentlesmenin etkisi, Aleviligin 6nemli kurumlarini
islevsiz hale getirmistir. Kdylerde “halk mahkemesi” islevi géren cemler, sehir
ortaminda uygulanmaz olmustur. Musahiplik ve diiskiinliik kurumlari, sehir
yasantisinda islevini yitirmistir ¢ilinkii kentlerde c¢agdas yargi kurumlar1 ve
devletle iliskiler zorunlu ve yiiz yiizedir (Aktiirk, 2013). Sinanoglu, sehirlesmenin
etkisiyle Aleviligin dini kavramlarinda degismeler oldugunu belirtir. Alevilerin
dinsel merkezleri; tekke, dergah, ocak olarak bilinen ibadet vyerleri iken,
kentlesmeyle beraber dini ibadet ve egitim alani olarak kullanilan yerlere “Cem
evi” adi verilmistir (Sinanoglu’nun ¢alismasi s. 57, Akt., Aktiirk, 2013). Kirsal
alanda yapilan cemlerde, dedenin yaptigt cem toplantilar1 i¢in ayr1 bir yer
belirlenmezken, kentlerde Alevilerin ibadet edecegi, cenaze islerinin organize
edilecegi yerlere ihtiya¢c duyulmustur. Bu ihtiya¢ dogrultusunda, kentlerde cem
evleri kurulmustur. Kimlik bunalimindan dolayi, Alevilerin bir bolimii
kentlesmenin ve modernlesmenin etkisiyle yasadiklar1 yalnizlagma/yabancilasma
olgusunu ortadan kaldirmak i¢in, inan¢ alaninda ve manevi alanda ihtiya¢ duyulan
eksikligi gidermeye ¢alismislardir. Boylece inan¢ motif ve degerleri sembolik de
olsa yapmaya caligmis ve gelenegi kentlesme kosullarinda yeniden insa etmeye
calismiglardir (Yiksel’in calismasi, 2005, Akt.,, Ceylan, 2015). Ceylan, cem
evlerinin popiiler olmasinin modernlesmenin getirdigi kentlesme sonucu oldugunu
belirtmektedir. Massicard, kirsalda yapilan cem ritiieli i¢in ayr1 bir alana ihtiyag
olmadigini, bir ev ya da meydanda cem yapilabilecegini aktarmistir (Massicard’in
calismasi s. 173, Akt., Ceylan, 2015). Sehirlerde bu tiir imkansizlik, cem evlerine
ithtiya¢ duyulmasini saglar. Boylece Aleviligi etkisi altina alan kentlesme, temel
kurumlar sarsmis ve islev kaybina yol agmistir. Gelenek kent kosullarinda yeni
bir insa siireci kazanmigtir (Ceylan, 2013). Kentlere go¢ sonrasinda, cemler
yasakli durumun devami seklinde spor ve digiin salonlarinda, dernek

bodrumlarinda, gecekondu gibi yerlerde yapilmis fakat zamanla bu durum
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topluluga yetersiz gelmeye baslamistir. Bu sebeple bugiin “cem evi” olarak
adlandirilan sabit ve genis alanlar agilmis ve giindeme gelmistir (Gtiler, Aleviligin
Siyasal Orgiitlenmesi, s. 64.). Aktiirk cem evlerinin kurulma sebebini, Alevilerin
kentlesme etkisiyle yasadiklari sorunlara ¢oziim bulma amaciyla kuruldugunu
belirtmistir. Kirsal alanda dedeler, cem merasimlerini herhangi birinin evinde ya
da kendi evinde yapmaktadir. Kent ortaminda bu durum gerceklesmeyince,
Aleviler hem ibadet edebilecekleri hem de yasadiklar1 sorunlari tartisabilecegi,
mekanlara gereksinim duymuslardir. Cem evleri, bu sorunlara ¢6ziim olarak
yayginlasmis mekanlardir (Aktirk, 2013). Ceylan’in, Alevi Calistaylart Nihai
Raporunda aktardigi kentlesmenin etkisindeki kimlik merkezli Anadolu
Aleviliginde, cemler ibadet unsuru olmaktan ¢ikarak farkli bir amaca hizmet
etmeye baglar. Sehirlerde yapilan cemlerde, 6nemli olan grup dayanismasi ve bu
dayanismay1 giiclendiren simge ve sembollerdir. Yani cem evleri, Alevi
varolusuna ve kendi varligim1 diger kesime kabul ettirme amaci tasimaktadir
(ACNR, 2010: 164). Bu durum Yildirim tarafindan “inangsiz dindarlik” olarak
aktarilir (Yildirim, 2012). Zelyut’a gore; Alevilikte kimlik vurgusunun 6n plana
cikmasinda, dinsel referanslarin kullanilmasi bir sakinca teskil etmemektedir
(Zelyut, 1998). Cem evleri, Alevilerin kendilerini oteki olarak tabir edilen
Stinnilerden ayrismak i¢in kent kosullarinda kullandiklar1 ve Alevi varolusuna
kanit olusturan mekanlardir (Ceylan, 2015). Atalar, kentlesme doneminde yeni
nesil Aleviligin, inang ve gelenekleri kiicimseme egilimine girdiginden
bahsederek, Alevilerin gitgide bu degerlerden uzaklasarak, cemlerin daha az
yapildigini ifade eder (Atalar, 2011). Kentlesmenin etkisi, dedelik kurumunu da
ciddi anlamda sarsmistir. Kirsalda halk mahkemesini yoneten, cemleri yiiriiten, i¢
diizeni ve otoriteyi saglayan dedeler, modernlesen Aleviler i¢in anlamini yitirmis
ve bu yeni diizende yerini Alevi aydinlarima ve kitaplara birakmistir. Aktiirk,
konuya iliskin kentlesme etkisiyle dedelik kurumunun sarsildigini belirterek,
devlet ve Siinnilerle iliskilerinde araci konumunda olduklarini, bu gorevlerini
sehirlesmeyle beraber Alevi Orgiitlerine teslim ettiginden bahseder ve yeni nesil
genglerin dedelere itibar etmek yerine, Aleviligi aydinlardan ve kitaplardan
ogrendiklerini belirtir (Aktiirk, 2013). Kehl ve Bodrogi, kirsalda yasayan iki
kesim Alevilikten bahseder. Bunlardan ilki, egitici yoniiyle dedelerdir, ikincisi ise
egitim alacak olan talip gruplaridir (Kehl- Bodrogi’nin ¢alismasi s. 156, Akt.,

Sagir, 2019). Geleneksel Alevilikte toplumun inang Onderi olan dedeler, kirsal
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kesim Alevileri i¢in hem dini bir kaynak hem de bir otoritedir. Kentlesen modern
Aleviligin kosullar1 timden degismistir. Karmasik yasam kosullari, modern
Aleviligi geleneksel baglarindan koparmus, farkli sinifsal konuma erisen kent
Alevileri, sol akimdan etkilenmis, geleneksel Alevilikteki kurumlar sorgulamaya
baslamistir ve bu durumdan dedelik miiessesesi de payini almistir (Sagir, 2019).
Subasi’na gore; modernlesme etkileri geleneksel yapiy1 ¢ozmeye baslamistir. Bu
durumda, Aleviler i¢in iki se¢enek vardir. Bunlardan ilki; kirsal kesim Alevileri
icin ya periferideki gelenege hapsolmak ya da gogle birlikte kendileri igin yeni bir
yol bulmak olacaktir (Subasi, 2003). Aktay, Alevilerin sehirde higbir dini
beklentisi olmaksizin, modern hayatin kosullarina uyum sagladigini belirtir. Bu
duruma Cumbhuriyet déneminin sebep olmasiyla, ortaya ¢ikan kurumlarin da
destegi kaginilmaz olmustur. Bu kurumlar arasina “muhtar”in dahil olmasi dikkat
cekicidir. Muhtar, dedenin yerine getirdigi islevlerin birgogunu yerine getirmis ve
dedenin statiislinii diiglirmiistiir. Muhtarin islevselligi, dedeyi aratmayacak
kosullara ortam hazirlamistir. Koyliiler dedeye pek ihtiya¢g duymamislar, zamanla
dedelerin varlig1 baski olusturmaya baslamistir. Bu durumda dedeler sehre gog
ederek, kendi 6zel yasantilarini stirdiirdiikleri savunulur. Dedenin otoritesinde

azalma, Alevileri radikal anlamda doniistiirmiistiir (Aktay, 2007).

Kentlerde cem evlerinin sadece bir ibadethane degil, sosyal ihtiyaglara da
cevap vermesi, artan niifus yogunlugu ve daginik yerlesmeden kaynaklanmaktadir
(Salman, 2015). Koksal, kentsel yerlesim merkezlerinde niifusun biiylidiigiine ve
kent alanmin yayildigi ayn1 zamanda, kentlesmeye bagli olarak yeni kentler
kurdugunu belirtir (Suher’in ¢alismasi s. 3, Akt., Koksal, 2003). Kentlesmede
bulunan mekan igerisinde niifus toplanmasi ve yogunluk s6z konusudur.
Kentlesme, mekanda yeni bir yerlesme bigimlenmesi ve sosyo-kiiltiirel ayni
zamanda ekonomik degismeye yol acan niifus toplanmasidir (Suher’in ¢alismasi s.
4, Akt., Koksal, 2003). Kentlesme ve gogii kdylerde “itme” kentlerde “cekme”

faktorleri etkilemektedir. Kente iten faktorleri sOyle siralayabiliriz;

Artan niifus baskis,

Dogal afetler,

Mirasla topragin par¢alanmasi,
Makinelesme,

Kotii dagitilmis toprak,
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Ulasim ve haberlesme,

Kente ¢eken faktorler ise soyledir;
Iyi bir egitim imkani,

Sehrin cazibesi,

Yiiksek hayat sartlari,

Is bulma diisiincesi,

Ulasim imkani (Sezal’in ¢alismasi s. 23,Akt., Koksal, 2003).

Tiirkdogan’a gore; Bati Avrupa iilkelerinde kdylerin iticiligi, sehrin
cekiciligi s6z konusudur. Aranan is¢inin emegine ihtiya¢g duyulmasi halinde,

gocler giindeme gelmistir. Bizde ise, go¢ii dis uyaranlar etkilemistir. Bu durumda;

Sehirlesme siirecinin, ticari ve siyasi nitelikli merkezlerde yogunlagmasi.
Bu durumda, Batili iilkelerde rastladigimiz tarzda sanayi odak noktasi 6n planda
degildir.

Sanayilesme ve isglicii arasinda gelismis iilkelerde oldugu gibi,

fonksiyonel bir iligkinin olamamasi carpik kentlesme denilen siirecin ortaya

¢ikmasina yol agmugtir.
Kirsal merkezlerden sehre go¢ edenlerde, kentli olma bilinci yoktur.

Koylerde itme giiciiniin ¢ekme giiciinden fazla olmasi, Tiirkiye’de yasanan
goc olaylarint tetiklemistir (Tirkdogan’in ¢alismasi s. 179-180, Akt., Aktiirk,
2013).

1950’11 yillarda kente yapilan go¢ hareketi, Alevilerin kimlik algisin1 6n
sirada tutmasiyla bazi orgiitlii yapilarin gelismesine de sebep olmustur. Aktiirk,
sehirlesme neticesinde Alevilerin de diger go¢cmenler gibi Orgiitlenme yoluna
girdiklerini ve 1960’11 yillarda “Alevi Siyasi Parti” kurma calismalari
gerceklestirdiklerini belirtir. Aleviler, ideoloji Orgiitler olusturmustur ve 1980’11
yillarda kimlikleriyle orgiitlenerek, Alevi isminin yasak olmasiyla bazi sembollere
de bagvurmuslardir. Hz. Ali portresi, Hac1 Bektas Veli portresi, Ziilfikar kilici, sol
elle havaya kaldirilan saz, semah donen canlar bu sembollerin baslicalarini temsil
eder. Sembollerden bazilar1 orgiitler tarafindan fazlaca kullanilirken, buna amag
olarak orgiitlerin anlayis bi¢imlerinin diger Orgiitlerden ayrilmasi yoniinde bir
durum vardir (Aktiirk, 2003). Aktiirk ayn1 zamanda, sehre go¢ eden ve egitim

firsat1 yakalayan Alevi genglerin, sol ideolojik oOrgiitler etrafinda bir araya
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geldigini ifade ederek, sosyalizmin 6n plana ¢iktigindan da bahseder. Bu donemde
geleneksel Alevilikten kopmanin verdigi arayis, Alevileri “sosyalist sol” ile
tanistirmistir. Kendine yerli taban arayan sosyalist sol, Aleviler gengler arasinda
oldukc¢a yayginlasmistir. 1960’11 yillarda kdken bulma arayisinda Seyh Bedrettin’i,
1970’1 yillarda Pir Sultan Abdal’1 ideolojilerine 6rnek olarak benimsemislerdir
(Okan’in caligmasi s. 100-102, Akt., Aktiirk, 2013). Sagir, 1980 yilinda yasanan
askeri darbenin, bir¢ok siyasi parti ve sivil toplum kurulusunun kapanmasina
vesile oldugunu aktarmaktadir. Aleviler darbe i¢inde yasadiklar1 baski neticesinde,
kendi oOrgiitlii yapilarin1 kurmuslardir. Burada dikkat ¢eken husus, Alevilerin
olusturdugu bu oOrgiitlenmelerin politik kaide icermeyen, Kkiiltiirel igerikli
orgiitlenmeler olmasidir (Sagir, 2019). Bu donemde “Alevilik de Siinnilik de
gericiliktir” anlayis1 gengler arasinda yaygindir. Dinin her tiirli yorumuyla
miicadele etmek Onceliklidir. Tugsuz’a gore, Aleviligin cennet ve cehennem gibi
dini sembollerle pek alakasi yoktur. Aleviligin tanris1 da klasik Islam tanrisindan
farklidir. Pir Sultan Abdal ve birgok asigin nefesinde, Tanri1 insan olarak
gosterilmistir ¢linkii Alevilikte insana secde edildigi iddia edilmektedir. 16.
ylizyilda yasanan ayaklanmalarin da sosyalist bir baskaldir1 olabilecegi
distiniilmektedir (Tugsuz’un c¢alismasi s. 80, Akt., Aktirk, 2013). Aksit,
geleneksel Aleviligin yok olmasina iliskin, Alevi bireylerin laik ve sol siyasal
akimlarla iligki gelistirmeleri ve bu akimlara katkilar yapmalarina yol agmustir
demektedir. Ona gore, son 10-15 yil icinde Alevi inanisi, yazili kaynaklari
kullanan bir akim haline gelmistir. Bu yondeki yayinlar ve sehirlerde cem
evlerinin kurulmasi gelismenin bir gostergesidir (Aksit’in ¢alismasi s. 213, Akt.,

Subast, 2003).

Ceylan, kimlik merkezli Anadolu Aleviligine etki eden unsurlarin; siyasal
Islam’1n yiikselisi, Kiirt ulusal hareketi, sol hareket, kentlesme ve modernlesme
etkilerinin arac1 olduguna vurgu yapar. Medya organlar1 sayesinde, bugiin
Alevilerin seslerini daha iyi duyurmakta oldugu ve gevresinde iktidar alanina
vurgu yapilmaktadir (Aktay, 2007). Alevi Calistayr Nihai Raporu’na gore; Alevi
uyanisl aslinda siyasal bir eylemi lanse etmektedir. (ACNR, 2010: 44). Soguk
savag bitimi, ideolojilerin son bulmasi, 1950’li yillardan sonra Tiirkiye’de yasanan
sosyo-politik etmenler, 1970’li yillarda yasanan go¢ ve kentlesme, Kiirtciiliik

hareketi, Sovyetler birliginin ¢okmesi, 1990’11 yillarda gelisen etno-dinsel
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kimliklerin sekillenmesi Alevi uyanisini destekleyen sebepler arasinda gosterilir
(Tastan, 2012). Kiiltiirel kimlik arayisi, kimlik merkezli Aleviligi olusturur.
Kimlik merkezli Alevilikte 6nemli olan siyasi durustur. Yildirim, cem evlerinin
statiisii, Madimak katliaminin anilmasi, Alevi kdylerine cami yaptirilmasi, din
derslerinin kaldirilmas1 gibi konularin kimlik merkezli Aleviler i¢in 6nemli
olduguna vurgu yapar (Yildirim, 2012). inan¢ merkezli Alevilikte dillendirilen
Kerbela kiiltii, Hz. Ali cenkleri ve evliya menkibelerinin Alevilikte ¢ok yeri
yoktur. Durum tam tersi olsa bile 6nemli olan Hz. Hiiseyin’e yapilan zuliimler ve
ezilmislik mitiyle ilgilidir (Aydin, 2013). Inang¢-kimlik, geleneksel-modern, kir-
kent Alevi ayrimina gidilirken homojenlikten bahsedilemez. Bu durumun sebebi
icin, kendi i¢ine kapanip Siinni kesimle goriismeyen Alevilerin, kendinden
olanlarla da goriigmemis olmasi1 gosterilebilir. Farkli yasam tarzlari farkl

Alevilikler ortaya ¢ikarir (Ceylan, 2015).

Geleneklerini merkezi otoritenin baskisindan uzakta ve kirsal alanda
devam ettiren Aleviler, 1950°1i yillardan itibaren yasanan sosyo-ekonomik
sebeplerle, kentlere gd¢ etmeye baslamistir. Yasanan go¢ olgusu ne kadar istekli
sekilde gerceklesse de kentlesme ve modernlesme, Aleviligin gelenek ve dinsel
ritiiellerini biiyilik oranda sarsmistir. Aleviligin en dnemli simgesel degerleri (cem,
dede, ocak, musahiplik) islev kaybina ugramis, yeni sartlarla sekillenen modern
Alevilikte, kimlige yapilan vurgu 6n plana ¢ikmistir. Kent kosullarinda Alevilerin
ibadet edip, sosyallesebilecegi ve bir arada tartisabilecegi mekanlara ihtiyag
duyulmustur. Cem evleri kent kosullarinda kurulan, modern Alevilerin taleplerine
karsilik veren mekanlardir ancak cem evlerinin varligi, Alevi kimligini 6teki
olarak adlandirilan Siinnilere duyurmaya g¢alisan simgesel yapilar olmustur. Bu
donemde dini Ogelerin bir Onemi yoktur, yeni nesil Alevilerin kentlesme
kosullarinda egitim olanaklar1 ve kitle iletisim araclari daha iyi sartlar
sagladigindan, geleneksel Alevi diislince yapisinin yerini sorgulamaci, aragtirmaci
Alevi genglerinin aldig1 sdylenebilir. Modernlesme doneminde Aleviler her bilgiyi
aydinlardan ve kitaplardan 6grenebilmektedir ve bu durum kusaktan kusaga ve
soydan nakledilen dedelik kurumunu olduk¢a zayiflatmistir. Dedelerin otoritesi
sorgulamaci, yeni nesil Alevilik karsisinda giderek yok olmustur. Aleviler
kendileri hakkinda 6grenmek istedigi her bilgiyi Alevi aydinlardan ve kitaptan

ogrenerek gelenek perspektifini yikima ugratmistir. Hi¢ siiphesiz ki kentlere
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yapilan go¢, bu durumu tetiklemistir. Yasanan go¢ olgusu, inang kimligini
soyutlamis ve kent ortaminda kimlik merkezinin ekseninde sekillenen bir Alevilik
anlayist hakim olmustur. Bu donemde artitk 6nem kazanan simgeler, kirsalda
dedelerin talip gruplariyla yaptigi cem, halk mahkemelerinde yapilan yargilamalar,
diiskiinliik kurumlari, kurban tiglamak ya da musahiplik degildir. Kent ortaminda
onem kazanan Anadolu Aleviliginde artik 6nemli olan, gegmiste yasanan tarihsel
olaylarda yasanan baski, zuliim, dislanmisliklarin bir tepkimesi olarak Alevi
kimligine vurgu yapilmasi ve bu tepkinin her kosulda &teki olarak adlandirilan
Stinni kesime kabul ettirilmesidir. Bu donemde ideolojik orgiitlii yapilanmalar,
kimlik sdyleminin en biiyilik destekg¢isi niteligindedir. Aleviler kent kosullarinda
ve yeni sartlar altinda, varliklarin1 kamuoyuna ve oOtekilestirilen Siinni kesime
karst duyurma g¢abasindadir. Bu yiizden sol orgiitlii yapilar, Alevilerin sesini
duyurmasinda biiylik rol oynar. Tirkiye’de Aleviligin temsilcisi olan
orgiitlenmeler, diislince bicimi olarak birbirinden ayrilmistir. Bu durum aslinda
bizlere farkli Aleviliklerin oldugunu hatirlatirken, bir yandan da inang seklinin bir
fakat diislince bi¢iminin farkli oldugu Aleviliklerin de var olabilecegini anlatir. Bu
noktada ise Erol’un ifade ettigi gibi Aleviligin, birlik ve farklilik ekseninde 6nem

arz ettigi vurgusu 6ne ¢ikmaktadir.
2.1.3. Modernlesme ve Kentlesmenin Alevi Kimligi ile Etkilesimi

Modernus kelimesi “modo” kokeninden gelir ve kelimenin kdkeni “hemen
simdi” veya giiniimiizdeki toplum tipine dogru gelisme anlami tagimaktadir
(Kongar’m c¢alismast s. 304, Akt., Aktirk, 2013). Ilk olarak M.S 5. yiizyilda
Hristiyanlari Roma ve Paganlardan ayirmak ic¢in kullanilmistir (Aslan ve
Yilmaz’in ¢alismasi s.99, Akt., Aktirk, 2013). Atalar’a gore; Modernlesme:
temelinin Batili toplumlar tarafindan atildigi, toplumun siyasi, teknoloji, ekonomi,
kiiltiirel, tarihsel aktorlerinin degisime ugramasi, geleneksel degerlerden ve
dinden armmasidir. Atalar, modernlesme iizerine, Bati’'nin kendine yonelik,
tarihsel, kiiltiirel, siyasi gelismesinin iiriinii oldugundan bahseder, aynt zamanda
dinin sosyal hayattan cekilerek bireysel vicdanlarla sinirlandirilmasi sonucunu
dogurdugunu ifade eder. Modernlesme siireci gelenekselden yeni olana dogrudur.

Modernlesmenin yeni toplum diizenine etkileri su sekildedir:

Kirdan kente gog,

Statii gelistirme imkani,
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Meslek degisimi,

Kadin — erkek arasindaki iliskiler,

Egitim alanindaki firsat esitligi (Atalar, 2011, s. 12).

Gorildigi gibi modernlesme, toplumlara aliskin oldugu degerler ve
yasantilardan baska yeni olanaklar sunmaktadir. Toplumun her alaninda
modernlesme etkilerinden bahsedilebilir; Sanayiden, ekonomiye, gelenekten, aile
yasantising, egitim hayatindan, insan iligkilerine ve siyasi mecraya kadar her
alanda etkisi goriilebilir. Atalar, modernlesmenin pek ¢ok yolla baslatilabilecegini
ifade eder ve bu durumun en ¢ok teknoloji ve degerler iizerindeki etkisinden
bahseder. Atalar’a gore; modernlesme etkisi kurumlar1 g¢ogaltmuis, geleneksel
yapilart karmasik yapilara doniistirmiistiir (Atalar, 2011). Tiirkdogan, aktardig:
modernlesme tanimlamasinda, modernlesmenin Bati ile 6zdes olmadigini ve
bununla ilgili ¢ yanlisa distildigiinden bahsetmistir. Bunlardan ilki;
modernlesmenin Avrupalilasma ve Batililasma ile esit tutulmasidir. Boyle bir
goriis, degisim icin kaynak ve uyaricilarin sadece Avrupa ve Batili devletlerden
geldigi ilkesine dayanir. Oysa modernlesme eski ve yeni yollarin sentezlenmesidir.
Ikinci hata ise; tiim modernlesme siireglerinin iyi zannedilmesidir. Modernlesme
sadece faydali olanlar1 degil, ayn1 zamanda c¢atisma, aci ve zararlar1 da ortaya
koyar. Ugiinciisii ise; modernlesmenin tek boyutlu olarak diisiiniilmesidir
(Turkdogan’in ¢aligmasi s.128, Akt., Aktiirk, 2013). Tiirkdogan, modernlesme
tanimlamasinin sadece Avrupa ve Bati kaynakli olmayacagina vurgu yaparken,
aslinda bu tanima bir aidiyet vurgusu yapilmasinin yanlis olabileceginin de altini
cizmektedir. Onemli olan gelenegin yeni siirece nasil adepte oldugu, eski ve yeni
kaynaklarin kaynagik bir biitlinken nasil sonuglar dogurdugudur. Bu noktada ise
Tiirkdogan, modernlesmenin sadece iyi sonuglar dogurmadigini bu siirecin ifade
ettigi gibi c¢atisma, gerilim noktasinda toplumlarin yasamina negatif etkisi
bulunduguna da dikkat c¢eker. Nitekim modernlesme, geleneksel degerlerden
arinip yeni bir diizene gegme eylemi igerirken, toplumlarin alisageldigi geleneksel
yasantilar ve aligkanliklarin terkedilisini ayni zamanda dinsel 6gelerin ikinci
planda kalarak, ahlaki degerlerin giin yiiziine ¢iktigi bir siireci de temsil

etmektedir.

Modernlesme din algisinda ve dini kurumlarda da onemli degisikler

meydana getirir. Stark bu konu hakkinda sunlari ifade etmistir;
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Bilim, din olgusunu yikic1 kavrama sahiptir,
Modernlesme, tanrilar1 emeklilige siiriikleyen bir lokomotiftir,

Bireylerin dindarligt onemli olgiide zayiflamakta, dini Onderlerin

otoritelerini zayiflatmaktadir (Akt. Kayiklik s. 200, Akt., Aktiirk, 2011).

Toplumlarin modernizasyon siirecinde, yeni yasama uyum kabiliyetleri;
dini kurumlarin sarsildigs, kiiltiirel yasamin 6n planda tutuldugu, sanayi tiretimine
gecildigi bir siirectir ve insan yasamina biiyiik oranda yon vermistir. Tag, modern
siirecin din tizerindeki etkisini sdyle aktarir; “Modern siire¢ din algisinda, dini
tecriibenin ifade sekillerinde onemli degisiklikler meydana getirmistir. Modern
siirecte dindarlik artik vicdan temizligi, dogruluk, iyilik, yardimseverlik gibi
evrensel ve siibjektif degerlerin onemsendigi, dini otorite olarak kabul edilen
kisilere baglanmanin zorunluluk tasimadigi, inancin temel gosterge oldugu, ancak
dindeki kurallara wymamn ve dini ritiielleri yerine getirmenin ikinci plana
alindig, hiimanist  yaklasima  sahip  bir  dindarlik  anlayiginin
kavramsallagtirilmaya ¢alisildigi soylenebilir” (Tag’in ¢alismast s.190, Akt.,
Aktiirk, 2011). Sanayi oncesi donemde gelenegin ve din kurumunun hakim
oldugu toplumsal yapida, sanayi devrine gecilmesiyle dini kurumlarda ve

geleneksel yapida degisiklik olusmustur.

Modernlesme siireci, bahsettigimiz gibi batili toplumlarin ortaya ¢ikardigi
bir “batililagma” siireci olmakla, hi¢ siiphesiz birgok iilkeyi etkisi altina almistir.
Konuya iliskin ele alinan bu noktada, Tiirkiye’deki Anadolu Alevileri igin
modernlesme siireci, Cumhuriyet doneminde baslamistir. Aktay, Cumhuriyet
doneminde Alevilerin kirsalda yasamaya devam ettiginden bahsetmistir. Bu
donemde, Tiirkiye’de net bir kentlesme olmadigini ifade eder ve bu yiizden
modernlesme etkisinin de bu donemde Aleviler iizerinde etki etmedigini belirtir
(Aktay, 2007). Tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, gog, kentlesme olgusu Aleviler
icin geleneksel inan¢ seklinin modernize edilerek ¢oziilmesi, Aleviligin
gelenekten kopmasi, Alevilik anlayisina yeni bir bakis acist getirmesini
saglamistir. Yani gelenege bagli, inang bigimi on planda yer alan kirsal Alevilik,
yerini kentlesme ve modernlesme etkisinde kalan kimlik merkezli bir yapiya

teslim etmistir. Dini semboller artik yerini ideolojik sembollere birakmustir.
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Subasi, Cumhuriyet doéneminde Alevilerin toplumsal yapisinin
degistiginden bahseder ve modernlesme siirecinin Aleviler i¢in olduk¢a dramatik
stiregler getirdigini, uzun vadede modernlesme etkisi ortaya ¢iktikca bu durumun
gerginlik yarattigini belirtmis, modernlesme stratejilerinin Alevileri gelenekleriyle
siirekli kars1 karsiya getirdigini, gelenegin evrimi ve radikal degisim talepleriyle,
Alevilerin giivenlik arayisina girdiklerini ifade etmistir. Subasi’na gore; Alevilerin
giivenlik arayisinin 6zilinde, gelenegin yitirilmesi, diglanmigliklar ve modern
kosullarin yarattigi degisim yatmaktadir (Subasi, 2003). Kirsal alanda baslayan
giivenlik arayisi, kent ortaminda sekil degistirerek devam etmistir. Modernlesme,
kirsal alanda gizli sekilde geleneklerini siirdiiren Aleviler i¢in, bambagka bir
Alevilik tanimi ortaya koymustur. Kirsal kesim Aleviliginin, bir noktada inang
merkezli oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Bu durumda kentlesme ve
modernlesme etkisi altinda kalan yeni Alevilik anlayisi i¢in de “kimlik merkezli
Alevilik” diyebiliriz. Kimlik merkezli Alevilikte, geleneksel semboller bir
noktada etkisini yitirmektedir. Modernlesme ve kentlesme siireci Alevilikteki dini
kurumlarin yapisini sarsmis, kent yasamindaki bu yeni anlayis, kimlik merkezli,
ayn1 zamanda ideolojik yapilanmaya dogru evrilmistir. Bu durumda tekrar altimi
cizmek gerekir ki modernite, tiim diinya topluluklarini etkisi altina almuis, Alevilik
tizerindeki modernizasyon siireci ise kent kosullarinda kimlik eksenli olusuma
katki saglamistir denebilir. Subasi’na gore; gelenekten modernlige biiyiik bir adim
atan ve varliklarini koruma altina alan Aleviler, 3 ayr1 kavramla incelemeye dahil
edilebilir. Bunlar periferi, getto ve diasporadir. Periferi, merkez disinda kalan her
seydir. Aleviler i¢in merkez her zaman bir tehdit unsuru olmustur. Varliklarinin
korunmasina iligkin talepleriyle, gecmiste yasadiklar1 olaylarin korkusundan
beslenerek bu sayede hafizalarini canli tutmaya calismis, boylece merkezden
uzakta periferik yasama seklini benimsemislerdir. Sozlii / sifahi kiiltiir kaliplar
Alevilerin “Otekiyle” iligkilerini gayr1 mesru kilmigstir. Stinni kesimle aralarina her
zaman mesafe koymuslar ve devletin kendilerine uygulayacaklarini diistindiikleri
saldirilar1 en aza indireceklerini diisiinmiislerdir (Subasi, 2003, s. 78). Kirsalda
inan¢ ve geleneklerini gizlice yerine getiren Alevi topluluklar i¢in kentlesme
stireci, yeni bir giivenlik arayisina sebebiyet vermistir. Bu durum “getto” tanimini

ortaya ¢ikarmugtir.
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Gettolasmak: gegmiste Yahudi’lere “zorunlu oturma bolgesi olarak
ayrilmis mintikalar” anlamina gelmektedir. Yasam kosullarinin elverissiz oldugu
ve azilik gruplarin yerlestigi bolgelere denmektedir. Bu kavramda; diglanma,
tecrit edilme, igerdekileri kurala baglama anlayis1 hakimdir. Alevilerin uzun yillar
yasadig1 go¢ mevsimleri kente tasindikca, geleneklerini ve yasam big¢imlerini
yeniden yapilandirmay1 gerektirmistir. Bunun periferideki modern ve kentsel
versiyonu da “gettolasmak” olmustur. Periferideki gizli yasam diinyas: kente
tasindik¢a asimilasyon tehdidi karsisinda yeni bir ige kapanma talebi olusmustur.
Bu durum kentte yeni bir yuvalanmayi1 gerektirmistir. Subasi’nin Teksen’den
aktardig bilgide, Alevilerin ilk birlikteliklerinin mahalle ortaminda gerceklestigi
ve akrabalik, komsuluk, hemsehrilik gibi kavramlarin onlar1 bir arada tutan
faktorler oldugunu vurgulamaktadir (Teksen’in ¢aligmasi , 2003, Akt., Subasi,
2003). Aktiirk, sozlii kiltir aktarimiyla bilginin soydan nakledildigi bir yapidan,
modern egitim ve 6gretim hayatina, kitle iletisim araglarina sahip ayni sehirlerde
bir arada olmanin verdigi zorlukla, giivenlik refleksine istinaden yakin
mahallelerde bulunmak isteyen Anadolu Alevilerine vurgu yapmistir. Sehir
ortaminda dede ve ocak iligkilerinin devam etmemesiyle, sorgulayici egitim ve
ideolojik yaklagimlar, Aleviler i¢in geleneksel Aleviligin sorgulanmasina yol
acmis ve otorite boslugu olusmustur (Aktiirk, 2013). 1960’11 yillardan sonra, kente
goc eden Aleviler belli mahallelerde toplanmis ve bu mahalleler “Alevi mahallesi”
olarak adlandirilmistir. Bu siirecten sonra Aleviler, sehrin her bolgesinde ikamet
etmeye baslamistir. Yar1 gettolar higbir zaman tam gettolara doniismemistir.
Gettolagsma siirecinde goc ve sehirlesmeye alisma siireci nasil inkar edilemezse,
gettolarin erimesinde kitle iletisim araglarinin yaygimligr da inkar edilemez. Bu
durum zamanla, Alevi ve Siinni gruplar arasinda 6n yargilarin kirilmasina sebep
olmustur. Yani kiiresellesme giderek Kkiiltiirel teklige dogru hiz kazanmustir.

Aktiirk’lin Bruniessen’den aktardigina gore;

Alevilerin goc¢ ederek koylerden kasabalara veya kiiclik sehirlere yerlesmeleri,
daha once olmadigi kadar Siinnilerle yakin iliskileri zorunlu kilmistir. Bu siiregte
geleneksel orta smif Stinniler ge¢im kaynaklarinin artan bu niifus tarafindan tehdit
edildigini hissetmesi ¢atigmayi tetikleyen etkenlerden biri olarak kabul edilebilir. Maras,
Corum, Malatya gibi orta biiyliklikteki sehirlerde Alevi- Siinni ¢atigmalarinin
etkenlerinden biri de kuskusuz ilk defa bu kadar yaklasan iki toplumun savunma
refleksidir. Bu ilk goc¢ hareketi etnik ayrim goézetmeksizin mezhepsel diizeyde bir
gettolagsmay1 da beraberinde getirmistir (Bruinessen’in ¢aligmas: s. 49, Akt., Aktiirk,
2013).
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Gocmenler i¢in Tiirkiye’de tampon gorevi gérmiis gecekondu, Alevilerin
barinma sorununa ¢6ziim olarak basvurduklari bir yontemdir. Birlikte kurduklar
gecekondu mabhallelerinde ortak yasayan Aleviler, “Alevi mahallesi” olarak
tanimlanan yerlesim birimine temel olusturmuslardir. Gecekondu yerlesimlerinin
bulunmasinda, enformel dayanisma aglar1 etkili olmustur. Kirsal kesim
Aleviliginde, gbocten 6nce merkezden uzak korunakli alan icerisinde i¢ gettolarini
olusturan Aleviler, bu defa sehir kenarlarinda gecekondu adi verilen “giivenli
getto” yerlesimlerine yonelmislerdir (Aktiirk, 2013, s. 115). Gettolagmak;
Alevilerin kent ortaminda dis tehlikelere karsi olusturduklart modern bir koruma
bicimi ve siginak olarak diisiiniilebilir. Periferide gerceklestirdikleri geleneksel
yasam bicimi, kent kosullarinda yeni bir icat bulmustur. Bu sayede Siinni kesim
karsisinda ve kent ortaminda yasanan diger belirsizliklere karst kendilerini
korumaya almiglardir. (Subasi, 2003, s. 84). Kirsal Anadolu Aleviliginin kentsel

ortamda yasattig1 “getto” tabirinden sonra bir de “diaspora” kavramini ele alalim.

Diaspora ise giivenli go¢ hattinin, diger kolu olmustur (Salman, 2015, s.
183) Aktiirk, sehre go¢ eden Alevilerin dnce akrabalarinin yaninda sehre alisma
siireci gecirdigini ifade ederek, zamanla bu durumun kentlerde hemsehri
mabhallelerinin olusumuna zemin hazirladigini belirtmektedir. Erol’a gére diaspora;
tiyeleri ev sahipligi yapan topluluk i¢inde goriiniirliik kazanan, go¢ etmis herhangi
bir toplulugu tanimlamak i¢in kullanilmaktadir. Diaspora topluluklarinda merkezi
sorun uyarlamadir, yani grup kimliginden vazge¢meksizin ¢evreye nasil uyum

saglanir. Buna gore, diasporadaki gruplarin1 Vertovec soyle aciklar;
Belli bir ortamda kolektif olarak kendini tanimlayan grup,
Gruplarin diinyasinin 6teki boliimlerindeki etnik yandaslari,

Atalar1 nereden gelirse gelsin ve her ne sebeple olursa olsun, tilkeleri ya da
yerel anlamda arasinda “ii¢lii bir iligki” ile ifade edilir (Vertovec’in ¢alismasi s. 6,
Akt., Erol, 2018). Subasi, diaspora kavraminin ilk kez Yahudiler i¢in Babil
stirgiiniinden sonra kullanildigini, modern donemden once Filistin’in, son olarak
da Israil’in disinda yasayan Yahudiler i¢in kullanildig1 belirtir. Giiniimiizde ise
topraklarindan go¢ ederek, farkli topraklara dagilan gdg¢men topluluklar icin
kullanilmistir. Diasporada yasayan gruplarin ortak oOzelligi, ayrildiklar
anavatanlarmma karst duygu ve disiincelerinin siirekli canli kalmasidir. Bu
topluluklar eski ve yeni arasinda bir tiir aract konumundadir. Bu sebeple siyasal,
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dinsel, felsefi anlamlara da yer verir. Marshall, diaspora igin; “diinyada dogmus
olma hali”, “Bati’nin i¢inde”, ama tamamen “Bati’ya ait olamama duygusu” da
diaspora kimliklerinin sekillendirdigini belirtir (Marshall, 1999, s.407; Giindiiz,
1998, s.95; Hall, 1998, 5.173-191; Subasi, 2003, s.86). Erol, Alevi toplulugunu bir
diaspora olarak belirleyen en 6nemli ozelligin séylem ve ulus Otesi boyutta
oldugunu ifade eder. Ona gore; Alevi kimlik politikast acik sekilde ulus oOtesi
politik alan icine atif yapmaktadir. Bu politika her zaman Tiirkiye’deki
gelismelerle ilgilidir. Kurumsal alanda sanatgilarin, entelektiiellerin, ulus Otesi
ayn1 zamanda sosyo-kiiltiirel ve politik kimligi ile siirdiiriilmektedir (Erol, 2018, s.
96).

Alevilerin modern diinyayla tanigmalarmin aslinda Avrupa’ya gocle
basladigint belirten Subasi, Aleviler icin Avrupa deneyiminin hazirliksiz
yakalandiklar1 bir tanisma durumu oldugundan bahseder. Bu durum birg¢ok sorunu
beraberinde getirirken, Aleviligin inang ve sembolleri Bat1 kiiltiiriiyle yeniden dile
getirilir. Boylece Anadolu Aleviliginden tamamen farkli bir Alevilik geligmistir.
Ortaya cikan farkliliklar olduke¢a belirleyicidir. Yabanci ortamlarda Alevi kimligi,
diaspora kosullarinin iirettigi kayip ve kazanim stratejilerini iiretir. Aleviler go¢
kosullariin etkisiyle, geleneksel degerlerinin bir¢ogunu kaybetmistir. Diaspora,
bu kaybedisin hizlandig1 siireci temsil eder. Yurt disina go¢ eden Aleviler,
cocuklarin1 geleneksel degerler zincirinde tutmay1 pek basaramamistir. Yeni nesil
Alevilerde, modern toplumun etkileri daha agik ve asimile olma tehlikesini daha
fazla yasamaktadir (Subasi, 2003). Anadolu Alevilerinin ge¢misi yiizyil oncesine
dayanmakla birlikte, ¢ok uzun yillar geleneklerine sahip c¢ikarak kiiltiirlerini
devam ettirmis ve bu siire¢ Aleviler i¢in zorlu siireglerden gecmeyi beraberinde
getirmistir. Kirsal yasam sartlari, gelenegin uzun siire devamimi saglarken,
Alevilerin kente go¢ etmesiyle bir noktada gelenek ve ritiiellerin tahrip olmasi
kaginilmaz olmustur. Modernlesme, bu siirecin en biiyiikk nedenidir ve baska
topluluklart etkisi altina aldigi gibi, Aleviligi de biiyiik olgiide etkilemistir.
Geleneksel degerler sehir ortaminda artik etkisini yitirecek, Alevilik inangtan Gte
ve modern cergeve etkisinde ideoloji temelli, Orgiitlii yapiya biiriinecektir.
Yiizyilardir gizli sekilde korunan bir inan¢ bi¢iminin gelenek degerleri yeni
yasam kosullarmin etkisiyle elden kayip gitmis, geleneksel Alevilik yok olma

tehlikesi gegirmistir.
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2.2. Aleviligin Tanimi

Anadolu’da Alevilik; Islamiyet oncesi donemde Hristiyanlik, Samanizm,
Budizm, Manihaizm gibi farkli din ve kiiltiirlerden etkilenerek, Islamiyet’in
Anadolu’da yayilmasiyla birlikte bu inang bi¢imiyle sentezlenmis senkretik,
heterodoks ve gnostik bir inang bigimidir. Alevi kelimesi Arap¢a kokenli olup;
“Ali’yi sevmek”, “Ali’nin soyundan gelmek”, “ona bagli olmak” anlami tasir
(Keskin’in g¢aligmasi. 39, Akt., Aktiirk, 2013). Anadolu Alevileri kendilerini
Islami cercevede tanimlayip, bu cercevede “Hak-Muhammet-Ali” iiclemesiyle,
inanglarmi tanimlamaya calisirken, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt soyundan gelen ve bu
soydan gelenlerle yakinlik kuran, tevella ve teberra anlayisin1 sembol edinmis bir
topluluk olmasi yaninda, “On iki imam™ kendine 6rnek edinerek “Insan-1 Kamil”
olma yolunda ilerleyen ve kendilerini “Sir” kavramiyla “Giiruh-u Naci” olarak
adlandiran bir topluluktur. Anadolu Alevilerine gore Alevilik bir yoldur ve bir
yola girilmesi, bunun Alevilerce devam ettirilmesi, kendilerini segilmis bir
topluluk yani Giiruh-u Naci olarak adlandirilmalarina sebep olmustur. Bu noktada
“Alevi sirr1” karsal alanlarda kapali topluluklar seklinde yasayan Alevilerin, kendi
inancindan olmayanlara karst kendilerini dis tehlikelerden korumak igin
olusturduklar1 bir duvar gorevi {lstlenmistir. Anadolu Alevilerine gore “Sir”

herkese aciklanmaz (Onder’in calismasi s. 260, Akt., Tanriverdi, 2018).

Anadolu’da  Aleviligin tarihsel olarak 3 ayr1 donem yasadigi

sOylenmektedir. Bunlardan ilki;

Olusum doénemi; (11-15.yy) bu donemde Aleviligin dogusu ve tarih

sahnesindeki rolii 6ne ¢ikar,

Ikincisi, Safevi (Kizilbas) donemi; (16-19.yy) bu dénemde yasanan
gerilimler sonra ermis ve Alevilik dini cemaat hiiviyetine biiriinerek heterodoks ve
sinkretik bir grubun inang ve ritiielleriyle kendini genel toplumdan soyutlamaya

calistig1 bir siirectir,

Sonuncusu ise; Modern Aleviligin giin yiiziine ¢iktigi donemdir. (20. yy
ortalarindan giinlimiize devam eden siire¢) Alevilerin modernizm karsisinda

asimile olmalarin1 yani yeni konumlarimi yansitmaktadir (Subasi’nin ¢aligmast s.

79, Akt., Yildirim, 2012, Akt., Ceylan, 2015).
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Aleviler, 15.yy’dan 19.yy’a kadar “Kizilbas” olarak adlandirilmislardir.
Bu adlandirmaya Safevi hiikiimdar1 Sah Ismail’in babasi Seyh Haydar’m
askerlerine ta¢ ad1 verilen beyaz bir tiilbent {izerine saril1 ve yukar1 dogru gittikge
sivrilen on iki dilimli kizil bir baglik giydirmesiyle ortaya ¢ikmistir. (Bozkurt’un
calismasi s. 51, Akt., Koksal, 2006) Askerler “Haydari Tag¢” olarak da adlandirilan
oniki dlimli serpus giydikleri i¢in onlara “Kizilbas” ad1 verilmistir. Bu kizil baslik
ile Safevi yanlis1 Anadolu Alevisi, Kizilbas olarak adlandirilmistir (Koksal, 2006,
s. 10). Sagir’mm Melikoff’tan aktardigi tanimda, Alevilerin tarihteki adinin
“Kizilbag” oldugu ifade edilmektedir. XV ve XVI yiizyillarda, Kizilbaslar, ilk
Safaviler olan, Seyh Ciineyd, Seyh Haydar ve Sah Ismail taraftar1 Tiirkmen
boylar1 oldugunu agiklar. Melikoff bu donemde, Alevilerin kirmizi bir serpus
giydikleri i¢in Kizilbas ad1 aldiklarini belirtmistir. Zamanla Kizilbas s6zciigiiniin,
kiiciik diistiriicti bir anlam kazandigi, Celali ayaklanmalari ile taninan dini sosyal
baskaldir1 hareketleriyle dinsiz, asi anlamlarinda kullanilmaya baslandigi, bu
nedenle de Kizilbas sdzciigiiniin yerini glinimiizde Alevi kelimesinin aldigini

belirtmektedir (Melikof’un galismasi s. 33, Akt., Sagir, 2019).

Alevilik tizerine Anadolu’da tarihi siire¢ igerisinde farkli adlandirmalar
yapilmistir.  Aktiirk, Alevi-Bektasi topluluklarin kendini ifade etmek ig¢in, bazi
terimlerin kullanildigini belirtir. Bunlar; “Alevi, Bektasi, Kizilbas ve Rafizidir”.
Farkli cografyalarda farkli isimlerin kullanilmas1 dikkat ¢ekicidir. Ayn1 zamanda
Alevilik; Iran’da “Sii” Pakistan’da “Ismaili” Misir’da  “Fatimi” seklinde
isimlendirilir (Sener ve ilknur’un ¢alismasi s. 19, Akt., Aktiirk, 2013). “Yol bir,
siirek binbir” deyisi Anadolu Alevileri i¢in inang¢ hususunda bir olduklarina vurgu
yaparken, pratik anlamda farkliliklarin olabileceginin de bir kanitidir. Bu konuyla
ilgili olarak Erol; Alevilikte irfani yolun bir olduguna vurgu yaparken, siiregin
cesitli olduguna yani Anadolu’da Alevi pratiklerinin birbirinden farkli oldugunun
da altin1 ¢izmektedir. Ortak yolun birlikteligi Hz. Ali’ye olan sevgi ve bagliliktir.
Hz. Ali’nin Aleviler i¢in énemli bir referans noktasi oldugunu belirtmek gerekir.
Aleviler, daha giivenli bir aidiyet diisiincesinin sonucu olarak kendilerini;
“Tahtac1” “Sira¢” “Nalc1” ve “Cepni” olarak adlandirmislardir (Erol, 2018, s. 80-
81). Gorildiigii gibi Anadolu’da Aleviler, inancin simgesel degerinde birlik
olustururken, pratikte tamamen farklilik gostermistir. Erol’'un da bahsettigi gibi

aidiyet gereksinimi farkli isimlendirmeleri beraberinde getirmistir, bu durum
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Alevilerin kendi iglerinde gelistirdikleri hosgorii anlayisini zedelememistir,
pratikte sergilenen tutumlar farkli olsa da inan¢ hususunda ortak noktada

birlesmislerdir.

Anadolu Aleviliginde; gelenegi yansitan cem, dedelik, musahiplik, kirklar
cemi, on iki imam ve diskinlik gibi kavramlar 6nemli simgesel degerlerdir.
Konunun ilerleyen béliimlerinde bu tanimlardan ayrintilariyla bahsedilecektir.
Anadolu  Alevileri  kendilerini  Islami  ¢erceve yerlestirirken,  Siinni
misliimanlardan farkli bir inan¢ ve ibadet eylemi ortaya ¢ikmustir. Siinni
Miisliimanlikta namaz, orug, hac gibi ibadetlerin hak yolunda yapilmasi farz iken,
Alevilikte ayni ibadet eylemlerinin yapilmasi zorunlu goriillmemistir, bu duruma
gecmiste gogebe olarak yasamalarinin da etkisi olmustur. Caylak ve Kaymal’a
gore;

Birgok Siinn1 Miisliiman’a gore, “dinin diregi” olarak ifade edilen namaz, orug,
hac gibi sekli ibadetler, Alevilerce dinin diregi, 6zii olarak kabul edilmemektedir. Batini
felsefede hakikat, her zaman i¢in zahire hitkmeden seriatin 6tesinde bir mana tasir. Buna

bagl olarak da batini bir felsefeye sahip Aleviler i¢in sevapgiinah-ibadet gibi kavramlarin
anlamlar1 degisiklige ugrar (Caylak ve Kaymal , 2020 s. 1088).

Aleviler, ibadetlerini zaman mekan kisitlamasi olmaksizin her sekilde
yaptiklarim belirtirler ve ibadette sekilcilige yer verilmedigini savunurlar. Onem
verilen nokta ise; yaradan korkusu yerine yaradan sevgisidir. Bu ylizden ibadet
eylemleri korku tecellisi olmaksizin herhangi bir mekanda, herhangi bir
dayatmaya maruz birakilmamistir. Anadolu Aleviliginde yaradan sevgisi yaninda,
insana secde edildigi iddia edilir fakat insana tapilmaz. Yaratanin varliginin
insanin ¢ehresinde gizli oldugu diisiincesi yaygindir, bu yiizden Aleviler ibadet
ederken iki insanin karsi karsiya durmasi da kible yOniinlin insana oldugu ve
insana verilen degerin simgesi oldugu diisliniiliir. Alevi ve Bektasi geleneginde
insan en degerli varliktir. Demircioglu’na gore; Din ve degerler insanin degeri
kokeninden olusurlar. Alevi inancinda Allah korkusu yoktur; bunun yerine Allah
sevgisi vardir (Sener’in calismast s. 40, Akt., Demircioglu, 2020). Hac1 Bektas
Veli insan anlayisini, Alevilik diisiincesinde insanin yerini ve degerini su dizelerle

anlatmaktadir (Cosan’in galismasi s. 53, Akt., Demircioglu, 2020)

Hararet nardadir, sacda degildir.
Keramet bastadir, tacta degildir.

Her ne ararsan kendinde ara.
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Kudiis’te Mekke’de Hac’da degildir

Ayrica konuya iliskin olarak Sarikaya’nin Zelyut’tan aktardig: bilgiler de
dikkat ¢ekicidir;

Alevi felsefesinde insani bi¢im, Tanrisal bi¢imin semboliidiir. Bu nedenle
Tanrisal olan1 yiiklenmeye en layik olan varlik insandir. Tanrisallig1 agiga ¢ikarma, onun
gorevidir, onun omuzlarindadir. Bu nedenle Alevilikte insan;

a. Tanri’nin semboliidiir

b. Insanin kalbi Tanr1’ni evidir. Bu nedenle insan gergek kibledir.

c. Insan Tanrisal bilgiyle donatildig1 i¢in kutsaldir.

d. Kutsal olup giinah basamagini geride biraktig1 i¢cin masumdur.

e. Kurallar ve yaptirimlardan olusan dis manevi diinyadan ebedi gerceklerin
hiikiim siirdiigii i¢ hakikat basamagina yoneldigi i¢in kural ve baglardan bagimsiz
kilmmagtir.” (Zelyut’un galigmasi s. 56-57, Akt., Sarikaya , 2017, s. 13).

Ayrica konuya iliskin olarak Caylak ve Kaymal Anadolu Alevilerinin

Allah sevgisini su dizelerle belirtmistir;

1930 yilinda dogmus olan ve 2015 yilinda vefat eden Bektasi tarikatina mensup
ozan Dervis Kemal’in dortliikkleri, bahsetmis oldugumuz felsefeyi gostermektedir
(Aydin’in galismast s. 368- 385, Akt., Caylak ve Kaymal , 2020):

“...Miinkirin farz deyip gittigi Mekke
Kazanmak i¢indir bir glimiis sikke
Gururla giydigi bere ve takke
Bagsiz govdelere tac olsa gerek.
Erenler yolunda goniil verenin
Korkusu tiikenir Hakk’a erenin
Goniil kapisindan kalbe girenin
Yaptig1 en makbul hac olsa gerek
G0z ile géormeden yalan sdylemek
Ademi ademden tefrik eylemek
Orugla namazla cennet peylemek
Tanrinin indinde sug olsa gerek...”.

Bu dortlikkler hakikatin sekli namaz, oru¢ gibi ibadetlerden ziyade Allah’1
goniilden sevmek, dogru ve diiriist olmak, insanlar arasinda ayrimcilik yapmamak
oldugunu; goniil kapisindan kalbe girmenin ise hac ibadeti i¢in Mekke’ye gitmekten yeg
oldugunu ifade eder. Ozan, “miinkirin giydigi bere ve takke’nin “bagsiz govdelere tac”
oldugunu ifade ederek, bigcimsel dini statii giysilerini, zulmiin ve muhalefete kars1 yapilan
baskilarin sembollestirilmesi olarak tasavvur etmistir” (Caylak ve Kaymal , 2020, s.
1088-1089).

Anadolu Aleviliginde “Haci Bektas Veli” en 6nemli dini simgedir. Aytas’a
gore; Hact Bektas Veli insan sevgisini en biiyiik siar olarak géormektedir. “Benim
Kabe 'm Insandir” sozii bu durumu ispatlar niteliktedir. Ayrica Haci Bektas Veli
ibadette sekilcilige karsi ¢ikmistir ve bunu “Her ne ararsan kendinde ara ne
Kudlis 'te, Mekke'de, Hac’da degildir” sozii ile ifade etmistir. Ayrica bilginin
kaynagi olarak bilinmekte ve batini bilimlerin piri olarak kabul edilmektedir

(Aytas, 2010). Tanriverdi’ye gore, Anadolu Alevilerinin en 6nemli dini merkezi
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Hac1 Bektas’tir. Onun Islam yorumu, Alevilerin “Hakk’a ibadet” anlayisina temel

olusturmustur (Balcioglu’nun ¢alismasi, 2003, Akt., Tanriverdi, 2018).

Tarihi siiregte Alevilik iizerine bazi yorum ve tanimlamalar yapilmistir.
Kimilerine gore; “Alevilik Islam ici ya da Islam disidir” “Alevilik Zerdiistliigiin
bir uzantisidir” “Alevilik Islam’m heterodoks bir yorumudur” “Alevilik bir kiiltiir
ve toplumsal bir baskaldiridir” “Alevilik Islim’in Anadolu yorumudur” (Aytas,
2010, s. 18).

Dalkiran’a gore; Aleviligin gercek anlamda kimligi ve Islam diniyle
iliskisi konusunda Alevi aydinlar arasinda ¢ok ¢eliskili anlayislar bulunmaktadir.
Alevi aydinlar arasinda yapilan bir ¢alismada, bu ¢ergevede, birbiriyle tezat arz

eden bir¢ok goriis belirlenmis olup bunlarin belli baslilari sdyle siralanmistir:

a) Alevilik bagimsiz bir dindir,

b) Alevilik Zerdiistiligin uzantisidir,

c) Alevilik On iki imam Siiligidir,

d) Alevilik heterodoks bir Islam'dir,

e) Alevilik kismen Islam i¢i, kismen Islam disidir,
f) Alevilik Islam dininin dziidiir,

g) Alevilik Islam'in Anadolu yorumudur,

h) Alevilik ilahilik ve irfanilik biitiiniidiir,

i) Alevilik bir yagam bi¢imidir,

J) Alevilik toplumsal bir bas kaldiridir,

k) Alevilik komiinist kavramlar i¢eren bir 6gretidir,

1) Alevilik materyalist bir anlayistir (Dalkiran, 2002, s. 109 -110).

Tarihin ge¢mis donemlerinde yapilan farkli tanimlamalar, Anadolu
Aleviliginin tek bir yoruma bagli kalmadan zengin bir kiiltiir c¢ercevesinde
aktarildiginin gostergesidir. Bu ¢erceve dahilinde Alevilik kimi noktada bir kiiltiir
ve yasam felsefesi olarak aktarilirken, kimi noktada ise toplumsal baskaldirinin
sembolii olarak yansiyan bir tanimlamadir. Bazi arastirmacilar tarafindan,
Aleviligin hangi noktada agirlik kazandig tartisma konusu olmustur. Uzun yillar
Anadolu Aleviliginin geleneksel boyutu ele alinirken, son yillarda arastirmacilar
modernizmden etkilenen kent Aleviliginin sorunlarina deginmistir. Ceylan’in
Bulut’tan aktardigi Alevilik taniminda; Aleviligin bir tarikat mi, bir mezhep mi,
Batini bir mezhep olmasindan 6te bagimsiz bir inan¢ midir? sorularma yanit
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olarak Bulut; Aleviligin Islam dininde Batini bir mezhep olmadigimi belirtirken,
Aleviligin kendi basina bir Anadolu kiiltiirii, felsefe ve inang sistemi oldugunu
iddia etmektedir (Bulut’un ¢alismasi s. 45, Akt., Ceylan, 2015). Ucer’e gore;
Giliniimiizde Alevi kelimesiyle nitelendirilen gruplar, her bir grupta Dedeligin babadan
ogula gegmesi, her grubun kendine 6zgii baz1 uygulamalarinin olmasi, yine tarikatlarmin
isleyisini kendi iglerinde yiirlitmeleri ve diger gruplardan olanlarin tarikatlarina
almmamasi (Bektasiligin Babagan kolu hari¢), “soy siirme”nin esas olmasi vb. 6zel bazi
hususlar dolayisiyla “soya (ocaklara) dayali tarikatlar” seklinde nitelendirilmelidir.
Nitekim varliklarint “soya dayali” olarak siirdiirseler de s6z konusu gruplarda hakim olan
en belirgin Ozellik, tarikatlarin ortak unsurlarinin hepsini bir sekilde barindiriyor
olmasidir. Bu da s6z konusu bu yapilanmalarin net olarak “soya dayali tarikatlar”
seklinde tanimlanmasimi miimkiin kilmakta ve gilinimizde Anadolu’da yasayan
Aleviligin soya (ocaklara) dayali tarikatlardan olusan gruplar (topluluklar) biitiinii i¢in bir
list kimlik veya bir semsiye kavram oldugunu géstermektedir (Uger, 2005, s.165). Bu
hususta, Anadolu Aleviliginin Islami ¢er¢eveden bagimsiz ve ayri bir inang bigimi
oldugu, kendi gelenegini de merkezden bagimsiz bir sekilde siirdiirdiigi
sOylenebilir. Sener’e gore ; “Anadolu Aleviligi, kendine ézgii bir yasam bi¢cimidir,
bir kiiltiir ve kimlik meselesidir, dogusta dinsel temelli, dinsel bir muhalefet akimi
olan Sia hareketi, Anadolu’da dinsel ve wrksal olmaktan ¢ok toplumsal yant agir
basan, bir yasam felsefesine ve bir muhalefet akimina déoniismiistiir” (Sener’in
caligmasi s. 105, Akt., Koksal, 2006). Sagir’a gore; Anadolu Aleviligi dinsel ve
irksal olmaktan ¢ok toplumsal bir akim ve bir hayat felsefesidir. Anadolu
Aleviligini; Ali ve ehlibeyt sevgisini, insan sevgisini, kardesligi, hak¢a boliistimii,
esitligi, her tiirlii haksizliga kars1 olmay1 kendisine ilke edinmis bir diinya goriisii
olarak ag¢iklamaktadir (Sagir, 2019). Anadolu Alevileri, tarihi siire¢ igerisinde
yasamig olduklar1 birtakim olaylarin etkisiyle, kendi kimliklerini 6teki olarak
adlandirilan karsit kimliklere karsi bir savunma ihtiyact hissetmistir. Bu eylem
hem varliklarina yonelik bir ispat hem de kimliklerini savunma amaciyla yapilan
toplumsal bir bagkaldir1 eylemine doniismiistir. Melikoff’a gore; Aleviligin
koklerinde “din sinkretizmi” vardir (Melikoff’un caligmas1 s. 19, Akt., Keles,
2016). Bu dogrultuda Keles, Aleviligin koklerinin Islam dini ile sinirh
olmadiginin altin1 ¢izer ve Ali’nin tanrisalligi gibi Sii inanglarin, insan nitelikli
tanr1 0gretisinin, ruh gogiiniin, tag ve agag kiiltlerinin, evliya-keramet sdylenceleri

gibi ortadoks Islam’a sigmayan niteliklerin bu durumu kanitlar nitelikte oldugunu
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da belirtir (Keles, 2016). Bu durumda Anadolu Aleviligi, Islamiyet &ncesi
donemde bircok dini inanci iginde barindiran, islamiyet déneminde ise daha
onceki dinlerle ve kendini Islamiyet inanciyla harmanlayan senkretik bir inang
bi¢imi oldugunun altin1 ¢izmek gerekir. Shankland, Alevilikte igsellestirilmis bir
Tanrinin kabulii, Hz. Ali’ye verilen 6nem, cem evlerinde kadin ve erkegin birlikte
ibadet etmesi gibi hususlarin, dinsel hayatin hakim oldugu toplum i¢inde, inancin
ortodoks olmayan algisina dikkat ¢eker (Shankland’in ¢aligmast s, 171, Akt., Erol,
2018). Bu hususta, Alevilik farkli din ve inaniglarin etkisinde kalan sentez yapida
ve Siinni Islam disinda kendine 6zgii inang bicimi olan bir topluluktur. Keles,
bugiin “Alevi” bashgi altinda degerlendirilen topluluklarin, ge¢miste birbiriyle
iligkili yalniz baz1 agilardan farkli deger ve uygulamalara sahip cemaatler seklinde
yasamalarinin temelinde hosgorii anlayisinin yattigina vurgu yapar (Keles, 2016).
Boylece, Alevilik ve Alevi kimliginin Aleviler ve oteki olarak adlandirilan
Stinniler tarafindan inang, ideoloji ve etnisite bakimindan farkli bigimlerde
tanimlanabilecegini ifade eder. Sagir’in Aydin’dan aktardigina gore; Aleviligin,
tarih dis1 bir inang olmadigi gibi hilafet hakki yenen Ali’nin {izerine olusmus bir
Islam i¢i mezhep de olmadigim, Aleviligin gogle gelen ve burada yasayan
inanglarin senteziyle, Anadolu’da sekillenmis bir inan¢ oldugunu, egemene kars1
sahiplenilmis, 6zgiin bir inang sentezi oldugu fikrini ileri siirmiistiir (Aydmn’mn

calismasi s. 110-112, Akt., Sagir, 2019)

Keles’e gore; giiniimiizde Islam tarihinin dérdiincii halifesi Hz. Ali’nin
tapinmak icin kabul edildigi, Anadolu, Ortadogu, Uzak Dogu, Orta Asya gibi
birbirinden farkli cografyalarda ortaya ¢ikan din ve kiiltiirlerden izler tasiyan, cem,
musahiplik ve dar gibi kendine 6zgii geleneksel ritiiellerle varligini stirdiirmiis
heterodoks bir inang bigimi olduguna vurgu yapmaktadir (D6nmez’in ¢alismas s.
19, Akt., Keles, 2016). Koksal, arastirma sonucunda farkli Alevilik tanimlarinin
ortaya ¢iktigindan bahsetmistir. Erdz’den aktardigi Alevilik tanima iligkin olarak,
cogunlugu okumamig Tiirkmenlerden olusan Alevilerin, Orta Asya’dan tasidiklar
[slam oncesi dini inamislarm “Alevilik” adi altinda Islami bir cerceve ile
muhafaza ediyor olmasidir (Er6z’lin ¢alismasi s. 89, Akt., Koksal, 2006). Figlalh
ise bu konuyla ilgili; “Daha ¢ok sozlii kiiltiire dayanan Anadolu Aleviligi, ozii
itibariyle Orta Asya gelenek, gorenek ve inamslarin Islami bir manaya

biirtindiiriilmeye ¢alisilmasindan baska bir sey degildir” seklinde yorum yapmuistir.
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(Figlali’nin galismasi s. 236, Akt., Koksal, 2006). Erol, kiiltiirel olarak Anadolu
Aleviliginin ortadoks Miisliimanliktan farkli oldugunu ayni zamanda, Siilik ile
arasina mesafe koyan ti¢iincii bir yol oldugunu da belirtir. Bu noktada Aleviligin
Miisliiman diinya ile baglantisinin hep devam ettiginin de altin1 ¢izer (Erol, 2018,
s. 80). Sener, Anadolu Aleviliginin Sia akimiyla hi¢bir baglantisi olmadiginm
oldugu belirtir. Ona gore Anadolu Aleviligi; bir kiiltiir olay1, kimlik meselesi ve
kendine 6zgii bir yasam bi¢imidir (Sener’in ¢aligmasi s. 131-132, Akt., Sagir,
2019). Ahmet Yasar Ocak’a gore; “Alevi- Bektasi 0gretisinin klasik kaynaklari
olan menakipnamelerde var olan, inan¢ ve simgeler goz Oniine alindiginda Tiirk
heterodoksisinin inan¢ unsurlarmi teskil eden Isldim o6ncesi inamislarin agirlik
noktas: Samanizm degil, Budizm ve Manihaizm inamslarinin ve eski iran
inaniglarinin olusturdugu inang bigimleridir” (Ocak’in ¢alismast s. 281, Akt.,
Koksal, 2006). Melikoff, (1993) Anadolu Aleviliginin de igerisinde yer aldigi
halk Islam’inin evrimlesme siirecinde, Samanik 6geler disinda, Manicilik,
Budacilik, Musevilik, Hristiyanlik ve iIslam gibi dinler ile tamstigini, bu
tanigmalarda Tiirk Mogol uluslarina has bir hosgorii ve heniiz giiclii kiiltiir
geleneklerini kazanamamis geng uluslarda goriilebilen bir benimsenme yetenegi
sayesinde, yiizyillar boyunca bir¢ok inanisi i¢inde eritmis bir dinler karigmasi,
senkretizmin s6z konusu oldugunu belirtmektedir (Sagir, 2019 , s. 18-19).
Ceylan’in, Yildinm’dan aktardigi “Ali’siz Alevi” tanimlamasinda ise; Alevi
oldugunu sdyleyen ve bunu herhangi bir inanca baglamayan bir grubun ortaya
ciktigindan bahseder. Uluhiyet, niibiivvet ve velayet inancinin olup olmamasinin
bir 6nemi yokken, sadece Alevi bir anne ve babadan dogmus olmanin Alevi
olmak i¢in yeterli bir kriter olabileceginin altin1 ¢izmistir (Yildirim’in ¢alismast s.
148, Akt.,Ceylan, 2015). Endogami Anadolu Alevileri arasinda yaygin goriilen bir
durum haline gelmistir ve boylece geleneklerini ve varliklarin1 uzun yillar devam
ettirme diisiincesi hakim olmustur. Bu durum neticesinde, Aleviligin mezhep
olmaktan &te bir “nesep olma” yolunda ilerlediginin bir kanitidir. Aleviligin Islam
inanct igerisinde goriillip goriilmedigi son yillarda tartisma konusu haline gelirken,
Tiirkiye’de “Ali’siz Alevi” “Ateist Alevi” “Komiinist Alevi” seklinde yapilan
kimlik tanimlamalariyla karsilasmak miimkiin hale gelmistir (Ceylan, 2015, s.
132-133). Boylece Yyiizyillardir geleneklerini inang merkezli devam ettiren

Anadolu Aleviligi, kentlesme kosullarinin etkisiyle birtakim degisikliklerle kars1
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karstya gelmis, yeni kent kosullari neticesinde asimile olmus, inang 6geleri
etkisini yitirerek kimlik séylemi 6n plana ¢ikmistir. Bu durum zamanla, “Alisiz

Alevilik” kavramina da zemin hazirlamistir.

Tarihi siire¢ icerisinde akademik alanda Alevilik hakkinda bir¢ok
arastirma yapilmis ve yapilan yorum ve arastirmalarin neticesi bize farkli Alevilik
tanimlarinin  oldugunu gostermistir. Anadolu Aleviligi tarihsel donemlerde
etkilesim icinde oldugu farkli din ve kiiltlirlerden izler tasimaktadir. Senkretizm
etkisinin yogun hissedildigi Anadolu Aleviligi, Ali’yi pir edinen, onun yolundan
giden, ona goniilden bagli olan ve Kerbela olayinin hiizniinii derinden yasayan,
heterodoks bir grup olmasinin yaninda, kimi arastirmacilara gore ise; Islami
cercevede tasavvuf etkisi gdsteren fakat bu etkinin Siinni islam’dan tamamen ayr1
ve ortodoksinin varligini reddeden bir inan¢ bi¢imi oldugu ydniinde yapilan
tartismalar vardir. Igerisinde ¢ok genis bir kiiltiir yelpazesi barindiran Anadolu
Aleviligi Kimi arastirmacilara gore; bir felsefe, yasam big¢imi, toplumsal bir
baskaldir1 ya da Islam’in kendisidir. Bu noktada Anadolu Aleviligi Orta Asya’dan
Anadolu topraklarina uzanan biiyiik bir kiiltiir olusumudur. “Vahdet-i Viicut”
anlayisin1 benimseyen Anadolu Aleviliginde, insanin vasfi dnemli bir yer tutar
¢linkli tanrinin varhi§inin insan suretinde gizli oldugu diisiincesi yaygindir. Bu
durum ayni zamanda Anadolu Aleviliginin Batini ilimlerle iligkisi oldugunu da
ortaya koyar. Batmi diisiince bi¢imini felsefe edinen Anadolu Alevilerine gore,
cennet ve cehennem insanin diinyada yasadigi iyi ve kotii eylemlerin temsilidir.
Ahiret inanc1 yoktur ve insanda tanrisal 6zellikler bulundugu iddia edilir. lyilik,
diiriistliik, kardeslik, esitlik, barig, adalet gibi kavramlar bu diisiincenin temelidir.
Insan dogada yasayan en kiymetli canlidir ve akli insanin varligini ortaya koyan
onemli bir olgudur. Dedelik, cem, musahiplik, diiskiinliik gibi Alevi toplulugunun
ahlaki varhigina etkide bulunan bu kavramlar, uzun yillar gelenegin
yasatilmasinda yol gosterici O0geler olmustur. Anadolu Alevileri yiizyillardir
geleneksel degerlerini inang baglaminda devam ettirip yasatmiglardir. Gelisen
teknoloji ve yeni yasam kosullarinin etkisiyle Anadolu Aleviliginin geleneksel
degerleri ve inang bi¢imi Orselenmis, modernizm etkisinde kimlik merkezli bir
yapiya dogru evrilmistir. Degisen yasam kosullar1 gelenegi degistirerek modernize

edilmis yeni bir Alevilik anlayisim1 karsimiza g¢ikarsa da Anadolu Alevilerinin
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“Yetmis iki millete bir nazarla bakmak” anlayisi degismeyen bir anlayis bigimi

olarak hafizalarda kalmustir.
2.2.1. Anadolu Alevi Kiiltiiriinde Semboller
2.2.1.1. Hak-Muhammed-Ali Uclemesi

Anadolu Aleviligine ait en 6nemli inang felsefesi “Hak-Muhammed-Ali”
liclemesidir. Anadolu’da Aleviler, Islamiyet inancim oteki olarak adlandirilan
Stinni Misliimanlarla birlikte teolojide bir, pratikte farkli yansitirken farkli
yorumlara dayanan bir inang gelenegine de sahip olmuslardir. Hiyerarsi
basamaginin en istiinde yer alan Tanri, yalmizca istiin varhik degil, varlik
diinyasinin merkezinde bulunmaktadir. Yakar’in Izutsu’dan aktardig bilgide;

“Hiyerarsi basamaginda biitiin canlilar onun alt basamaginda yer alir,

hepsi onun yaratiklaridir ve ona karst gelebilecek hi¢bir gii¢ yoktur” (1zutsu’nun
calismasi s. 69, Akt., Yakar, 2011).

Yakar ayni zamanda Demirci’den aktardigi bilgiye gore; tasavvufta ilk
sufilerin Hak kelimesini Allah anlaminda kullanildigindan bahsederken “Hak
Allah’tir” soziine vurgu yapmistir. Hak kelimesinin “sahid-i hak, aynii’l hak ve
hakku’l hak” seklinde ifade edilmesiyle birlikte Ilme’l yakin ve ayne’l yakinden
sonra gelen hakka’l-yakin mertebesinin kulun her yonden en list seviyede Hak’ta
fani olmasindan da bahsedilir (Demirci’nin ¢alismasi s. 151, Akt., Yakar, 2011).
Alevilikte Allah inanci 6n plandadir ve Allah’a iman da Ehl-i Siinnet’e benzer
olarak bir yasanir. Bu da bize geleneksel Anadolu Alevilerindeki iman
duygusunun, giiclii bir sekilde yasandigin1 gostermektedir. Anadolu Aleviliginde
Hak-Muhammed-Ali {igliisii “vahdet-i viicud” g¢ercevesinde agiklanir ve bu
cercevede Allah kainati yaratmistir. Evrende yarattigi her sey O’nun bir
yansimasidir. Tanr1 kendini insan suretinde goriiniir kilmigtir ve evrende var olan

her seyin Tanr1’nin bir yansimasi oldugu iddia edilir. Sarikaya’ya gore;

Allah “kiintii kenz” sirrina binaen bilinmek ister. Bu bilinmek istegini isim ve
sifatlarinin  tecellisiyle gerceklestirir ve vahdetten kesrete ¢ikar. Yani, Tanri1 alem-i
mana’dan alem-i surete belli mertebelerle tecelli etmistir. Bu tecellinin en alt
mertebesinde ziibde-i alem/alemin 6zii olarak insan vardir. insan Tanri’dan gelen
niizuliiniV/inigini, Tanr1’ya ‘urtic ederek/yiikselerek, yani nefsini koétiiliiklerden arindirip
iyl huylarla donatarak tamamlar. Tanri’nin tecellisi olan sifatlarla sifatlanir ve insan-1
kamil mertebesine ulasip hakikat makamina erer. Bu inis ve ¢ikis seferine devir denilir ve
bu anlayis tenasiih ile karigtirlmamalidir (Sarikaya, 2017, s. 12).

39



Vahdet-i viicud anlayisiyla Anadolu Alevilerinde Tanr1 sevgisi on
plandadir ve bu sevgi Tanri’ya duyulan korku yerine samimi goniilden bagli olan
bir sevgidir. Yakar’a gore;

Alevi olan bir kisi Allah’a samimi bir sekilde senli-benli davranabilmekte ve
kendisini onunla sakalasabilecek derecede ona dost ve yakin hissetmektedir. Bu anlayig
birgok Alevi ozanin deyisinde tasavvufi gelenege paralel olarak sathiye seklinde kabul
edilmistir. Bu anlayista Tanr1 insani siirekli kontrol eden, onun giinah ve sevaplarini
daima meleklere kaydettiren bir varlik olarak algilanmaktan ziyade, diinyadaki tim
giizelliklerin yaratan1 ve yaratilmis tiim giizelliklerde yansiyan olarak kabul edilir. Bu
anlayis icinde insan, Allah’in bir tiir yiiriiyen goriinlimii olarak degerlendirilir; bundan
dolay1 insan seytandan ve kotiiliikklerden arindigi zaman ylicelik ve olgunluga eriserek

Tanr1’ya ulagir. Ayrica Allah evrene sigmadigi halde insanin kalbine sigarak, insana sah
damarindan daha yakin olmustur (Bozkurt’un ¢alismasi s. 87, Akt., Yakar, 2011).

Bu noktada insan Tanrmin bir simgesi ve Tanrisal 6z tagimasi bakimindan

oldukca degerlidir.

Anadolu Alevileri, Allah’in varlik ve birlik noktasindaki inan¢ esaslarina
bagh kalirlar ve tevhide inanirlar, bu kavrami da inkar etmezler. Alevilerin inang
esaslarina bagli birtakim yorum farkliliklarinin bulunmasi bazi arastirmacilar
tarafindan Alevilerin ateist ya da Islam dis1 bir topluluk olarak algilanmasina
sebep olmustur. Yakar’in aktardigi bilgiye gore; Anadolu Alevileri tevhid
konusunda Ehl-i Siinnet ile benzer yaklagimlara sahiptir. Allah’a iman ve iman
esaslarma goniilden bir inanis vardir. Inancin bilgiye doniismesi esasinda Allah’t
tanimlama ve yorumlama bi¢iminde birtakim farkli anlayislar mevcuttur. Farklh
olan bu anlayis temelde Batini bir tasavvuf yaklagimi ve Vahdet-i viicud

anlayisinin etkisini gostermektedir. Golpinarli’dan aktardigina gore;

Anadolu  Aleviliginde Allah’in  varligt ve birligi konusunda siiphe
bulunmamaktadir. Hac1 Bektag Veli’nin Vilayetnamesinin bircok yerinde Allah’m bir
oldugu belirtilmistir. “Bismillahirrahmanirrahim. Sonsuz siikiir, sonsuz ovgiiler o tek
ylice essiz dlemlerin yaraticisi olan padisahin iizerine olsun ki biitiin varlik alemi onun bir
emriyle ortaya ¢ikti. (G6lpnarli, S.1)

Ifadesi buna giizel bir &rnektir. Alevi ozanlarin kaleme aldif1 siirlerde
Tanrinin bir olduguna vurgu yapilmakta ve birgok yerinde onun birliginden séz
edilmektedir. Vahdet-i viicud anlayis1 igerisinde Tanr1 sevgisi sevgi ve askla
siislenen bir muhteva da tasimaktadir. Bu anlayista Tanrinin mekani yalnizca
gokler degildir ve Tanr1 insanlar1 hep oradan yonetmez. Tanr1 her yerde, 6zellikle
olgun insanlarin gonliindedir (Yakar, 2011, s. 22-25). Anadolu Alevilerinin de
ibadet yaparken zaman ve mekana bagl kalmamasi, Tanri’nin basta insan sureti

olmak tizere her yerde oldugu inanciyla iligkili olmas1 muhtemeldir.

40



Er’e gére; Hak-Muhammed-Ali {iglemesinin hangi kaynaktan geldigi kesin
olarak bilinmemektedir fakat birgok kiiltiir ve inamsta ti¢clemenin (teslis)
bulundugu goriiliir. Anadolu Aleviliginde Allah-Muhammed-Ali ti¢lemesinin bir
nurda oldugu inanci yaygindir. Islamiyet’ten énce var olan Samanizm’de de
tapilan Gok Tanri’nmin timsali Gilines, Ay ve sekiz yildizdir. Anadolu Aleviliginde
ise bu iiclemenin, Hz. Muhammed= giines, Hz. Ali= ay ve Hz. Fatma= Ziihre
yildiz1 seklinde yorumlanarak yasatilmasi olduk¢a dikkat c¢ekicidir. Teslis’in
Hristiyanlikta da Baba-Ogul-Kutsal Ruh olarak yansitildigi goriiliir. Allah=baba
olarak nitelenir. Baba ile ayn1 cevherden olan isa Mesih; Ogul Kutsal Ruh ayr1 bir
mahiyet olarak kabul edilir ve babanin biitiin iradesini kendisinde tasimaktadir.
Baba-Ogul-Kutsal Ruh tek bir cevherde toplanmis {i¢ ayri sahistir. Hristiyan
teslisinin Anadolu Aleviligindeki ti¢lemeyle bircok agidan ortaklik tasidigi
goriilmektedir ve Hristiyan teslisindeki Kutsal Ruh unsurunun Anadolu
Aleviliginde, Hz. Ali’ye yiiklenen fonksiyonlarla benzerlik tasidigi dikkatlerden
kagmamaktadir (Er, 1998, s. 8-9). Yazicr'min Korkmaz’dan aktardigi teslis

inancina iliskin olarak sunlardan bahsedilir;

Korkmaz’in da belirttigi gibi, “Alevilik — Bektasilikte, Allah, Muhammed- Ali
iiclemesi ile Hiristiyanliktaki tigleme arasinda ii¢ sayisit disinda bir igerik benzesmesi
goriinmez” (Korkmaz, 1993: 32) Bunun yaninda Savasg¢idan su bilgileri aktararak devam
eder; “Ciinkii, Allah, Muhammed ve Ali birlikte anilmasina ragmen “Baba- ogul- kutsal
ruh {iglemesindeki gibi, birbirine denk degildir. Buradaki siralama hiyerarsik ve
kronolojik bir siralamadir. Ayrica, Alevilerde bunu kabul etmiyor (Savas¢r’nin ¢alismasi
s. 29, Akt., Yazici, 2011, s. 104-105).

Seklinde yapilan yorumlar oldukc¢a dikkat cekicidir. Kimi arastirmalar
teslis inancinin bazi inan¢ bigimleriyle etkilesim igerisinde bulundugunu iddia
ederken kimi aragtirmalara gore ise teslis inanc1 diger inang bi¢imleriyle birbirine
icerik olarak uyusmadigindan, herhangi bir benzetme yapilmasinin da uygun
olmayacagi iddia edilmektedir. Yazici’ya gore yapilan bu siralama hiyerarsik ve
kronolojiktir ve Alevilerin de bu siralamayir kabul etmediginden bahsedilir.
Korkmaz’dan aktardigina gore; “Alevilik — Bektasilikte, Allah, Muhammed- Ali
tiglemesi ile Hristiyanliktaki ticleme arasinda ii¢ sayisi disinda bir igerik
benzesmesi goriinmez” (Korkmaz’in ¢alismast s. 32, Akt., Yazici, 2011 ). Anadolu
Aleviliginde tli¢leme iizerinden yapilan hiyerarsik siralama daha cok giilbang ve
nefeslerde dile getirilmistir ve liglemede dile getirilen Allah-Muhammed-Ali’nin
birbirine esit olmadiklari, Alevi toplumu {izerinde birbirinden farkli etkisi oldugu

da goriilmektedir.
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Yakar’a gore; Allah’in varhigi ve birligi, Hz. Muhammed’in son
peygamber olusu ve Hz. Ali’nin veldyeti ve onun sevilip goniilden bagli kalma
anlayis1 geleneksel Alevilerce Onemli esaslardan biri olarak kabul edilir.
Buyruklar, giilbanglar, deyisler, terciimanlar ve menakipnamelerden anlasilacagi
gibi Hak-Muhammed-Ali iiclemesi Anadolu Aleviliginde temel inang noktasinda

onem arz eder. Yakar bu ii¢ unsurun bazen ayri bazen de ikili ya da {iglii olarak

kabul edildigini de belirtir (Yakar, 2011, s. 13).

Er’e gore; “Bircok Alevi Allah, Muhammed ya Ali diye ¢agirdiginda Allah'la
yaradani, Muhammed'le Peygamberi, ya Ali derken de On iki imam'larin bas1 ve birinci
halife olmasi1 gereken kisiyi ifade ettiklerini soylerken, konunun derinliklerine inildiginde
ifade amacinin farklilagtigi, Allah'n, Muhammed ve Ali'yi kendi nurundan yarattigi,
dolayisiyla ii¢iiniin bir nur oldugu diisiincesinin agirlik kazandigi goriiliiyor” (ER, 1998, s.
2)

Yazici’nin Kutluay’dan aktardigi bilgiye gore; Alevi-Bektasi sairleri “Allah bir,
Muhammed ve Ali” ile Allah’1 yaratici, Hz. Muhammed’i Nebi, Ali’yi de Veli olarak
tanimaktadirlar (Kutluay, 1993: 52) Kaya’dan aktardigina gore ise; Allah, Muhammed,
Ali tglemesi “Kosullar incelendigi zaman, {igiiniin makam ve varlik oldugunu
gormekteyiz. Makam ve varlik olarak goriilen ii¢ kosul: Tevhid, Niibiivvet, Imamet’dir.
Bunlardan Tevhid, Allah’tir, Niibiivvet, Hazreti Muhammed’dir, Imamet ise imamlarin
atas1 olan Hazreti Ali’dir.” “Zat, niiblivvet, velayet Tanr1’ya ait gii¢ler oldugundan, her
iicli bir kabul edilmektedir. Zat: Kaynaktir, Niibiivvet: Emirdir, Velayet: Uygulamadir.
Niibiivvet ve veldyet biitliinliin boliimleridir. Nasil ki, enerji, degisik cisimler yolu ile
kendisini agiga ¢ikarirsa, Tanri da niibiivvet ve veldyet yolu ile kendisini tanitir. Tanriya
ulagmak velayet ve niibiivvet yolu ile ger¢eklesmektedir.” (Kaya’nun ¢alismasi s. 70-72,
Akt., Yazici, 2011, s. 108-109).

Er’in Amasya- Merzifon- Kayadiizii kdyiinden Hiiseyin Ceylan adli bir

kisi ile yaptig1 roportajda Muhammed ve Ali’nin ayni sirdan yaratilmasindan
bahsedilir.

Hz. Muhammed ve Ali ayn sirdan yaratilmistir, yedi kat gok Muhammed'in, yedi
kat yer Ali'nin sirrindan yaratilmustir. Ali tiirap'tir dedikten sonra, Allah, Muhammed, Ali;
icliniin bir nurdan olduguna iligkin olarak "Ben aslini bildigim, buldugum, iman edip
inandigim i¢in Ali Allah derim Allah, Muhammed, Ali iicii bir noktadir. " deyip su
dortligli okuyordu;

“Allah Muhammed Ali ticii bir nurdur

Birini anarsan ticii de birdir

Bunlar1 birbirinden ayiran kordiir

Soyleden Muhammed séyleyen Ali” (Er, 1998, s. 3).

Yazicr’ya gore; “Uglerin birlikte anilmalarmin nedeni, ayn1 nurdan olmalari; bir
hiyerarsi i¢inde farkli olarak anilmalarmin nedeni ise varliklarinin nedeni olan nurun
Allah’in nuru olmasi ve duyular evreninde Muhammed ile Ali’nin farkl kisiler olarak
goriinmeleridir. Alevilerin besmele formunda kullandiklar1 Hak/Allah, Muhammed, Ali
anlayisinin  bu sekildeki algilamasi, Alevilerin kendilerini ve Aleviligi algilama
bicimlerini de belirlemektedir. Bundan dolayi, Aleviler; Allah, Muhammed ve Ali
arasindaki nur temelli bu iligkisinin bir sir olduguna ve bu sirrin da segilmis bir topluluk
olan Alevilere agiklandigina inanmaktadirlar. Boylece sec¢ilmis/6zel bir topluluk
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olduklarina inanan Aleviler, Alevilik/Yol olarak ifade ettikleri inanglarinin kaynaginin ve
ilk uygulayicisinin Muhammed-Ali olduguna gore inanglarinin kaynaginin dogrudan
Allah ve bundan dolay1, tek dogru inang oldugu sonucuna varmaktadirlar” (Yazici, 2011,
s. 110).

Sarikaya’ya gore varligin birlik anlayisindaki ilk tecelli mertebesi Hz.
Muhammed ile zuhur eden ve pir olarak goriilen Hz. Ali’yle ilgili kabuller dikkat
cekmektedir. Anadolu Alevilik geleneginde farkli mitoloji olgular1 karistirilarak
Hz. Ali’nin sahsiyeti efsanevi menkibelerle ¢evrili bir sekilde yeniden tiretilmis ve
kabul gormiistiir. Bu kabulde Sii rivayetlerin tasavvufi kiiltiiriiyle 6ziimsenerek
ifade edilmesi kadar, mitolojik yorumlarin etkisiyle onu tanrilagtiran ifadeler de
siklikla goriilmektedir. Vahdet-i viicud etkisindeki nefes ve deyisler, zaman
icerisinde zahiriyle anlasilip, Hz. Ali’yi tanriyla bagdastiran, Tanr1 yerine koyan

algilara dontismistiir (Sarikaya, 2017, s. 14-15).

Yakar’a gore; Muhammed iiclemede ikinci sirada yer alirken pratikte
liciincii sirada yer almaktadir. Allah’in génderdigi son peygamber anlasilip, selam
ve salat ile yad edilir. Alevilikte kabul géren davranig Muhammed ve Ali’nin ayni
nurdan yaratilip gergekte tek, goriiniiste iki beden oldugu seklindedir. Bu 6ziin
niibiivvet kismimi Hz. Muhammed, veldyet kismimi Hz. Ali temsil etmektedir.
Niibiivvet Kur’an’la, velayet Ehl-i Beyt ile devam etmektedir. Anadolu
Aleviliginde Ali iiclemede son sirada yer almasina karsin inan¢ noktasinda
merkezde yer alir. Buyrukta beseri 6zelliklerin 6tesinde Ali’nin tanrisalligina ufak
bir gonderme yapilir. Fakat eser biitiin olarak yer aldiginda Ali’nin sah-1 velayet
oldugu tarikat, marifet ve hakikatin Ali’ye verildigi, Ali’den {stiin bir yigit
olmadig1 gibi anlatimlar 6n plana ¢ikmistir. Sairlerin yaklagim tarzi da bu sekilde
olmakla birlikte, Ali’nin tanrisalligini veya tanriligin1 6n plana ¢ikarmaktadirlar
(Yakar, 2011, s. 13-16). Muhammed-Ali niruna iliskin olarak Sarikaya;
Tasavvufi gelenege uygun olarak Alevi-Bektasi anlayisinda da bu mertebelerin
ilki Muhammed’in nirudur ya da bagka bir ifadeyle Muhammed-Ali’nin niiru
oldugundan bahseder. Hak Teala onun hakkinda “levlake levlak lema halaktii’l-
eflak” (Sen olmasaydin bu kainat1 yaratmazdim) buyurmustur (Acltni, 1979: II,
164; Yildirim, 2000: 121-122). Buradaki iki “levlak”tan biri Muhammed’e biri de
Ali’ye isaret etmistir. Yine Kur’an’da (Yunus 10/5, Ibrahim 14/33, Nuh 71/15-16)
gecen “miskat/nir” ve “misbah/ kandil” ifadeleri de niir-1 Muhammedi’nin bir
elmanin iki yarisi gibi birbirinden ayrilmayan Muhammed-Ali’nin nliruna isarettir

(Yemini’nin g¢aligmast s. 109-112, Akt., Sarikaya, 2017). Anadolu Aleviligi
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inancina gore Allah-Muhammed-Ali tglemesinin birlikte anilmasiyla beraber,
hiyerarsi siralamasinda bu ii¢ kavramin birbirinden ayrildigi goriiliir. Evrenin
yaraticist ve sahibi olan Allah siralamada en iist noktada bulunurken esi benzeri
yoktur, Muhammed ve Ali ise ayni nurdan yaratilmistir, birdir. Yazici’ya gore;
Muhammed ve Ali bir nurdan yaratilmis olmasina ragmen, evrende Hz.
Muhammed Allah’in son peygamberi, Hz. Ali ise velayet makaminin temsilcisidir
(Yazict, 2011, s. 105). Kimi arastirmalarda, Alevilerce Hz. Ali’nin siralamada Hz.
Muhammet’ten Once geldigi goriiliir bu noktada Hz. Ali Anadolu Alevileri i¢in
tanrisallik atfeder. Bunun en 1yi yansimast Sarikaya’nin da bahsettigi gibi,

Vahdet-i viicud etkisindeki nefes ve deyislerde goriilmektedir.
2.2.1.2. Hz. Fatima (Fatma Ana)

Alevi-Bektasi ziimrelerce “Fatma Ana” adiyla anilan Hz. Fatima, Ehl-i
Beyt soyundan gelen ve geldigi bu soyda nurdan yaratildigina inanilan, Alevilerce
kutsiyet atfedilen ve inan¢ baglaminda evrendeki tiim kadinlarin 6nderi olarak
kabul edilen ve bu yilizden 6nem arz eden semboller arasindadir. Gokdemir’in
Mutgali’dan aktardigina gore; Fatima ismi “kesen, ayiran” manalarina gelmektedir
(Mutgal’nin galismasi s. 707, Akt., Gokdemir, 2019). Hz. Fatima’ya neden bu

ismin verildigi hususunda c¢esitli rivayetler bulunmaktadir.

...Hz. Fatima dogdugunda Allah Teald’nin Hz. Peygambe’in kizina Fatima ismini
koymasi i¢in bir melegi gorevlendirdigi ve Hz. Fatima’nin hayiz ve nifas gibi kadinlara
mahsus birtakim héllerden uzak olmasma istinaden bu sekilde isimlendirildigi yer
almaktadir”. Bir bagka rivayette “Hz. Peygamber, “Allah onu ve neslini kiyamet giinii
cehennem atesinden ayirmustir. (Gokdemir, 2019, s. 53).

Bazi arastirmalarda, Hz. Fatima’nin fiziki ve davranigsal karakterinin
babas1 Hz. Muhammed’le olduk¢a benzer oldugu yoniinde vurgular yapilmaktadir.
Yine birtakim arastirmalara gore, Hz. Muhammed’in kizi Fatima’ya olan
diiskiinliigii ve onu annesi olarak nitelendirmesi de kizina olan baglhiligini kanitlar

niteliktedir.

Fatima (Fatma Ana) Hz. Muhammed’in kizi, Hz. Ali’nin esi, Hz. Hasan ve
Hz. Hiiseyin’in annesidir. Zehra (parlak, 1sildayan) ve Betiil (temiz, saf, bakire)
(Uzun, 1995:223) lakaplariyla taninan Fatima, Alevilikteki en 6nemli kadin rol
modeldir. (Yiksel, 48: 2016). Gokdemir’in Isik’tan aktardigina gore; Hz. Fatima,
comertligi, mertligi, yardimseverligi, dogumlarin rahat gecmesi, bereket kaynagi

olmas1 maksadiyla kendisine tevessiil edilmesi yonleriyle 6nemli bir yere sahip
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olmustur ve Alevi-Bektasi inancinda manevi olarak 6nem atfedilen analik konumu,
en ¢ok Hz. Fatima’ya yakistirlmistir (Isik’in ¢alismasi s. 17, Akt., Gokdemir,
2019). Hz. Fatima yasadig1 zor hayat sartlarina ragmen iyi bir es ve iyi bir evlat ve
anne olmasi sebebiyle de Alevilerin sosyal yasantisina dokunmus, geleneksel
Anadolu Alevileri Hz. Fatima’nin yasamindaki miicadeleye sonsuz saygi
gostererek her zaman onu kendilerine 6rnek edinmislerdir. Fatima’nin kadinlarin
onderi olmas1 ve onlarin duygularina terclimanlik etmesi sebebiyle 6zellikle Alevi
kadinlar arasindaki konumu bir adim daha o&teye giderek yiicelestirilmistir.
Geleneksel Anadolu Alevileri i¢inde “Fatma Ana” tabiriyle ifade edilen Hz.
Fatima’nin sembolik degerlerle yine giinliik yasantida ve Alevi dualarinda yer

buldugu da asikardir.

Yazici, Hz. Fatima’nin Alevi inang sisteminde kronolojik olarak tiglincii
sirada yer aldigindan bahsederken, hiyerarsik olarak ve 6zelde kadinlar i¢in ilk,
tiim Aleviler i¢in Hz. Muhammed ve Hz. Ali’den sonra geldigini ve bahsettigimiz
sekilde ticlincii sirada yer aldigini belirtir. Bu noktada geleneksel Anadolu
Alevilerindeki dini tdrenlerde kadmin yeri, Hz. Fatima’nin Alevilik inang
sistemindeki kronolojik ve hiyerarsik konumuna gore belirlenmektedir. Cem
toreninde yer alan kadinlar Muhammed-Ali’yi temsil eden erkekten (Seyyi’ten-
Dede’den) sonra gelmektedir. Duruma yonelik dini torenlerdeki liderlik gorevini
bir kadmin yerine getirmesinin inancin geregi miimkiin olmadig1 goriilmiistiir.
Ayrica Hz. Fatima’nin Alevilerin teolojik sdylencelerinden biri olan Kirklar
Cem’inde yer aldigina inanilir. Kirklar Cem’inin yansimasi olan duygular
evrenindeki Cem toreninde de kadinlar Hz. Fatima’yr temsilen bulunurlar.
Cem’de semah donerler ve yapilmasi geren bazi hizmetleri yerine getirirler.
Zelyut Kirklar Cem’inde Hz. Fatima’nin Cem torenlerinde kadinlarin yer
almasimin anlamini soyle degerlendirir; “...burada, temel olan insandir...kadin
dislanmamistir. Ama o cinsel oge olmaktan c¢ikarilmig, ermis derecesine
yiikseltilmistir. Kadin erkek farki olmadig1 gibi, biiyiik kiiciik farki da ortadan
kaldirilmigtir.” (Zelyut’un ¢alismast s. 310, Akt.,Yazici, 2011, s. 213- 215).

Yiiksel’e gore, Fatima mitolojide merkezde yer alir ve onun kadin
goriinlimiinde bir nur, melek olarak anlatildigi, kutsal sayildigi ve Ehl-i Beyt ile
ayn1 6zelliklere sahip oldugunun altini ¢izer. Hz. Fatima cennete giren kadinlarin

efendisi oldugu yoniinde bir inang vardir. Cennette bir tact ve tahti oldugu
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sOylenir ve viicudu kirlettigi diisiiniilen fiziksel sivilardan arindirilmistir. Onun
“Betiil” lakabiyla adet gormedigi ve lohusalik yasamadigi iddia edilir. Bu yoniiyle
de Fatima Hz. Isa’nin annesi Meryem’e benzetildigi goriiliir. Kimi anlatilarda
Fatima’nin Hz. Hasan ve Hiiseyin’i uylugundan dogurdugu anlatilir (Moosa’nin
calismas1 s, 57-58/ 86-87, Akt., Cortese ve Calderini, s.7,Akt., Yiiksel, 2016).
Yazici’ya gore; Alevilerin yedi ulu ozanlarindan Virani “Cerag Diivaz1” olarak
okunan “Muhammed-Ali nurudur vallah” deyisinde, Hz. Fatima’nin Alevi

inancindaki yerini sdyle vurgular;

“Elinde Ziilfikar, altinda Diildiil / Kanber 6nii sira dilleri biilbiil

Hazret-1 Fatima cennette bir giil / Ona sirrim dedi hak Habibullah”

Bu dizelerde Allah’in Hz. Muhammed’in kullarina ulastirdigi sirdan

haberdar oldugu ve Hz. Fatima’nin cennete gittigi vurgulaniyor (Yazici, 2011:

214).

Anadolu Alevileri inang sisteminde, Hz. Fatima’y1 siklikla “Fatma Ana”
tabiriyle adlandirirlar. Fatma Ana algist O6zellikle Alevi kadinlarin sosyal
iligskilerinde ve giindelik islerinde yaygin bir dua ifadesi olarak yerini alir. Bu
ifadenin Ozellikle kadinlar tarafindan kullanilmasinda Hz. Fatima’ya kutsiyet
atfedilmesi, yasaminin model alinmasi gibi nedenler sunulmakta ve Fatima’ya
yonelik kullanilan baz1 sembol ve motiflerin yine giindelik yasantiya etki etmesi
de dikkatlerden kagmamaktadir. Yazicr’nin Ugurlu’dan aktardigina gore; “Yedi
renkli gok kusagi, Fatma Ana kusagidir” ifadesinin kullanildig: tespit edilmesiyle
birlikte, Aleviler i¢in Fatma Ana “Elif/Dogru olmanin da adidir” (Ugurlu, 2006, s.
148). Fatma Ana hep matemli ve yasl olarak zihinlerde yasatilirken, Ehl-i Beyt
tiyeleri farklt renklerle bagdastirildigindan, Fatima’ya da siyah renk
yakistirilmaktadir. Zelyut’tan aktardigina gore; Kirklar Cem’inde Kirklarin yesil
giydigine inanilmaktadir. Hz. Muhammed’e beyaz, Hz. Ali’ye kirmizi, Hz.
Hasan’a yesil ve sari, Hz. Hiiseyin’e agik kirmizi, pembe ve yesil, siyah ve koyu
sari renkte Hz. Fatima’ya baglanmaktadir (Zelyut’'un calismasi s. 340, Akt.,
Yazici, 2011). Hz. Fatima’ya matem rengi olarak siyah yakistirilmasi sebebi
esinin haklarinin gasp edilmesi ve ogullarinin sehit edilmesine dayanir. Alevilerin
Fatma Ana sembolii iizerinden kullandiklar1 en yaygm motifin “El Motifi”
oldugunun altim1 ¢izmektedir. Alevi kadinlar, giinliik islerde birbirlerine yardim

ederken “El benim degil Fatma Ana’nin elidir” diyerek dua etmektedirler.
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Kadinlarin yaptiklar1 islerde “Fatma Ana eli elinle olsun” seklinde yapilan
dualarda birbirlerine iliskin iyi dileklerini dile getiriler ve “Fatma Ana Eli”
semboliiniin ¢ok sik kullanilmasiin sebebi, kadinlarin rol modeli olan Fatma
Ananin (Hz. Fatima), her an yapilan isi kolaylastirmak i¢in yardim eden bir ele
dontisebilecegi inancidir. Anadolu Aleviliginde “Ahirette Fatma Ana’ya komsu ol”
sOziiyle yapilan duada, Alevi bireylerin inancin en iist konumuna ulagmalarinin,
toplumsal sorumluluklarin1 en iyi sekilde dile getirmelerine bagh oldugu dile
getirilir. Fatma Ana adiyla yapilan dualarda, toplumsal hayatta daha ¢ok kadinin
anne statiisiiyle aktif rol aldig1 alanlarda, kadinin toplumsal beklentilere uygun
davranislarma ve sosyal iliskilere karsilik aldigi &diil niteligindedir. Odiil
niteligindeki bu dualar, aileden baslayarak, toplumsal dayanisma ve biitiinlesmeye
katkida bulunmak gibi sosyolojik islevler de tstlenmistir (Yazici, 2011, s. 218-
222). Geleneksel Anadolu Alevilerinde inang esasinda etki eden Fatma Ana gerek
sosyal yasantis1 gerekse kisisel kimligiyle sembol halinde etnik bir topluluk
tizerine iz birakmistir. Bu etki Hz. Fatima’nin analik vasfindan etkilenilerek Alevi
kadinlarin analik statlisinlin aile igerisindeki konumuna da etkin olarak
yerlesmistir. Kadinlarin yaptig1 giindelik islerde ve sosyal yasantida (Evlilik,
dogum gibi) daima “Fatma Ana” semboliine sikga yer vermesi ve bu semboliin
dualarda da yerini almasi, Alevilerce adeta besmele niyetinde yapilan bir eyleme
doniismiistiir. Bu noktada Alevi-Bektasilerce Hz. Fatima, Muhammed soyundan
gelen ve bu soyun devamimi sagladigina inanilan kisi olmasi yaninda nurdan
yaratilmis ve Ehl-i Beyt’ten gelen ve Kirklar iginde yer alan, tarihin énemli bir

sahsiyeti olarak kaynaklarda ad1 siklikla kullanilmustir.
2.2.1.3. Kerbela Hadisesi

Tarihte yasanan Kerbela hadisesi, bugiin Anadolu Aleviliginin ortaya ¢ikip
sekillenmesine etki eden ve hafizalardan hi¢ silinmeyen trajik olaylardan bir
tanesidir. Gegmiste yasanan bu hadise, bir gruba olan aidiyet duygusunun
pekismesi bakimindan ayni kimlik statiisiine sahip Anadolu Alevilerini her zaman
bir araya getirmistir. Kerbela olay1 aslinda Anadolu Aleviliginin tarihten bu yana
olusumuna iliskin zemin hazirlayan ve yon veren 6nemli olaylardan bir tanesi
olmustur. Yasanan bu olay, Hz. Hiiseyin ve ailesinin 10 Muharrem 680 (10 Ekim)
yilinda Kerbela’da Emevi ordusu tarafindan kusatilarak sehit edilmesine dayanur.

Yazici’ya gore; Hz. Hiiseyin, 70-80 kislik mahiyetiyle once susuz birakilir
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ardindan esit olmayan taraflar arasindaki savasta, Hz. Hiiseyin ve tarafinda olanlar
sehit edilir. Arslanoglu’nun Tiirkdogan’dan aktardigina gore; “Alevilere gore Hz.
Hiiseyin’in sehit edilecegi bir vahiy ile peygambere iletilmistir. O Hz. Ali’ye o da
Hz. Fatima’ya sdylemistir. Hz. Fatima babasina “bu ¢ocugun yasini kim tutacak?”
diye sordugunda bir nida gelir: “Peygamber hanesine bagli olanlar bu yasi ve
matemi yineleyecekler ve kiyamete kadar devam edecektir” (Tiirkdogan 1995, s.

474). Yine Arslanoglu’nun Er’den aktardigina gore;

Alevi teolojisine iliskin Hz. Muhammed, torunlari Hasan ile Hiiseyin’in sehit
edileceklerini bildigi i¢in bunlarin yasini énceden tutmustur. O, torunlart Hz. Hasan’1 bir
kucagma, Hz. Hiiseyin’i bir kucagina alarak severdi. Bir giin Cenab-1 Hak Cebrail’e
emreder: “Biri yesil, biri kirmizi ve biri siyah ii¢ don al, Hz. Muhammed’e gétiir.”
Cebrail bu donlar1 Hz. Muhammed’e getirir. O, Cebrail’e bu donlar1 ni¢in getirdigini
sorar. Cebrail soyle aciklar: Su yesil donu torunun Hasan zehirlenerek dldiiriilecegi igin,
su kirmiz1 donu torunun Hiiseyin Kerbela’da kiligla vurularak kanlar i¢inde sehit olacagi
icin, su siyah donu da sen simdiden Kerbela’nin matemini tutmak i¢in giyeceksin, der
(Er’in ¢aligmasi s. 45, Akt., Arslanoglu, 2001).

Kerbela hadisesi farkli ilkelerde, farkli dili konusan Miisliimanlar
tarafindan hem kaleme alinmis hem de sozlii olarak ifade edilmistir. Yazici’ya
gore; Kerbeld olay1 Arapga, Fars¢a, Urduca, Hintce olmak iizere farkli dilleri
konusan Miisliiman topluluklarin, yazili ve sozli kiiltiir {iriinlerinde en ¢ok
kullanilan temel konulardan biridir. Ozellikle Maktel-i Hiiseyinler ve Mersiyeler

konu tizerindeki degerli ¢alismalardir (Yazici, 2011, s. 235-237). Caglama’ya gore;

Maktel sozciigii “oldiirme” anlamina gelen Arapga “katl” kokiinden tiiretilmistir.
Oldiiriilmiis veya sehit edilmis yiice bir insam1 dvmek amaciyla yazilan siirlerin genel
adidir. Ancak bu tiir adi; Hz. Muhammed’in torunu Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit
edilisini konu edinerek yazilan “Maktel-i Hiiseyin” olarak yayginlik kazanmistir.
(Caglama, 2020, s. 195).

Aytas’a gore; Kerbela hadisesi Aleviler i¢cin 6nemli bir kirilma noktasidir.
Kerbeld Imam Hiiseyin’in sehadetidir. Bu hadise islam diinyasinda ve Anadolu
Alevileri iizerinde biiyiik bir kutsiyete sahiptir. Iran Tiirk edebiyatinda Maktel-i
Hiiseyin adi altinda bir edebi tiiriin olugsmasini saglamistir (Aytas, 2010, s. 19).
Yazicr'ya gore; Anadolu Aleviligine temel olusturan Kerbeld hadisesi, Islam
oncesi inanglarla harmanlanmalar1 sonucu geleneksellesen 6geleri, sozlii anlatimla
nesiller boyu aktarir. Bu olay Alevi ozanlarin deyislerinde /nefeslerinde, Alevi
gelenekleri ve torenlerinde, bireysel boyutta ise tek tek Alevi muhayyilesindeki
yerini yansitan tepkilerinde agiga ¢ikmaktadir (Yazici, 2011, s. 238). Yapilan
arastirmalara gore, Kerbela olayii ve Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesini anlatan ¢ok

sayida manzum ve mensur eser kaleme alinmistir ve Maktel-i Hiiseyinler Hz.
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Hiiseyin’in sehadetini anlatan Tiirkge ve Farsga eserlerdir. Yine arastirmalara
bakildiginda Kerbela hadisesinde Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesi Anadolu Alevileri
tizerinde oldukca derin bir iz birakmis ve Aleviler her yil bu olayr animsamak ve

empati kurmak i¢in belirli ibadet eylemleri gergeklestirmektedirler.

Anadolu Alevileri hiiznii derinden hissedilerek yasanan Kerbela olay1 i¢in,
her yil Muharrem ayinda on iki giinliik siiresi olan bir matem orucu tutarlar.
Yapilan bu eylemde, Kerbela sehitlerinin yasini tutmak ve ¢ekilen aciy1 bedenen
hissetmek adina oructa yapilmamasi gereken birtakim davraniglar bulunmaktadir.
Er’e gore; Sii’ler Hz. Hiiseyin’in Sehit edildigi on Muharrem giiniine kadar
doviniirler. Viicutlarimi zincire vurarak ve viicutlarinin bazi yerlerinden kan
akitarak bu matem giiniinii yasatirlar. Bu uygulama Anadolu Aleviliginde gecerli
degildir ve orug siiresi on iki giindiir. Anadolu Alevileri Hz. Hiiseyin’in
Kerbela’da sehit edilmesi ayn1 zamanda On iki imamlarin anilmasi i¢in de orug
tutmaktadirlar. Tutulan orugta Anadolu Alevi’si Kerbeld’da ¢ekilen aciy1
ylireginde hissetmenin yaninda bedeninde de hissetmeyi amaglar. Muharrem

orucu siiresince yapilmamasi gereken davranislar soyle siralanabilir;

¢ Et ve benzeri iiriinleri tiikketilmez,
e icki icmez,

e Banyo yapilmaz,

e Tiras olunmaz,

o Tiirkii sdylenmez ve oynanmaz,
e Camagir yikanmaz,

e Hayvan kesilmez,

e Agag kesilmez,

e Bicek Oldiriilmez,

o Kokulu maddeler koklanmaz,

e Kari- koca iligkileri olmaz (orug agildiktan sonra da),
o Siislenilmez,

¢ Aynaya bakilmaz, (Er, 1998, s. 25-27).

Yazici’ya gore; Hz. Hiiseyin’in Sehit edildigi Muharrem ay1 Aleviler i¢in
matem ayidir. Anadolu Alevilerinde Muharrem ayinda bireylerin inanglarinm

yinelemelerine imkan taniyan ritiiellere oncelik verilir (YKY, 2002: 70-71). Bu
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ayda yapilan en 6nemli ibadet on iki giin orucudur. Bu orucun amaci Kerbela
sehitlerinin yasini hissetmek ve Ehl-i Beyt’in acisi paylasmak oldugundan orucun
devami boyunca duru su igilmedigi (hosaf, ayran, kahve gibi) bulanik sulu seyler
i¢ildiginin altin1 ¢izer. Oruglu iken nerede ve ne vakit olursa olsun seldm vermek
ve almak i¢in yalnizca “Yuh miinkire” denir ve “Lanet yezide (Yezid’e)” cevabi
alinir...” Yukarida bahsettigimiz maddelerin yine uygulanmasiyla birlikte orucun
on birinci giinli camasir yikanir ve degistirilir, aksam da ii¢ yudum su igilir ve

Yezid’e lanet edilir (Yazici, 2011, s. 241-242). Arslanoglu’na gore;

Tiirkiye’nin bazi yorelerinde Siinnilerin, Muharremde sadece asure pisirilip
komgulara dagitmalarina karsilik Aleviler hem asure pisirmekte ve hem de Hz.
Hiiseyin’in sehit edilmesinin ilk giinii anisina kurban (kabir kurbani) kesmektedirler.
Bundan bagka o giinlerde gece ve giindiiz su igmemekte et, sogan ve sarimsak yememekte,
yikanmamakta, tirag olmamakta, hi¢bir canliy1 6ldiirmemekte, giiliip oynamamakta ve

sonu¢ olarak Muharremi tam bir matem havasi i¢inde gegirmektedirler (Arslanoglu,
2001).

Gortildiigii gibi Anadolu Alevileri bu olayr her yil Muharrem ayinda
matem havasinda kutlamaktadir. Agit, giilbank ve nefeslerde de devamli ifade
edilen Kerbeld olayinda Yezid’e adeta lanet edilir. Anadolu Alevilerine gore
Aleviligin tarihsel kodlar1 Kerbela olayi ile sekillenmistir. Bu olay ayn1 zamanda

Alevilerin haksizliga karsi durusunun bir sembolii haline gelmistir.

Kerbeld olayr Anadolu Aleviliginde sosyo-psikolojik bir etkiye sahiptir.
Bu etki grup aidiyetinin pekismesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Bunun en giizel
ornegi cem evlerinde yapilan anma etkinligi ve her yil Muharrem ayinda yapilan
ibadetler olarak gosterilebilir. Yapilan bu eylemler, Anadolu Alevilerini tek bir

noktada birlestiren simgesel bir degerdir. Yazici’ya gore;

Alevi topluluklarda bireylere sosyallesme siirecinde, Aleviligin degerleri ve
normlart Kerbeld olayr esas alinarak anlatilir. Bireylerin, bu deger ve normlarn
benimsemelerine ve uygulamalarina katilmalarina 6zel 6nem verilir. Bu siirecte, Kerbela
olay1 baglaminda gelistirilen sdylencelere dayanarak, Aleviligin Hak Yol (Ehli Beyt Yolu)
oldugu, bu yolu yasatan Alevilerin secilmis topluluk oldugu anlatilir. Bu yoniiyle Kerbela
olay1, bireylerin davranislarinin toplumun deger yargilarina uygun olmasi saglamaktadir.
Kerbela olaymin biitiinlestirici islevi en agik sekilde cem torenlerinde ve sosyal iliskilerde
goriilmektedir. Bireysel veya ortak yapilan ibadetlerde Kerbela olay1 ile ilgili anlatimlar
grup ruhunu gelistirerek bireyler arasinda toplumsal kaynagmay1 saglamaktadir. Boylece
Kerbela olay1 algisi, toplumdaki istikrar ve devamliliga katkida bulunmaktadir (Yazici,
2011, s. 244).

Er’e gore; Muharrem ay1 siiresince hissedilen aci Hz. Hiiseyin’in
kisiliginde temsil bulan, haksizliga ugramanin, ezilmisligin acisidir. Bu noktada

Hz. Hiiseyin bir temsildir. Anadolu Alevi’si i¢in Kerbelad olay1 bir tepkinin ve
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baskaldirinin simgelesmis dykiisiidiir. Sayg1 duyulan Hz. Hiiseyin’in baskaldirisi,
haksizliga kars1 direnci, tiziintii duyulan ise Kerbela’nin sonucudur (Er, 1998, s.
26-27). Aslina bakilirsa Kerbela olayi, Alevilerin grup kimligine referans
olusturan bir hadisedir. Bu olayda Hz. Hiiseyin’in yasadig1 dramatik olay ve bu
olay karsisinda verdigi miicadele, Alevilerin yiizyillardir mevcut siyasi yapilanma
karsisinda verdigi miicadeleyle bagdastirilmis ve Hz. Hiiseyin’e Aleviler

tarafindan kutsiyet atfedilmistir. Yazici’ya gore;

Alevilerin toplumsal hafizasinda, Hz. Hiiseyin’in hayati efsanevi ve menkibevi
bir hiiviyette, Kerbela Olay1 da gerceginden daha giiclii imgelerle yer almaktadir. Bunun
sonucu olarak “Olenin ardindan biiyiik ac1 ve {iziintli duymak” anlamma gelen matem,
Aleviligin ayirt edici en temel oOzelligidir. Cesitli ritiiellerle inancin ana Ogesine
dontistiiriilen matem anlayisi, agit, giilbang, deyis/nefes ve Kerbeld Olayi’nin tarihi ile
harmanlanmig sdylencelerin tekrar tekrar anlatilmasiyla giincellenmektedir. Ciinkd,
masum ve mazlum olduklarina inanilan Hz. Hiiseyin’in, ailesinin ve arkadaslarinin
yasadiklarint hatirlamak, matem tutarak acilarini paylastigini géstermek; matemin nedeni
olan haksiz ve zalim Yezid’i, Yezidi’in askerlerini, Yezid’in soyunu sevmemek; Allah’in,
Ehl-i Beyt’in, erenlerin ve evliyalarin dostlugunu ve rizasini kazanmanin en emin yolu
olarak kabul edilmektedir. Sonu¢ olarak, Alevilik teolojisinde ve bu teolojinin sosyolojik
uygulamasi olan Alevi toplum yapisinda Kerbeld Vak’asi’yla iliskilendirilmeyen bir
kurum veya ritiiel olmadig1 gibi Kerbeld Olayi’ndan etkilenmemis bir kisi de yoktur
(Yazicy, 2011, s. 244).

Yazict’nin da bahsettigi gibi Kerbeld; Anadolu Aleviliginin deger yargilari
tizerinde etkin sekilde varligin1 sembolize etmeyi siirdiiriirken, toplum bilinci ve
toplumu biitiinlestirici etkisiyle yiizyillardir varolma bilincini de koriiklemistir. Hz.
Hiiseyin ile yasanan Kerbela olay1 simgesel bir degerdir ve bu degerde Anadolu

Alevileri kendi varolus ¢izgisini devam ettirmistir.
2.2.1.4. On iki Sayisi

Gegmis tarihten giinlimiize sayilarin, bir¢ok kavim ve uygarliklar arasinda
sembolik bir deger atfettiZi ve bu degerin inang golgesinde sekillendigi
dikkatlerden kagmamaktadir. Sayilarin 6zel anlamlarinin bulunduguna dair olan
inang, farkli din ve farkli mezhepler arasinda oldukg¢a sik karsilasilan bir

durumdur. Demircan’da bu goriisii dogrulamistir ve ona gore;

Rakam ya da harflere deger atfedilmesinin Gnemli nedenlerinden biri, dini
anlayistir. inang geregi bazi rakamlara atfedilen kutsiyet, tarihi hadiselerin tasvirinde de
one cikabilmektedir. Ote yandan bazi rakamlarin tercihinde mezhebi baglilign etkili
oldugu soylenebilir. Hz.Hiiseyin’in o6ldirildigi 10 Muharrem tarihinin, Siilerin
zihinlerinde derin etkiler biraktigi kesindir. Kiiltiirel tercihler ve aligkanliklar da bazi
rakamlarin zihinde kalmasinda 6nemli rol oynar. Bunun da inangla iliskili bir boyutu
olmalidir (Demircan, 2004, s.11).
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Hristiyanlik, Yahudilik ve Islamiyet inancinda ise “on iki” sayis1 farkli bir
izah1 vardir. Islamiyet inancinda bazi hadis ve ayetlerde 12 sayisinda siklikla

bahsedilir. Buna gore;

e Kur’an-1 Kerim’de yilda 12 ay oldugundan bahsedilmesi,

¢ Gece ve giindiiz siiresinin 12 saat olmast,

e 12 gezegen ve 12 bur¢ bulunmasi,

e {sa’nin 12 havarisinin olmast,

e Alevilikte 12 Imam anlayisinin bulunmasi,

e Hz. Yakup’un 12 oglunun bulunmasi. Islamiyet tarihinde 12 sayis1 iizerine
yasanan hadiselerin 6rnegi birden fazladir fakat bu konu belirli bir sinirlama
dahilinde aktarilacaktir.

Demircan’a gore; Harf ya da rakamlara ¢esitli anlamlar yiikleme anlayis1 ve baz1
rakamlarin 6zel anlamlart oldugu inanci, Ortadogu’daki kavimlerin bir¢ogunda
goriilmektedir. Hala diinyanin hemen her yerinde bazi sayilarin iyiye ya da kotiiye
yorumlanmast seklindeki geleneklerin canliligini koruduguna sik¢a rastlanmaktadir.
Schimmel’in ifadesiyle, kiiltiirel kiiremizde, yani Yahudi, Hiristiyan ve Islaim diinyasinda
sayilara gosterilen ilgi, esas olarak Pisagorcularin hazirladigi temellere dayanmaktadir
ayrica Schimmel’e gore; “Yahudilik ve Hiristiyanlikta 12 sayisi islam kiiltiiriindekinden
daha yaygmdir. Kitab-1 Mukaddes’te ve Kuran-1 Kerim’de- yer alan Yahudi tarihine
iligkin bazi1 kissalarda 12 sayis1 gectigi gibi, Islam kaynaklarinda yer alan Israiliyat
kokenli bir¢ok rivayette de 12 rakami zikredilmektedir. Ayrica yaratilistan baglayarak
Islam 6ncesi insanlik seriivenine iliskin anlatimlarda 12 sayisinin Islam kaynaklarinda da
kullanilmasi, Yahudi kiiltiiriindeki kutsamadan beslenmis olmalidir: Hz. Adem, ¢amurdan
(tin) yaratilarak bu halde 40 y1l, sekillenmis kara balgik (min hamein mesntin) halinde 40
yil ve kuru ¢amur (salsdl) halinde 40 yil kaldiktan sonra yaratihist 120 yilda
tamamlanmigtir. Hz.Adem, 120 yasindayken Hz.Sit dogmustur. Hz.Nuh 480 (12x40)
yasinda peygamber olmus; halkin1 120 yil dine davet ettikten sonra gemiyi insa etmistir.

Esi Sara hamile kaldiginda 120 yasinda olan Hz.Ibrahim, ayni yasta siinnet olmustur
(Demircan , 2004, s. 10-14).

Farkli din ve mezheplerde 12 sayis1 ve katlarinin inang eksenli olarak
siklikla kullamildig1 dikkat cekicidir. Harf ve rakamlarin birtakim uygarliklar
tizerindeki dini ve sosyal boyut etkisinden bahsedilirken, Demircan 12 sayisinin
dini boyut ve bu boyut disindaki sosyal yasantida pratik avantajlart oldugunu
ifade etmistir. Kadim uygarliklarda 6l¢ii ve tartilarda on ikili sistemin kullanilmasi
bu duruma 6rnek gosterilebilir ve Demircan, kullanilan bu sistemin ticari hayatta
olduk¢a fayda sagladiginin altin1 ¢izmistir. Durum neticesinde kullanilan bazi
rakamlarin pratik kullanim tercihlerinden dolay1 da akilda daha kalict oldugu

bilingli ve bilingsiz bir sekilde siklikla kullanildiginin da yine altin1 ¢izmektedir.
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Pek ¢ok kavim ve uygarligin hikayesinde farkli anlatilar tasiyan on iki
simgesi, inan¢ eksenli Anadolu Aleviliginde ise farkli bir anlam tagimaktadir.
Alevi inang sisteminde bahsedilen on iki sayisinin Hz. Ali ve onun soyundan
geldigine inanilan “On iki Imamlar ifade etmesiyle beraber, Islamiyet inancina
gore ticler (Allah-Muhammed-Ali) ve beslerden (Muhammed, Ali, Fatima, Hasan,
Hiiseyin) sonra hiyerarsik siralamanin son grubunu On iki imamlarin olusturdugu
goriilmektedir. Basta Hz. Ali olmak {izere ogullar1 Hasan ve Hiiseyin’in i¢inde
bulundugu On iki imamlar, Anadolu Aleviligini sekillendiren ve Aleviler icin

dogru yol olduguna inanilan énemli semboller arasindadir. Basaran’m Uziim’den

.....

olarak kabul edilmektedir. Genel olarak, bu ogretinin Safevilikle birlikte Alevilige
Bektasilise gecmis oldugu diisiiniilmektedir” (Uzim’iin ¢alismas1 s. 270, Akt.,
Basaran, 2016).

Alevilikte, Oniki Imam inancinin yerini ve 6nemini ortaya koyan gostergelerden
biri, Aleviligin On iki Imam’m yolunun /inancinin olduguna ve bu inancin ritiiellerinin
ilk uygulayicilarinin da On Iki imam olduguna inanilmasidir. Bundan hareketle, On iki
Imam’1 sevmenin ve onlarm yolu olduguna inanilan Aleviligin inang kurallarina bagli
kalarak yasamanin bagislanmak ve kurtulmak i¢in yeterli oldugu; buna karsilik, Oniki
Imam’1 (Ehl-i Beyt soyunu, Evlad-1 Resulu) sevmeyenlerin ve onlara goniilden
baglanmayanlarin kurtulamayacagi inanci ana prensip olarak gelistirilmis. Bu
inanig/prensip, Seyh Safi Buyrugu’da, Oniki Imam Efendilerimizin Ovgiisii bashkli
boliimde soyle ifade ediliyor: “...(Hz. Muhammed i¢in) O’nu Can-ii goniilden sevelim ve
de O’nun soyunu (Ehl-i Beyti’ni) sevip muhabbet edelim. Ciinkii Resulullah efendimiz,
evrenin var olmasinin sebebidir. “Yine ulu Tanrt buyurdu ki: “Ya Muhammed! ululugum
ve celalim hakk i¢in her kim seni ve evladini sevip muhabbet eylerse, yerler ve gokler
kadar giinah1 da olsa bagislarim, rahmetini ondan esirgemem. Ve her kim Ki seni ve
evladim1 sevmezse, yerler ve gokler kadar ibadet etmis olsa da, onun yeri cehennemdir.
Sonsuza dek oradan gikmaz.” . Bagaran’a gore; “Imamiyye Siasinda, On Iki Imam masum
kabul edilir. On ki Imam’m imameti, ilahi olarak tayin edilmistir. Imamlarin mastim
olmalari ve ilahi olarak tayin edilmelerinden dolay1 onlara uymak Allah’a ve Peygambere
itaat etmek; uymamak ise Allah vePeygambere karsi ¢ikmak anlamma gelir. imam-1
Mehdi hayattadir, vakti geldiginde yeniden zuhiir edecektir. On iki Imam, dénemleri igin
essizdirler. Onlar, ayn1 zamanda toplumun &nderi ve devletin baskamdir. On iki Imam’m
hayat1 menkibe ve destan kahramanlari gibi belirsiz ya da yar1 belirsiz degildir. imam-1
Ali’den, imam1 Mehdi’ye kadar tiim imamlar tarihi sahsiyetlerdir (Uziim’iin ¢alismas s.
271-272, Akt., Basaran, 2016, s. 175).

Yazici, Hz. Muhammet’ten sonra halifeligin Hz. Ali’yle O’nun soyundan
gelen On iki Imam (imamlar)’in hakki oldugunu savunan gruba gore, On iKi
Imama ve halifeligin (imametin) On iki Imam’in hakki olduguna inanmak
“Islam’in temel ilkelerinden biridir. Peygamberligi zorunlu kilan gerceklerin
imameti de zorunlu kildigina ve peygamberlerde gerekli olan tiim ozelliklerin ve

sartlarin, imamlar icin de gerekli olduguna inanilmaktadir” (Yazici, 2011, s. 248-
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263) Anadolu Aleviliginde tevella ve teberra ilkesinin inanca yonelik bir 6ncelik

olmast Alevilerin kendilerini ve inanglarini On iki imamlarin hayatlarini ve

miicadelelerini merkezde tutmasiyla agiklanabilir. Alevilik inancina gore; On iki

Imam’lar insanlara dogru yolu, hak ve hakikati gdsteren ve Allah tarafindan

gonderilen ruhani varliklardir. Aleviler inan¢ esasinda kendilerini On iki

Imamlarla bagdastirirken Imamlara dost olanlarla dost, diisman olanlarla diisman

olurlar ve On iki Imam’lara goéniilden baglilik esastir. Anadolu Alevileri bu

baglilig1 cemlerde, yapilan ibadette ve tutulan oructa dile getirirler. Bu noktada

Yazic1 Alevilikte, On iki Imam adina yapilan, ayn1 zamanda sosyal ve psikolojik

islevleri de olan, ibadetlere su sekilde deginmistir:
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e Kerbela’da susuz kalan Ugiincii imam Hz. Hiiseyin ve ailesi ile
0zdeslesmek, acilarin1 hissetmek amaciyla su igmeden, sahura kalkmadan

On iki giin, On iki Imam orucu tutmak.
® Her cem tdreninde, On iki Imam adina, on iki hizmeti yerine getirmek,

® Cem toreninde, zakirin saz esliginde okudugu “Diivaz Imam” deyislerini

ibadetin bir boliimii olarak dinlemek.

® On iki imamlar semah1 donmek (Urfa yoresinde, On Iki Imam anisma

doniilen 6zgiin bir semah.)

e iki aile arasindaki kirvelik iliskisini, On iki Imam adma yiiriitiilen ve
taraflara bazi sorumluluklar getiren kan bagina dayanmayan bir akrabalik
bagma doniistiirmek. Taraflar bu akrabaligi, “Aramizda On Iki imam var.”
ifadesiyle dile getiriyorlar. Bu iliskinin en 6nemli sonucglarindan biri
aralarinda kirvelik iliskisi kurulan iki ailenin ¢ocuklarimin birbirlerini kardes
olarak gormeleri ve birbirleriyle evlenememeleri, digeri ise iki ailenin,

inancin geregi olarak, sosyal dayanisma ve yardimlagma i¢inde olmalaridir.
® On iki Imam adina dua etmek.

® On iki imam adi anilarak beddua etmek.

® On iki Imam adina yemin etmek.

e ibadet maksadiyla On iki Imam’in adin1 anmak; bununla birlikte, sozlii
anlatim geleneginin imkanlar1 kullanilarak ¢esitli soylencelerle her
anlatimda yeniden kurgulanan hayatlarini kronolojik bir sira i¢inde anlatmak

ve anlatildiginda dinlemek (Yazici, 2011, s. 264-265). Yazici’ya gore;



Anadolu Alevilerinin yaptig1 bircok ibadet On iki Imam’lar adina
yapilmaktadir ve yapilan ibadetlerde sevgi, baglilik ve On iki imamlarin
yasadig1 zorluklara karsilik bir duygudaslik kurularak diinya ve ahirette
kurtulus hedeflenmektedir. Alevi inancina yonelik ritiiellerin ilk olarak On
iki Imamlar tarafindan yapildigma inanilmaktadir. Alevilerce Evlad-1
Resul’den gelen On iki Imamlari sevmek ve goniilden bagl kalmak

ahiretteki tek kurtulus yoludur.

Basaran’a gore; Aleviligin itikadi ve diislinsel yapisinin 6nemli bir pargasi olan
On iki Imama bagilik; farkli yorumlardan biridir. Dogumdan 6liime kadar gelenegin
yansidig1 her yerde inang pratigi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. On iki Imamim hemen her
firsatta dile getirilmesi, Ozanlarin siirlerinde, On iki Imama vurgu yapmasi inang
diinyasinda ¢ok dnemli bir yere sahip oldugunun agik bir gostergesidir. Giinliik hayatin
olagan isleyisi i¢inde, dogumda; 6liimde, bayramda; hasta ziyaretinde, ibadetlerde ve
muhabbet meclislerinde On ki Imamlarm adlarini duymak miimkiindiir (Basaran, 2016, s.
172).

Anadolu Alevileri igin On iki Imam’1t sevmek Alevi inancinin temel
esasin1 olusturma noktasinda dnemlidir. Bu noktada Aleviler i¢in On iki Imam’lar
peygamber soyundan gelen ve hak yolunun en dogru yol ve hakikat oldugunu
gosterirken, hak yolunda verilen miicadelenin de Aleviler i¢in 6rnek olusturdugu
dikkat gekicidir. Yazic1’ya gore; Anadolu Aleviliginde On iki imam anlayis1 ve bu
anlayisa dahil olan inang¢ bi¢imi, toplumun degerlendirilmesi ve algilanmasinda
temel belirleyici unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu yaklagim Alevi inanci ve
bu inancin diger inanglar arasindaki ayricalikli konumunu belirlemektedir.
Alevilerce “Dogru yol On iki Imam’in yoludur” sdylencesi Alevi inancinin temel
kaynagini olusturur. Giilbangdan alinan “On iki imam bendesiyem, men, giiruh-u
naciyem, yetmis iki firkadan oldum beri, dahi ciida” ifadesinde de alevi bireylerin
kendilerini ve inanglarint bu baglamda tanimladiklar1 goriilmektedir. Bu
tanimlamada, tek tek alevi bireylerin On iki Imam’in bendesi ( kul, kole) olduklari
ifadesiyle, On iki Imam’a baglihigin inancin ana ekseni oldugu, bu ana eksen
etrafinda toplananlarin meydana getirdigi alevi toplulugun farkli Islam anlayislart
(bu anlayiglarin sayisinin yetmis ii¢ firka oldugu belirtilmekte) arasinda On iki
Imam’mn yolunu sectigi ve bu se¢imlerinden dolay1 kendilerinin de secilmis bir
topluluk (giiruh-u naciye) olduklari; On iki Imam’in katarma, yoluna dahil
olmayanlar veya bu katardan ayrilanlar da sasirmis ve diismiis kisiler olarak dile
getirilmektedir ( Yazici , 2011, s. 268). Ehl-i Beyt sevgisiyle donanmis Anadolu

Alevileri, On iki Imam’lara géniilden dylesine baglidir ki konuya iliskin olarak
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Basaran, yasanan bu sevginin Alevilerin erkek ¢ocuklarina verilen isimlerde 6n
plana ¢iktigindan bahsetmektedir. On iki imamlarin isimleri yeni dogan erkek
cocuklarina verilirken Alevi toplumu inanca dair degerlerin de hafizalarda canl
tutulmasini saglamis boylece On iki Imamlara olan hiirmetini gdstermistir. Sosyal
yasamda “Adina kurban” deyiminde On iki Imam’lara olan baglilik vurgulanir ve

bu durum aidiyet hissinin disavurumudur (Basaran, 2016, s. 172).

Anadolu Alevilerince yasanan sevgi, baglilik ve aidiyet hissi Alevi
ozanlarm deyislerinde de kendini gdstermistir ve deyislerde On iki imamin hayat:
Alevi ozanlar tarafindan siklikla konu edilmistir. El¢i’ye gore; Farsg¢a’da on iKi
anlamma gelen ve On iki Imamlar1 sirasiyla zikrederek &ven siirlere “duvaz”
“duvaz-deh imam” “duaz” “duazdeh” adi verilmektedir (Elgi, 2011, s. 134).
Yazict’nin Golpiarli’dan aktardigina gore;

' Bu inancin geregi olarak, Aleviligi hayatlar1 pahasina yasattigina inanilan Oniki
Imam’in hayati ve miicadeleleri, basta Yedi Ulu Ozan olmak {izere, diger alevi
ozanlarinin deyislerinde en ¢ok islenen konularin basinda gelmektedir. Oyle ki, Bektasi
edebiyatinda Oniki imam’dan séz eden bir tiir dogmustur. Iginde On iki Imam’m adi
gecen siirlere “Diivaz-deh Imam” yahut Alevilerin sdyleyisince “Diivazmam”, yahut da
kisaca “Diivaz” denir (Golpinarli’nin c¢alismast s. 46, Akt., Yazici, 2011, s. 265).

Duvazlarda Oniki Imamin &zellikleri siralanirken, onlara &vgiiler yagdirilir ve
Yemini’den soyle bir deyis drnek gosterilebilir:

“Emineyn {i Saideyn Ui Sehideyn i seh-i evlad
Hasan hulk-1 Riza ile Hiiseyin-i Kerbela geldi

Cii Zeynelabidin oldu atasi al i evladin
Muhammed Bakir u Ca’fer kamuya rehniima geldi
Pmam-1 hestiimin ba’de esas1 hem binasidir

Naki devran-1 dlemde kamu derde deva geldi
Pmam-1 Askeri oldu peder Mehdi-i devrana
Huda’nin fazli eristi siikiir sahib liva geldi

Yemini ehl-i din oldur Ali’yi etmeye inkar

Velayet ehline Hayder imam u pisiivd geldi.” (Ergun’un calismasi S.68,
Akt., Yazici, 2011)

Yazict’ya gore, nefes ve deyislerde oldugu gibi Giilbanklarda da On iKi
Imamin isminin gectiginin alt1 ¢izilmektedir. Deyislerde, nefeslerde ve
giilbanglarda On iki Imamin ismi anilirken, her imamm mutlaka 6nemli bir
ozelligi de vurgulanir (Yazict, 2011, s. 266). Tarihte ismi siklikla gegen On iki
Imamlar, Anadolu Aleviliginin inan¢ yapisini sekillendiren énemli bir konu

olmustur. Dogru yolun On iki Imamlarin yolu oldugunu savunan Anadolu
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Alevilerine gore, Ehl-i Beyt soyundan gelen imamlar1 sevmek ve onlara bagh
olmak dogru yolun asli unsuru sayilmistir. Bu yola goniil verenler dogru yoldadir
ve ahiretteki tek kurtulus yolu On iki Imamlara olan sevgi ve baghliktir. Anadolu
Alevilerinin On iki iImamlara duyduklar1 sempatinin temelinde, imamlarin tarihte
yasadiklar1 zor miicadelelerin, Alevilerin bir sekilde kendi hayatlarina dokunuyor
olmasindan da kaynaklamir. Oyle ki Anadolu Alevileri On iki Imamlarm
yasantisini kendi yasantisinin merkezine dahil etmistir. Sosyal yasamda bunun
izleri agikga goriilirken, Alevi ozanlarin deyiglerinde ve giilbanglarda On iki

Imamlarin ad1 yine siklikla gegmektedir.
2.2.1.5. Kirklar Meclisi

Anadolu Aleviliginde bahsi gegen Kirklar sdylencesi, Alevi ritiieline temel
olusturan ve bir olma nazarinda 6rnek olup Alevilerce igsellestirilen 6nemli bir
sembol olarak yerini almistir. Bahsedecegimiz Kirklar meclisinin Alevi ¢evrelerce
hem cem ritiielinin hem de semahin baslangicini olusturduguna inanilmaktadir.
Kirklar soylencesi, Hz. Muhammed’in Mira¢ doniisii “Kirklar” adi verilen ve
iclerinde Hz. Ali, Hz. Fatima, Salman-1 Farisi’nin de bulundugu toplamda kirk

kisilik bir grupla karsilasmasi ve aralarinda gegen diyaloga dayanir (Er, 1999).

Siimer’e gore; Alevi-Bektasiler tarafindan Mira¢ sdyleminin kaynagini olusturan
bilgiler Buyruk adli eserlerde kaynagini bulur. Mirag’in sozciik ve tasavvufi anlamlarini
aciklamaya c¢alisan Bozkurt’a gore, Mirag sozciik olarak merdiven anlaminda olup, Hz.
Muhammed’in Tanr1 katina ¢ikisini imgelemektedir. Inamisa gore Hz. Muhammed, Tanri
ile goriismek iizere 619 yilinin Recep ayinin 27. giinii ruhen goge ¢cikmistir. “Tasavvuf
felsefesine gore, Tanr1’ya duyulan biiyiik sevgi insan1 bu diizeye ulagtirabilir” (Bozkurt,
2006: 13). Hz. Muhammed’in sabah erken saatlerde Mirag¢’a gittigi ve yoluna bir aslanin
ciktigt Buyruk’ta belirtilir. Alevi-Bektagi o6gretisi Hz. Muhammed’in Mirag’taki
yiikselisini ruhen gergeklestirdigini ve Hakk’in birlik bilincine yiikseldigini kabul eder.
Alevi-Bektasiler i¢in Mirag’in dis anlamindaki sdylemi buyruktaki gibidir. Mirag’in
Buyrugun anlattigi bir dig anlami1 yaninda bir de i¢ anlami1 vardir (Siimer, 2011, s. 65-67).

Kalenderoglu ve Giiray Atalay’dan Kirklar simgesinin igerigini sdyle

aktarmistir:

Hz. Peygamber miraca giderken yolda oniine bir arslan ¢ikar ve kendisine hiicum
eder. Bu sirada “yiiziigiinii arslana ver.” diye bir ses duyar. Hz. Peygamber de yiiziigiinii
cikarip aslana atar. Yiiziigli nisan olarak yutan aslan sakinlesince de yoluna devam eder
ve sidretii’l-miintehaya ulasir. Hz. Peygamber mira¢ doniisiinde bir kubbe goriir ve
ilgisini geken bu kubbenin kapisina varir. Kapiy1 tiklatir. Igerdekiler “Kimsin? Istegin
nedir?” diye sorarlar. Hz. Peygamber de “Ben Peygamberim, acin kapiy1 iceri gireyim.”
der. Iceridekiler ise “Bizim aramiza peygamber sigmaz, git peygamberligini iimmetine
eyle.” derler. Hz. Muhammed oradan ayrilmak iizereyken Tanri, Hz. Peygamber’e “Var
git o kapiya.” der. Hz. Peygamber tekrar kapiya varinca, icerdekiler “Kimsin?” diye
sorarlar. “Ben peygamberim a¢in gireyim. Miibarek yiiziiniizii géreyim.” der. Onlar da
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“Bize hacet degildir.” derler. Ugiinciisiinde “hadimiil fukarayim, bir yoksulum.” deyince
iceri buyur ederler. Igeri girip sayinca otuz dokuz kisi olduklarini gériir. Eksik olan
Selman-1 Farisi’dir. Hz. Peygamber Hz. Ali’nin yanina oturur ama o sirada onun kim
oldugunu bilmemektedir. Oradakilerin yirmi ikisi erkek, on yedisi kadindir. Hz.
Peygamber “Siz kimsiniz?” diye sorunca “Bizler kirklariz hepimiz bir cihetiz. Birimiz ne
ise hepimiz oyuz.” derler. Hz. Peygamber ispatini (nisan) isteyince Hz. Ali kolunu uzatir
ve nester vurur. O anda hepsinin kolundan kan gelir. Disarida olan Selman’ dan da kan
gelir. Daha sonra Selman igeri gelir ve bir iizlim tanesi getirip Hz. Peygamberin oniine
koyar ve bu tek {iziimii kirklara dagitmasini ister. Hz. Peygamber bunu nasil yapacagini
disiiniirken goriinmeyen bir el (Cebrail), Selman’in elindeki tek {iziim tanesini ezer. Bu
serbeti icen kirklar kendilerinden gegerler ve sema etmeye baglarlar. Bu sirada onlarla
birlikte sema eden Hz. Peygamberin imamesi (sarig1) yere diiser. Oradakiler imameyi
kirka boler ve bellerine baglayarak tennure (etek) yaparlar. Hz. Peygamber kirklara
pirlerini ve rehberlerini sorar. Onlar “Pirimiz sah-1 Merdan Ali, rehberimiz Cebrail’dir.”
derler. Bunun iizerine Hz. Peygamber Hz. Ali’nin orada oldugunu anlar. Hz. Ali, Hz.
Peygamberin yanina gider. Hz. Peygamber de saygi ile ona yer gosterir ve Hz. Ali’nin
parmaginda Miraca giderken aslanin agzina verdigi yiiziigii goriir Kalenderoglu ve Giiray
Kirklar sdylencesinde bahsedilen Hz. Muhammed’in yiiziigliniin aslana verilmesi olayima,
Hz. Muhammed’in niibiivvet makaminin sona erip veldyetin baglamasi1 ve Hz.
Muhammed’den Hz. Ali’ye manevi otoritenin ge¢mesi olarak sembolize etmektedir.
(Scubel, 2010: 335). Aslan simgesi ve isaret ettigi “Aslan (esed) Burcu” ise giinesin en
tesirli oldugu zamani i¢inde barindiran “bur¢” olmasi hasebiyle de Hz. Ali’nin sonsuz
Tanrisal bilgiyi temsil eden giines ile yakinliginin bir alameti olarak goriilebilmektedir.
Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin bu burgta karsilagmis olmasi da Tanrisal bilginin bu iki
ulu kisi tarafindan ve Cebrail’in kilavuzlugunda aktarildigini isaret etmektedir. Hz.
Ali’nin bu konumda “Aslan” simgesiyle temsil ediliyor olmasi “Tanrisal bilginin” temsil
edildigi “sirin” da Hz. Ali tarafindan korundugunu gosterebilmektedir. Bu koruma
oncelikle nefsine sahip ¢ikma lizerinden baslayan bir olgunlagma yolculugunun da adeta
zirve noktasinda isaret etmektedir (Kalenderoglu ve Giiray, 2019, s. 148-149)

Kalyon’a gore; Hz. Muhammed (sav) in bu mecliste Selman-1 Farisi’den
alarak ezdigi ve meclistekilere dagittig1 {iziim suyu Alevi-Bektasi siirlerine soyle

yansimigtir;

“Hadimii’l-fakr old1 Ahmed ezdi engiir serbetin
Kirklar am nitg kildi Mustafa ’nun’askina”
Nesimi (Ayan, 2002: 670)

“Alcaga indirmis ozini,

Ider Hakka niydzini,

Kirklar ile bir tiziimi,

Yiyen Murtaza Alidiir”
Hatayi (Ozmen’in ¢alismasi s. 172, Akt., Kalyon, 2018).

Sivri ve Kusca’nin, Birdogan’dan aktardigina gore; “Hatai, Kirklar’in
ezilen bu gserbetten icmelerini ve el ele vererek ‘iirvan biiryan” semaha

girmelerini, Hz. Muhammed’in de onlarla birlikte semah donmesini séyle anlatir:

Bir iiziim danesi ol sah elinde,
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Kirklara verildi kismet giiniinde,,
Hak Habibullah’a mi’'rac yolunda
Sey’enlillah dedi Selman Hii deyu.

Ol iiziim danesi getiirdii Selman,

Kirklar da ol demde olmustu tiryan,
Muhammed serbetten nus etti ol an,
Saki kadeh sundu Peyman Hii deyu.

Kirklar icti ol serbetten mest oldu,

Sah-1 Merdan ciimlesinden iist oldu,

Setirpus baglandi kemer best oldu,

Semaa girdiler tiryan Hii deyu” (Birdogan’in ¢alismasi s.117, Akt.,Sivri
ve Kusga, 2014).

Kirklar Meclisi, hem Hz. Ali’ye ilahlik nispet eden yaklagimlarin
degerlendirilmesi bakimindan, hem de Alevi-Bektasi tasavvufunun anlamlandirilmasi
bakimindan 6nem arz etmektedir. Mi’rdc ve Kirklar Meclisi mitlerindeki Hz. Ali
karakteri, tipk1 bu mitlerin kendisi gibi olaganiistii 6gelerle bezenmistir. Bu anlatilar, tipki
mitler gibi “Metafizigin ve teolojinin ortaya koyduklarini yapay yollardan dramatik bir
bigimde ifade”(Eliade, 2009: 399) ettikleri igin, mitik olarak nitelendirilebilir. Hz. Ali de
bu mitik anlatinin en 6nemli karakterlerindendir. Kirklar Meclisinde ve Mi’rac’da tanrisal
ozellikler atfedilen Hz. Ali figiirii, esasen bu inang¢ sisteminin Tanr1 ve kutsal algisini
vermektedir. Vahdet-i viicut ve vahdet-i mevcut felsefelerinin sentezi ile sekillenen
Alevi-Bektagi diislinlisiine goére insan, Tanrinin bir yansimasidir. Bu sentezin 6ziinii
anlayabilmek i¢in Alevi-Bektasi tasavvufunda onemli etkileri olan Hallac-1 Mansur’un
felsefesine bakilabilir. Onun felsefesini ise “Ene’l- Hakk” (Ben Hakk’im) s6zii 6zetler.
Doneminde ¢ok tartigilan ve Mansur’un idam edilmesine yol a¢an bu soziin zahiri ve
batini yoni dogru okunmalidir. Kirklar Meclisinde yasananlar rit 6zellikleri de gosterir.
Ancak bu mit ezelden beri Aleviler tarafindan “gercek” olarak kabul edildigi i¢in bugiin
onlarin temel ibadetleri olan cem sirasinda, bu “gercekligin” canlandirilmast s6z
konusudur. Kisacasi bu bir Alevi-Bektasi ritidir. Kirklar Meclisinde olanlar, Alevi-
Bektasi inancinin tasavvufi yorumundan izler tagir. Buradaki temel nokta “birlik”tir.
“Kirklarin biri kirk, Kirki birdir”. Hz. Muhammed de Kirklarla yekviicut olup semah
doner. Tiim bunlar vahdet-i viicut anlayismin simgelesmis halidir. Islam tasavvufunun
neredeyse tiim kollarmi bir sekilde etkilemis olan vahdet-i viicut, Alevi-Bektasi
diistincesinin de asil kaynaklarindandir (Sivri ve Kusca, 2014, s. 192-195).

Stimer’e gore; Alevi-Bektasi tasavvufi yoruma gore varligi varlik yapan

gizli 6z Tanridir ve Tanr1 biitiin yaratilis1 kusatmaktadir.

Aytag’a gore, Sah-1 Veldyet yani Hz. Ali’nin mikro kozmosa (insana), makro
kozmosun (kainatin) tiim sirlarimi i¢inde barindirir. Kisacasi yukarida nasilsa agagida da
Oyledir yani Tanr1 tiim ilmini hem en biiyiik par¢aya (kainata) hem de en kiigiik parcaya
(insana) ayn1 6zenle yerlestirmistir. Baska bir deyisle Tanri’nin ilmi insanda tecelli eder
(Aytag’mn caligmasi s. 135, Akt., Siimer, 2011, s. 68-69).

Kirklar Meclisi semboliinde Hz. Ali’ye yliklenen tanrisal 6zellik bir {ist
seviyeye ulasir. Allah Hz. Muhammed’e kendisinin en sevdigi, onun nurundan
yarattigi Hz. Ali’nin diliyle hitap eder ve onlarin ayrilmaz bir nur olduklarinin ve

bir olduklarinin vurgusu yapilir (Sivri ve Kusga, 2014, s. 193). Dénmez’e gore:

Kirklar soylencesinin Alevi Batiniliginin merkezinde yer aldigini séylemek abart1
olmaz. Alevilikte kirklar meclisi, bu meclisin olusturdugu kirklar cemi ve kirklar semahi,
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Tanriyla arasindaki perdeyi kaldirmis, Tanr kati olan ars-1 dleme ¢ikmis, Tanriyla bir
olmus ve kendileri de birbirleriyle bir biitiin olan insanlari, bagka bir deyisle Alevilerin
kendilerini ifade etmek i¢in kullandig1 bir sdylencedir. Kirklar, aym1 zamanda Tanrinin
kendisi oldugu igin ‘yaratma’ da dahil olmak iizere Tanrinin tiim sifatlaria sahiptir. Insan,
Tanriyla 6zdes ise yine kendi yaraticist kendisidir ve kendinden sonraki kusagi kendi
canindan, mayasindan yaratacaktir. Bagska bir deyisle Alevilikte insan, semavi dinlerdeki
gibi balgiktan ya da Adem’in altinci kaburga kemiginden yaratilmamustir, iireme ve
dogumla halk edilmistir. Dolayisiyla kirklar sdylencesi, ayn1 zamanda insanin ‘yaratilis’,
‘halk edilis’ s0ylencesidir.Alevilerin cem ayini’nin (Ayin-i cem), yaratilistan 6nce Ars-1
alemde yer almis olan Kirklar Meclisini anma” oldugu Melikoff tarafindan da ifade edilir
(1997: 56). Bu nedenledir ki cem igindeki giilbanklarda ‘dondiigliniiz semah kirklar
semah1 ola’, ‘yaptiginiz cem kirklarin cemi ola’ veya ‘birimiz kirk, kirkimiz bir’
ifadeleriyle, kirklar sdylencesinin Alevi cem ritiiellerinde canlandirildigi dogrulanmis
olur. Tim Alevi cemleri kirklar meclisini, yani yaratilis1 anma ve bunu cem i¢inde teatral
olarak canlandirma anlamina gectigi i¢in, heniiz yaratilmis sayilmayan cemin kapisindan
iceri giren “can”1n cinsiyeti yoktur (Donmez, 2008, s. 34-35)

Kalenderoglu ve Giiray’in Ozbilgin’den aktardigina gore; “Peygamberin
yvasadigr “mirag¢”, Alevi inancimi yasayan her “talibin” kendi icinde bireysel bir
deneyim olarak yasamasi gereken bir model olarak algilanmaktadir. Bu miraci
vasayan bireyin  Tanrisal sirlarin  idrakine vararak Alevi inancinin
sistemlestirilmis bicimi olan “Dort Kapr Kirk Makam Ogretisinin” sonucu olarak
olgunlastigi ve son kapi olarak idrak edilen “Hakikat Kapisina” ulastigina
inaniulr. Bu asama inangsal metinlerde ve sozlii gelenekte “Sirr-1 Hakikat” olarak
da adlandiriimaktadir” (Ozbilgin’in calismasi S, 414, Akt., Kalenderoglu ve
Giiray, 2019). Mirag ve Kirklar Cem’inin zamandan ve mekandan bagimsiz
olmasi bu durumun sadece Hz. Muhammed’in kendi doneminde yagsamis oldugu
tarihi bir olay olarak algilanmasindan oOte, s6z konusu olguyu tarihin her
doneminde “Alevi yolunda” olan bireyler tarafindan tinsel olarak
deneyimlenebilecek bir inangsal durum (hal) kilmaktadir. Bu durum, Alevi inang
geleneginin  “tiim mitsel arketipleri”’, zamandan bagimsiz olarak “anlam
diinyasiyla” irtibat halinde tekrarlanabilecek ve “Tanr1” ile insan1 ayni zeminde
birlestirebilecek “dongiisel zaman temelli” bir inan¢ aktarimi unsuru olarak
degerlendirmesinin gii¢clii ve 6nemli bir 6rnegidir (Kalenderoglu ve Giiray, 2019, s.
151,152). Tarihte Hz. Muhammed’in yasadig1 Mira¢ olay1 ve Kirklar sdylencesi,
Alevilerin Kkiiltiirel degerlerine iz birakan mitolojik bir hadisedir. Kirklar
sOylencesi, Anadolu Aleviliginin diinya goriisii, inan¢ bi¢cimi ve yasam felsefesi
hakkinda bilgi aktarirken, Anadolu Alevilerinin sosyal orgiitlenmelerine de bir
olma yolunda etki etmistir. Tanrinin kendini insan ¢ehresinde goriiniir kilmasi ve
yine sirrint insana (Hz. Ali’ye) mazhar etmesi, Alevi-Bektasilerin nazarinda Hz.

Ali’ye tannsallik yiliklemis ve insanin Tanr1 huzurunda ne derece Onemli
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oldugunun da anlagilmasina sebep olmustur. Bu noktada Vahdet-i Viicud felsefesi
Anadolu Aleviligine hakim bir felsefe olarak etki ederken, Tanr1 insanin 6ziinde
kabul edilmistir ve yapilan ibadetlerde her zaman insan insanin kiblesi olmustur.
Anadolu Alevileri i¢in inang geregi 4 kapt 40 makam Ogretisindeki hakikat
kapisina ulasmak hedeflenir ve kirklar sylencesi Aleviler igerisinde kadin-erkek,
biiyiik-kiiclik ayrimi1 yapmaksizin insana insan oldugu icin verilen Onemin
yaninda esitligin de var olduguna 6nemle vurgu yapmaktadir. “Birimiz kirk,
kirkimiz bir” sozii bu vurguya yapilan en gilizel drnektir. Kirklar sdylencesi bu
degerlerin yansitildigit 6rnek bir olaydir ve Anadolu Alevilerinin manevi

degerlerine sdylem olusturan bir simge olarak her zaman 6nemini korumustur.
2.2.2. Anadolu Aleviliginde Ocaklar ve Dedelik Kurumu

Anadolu Aleviliginde sosyo-dinsel yapida hiyerarsik bir diizen mevcuttur.
Bu diizene gore “dede” olarak adlandirdigimiz ve bir ocaga bagli olan dini
onderler toplumun en iist mertebesinde yer alir. Dedelerin “Evlad-1 Resul”den
(peygamberlik soyu) geldigine inanilir ve tarihi donemde dedeligin samanlikla
ayni soydan geldigi de diisiniilmektedir. Konuyla ilgili Arslanoglu Bal’dan su
bilgileri aktarmistir; “Hem dedelik hem samanlik ikisi de ayni soydan gelir, belirli
bir egitimden geger ve kendini ispatlamak zorundadir” (Bal’in ¢aligsmasi s. 8-40,
Akt., Arslanoglu, 2001). Bu noktada Anadolu Aleviliginin eski Tirklerdeki
Saman kiiltiiriiyle etkilesim igerisinde oldugu asikardir. Dedeler “seyyid” ve
“ocakzade” adiyla anilirlar ve Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin soyundan gelmeleri
talipler nezdinde kutsiyet atfeder. Erol’a gore; dedeler sosyal hiyerarsinin en {ist
noktasinda bulunurlar. Alevi dedeleri Tirkiye’nin farkli bolgesinde bulunan
“Ocak”lara baglhidir. Bundan dolay1 kendilerine ocak zade adi verilir (Yaman’in
calismasi s. 2, Akt., Erol, 2018). Goriildiigi gibi Anadolu Alevileri i¢in 6nem arz
eden dedelik miiessesesi ve ocak kavrami sosyo-dini anlamda c¢ekim alani
olusturur ve 6nem arz eder. Dedelerin Evladi-1 Resul’den gelmeleri kesin bir
kuraldir ve bu durum Alevi toplulugunu inang, sosyal, gelenek baglaminda

dedelere sadik birakan etkenler olmustur.

Tanriverdi dedelik kurumuna iliskin olarak; dedelerin toplumun dini
hayatinda 6nemli gorev ve fonksiyonlarinin bulunduguna ayni zamanda sosyal
yonlerden topluma Onderlik ederek aydinlattigina ve cem, evlenme, cenaze gb

sosyal torenleri de yonettigine dikkat ¢cekmistir. Ona gore dedeler yilin belirli
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zamanlarinda bagli bulunduklart ocagin kdylerinde bir hafta kalarak halk
arasindaki toplumsal iliskiyi kontrol ettigi ayrica birbirinden uzakta yasayan
Alevilerin arasinda toplumsal iliskinin saglandig1 ve dayanismanin arttirildig,
hukuk, egitim ve kiiltiir gibi 6geleri tistlenerek Alevilige uygulayan ve yeni nesle
aktaran Onderler olduguna da vurgu yapmaktadir (Tanriverdi, 2018, s. 143).
Ersoy’a gore dedeler; Alevi inan¢ ve uygulamalarini topluma 6gretmek, hak
sahibine hakkini vermek, haksizi cezalandirmak gibi toplumun diizen ve ahlakini
saglamaya caligan otorite liderleridir. Alevi topluluklarinin yar1 kutsiyet atfettigi
dedeler, dini oOnderliklerinin yaninda toplumun siikunetini saglamakla goérevli

oldugu da bilinmektedir (Ersoy, 2019).

Tanriverdi’ye gore; dedelik kurumu en {ist makam olmakla beraber, cem
torenlerinde dedenin varligina ihtiya¢ duyulur ve o olmadan cem baslatilamaz.
Dedeligin soydan nakledildigine inanilir, soydan gelmeyen bir kisi dede
olamayacagi gibi toplum tarafindan kabul gérmez ve her soydan gelen de dedelik
yapamaz. Dedeler ailenin en yetkin kisisidir ve tavir ve davraniglariyla 6rnek
olmasi gerekir (Tanriverdi, 2018). Dedelik kurumunun ne zaman ortaya ¢iktigina
iligkin olarak Erol’un, Tiirkdogan’dan aktardigi bilgide, Alevi dedeliginin ilk
ortaya c¢ikisinin Safevi donemi olarak gosterilmesi dikkat ¢ekicidir. Konuyla ilgili
Melikoff (Melikoff’un ¢alismasi s.126, Akt., Erol, 2018) Samanlarla Alevi
dedeleri arasindaki benzerlie vurgu yapmistir. Yaman’a gore (Yaman’in
calismas1 s.6, Akt.,Erol, 2018)) Alevi ocaklar1 HBV’nin zamaninda ortaya
¢iktigimi savunur hatta ocaklarin HBV’den once var oldugu ve Hz. Ali’nin
soyundan gelenlerce olusturulduguna dikkat ¢ekmistir (Erol, 2018, s. 99-100).
Keles, Anadolu’yu sarmalayan ocak sistemi sayesinde Alevi bireylerin birbirine
kars1 sorumlu oldugu denetimli yapinin “El Ele El Hakka " ilkesi oldugunu belirtir.
Bodrogi’den aktardigi bilgide, her rehberin bir piri ve her pirin kendi ocagi
haricinde bir ocaktan piri olmas1 gerektigi anlamina geldigini ifade eder (Kehl-
Bodrogi, 2012, s. 144). “El Ele El Hakka” ilkesi dedelere bazi genel ve ozel
anlamlar yiiklemistir. Keles Yaman’dan su bilgileri aktarmis ve konuyu birkag
maddeyle siralamistir;

1. Sosyal ve dinsel bakimdan topluma Onderlik etme ve davraniglariyla,
yasantisiyla 6rnek olma,

2. Toplumu irsat (aydinlatma) ve bilgilendirmek,

3. Toplumda birligi ve dayanismay1 saglamak,
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4. Sosyal ve dinsel torenleri (cem, cenaze, evlenme torenleri vb.)
yonetmek,

5. Adaleti saglamak, suclular1 diigkiin etmek,
6. inanc1 ve gelenekleri yasatmak ve aktarmak,

7. Kutsal giicleri nedeniyle maddi-manevi sorunu olanlarin, hastalarin
basvuru yeri olmak (Yaman’in galismasi s. 56, Akt., Keles, 2016, s. 18-19)

Dedelik ve ocak kurumu Anadolu Aleviligindeki sosyo-dini yapilanma
tizerinde biiyiik etki gosteren kurumlardir. Hz. Muhammed, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt
sarmalinda gelisen dedelerin soy bakimindan peygamberlik soyundan gelmesi
gerekir ve Alevi topluluklari i¢in gelenegin yasatilmasinda ve aktarilmasinda
ayrica otoritenin saglamasinda etkin rol tstlenmistir. Dedelik kurumu kendi
igerisinde “Rehber-Pir-Miirsit” seklinde hiyerarsik bir diizen gelistirmistir. Miirsit
en Ust mertebeyi simgeler ve rehber pire, pir de miirside baglidir. Miirsit ise
kararlarinda ve davranislarinda bagimlidir. Bu bagimlilik manevi anlamda yola
baglilik ya da kutsal sayilan yazili metinlere baglilik anlamimi ifade etmektedir.
Dedeler ise baska dedeler tarafindan kontrol altindadir (Yaman, 2012, s. 24).
Hiyerarsik diizen ve otorite Alevi toplumunda ge¢miste i¢ disiplini ve adaleti
saglayan temel yapi taslar1 olmustur. Bu duruma sebebiyet veren diger bir konu da
dedelerin Evlad-1 Resul olmalarindan kaynaklidir boylece toplum {izerindeki
otorite ve sayginliklar1 her zaman baskin olmustur. Alevi dedelerinin topluma
hitap edebilmesi i¢in bilgili, gorgiilli, adaletli ve 6rnek insan olmas1 gerekirdi. Bu
sayede Anadolu Alevi dayanisma, saygi, hosgorii ve adalet cergevesinde
gecmisten bu yana varliklarim1i devam ettirmis ve kendi i¢ diizenlerini
olusturmuslardir. Dedelik kurumunun bu duruma biiyiik katkis1 olmustur fakat
gliniimiiziin degisen yasam kosullari Anadolu Aleviliginin birtakim geleneksel
simgelerini de degisime ugratmistir. Dedelik kurumu da modernlesme ve
kentlesmenin etkisinden nasibini almistir. Yeni yasam kosullarinin tesiri dedelerin

vasfinda azalmaya sebep olmustur.
2.2.3. Anadolu Aleviliginde Ayin-i Cem

Anadolu Aleviliginde merkezden uzak kirsalda yasam, gelenekte bazi
ritiiellerin gizli yasanmasina sebep olmustur. Siiphesiz ki bu gizlilik ardinda
hayatta kalma miicadelesi, Alevilerin kendini var olan merkez yoOnetimden
gelebilecek tehlike ve tehditlere karsit korumak istemesi ve gelenegin bir sonraki

nesle korunarak aktarilma diistincesi etkili olmustur. Cem ayinleri de gegmisten
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bugiine, dini térenlerin yiiriitiildiigli ayn1 zamanda sosyal dayanismanin saglandigi

sosyo-dini térenlerdir diyebiliriz.

Cem kelimesi “toplanmak, bir araya gelmek” anlami tasir. Bu torenlerin
temelinin Islamiyet Oncesi donemde Samanliga kadar uzandigi varsayilr.
Samanlar dini ritiiellerini gergeklestirmek, eglenmek ve yas tutmak amaciyla bir
araya gelir ve bu torenlerle birlikte kendi i¢lerinde sosyal dayanismay1 arttirma
amaci tagimaktadirlar. Arslanoglu’na gore; Samanlarin ayinleri ve Alevilerin cem
ritielleri arasinda benzerlikler bulunur; sarkilar, oyunlar, kurban kesme,
kadinlarin  térende bulunmasit gibi benzerliklerin yaninda Samanizm’de
Samanlarin bulunmasina karsilik, Alevilikte dedelerin bulunmas: benzerlik
acisindan dikkat ¢ekmektedir (Melikoff’un c¢aligmasi s.126, Akt., Arslanoglu,
2001). Cem ayinlerinin temelinde Islamiyet 6ncesi Anadolu déneminde yapilan
liziim toplama doneminde gerceklestirilen “Dionyos” ayinlerine dayandigi
diistiniilmektedir. Erol’ a gore cem ritiieli; Alevilerin marjinallesme siirecinde
kendini gosteren en Onemli olgudur. Dedeler tarafindan yonetilen bu tdrenler,
merkez tarafindan diglanmis ve kendini ifade edememis Alevi topluluklarinin
kirsalda kendi yasami igerisinde gizli sekilde yaptiklari toplantilarin bir temsili
oldugunu ifade eder. Arslanoglu’ndan aktardigi bilgiye goére; Cem téreni, Hz.
Muhammed’in Mira¢’tan donerken “Kirklar” adi verilen ruhani bir meclise
ugramasi ve orada bulunan kisilerle arasinda gegen diyaloga dayanir. Cemlerde bu
olay anilir, canlandirilir ve ruhsal olarak yeniden yasanir (Arslanoglu’nun
calismas1 s.59, Akt., Erol, 2018). Anadolu Alevilerinin merkezden uzakta
ibadetlerini ve geleneklerini gizli sekilde yiiriitiiyor olmalarimin temelinde hayatta
kalma miicadelesi ve gelenegi gizli tutarak bir sonraki nesle aktarma diislincesi
etkili olmustur. Uger, cem ritiiellerinin Anadolu Alevileri i¢in énemli oldugunu ve
Aleviligin dini zihniyetini olusturan biitiin simge ve sembollerin bu torenlerde
ifade bulduguna vurgu yapar. Hz. Muhammed’in miraca ¢ikarak Ali’nin sirrina
mazhar olmasi, Kirklar Bezmi, meleklerin Adem’e secde etmesi gibi Aleviligi
yansitan biitiin inanglar cem ayini esnasinda canlandirilmaktadir. Cemlerde dini
ritliellerin yaninda toplumda yasanan bazi problemler de ele alinir. Kiiskiinlerin
baristirilmasi, alacak-verecek durumlarimin halledilmesi, toplumsal problemlerin
giderilmesinin yaninda, tarikatta yapilan bazi hizmetlerin dede tarafindan ahlak

hususlarina gore agiklanmasi da Alevilikte ahlak anlayisinin sekillenmesinde, cem
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torenlerinin dnemli olduguna vurgu yapar (Uger, 2005 s. 167). Goriildiigii gibi
cem torenleri yalmizca ibadet amaciyla yapilmamis, toplumsal degerlerin
korunmasina yonelik egitici bir rol de ustlenmistir. Arslanoglu’na goére cem
torenleri; toy, solen, bir okul, bir eglence, toplumsal yargi yeridir. Yenir, i¢ilir,
eglenilir ve yas tutulur, bu torenler sadece ibadet yeri olarak degil ayn1 zamanda
egitim yeri olarak da kullanilmistir. Tasavvuf akimlarinda oldugu gibi Alevilikte
de yapilan bu tdrenlerin amaci insanlar1 egitmek, onlar1 kétiiliiklerden korumak ve
insan-1 kamil olma yoluna yoneltmektir (Bozkurt’'un calismasi s.82-83, Akt.,
Arslanoglu, 2001) Erol’a goére; cem torenlerinin kurumsal yapisinin Alevi

topluluklarinda gordiigii islevler sdyle siralanabilir;

1. Dinsel iglevler, 2. Hukuksal islevler, 3. Sosyo-egitsel islevler (Yaman’in
calismasi s. 4, Akt., Erol, 2018, s. 101). Bir 6giit ve ahlaki rehber niteliginde olan

cem ritlielleri toplumsal eylem alaninda da 6nemli rolii vardir (Erol, 2018).

Anadolu Alevileri kendilerini Islami cercevede tanimlar fakat Siinni
Miisliimanliktan tamamen farkli bir Islam anlayisina sahiplerdir. Siinni islam
inancinda tanri i¢in belirli ibadet telakkileri vardir ve bu ibadet eylemlerini yerine
getirmek zaruridir. Bu noktada Anadolu Aleviliginde “Hak- Muhammed- Ali”
ticlemesi deger bigilen bir inang sistemi olmasinin yaninda, kutsal kitabin Kur’an
olmast da degiskenlik gostermez. Yalnizca ibadetin belirli bir eyleme
dayatilmasinin Anadolu Alevileri i¢in bir 6nemi yoktur. Onlara gore ibadet her
zaman her sekilde yapilabilir. Konuya iliskin olarak Ayta¢ soyle demistir;
Anadolu Aleviliginde Hakk’a yapilacak ibadetin belirli bir fiziksel bigimi olmak
zorunda degildir. Ibadet yaparken belirli bir zaman ve mekan kisitlamasi da
yoktur. Onemli olan “eline, beline, diline sahip olmak” insan1 sevmek ve kutsal
bir varlik olarak gérmek, “insan-1 kamil” olmak yapilacak en iyi ibadettir.
Anadolu Aleviliginde ibadet zorunlulugu olmamasi, ibadet edilmedigi anlamina
gelmez. Bireysel ibadeti isteyen istedigi sekilde yapar, ibadette sekilcilige yer
yoktur. Onemli olan géniil yoluyla Tanr1’ya ulasmaktir. Bunun yolu insana verilen
degerden gecer, insan1 sevmeyen Tanr’y1 sevemez, dil, din, ik ayrimi
yapilmaksizin insana insan oldugu igin deger verilir. Ozel ibadet sekilleri, (cem
gibi) kisinin goniil zenginligini diger insanlarla paylasma amaciyla yapilir. Cem
torenlerine katilmak zorunludur, katilmamak biiytlik su¢ sayilir. Dargin ve kiiskiin

olanlar ayrica biiylik sug isleyenler (diiskiinliik gibi) cem ayinlerine katilamaz.
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Onceden musahipli olmayan ve yabanci olanlar da ceme alinmazken giiniimiizde
bu kurallar kentlesme etkisiyle degisime ugramistir. Cem torenlerine katilabilmek
icin musahipli olmak, Alevi olmak gibi sartlar artik aranmamaktadir. Gegmiste
cem torenleri, persembeyi cumaya baglayan gecelerde ya da cumartesiyi pazara
baglayan gecelerde yapilirdi. Bunun sebebi insanlarin giindiiz ¢calisma hayatina
engel olmamaktir. Cem’e katilan canlar en temiz yoresel kiyafetleriyle kadin-
erkek torene katilirlar, herkes bir yiyecek getirir kimin ne getirdigi dnemsenmez
ve gizli tutulurdu. Bu durum Anadolu Aleviliginin demokrat yoniinii vurgulayan
onemli bir noktadir. Getirilen aslar canlara esit sekilde pay edilir, dede postuna
oturur, hizmet sahipleri yerini alir ve boylece toren baslatilirdi (Aytag, 2010, s.
23-24). Akdeniz’e gore; dede cemlerde meydana gelip “Allah, Muhammed ya Ali”
diyerek yere ve dede postuna niyaz eder. Once kendi 6ziinii dara ¢ekerek refleksif
bir tutum sergiler, ardindan toplulugun kendi i¢inde uyum ve birligini sorgulamak
i¢cin onlara dara ¢eker. Herkesin iyi iliski igerisinde oldugu anlasilirsa téren baglar.
Cem torenlerine katilabilmenin ilk sart1 kimseyle kiis ve dargin olmamaktir. Bu
durum cem torenlerinin sadece dini bir ibadet olarak kalmadigi toplumsal

sorunlara deginildiginin de bir kanmitidir (Akdeniz, 2011, s. 12).

Keles’e gore; dedelerin ya da babalarin onderlik ettigi cemaat halka
seklinde oturur, kadin ve erkekler bir arada bulunur. Miizik, dua, dans, yemek ve
dem’ in birlikte gerceklestigi ritiielde, birtakim hizmetlerin yerine getirilmesiyle
de cem ayinlerinin yapildigi tiim gece adeta dolardi. On iki hizmetin yerine
getirildigi cemin isleyisi sOyledir;

1- Dede (Mirsit- Pir) : Miirsit, cemi yonetir, sorguyu yapar ve sorunlari
¢ozer. Ayrica her bir hizmet igin gerekli dualari okur. Birinci hizmet,
Alevilerde dede, Bektasilerde ise baba tarafindan, Hz. Muhammed, Hz.
Ali ve Hac1 Bektas’1 temsilen yerine getirilir.

2- Rehber: Dede’nin yardimcisidir. Dede olmadigi zamanlarda cem
torenlerini yonetebilir. Taliplerin tutum ve davraniglarini gozlemler.
(Aytag

3- Gozcli: Cem erkaninin diizeninden sorumludur.

4- Ceragc1 (Delilci): Cem tdreninde c¢erag yakilmasi ve meydanin

aydinlatilmasindan sorumludur.
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5- Zakir (Asik, Giivende): Cem torenlerinde baglama esliginde deyis,
diivaz, nefes, miraclama, mersiye okur. Torenlerde onemli bir yere
sahiptir. Zakir olmadig1 zamanlarda, dede onun gorevini iistlenir.

6- Farras (Siiplirgeci): Cem meydaninin temizliginden sorumludur. Elinde
bir stipiirgeyle gelir ve “Ya Allah Ya Muhammed Ya Ali” diyerek
etrafi siipliriir. Bu eylem ile meydanin ve cemaatin ruhsal temizligi

temsil edilir (Onat, 2007: 34; Keles, 2016: 25).

~
1

Saki (Saka): Cem torenlerinde su dagitmakla gorevlidir.

8- Lokmaci (Kurbanci, Sofraci): Kurban kesmek ve dagitmakla gorevlidir.

9- Peyikei: Cem’in yapilacagini haber veren kisidir.

10- ibrik¢i: Yemegin sonunda cemaatin ellerini yikamasina yardimei olan
kisidir. Bir elinde ibrik, digerinde legen ve omzunda havlu bulundurur.
Kimi yorelerde bu isi kadinlar yapmaktadir

11- Bekgi: Cem torenlerinde kapida bekler ve giris — ¢ikislar1 kontrol eder.
Torende bulunan cemaati disardan gelebilecek tehlikelere karsi koruma
gorevi Uistlenmisgtir.

12- Pervane: Cem’de semah donme gorevini tistlenmistir (Keles, 2016, s.

24-25).

Cem torenlerinde yapilan on iki hizmet gorevi, on iki imamlar1 temsilen ve
anma amaciyla yapilmaktadir. Sagir’a gore Cem torenleri; Anadolu Alevilerinin
bireysel ve toplumsal fonksiyon yiikledigi ve 6nem verdigi ibadetlerdir (Ugar,
2004: 74). icra edilisinde zaman ve mekan farkliliklar1 bulunmakla birlikte
oziiniin “Kirklar Cem’i” ne dayandig: iddia edilmektedir (Yi1lmaz’in ¢aligmast s.

73, Akt., Sagir, 2019).

Er’e gore Kirklar cemi soyle anlatilmaktadir; Kirklar kutsal olduklari
diisiiniilen ve aralarinda Hz. Ali, Hz. Fatma, Salman-1 Farisi’nin bulundugu kirk
kisidir. Hz. Muhammed Miractan donerken bir evde toplant1 yapildigina sahit olur,
kapiy1 calar ve igeri girmek ister. Icerdekiler kim oldugunu sordugunda, Hz.
Muhammed peygamber oldugunu ifade eder, igerdekiler “bizim aramiza
peygamber sigmaz” diyerek Hz. Muhammed’i geri ¢evirir. Haktan peygambere
“git o kap1y1 tekrar ¢al” seklinde bir nida gelir. Hz. Muhammed kapiy1 tekrar ¢alar,
icerdekiler kim oldugunu sorunca bu defa peygamber, bir fukara oldugunu sdyler.

Icerdekiler kendisine kapiy1 acar ve Hz. Muhammed onlara kim oldugunu sorar
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aldig1 yanmit “Biz Kirklanz” seklindedir. Peygamber icerdekilere 39 kisi saydigini
sOyler ve aldig1 cevapta kirkinc kisinin disarda oldugu sdylenir. Bu kisi Salman- 1
Farisi’dir. Hz. Muhammed sizin kirklar oldugunuz ne malim diye sorunca, Hz.
Ali kolunu agip bileginden biraz kan akitir ve igerdeki 39 kisinin bileginden aym
anda kan akmaya baslar, bir damlas1 da disardan iceri gelir. Bu Salman- Farisi’nin
kanidir, elinde bir iiziim tanesiyle gelen Salman-1 Farisi bunu Hz. Muhammed’e
verir ve kirk kisiye pay etmesini sdyler. Peygamber bunu nasil pay edecegini
distiniirken Hak’tan Cebrail’e emrolunur. “Hz. Muhammed’e cennetten bir tabak
ver, o tabakta liziimii ezsin ve kirklara pay etsin “denir. Peygamber, nurdan
yapilmig tabakta iiziim tanesini parmagiyla ezerek serbet yapar ve kirklara pay
eder. Kirklar bu serbetten iger mest olur ve kalkip semaha dururlar (Er, 1998: 68-
69) . Kirklar semahi disinda bir kisinin yola almmasi igin yapilan “Ikrar Cem’i”,

9599
1

iki ailenin yol ve ahiret kardesligini olusturan “Musahip Cem’i”, Persembe’yi

Cuma’ya baglayan gecelerde yapilan “Abdal Musa Cem’i”, yil igerisinde ergin
olanlarin davraniglarinin sorgulandigi cemler de “Gorgii Cem’i” adini alir

(Yilmaz’in galismasi s. 95, Akt., Sagir, 2019).

Anadolu Alevilerinin ibadet amaciyla yaptigi cem torenleri, dini yonii
bulunmasi disinda toplumsal, ahlaki, hukuksal ve egitsel niteliklere de sahip
oldugu asikardir. Evlad-1 Resul oldugu diisiiniilen dedeler, geldikleri kutsal soy
itibariyle her zaman toplum iginde otorite sahibi olmus ayrica davranig
bigimleriyle ornek insan olmalari, toplum {izerindeki etkisini de daima canli
tutmustur. Cem torenlerinin, Antik Anadolu doneminde yapilan birtakim
ayinlerden etkilendigi diisiiniilmektedir. Yapilan bu torenler, bireysel ibadet yonii
disinda toplumun ahlaki ilkelerini de 6nemseyen bir ¢esit yargi ve egitim rolii de
iistelenerek deger yargilarin korunmasi ve Alevi toplulugunun kendi i¢ diizenini
saglamas1 ag¢isindan her zaman fayda saglamistir. Gegmis donemlerde cem
torenine katilabilmenin baz1 sartlar1 aranirken, gilinlimiizde degisen yasam
kosullariyla beraber yapilan cem torenlerinde bu sartlar gormezden gelinmekte ve

Alevi olmayanlarin da bu térenlere katilabildigi goriilmektedir.
2.2.4. Miizik Uyams1

Miizik uyanisi, diinyanin herhangi bir bdlgesinde eskimis ve unutulmaya
yliz tutmus geleneksel bir miizik tlirtiniin, uyanis onderleri tarafindan yeniden

yorumlanarak modernize edilmesi ve gelenege tekrar dahil edilmesidir. Miizik
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uyaniglari, gelenegin korunmasina hizmet ederken, var olan kiiltire kars
toplumsal bagkaldir1 niteliginde bir tutum da sergiler. Miizik uyanisina iliskin
olarak inceleme tarihi ¢ok eski degildir. Arastirma alanina yeterli ilgi
gosterilmemesi lizerine, eski donemlere ait yeterli bilgi bulunmamaktadir.
Donmez’in yaptig1 arastirmaya gore; Bati miizigi, halk miizigi ve popiiler miizik
kiiltiiriine iligkin uyanis incelemelerinin, tarih olarak oldukca yeni oldugundan
bahsedilir ve Etnomiizikologlarin uyanis alanina girme isteksizligi, ilgi
yogunlagmasi olmamasindan ve konunun mesruiyet kazanmamis olmasindan
kaynaklanmaktadir (Donmez, 2008). Cetinkok’e gore; uyanis¢1 ideolojiler
kiltiiriin modern ve geleneksel olarak kategori edilmesi, bu kategorilendirme
icerisinde miibadele degerinin kullanim degeri lizerindeki dnceligi, yasamin ¢esitli
boyutlarinin nesnellestirilmesi, rasyonellestirilmesi ve ticarilestirilmesi ile tiiketici
kiltire katilim gibi etnomiizikolojinin geleneksel c¢alisma alaninin sinirlarim
zorlayan bir envantere dayali olmasi yiiziinden bu inceleme alaninin uzun siire
ihmal edilmis olabilecegini belirtir (Cetinkok , 2009).

Keles’e gore; miizik uyanist eski oldugu i¢in degerli goriilen bir miizigin
icra edilmesi ve korunmasina yonelik ¢abayi1 isaret ederken, Livingston’dan
aktardig bilgide ise miizik uyanisinin, ge¢gmiste kalmis ve kaybolmakta olduguna
inanilan bir miizikal gelenegi, restore etme ve koruma amaciyla yapilan toplumsal
bir bagkaldirt oldugunu ifade eder (Livingston’un g¢alismasi s. 68, Akt., Keles,
2016). Donmez, uyanis kelimesinin “revival” sdzciigiiyle tanimlandigindan
bahsederken, bu tanimin Tiirk¢e’deki karsiliginin “yeniden canlanma” “revag
bulma” “dirilme” gibi sozciiklerle ifade edilebilecegini belirtmistir. “Dirilme”
kelimesi tamamen Olmiis ya da unutulmus bir kiiltiir i¢in kullanilirken, yeniden
canlanmasima imkan yoktur. Bu hususta revival sozciigii, solgun bir kiiltiiriin
yeniden canlanmasi olarak tanimlamaya daha uygundur (Doénmez, 2008).
Cetinkok’lin Livingston’dan aktardigi bilgiye gore, miizik uyanislar1 gelenegini
yeniden eski haline getiren ve gelenegi koruma amaci tasiyan toplumsal bir
harekettir. Bu eylemin iki amaci vardir:

1. Ana akim ve kiiltiire kars1 muhalif secenek olarak hizmet vermek,

2. Var olan kiiltiirii, uyanig 6nderleri tarafindan ifade edilen tarihsel 6nem

ve otantisiteye dayali bigcimde gelistirmek (Livingston’un g¢alismasi s.
68, Akt., Cetinkdk, 2009).
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Miizigi diger tiirlerden ayirmak ve tarihsel derinlik iddiasini stirdiirebilmek
adina en fazla basvurulan terim “otantisitedir . Bir miizik tiiriiniin otantik olarak
ortaya konmasi, onun tarihsel bir derinlige sahip oldugunu ayni zamanda,
canlandirilan pratigin ana akim kiiltiire veya kapitalist pazara direnerek kusaktan
kusaga aktarildigi i¢in degerli oldugunu ifade eder (Livingston’un c¢aligmasi s. 74,
Akt. Keles, 2016). Erol’a gore otantisite terimi; miizik {izerine belli bir sekilde
konusmay1 hem icerdekiler hem de disardakilere “bu miizikte asil onemli sey
sudur; bizi oteki insanlardan ayiran miizik budur” demenin bir yoluna isaret
edilebilecegidir. Shuker’in ifade ettigi gibi, miiziksel kiiltiirel sermayenin belirli
bigimlerini ayristirmaya yarayan otantisite terimi, ideolojik bir islev gérmeye
devam etmektedir (Shuker’in caligmast s. 8, Akt., Erol, 2018). Otantisitenin
uyanis¢t soylem ve pratiklerdeki inga tanimlamasi ve kullanilma bigimi biiyiik bir
cesitlilik arz etmektedir. Uyanis Onderlerinin temelde uyguladiklar1i eylem,
uyanis¢1 ideoloji ve kisisel tercihleriyle uyumlu, iginde yeni bir “ethos” yani yeni
bir sosyo-psikolojik karakter, yeni bir estetik kod ve yeni bir miiziksel uslubun

bulundugu yeni bir otantisite yaratmaktir (Erol, 2007, 5.310-311).

Miizik uyanisina iligkin olarak yayinlanan en kapsamli calisma Tamara
Livingstone tarafindan “Music Revivals” adiyla yapilmistir. Livingston (1999),
restorasyon ve otantisite fikri lizerine inga edilen miizikal hareketler ve bunlarin
ortaya ¢iktig1 sosyo-kiiltiirel baglamlar arasindaki ortak yonleri belirler. Boylece

tiim uyanis hareketlerini incelemeye elverisli bir model kurar (Keles 2016).

Livingston’nun betimleyici bir yaklasimla ele aldigi miizik uyanis

ozellikleri soyle siralanabilir:
1. Cekirdek uyanig¢ilar
2. Uyanis kaynak kisileri ve/ veya orijinal kaynaklar (tarihi ses kayitlari)
3. Uyanise1 ideoloji ve sdylem
4. Uyanisc1 cemaatin temelini olusturan takipg¢i gurup
5. Uyanise etkinlikler (organizasyonlar, etkinlikler, yarigmalar)

6. Ticari olmayan ve/veya olan uyanis¢i pazar. (Livingston’un ¢alismasi s.

69, Akt., Dénmez , 2008).
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Livingstone tarafindan olusturulan uyanis modeli, arastirma kapsami

dahilinde diinyanin pek ¢ok yerinde kullanilmistir.

Miizik uyaniginin varlik sebebine iliskin olarak Keles’in Ronstrom’den
aktardig1 bilgide uyanislarin varlik sebebinin ge¢mis degil, aksine yaklagmakta
olan gelecek oldugundan bahseder. Diger bir ifadeyle uyanis¢1 sdoylemlerin asil
amaci, ge¢misi ele almaktan Gte arzu edilir bir gelecege dogru yon vermektir
(Ronstrom’lin ¢alismast s. 44, Akt. Keles, 2016) . Miizik uyaniglarinin konusu
yalnizca halk gelenekleriyle sinirli degildir. Popiiler miizik ve sanat miizigi
akimlarida uyanislarin merkezinde yer alabilir. Miizik uyaniglarinin biiyiik bir
kismini ¢algilarin yeniden canlandirilmasi olusturur. Ozellikle belli bir cografya,
tarihsel donem ya da kiiltiirel kimlige isaret eden calgilar uyanis hareketinde
anlam olusturucu ya da anlami1 manipiile edici araglar olarak 6ne ¢ikarilir (Keles,

2016).

Uyanigslar rastgele ortaya ¢ikmaz. Eski hale getirilecek gelene§in se¢imi,
restorasyon uygunlugu, kaynaklara ulasabilirlik ve wuyanis Onderlerinin
tercihlerinin de bulundugu birka¢ degerlendirme noktasina dayanmaktadir. Sosyal,
ekonomik, politik kosullar uyanis Onderlerini restore edilecek gelenege karsi
yonelten sebepler arasindadir. Yeniden canlandirilan gelenegin sec¢imi, etnik
uyanislarda hakim gruplar ve bagimli gruplar arasindaki fark edilme arzusundan
kaynaklanan diyalektiklerle etkilenebilmektedir (Cetinkok, 2009). Miizik
uyanislar1 temelde eski gelenegi tekrar canlandirma amaciyla yapilirken, uyanisin
gerceklesmesine vesile olacak bir grup uyanis onderine ihtiya¢ duyar. Ideolojik
sOylemin odak noktasini olusturan uyanis Onderleri, tam olarak konunun
merkezinde yer alirken biiyiik 6nem arz ederler. Miizisyenler, akademisyenler,
profesyoneller, miizik endiistrisinde yer alan kisiler ¢cekirdek uyanis 6nderi olarak

adlandirabilecegimiz y6netici gruplardir.

Keles’e gore uyanis 6nderi olarak adlandirabilecegimiz kisiler, tiim miizik
uyanislarinda ortak bir Kkarakteristiktir. Bu grupta yer alan uyanis Onderleri
(Akademisyenler, gelenck meraklilari, miizisyenler, miizik sektoriindeki
girisimciler) hareketin ideolojisini olusturur. Uyanislar ¢ogu zaman bir grup
insanin bireysel ¢abasiyla gerceklesir ve ilgi goriirse basarili olur. Livingston’a
gore; uyanis eylemlerinde geleneksel dagarin, lislup parametrelerinin ve 6zgiil

tarithin belirlenmesinde tarthsel ses kayitlar1 ve kaynak kisilerin pay1
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kiigimsenemez (1999: 71). Levin’a gore; Kuzey Amerika’da yerli miizik
uyanislarinda kaynak kisi {izerine vurgu yapmis ve bunun éneminden bahsetmistir.
Bu hareketlerde ve geleneksel repertuarin korunmasinda nesilleri birbirine
baglayan ve yasayan kolektif bir hafiza vardir. Geleneksel miizik otoriteleri
torensel icralarda aktif sekilde bulunan yaghlardir. Kuzey Amerika’da bulunan
Kizilderili topluluklarda kolektif hafizanin tasiyicisi olmak, daha mesru bir
otantisite kaynagidir (Levin’in ¢alismasi s. 301, Akt., Keles, 2016).

Bir miizik uyaniginin basar1 yakalayabilmesi hususundaki en Onemli
noktalardan biri de harekete dahil olacak bir takipgi grubunun olusmasidir.
Unutulmaya yiiz tutmus eski bir miizik gelenegi nasil ki ¢ekirdek uyanis onderleri
tarafindan canlandirilmaya ihtiyag duyuyorsa, miizik uyanisimnin aslinda basari
saglayabilmesindeki en biiylik etkenlerden digeri de ideolojiyi benimseyen, talep
eden, tiiketen takipci gruplaridir. Buradaki uyanis basarisi karsilikli etkilesime
dayanir. Miizik uyanis1 takipgi bir grubun destegiyle giindemde kalirken, bu
destegi yakalayamayan bir uyanisin ise miizik endiistrisi, kitle medyas1 {lizerinde
yer almasi olanaksizdir. Keles, bir miizik tiiriinlin canlanma trendini
yakalayabilmesi i¢in, uyanis onderlerinin pratiklerini takip edecek ve sdylemlerini
i¢sellestirecek bir takip¢i grubuna ihtiya¢ duyuldugundan bahsetmektedir. Miizik
uyanislart belli bir alanda ortaya ¢iksa da takipg¢i gruplar sayesinde yerel ve ulusal
siirlart agabilir. Takip¢i grubun gelistirdigi iliski aglari, uyanis¢ilart toplumun
geri kalanindan farklilagtirarak betimleyen fakat akiskan bir topluluga doniistiiriir.
Miizik uyanislart boylece yollar1 kesismeyen insanlar1 bir araya getirir (Keles,
2016). Cesitli konserler, festivaller ve etkinliklerde uyanis onderleri ve takipgi
grubun yiiz yiize etkilesime girmesi birtakim ortak duygularin paylasilmasi, sosyal
kimlik olgusunun agilanmasi gibi eylemlerin de 6nemle paylasildig1 ortak alanlar
yaratir. Livingston, miizik uyanislariin her ne kadar Pazar iliski i¢inde olmak i¢in
stiidyo ve kayit siireglerini yogun bir sekilde kullansalar da aslen katilimer miizik
icralar1 ile karakterize olduklarini belirtir. Festivaller, yarigmalar, atolyeler,
kurslar, profesyonel ya da yar1 profesyonel dans topluluklar gibi (Livingston’un
caligmasi s.67, Akt., Keles, 2016). Uyanis Onderleri vasitasiyla gergeklestirilen
katilimcr miizik icralarmin, uyamisci gruplar lizerindeki etkisi ¢ok yonliidiir.

Katilimer icralara dahil olan takip¢i gruplar fiziksel olarak bir araya gelirken,
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toplumsal etkilesim saglanir. Bu durum miizik uyaniginin basar1 yakalayabilmesi

icin hem 6nemli hem de gereklidir.

Livingston tarafindan olusturulan miizik uyanis modelini, arastirmanin

sonraki boliimiinde Alevi miizik uyanisina yonelik olarak aktarmaya calisacagim.
2.2.5. Alevi Miizik Uyamis1 ve Genel Ozellikleri

1923 yilinda Cumhuriyet’in ilan edilmesiyle Tiirkiye modern ulus-devlet
olarak kurulmus ve yapilan bircok degisimin ardindan yasanan en Onemli
gelismelerden biri, Tiirk ulusunun ger¢cek miiziginin Tiirk Halk Miizigi oldugunun
kabul edilmesiyle devam etmistir. Erol’a gore; icat edilen kiiltliriin ulusal
karakterini tanimlama arzusunun bir sonucu olarak ¢ok sayida halk/kdy sarkisi
toplanmistir. Gergeklestirilen bu eylem, Tiirk ulusal kiiltiiriinii kesfetme ve
yaymanin en 6nemli yollarindan biri olmustur. Alevilere ait semah ve deyisler de
diger topluluklarin miiziksel irlinleri gibi Tirk Halk Miizigi cergevesinde
degerlendirilmistir. Bu durum etnik kimliklerin temsillerini denetleme ve
bi¢cimlendirme politikasidir (Erol, 2007, s. 306). Bu donemde devlet denetimli
radyo yayini, Alevi miizisyenler {izerinde birtakim kisitlamalari beraberinde
getirmistir. TRT’de yer alan kadrolu Alevi miizisyenlerin halk sanatgisi olarak
tanitilarak, miizik piyasasinda bir doneme kadar Alevi kimliklerinin 6n plana
cikmasina engel olmustur. Duruma iligkin olarak Keles’in aktardig: bilgiye gore;
TRT’de Alevi miizisyenlerin kadrolu olarak gorev aldigi bir yapidan bahsedilirken,
1960’11 yillarda baz1 Alevi miizisyenlerin miizik piyasasinda yer almaya baslamasi
fakat bunlarmm Alevi kimlikleriyle degil halk miizigi sanatgis1 olarak
taninmasindan bahsedilir (Keles, 2016). Bir¢ok Alevi miizisyen kendi kiiltiir
dagarina ait semah, deyis ve nefesleri TRT’de seslendirerek, THM sanatcisi
olarak anilmaya baslar ayrica farkl etnisitelerin sarkilarin1 da seslendirerek Tiirk

halkinin géziinde sayginliklarin1 korumaya ¢aligirlar (Akdeniz, 2011). Erol’a gore;

Alevi miiziginin 1980’li yillarin ikinci yarisindan itibaren kendini gdstermeye
baslayan Alevi miizik uyanisina kadar ticari kayitlarda fazla yeri yoktu. 1980’li yillarin
sonunda i¢inde Alevi olanlarin da bulundugu halk miizikgileri halk ezgilerini toplamak
icin oldukca hevesliydi. Aslinda bu bir zorunluluktu c¢ilinkii medya goriiniirligi ve
isitilebilirlik i¢in kullanabilecekleri tek kitle iletigim aract TRT idi. TRT kurallarina gore
derlenen halk tiirkiileri anonim olmaliydi. Pek ¢ok Alevi miizisyen bu sekilde adini
duyurabilmisti ancak ulusal diizeyde kendi Alevi kimlikleri disinda halk miizigi sanatgisi
olarak taniniyorlardi. Alevi miizisyenlerin halkin goziindeki sayginliklarini arttirabilmek
adina farkli etnisitelerin sarkilarini seslendirmeleri 6nemli pazarlama stratejilerinden
biridir (Erol, 2018, s 128-129).
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Denetimli yayin yaparak tekelini serbest medyaya yasaklayan TRT
kurumu, Alevi tiirkiilerinde birtakim kisitlamalar1 da ortaya koymustur. Yapilan
kisitlamalar miizige etki etmezken, ideolojik sdylem iceren her tiirlii soz
sansiirlenmistir. Poyraz’a gore; Alevi miizigi ciddi sansiir uygulamalarina maruz
birakilmistir. S6z ve melodi olarak ikili yapidan s6z edilirken, miizik hi¢bir
denetime tabi olmamis, s6z kisminda kisitlamalar uygulanmigtir. TRT radyolari
Aleviligi ¢agristiran higbir s6ziin kullanilmasina miisaade etmemistir. Arif Sag’in
deyimiyle gériinmez bir el, “Ali, Sah, Ehl-i Beyt, On iki imam, Kerbela” gibi
Alevilik 6gretisinin yansitan sozleri degistirmistir. Bagka bir ifadeyle Alevilik
Ogretisini yansitan sozlerde 6rnegin; “Ali” kelimesi yerine “dost” kelimesi gibi
farkli sozler kullanilmistir (Poyraz, 2007). Erol’a gore; 1960 ve 1970
donemlerinde Nesimi Cimen, Mahzuni, Ihsani gibi Alevi ozanlar Alevi dinsel
repertuvartyla ilgili daha az, muhalif konular1 temsil eden konularda daha fazla
sarki sOylemislerdir. Bu durum devlet yetkililerinin 6fkelendirmis ve devletin
yaym kuruluslarindaki caligmalarin kisitlanmasina ve sansiirlenmesine sebep
olmustur (Erol, 2007). Muzaffer Sarisozen ve Nida Tiifekgi sozlerdeki sansiiriin
yani sira, Anadolu’daki Alevi miiziginin derlenmesi, yagamasi ve Alevi miiziginin
Anadolu temelli oldugu diislincesine en biiyiik destek veren isimler olmustur.
Muzaffer Saris6zen, Cumhuriyet’in kurulusundan itibaren Anadolu halkini
anlamak, onlarla ayni dili konusmak ve hayatin tiim evresini yansitan tiirkiilerin
derlenmesi ve notalanmasi isini bilyiik bir titizlikle yapmislardir (Poyraz, 2007).
Nitekim Cumhuriyet tarihinde Anadolu halkina kabul ettirilen ve bu amagla
desteklenen en Onemli zenginlik Alevi kiiltiiriiniin yerlesmesidir. Muzaffer
Sarisézen ve Nida Tiifek¢i bu konu iizerine en biiylik katki saglayan iki isim
olmustur. Kimi arastirmacilar, Aleviligin Anadolu topraklarinda yerlesen kiiltiiriin
bliyiik bir kismini olusturdugunu iddia etmektedir, sliphesiz ki Anadolu Aleviligi
oldukca zengin Kkiiltiirel bir yapiya sahiptir ve bu kiiltiirel yap1 zamanlama
acisindan oldukca eskiye dayanmakta, glinlimiiziin farklilasan yasam kosullarinin
etkisiyle degisime ugramis olsa da Anadolu’da hala varligini siirdiirmektedir.

Anadolu topraklarindaki kiiltiirel kimligin bir parcasini olusturmaktadir.

1960’11 yillara kadar Anadolu Alevileri kendi kiiltiirel dinamiklerini ve
miizik ritiiellerini ice kapali sekilde yasatmay1 siirdiiriirken, 1970-1980’1i yillarda

yasanan gelismeler ve miizik uyaniginin etkisiyle ritiiel i¢i miizik pratiklerini
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halka acik sekilde sergilemeye baslamistir. Kirsal kesimden kentlere goc¢ etmeye
baslayan Anadolu Alevileri geleneksel davranis bigciminden ve ice doniik yasayan
topluluk yapisindan baska bir yasam formuna dogru evrilmeye baslamistir.
Nitekim sanayilesme, kentlesme ve modernlesme kosullarinin bu durum {izerinde
oldukca etkisi olmustur. 1970’li yillarda yasanan sag-sol catigmasi kentlerde
yasayan yeni nesil Alevi gengler iizerinde devrim ideolojisi yaninda yeni bir sol
goriis yaratmistir. Boylece kentlesme ve modernlesme etkisiyle degisime ugrayan
geleneksel Aleviligin, siyasi alana kaydig1 dikkatten kagmamaktadir. Erol’a gore;
Alevi miizik uyanis1 1980 yillar1 sonunda Anadolu Alevilerine ait inang ve
pratiklerin, belli bir donem kesintiye ugradiktan sonra tekrar canlanmasi olarak
yorumlanmistir (Erol’un ¢alismasi s. 141, Akt., Akdeniz, 2011). Miizik uyanisinin
etkisi Anadolu Alevileri iizerindeki kimlik algisi, inang ve kiiltlir pratiklerinin
yeniden yorumlanmasi olarak yansimistir ve Anadolu Alevileri i¢in bir doniim
noktas1 olmustur. Alevi miizik uyanisi, 1980 sonrasinda etno-politik bir kimlik
miicadelesi olarak gelisen daha genis bir Alevi uyanisinin miizikal ayagi olarak
goriilebilir. 1990’1 yillarda ticari kitle medyast ve miizik endistrisinin
gelismesiyle birlikte Alevi miizigi, Alevi kiiltiirel kimliginin en 6nemli temsil
araci haline geldi. Alevi miizik uyaniginin psiko-sosyal ihtiyaglar, politik amaclar,
estetik kaygilar ve ekonomik niyetler gibi pek ¢ok motivasyon ve etkenin bir
araya geldigi baglamsal bir biitiinlesme oldugu soylenebilir (Keles, 2016).
Doénmez’e gore; Alevi miiziginin, Alevi kiiltiirel kimliginin bir temsil araci olarak
ortaya c¢ikmasi ticari kitle medyasi ve miizik endiistrisinin 1990’l1 yillarda
gelismesiyle ortaya ¢iktigindan bahsedilir. Bu durum ayni zamanda 90’1 yillarin
Alevi uyanistyla (revival) dogrudan iligkili bir Alevi miizik uyanis1 sayesinde
gerceklesmistir (Erol’un c¢alismasi s. 1,Akt. Donmez, 2008). Tiirkiye’de Alevi
miizigi konusuna baktigimizda, tipki Alevilik gibi uzun yillar yeraltinda yagamak
zorunda oldugu goézden kagmamaktadir. Alevi kimligi ve miiziginin kamusal
alana ¢ikis seriiveni anlatilirken biitiin zorluk ve baskilara karsi, ¢esitli
yontemlerle ¢ogaltilarak illegal olarak satildigi ve dinlendigi goz ardi edilemez.
Tokat, Sivas, Maras, Tunceli ve bir¢ok ilde gizli olarak kaydedilip satilan Alevi
miizik kasetlerinin varligi, Alevi toplumu arasinda yaygin olarak pratik edilmistir
(Poyraz, 2007, s. 139). Kaydedilmis miizik triinlerini satin alma kiltiirel bir

davranistir ve genel anlamda yaratici bir olgudur (Erol, 2018, s. 118).
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Alevi miizik uyanisina katki saglayan uyanis aktorleri tarafindan gelenek
yeniden icra edilir ve uyans Onderleri kendilerini muhalif bir konuma
yerlestirirken, tarihsel bir soy agacindan geldiklerini iddia ederler. Arif Sag, Musa
Eroglu, Yavuz Top, Sabahat Akkiraz ve Erdal Erzincan uyanisa emek veren ayni
zamanda yeni calgi ve ¢alim teknigi gelistirerek miizik uyanisina katki saglamis
onemli isimlerdir. Akdeniz’e gore; Arif Sag, baglamada edindigi ¢calim teknigini
dershanesinde yayginlastirmistir. Erdal Erzincan ise, kisa sapli baglamada selpe
teknigini glindeme getirerek deyis ve semahlar seslendirmistir. Son yillarda
baglamada selpe tekniginin yayginlasmasi, uyanis dnderlerinin katki saglamasiyla
gerceklesmistir (Akdeniz, 2011). Erol’a gore; uyanistaki onemli rollerinden Otiird,
inlii Alevi miizisyenleri lider uyaniscilar ya da uyanis Onderleri olarak
adlandirmak daha dogrudur. Livingston’un belirttigi gibi; c¢ekirdek uyanis
onderleri olarak, birkag bireyin herhangi bir uyanista merkezi 6neme sahip olmasi,
miizik uyaniglarinin en énemli 6zelligidir. “Cekirdek uyanis onderleri, gelenegin
ister icinden ister disindan olsun, gelenek ile oylesine giiclii bir bag kurar ki
kendilerini gelenegin kurtaricist ve aktaricisi olarak goriirler” ifadesine yer
vermistir (Livingston’un ¢alismasi s.70, Akt., Erol, 2018, s. 127). Miizik uyanis
onderleri gelenege yonelik olusan sdylem ve pratigi otantik sekilde uygulayarak,
kendilerini mubhalif bir konuma yerlestirirler nitekim gelenegin kurtaricisi ve
aktaricist oldugunu diisiintirler. Alevi miizisyenlerce icra edilen konserler Alevi
etnisitesini kutlar. Dolayisiyla Alevi miizisyenlerin 6zellikle de taninmis uyanis
Onderlerinin konserlerinin Alevileri birlestiren ortak bir Alevi farkindaligiyla
iligkili gérmek olduk¢a onem arz eder. Konserler Alevi miizik uyanisi iginde
onemli bir tiilketim kalib1 olmasinin yaninda hem icracilar hem de izler Kitle i¢in
bir ritiiel bigimidir (Erol, 2018, s.120-121). Yiiz ylize iletisimin saglanmasi
acisindan konserler olduk¢a O6nem arz eder. Bu noktada Alevilik aidiyetinin
pekismesi ve inang noktasinda tek yiirek olmak adina Anadolu Alevileri canli icra

katilimlarina olduk¢a 6nem verirler.

Miizik uyanisinin basarili olmasindaki en 6nemli etkenlerden biri uyanisa
eslik eden bir takipg¢i grubunun olmasidir. Takipgi bir grup olmaksizin uyanigin
basar1 saglamas1 miimkiin degildir bu ylizden tiiketen, talep eden takip¢i gruplarin,
uyanis Onderleriyle uyum i¢inde olmasi uyanisin devamliligi agisindan sarttir.

Miizik uyanis1 takipeileri, ¢esitli etkinliklerle uyanmisi destekler. Yiiz ylize
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iletisimin saglandig1 ¢esitli konser, festival, organizasyonlar, miizik ve baglama
kurslari, kaydedilmis miizik satin alma gibi etkinlikler takip¢i Alevi grubunu hem
Anadolu’da hem de diasporada birlestiren 6nemli eylemlerdir. Bu durum Alevi

olmayan gruplar1 da bir araya getirip kaynastirmistir.

Erol’a gore; gerek dinsel gerekse diinyasal olsun miizik ve dans gibi ifade kdiltiirii
pratikleri, diaspora topluluklar1 ve bu topluluklarin anavatanlari arasindaki iliskilerin
analiz edilmesinde 6nemli bir mercektir. Ciinkii diasporadaki pek ¢ok toplulugun miizik
ve dans pratikleri, kimlik insa etmenin bir araci olarak degerlendirilir. Alevi uyanisi,
Alevi diasporasinda Tiirkiye’den bir siire dnce baglamig ve birbiriyle etkilesim i¢inde olan
Alevi topluluguna ait olma farkindaligina 6nemli bir katkis1 olmustur. Livingston’a gore;
uyanislar belli bir yerde ¢ikma egiliminde olsa da ulusal sinirlari asan harici bir alana
hizla yayilma egilimi gosterirler (Erol, 2018, s. 90-117).

Akdeniz’e gore; diasporada yasayan Aleviler actiklari semah ve baglama
kurslariyla, genglere ve cocuklara kendi kiiltiirlerini aktarmis bdylece onlara
sosyallesme olanag1 saglamistir. Gelisen internet teknolojisi ve miizik
endiistrisiyle birlikte, Alevi miizigine ulasim oldukc¢a kolaylasmis bu sayede
Aleviler tek bir etnisiteye bagli kalmadan takip¢i sayisini giderek arttirmistir.
Altim1 ¢izmek gerekir ki miizik uyanisinin olusmasi i¢in, belli cografi sinirlarin

esas teskil ettigi de gérmezden gelinemez (Akdeniz, 2011).

Alevi miizik uyanisina destek veren bir baska mekanlar da tiirkii bar ve
kafelerdir. Alevi kiiltiirel kimligine ait sGylemlerin miizikle ifade edildigi ve Alevi
etnisitesine ait gruplarin kendi kimliklerine yonelik anlam kattig1 bu mekanlar,
aidiyet duygusunu pekistiren ve simgelestiren “Tiirkii Bar” tanimini ortaya

cikarmigtir. Erol’a gore;

Tiirkii Barlar icra ortamlarina ve belli mekanlara indirgenebilecek uyaniggr bir
fenomendir. Aynm1 zamanda Tiirk halk miizigi 6zellikle de Anadolu Alevi miiziginin
iiretim ve tiiketiminin agik sekilde bulusma noktasidir. Uyanigin en énemli boyutu olan
Tiirkii Barlar, 1990’1 yillarda goriilmeye baslanmistir. Miisteriler genellikle Alevilerle
sinirlt degilse de gogunlugu geng Alevilerdir (Erol, 2018, s. 122).

Akdeniz’e gore Alevi tiirkiilerinin seslendirildigi bu mekanlara gelenlerin
cogu genc Alevi miisterilerdir. Alevi miizisyenler miisteriye sunacaklari repertuari
Ozenle secerler ve miraclama, semah, tevhit gibi inangsal tiirleri igkili ortam olan
tirkii barlarda okumaktan kaginarak korumaci bir tutum sergilerler (Akdeniz,
2011).

Tiirkii barlarda performans gergeklestiren Alevi miizisyenler, Alevi miizigiyle
yenilik¢i bir Alevi repertuarinin miizik endiistrisine aniden giris yaptig1 1980’lerin
ortalarinda tanigmiglardi. Aslinda uyanigcilarin bu erken repertuari, kentli Alevi
topluluklarin ilgisini harekete gecirmekle kalmamig, ayni zamanda amatorliikten
profesyonellige yonelen Alevi miizisyenlerin ortaya c¢ikmasini saglamistir. Baska bir
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ifadeyle Tiirkii Barlar aslinda yeni bir pazar yaratmistir. Ustelik geng miizisyenlerin bu
tir yerlerde seslendirdigi repertuar ile iinlii Alevi miizisyenlerin ¢ikardigi kayitlar
arasinda simbiyotik bir iliski vardi. Bu miiziksel irlinlerim miibadelesini ve dagitimini
arttirmistir. Bagka bir deyisle performans mahalleri ayn1 zamanda miizisyenlerin yeni
usluplar ve uyanig¢1 dagarla etkilesebildigi ve uyanigin daha goriiniirliik, fiziksellik ve
gergeklik kazandigi bir mekan olusturarak, uyanigin sosyo-ekonomik dongiisii olarak is
gormiistii (Erol, 2018, s. 122).

Alevi miizik uyanisi iletisim araglari ve medya sayesinde izler Kitle ve
dinler Kitleye basariyla ulasarak kimlik goriinirliigini arttirmistir. Erol’a gore
cogu miizik uyaniglarmin ortaklasa paylastigi en Onemli 6zellik uyanis
endiistrisinin ortaya c¢ikmasidir. Anadolu Aleviligi'nin goriiniirliik kazanma
siirecinde en giiclii araglar miizik endiistrisi ve kitle medyasi olsa da Alevi miizik
uyanisiyla ilgili karmasik tiiketim kaliplart mevcuttur. Bunlar; kaydedilmis miizik
satin alma, radyo dinleme, televizyon ve miizik videolar: izleme ayrica internetten
miizik indirme gibi eylemleri igerir (Erol, 2018). Bu noktada Erol, kaydedilmis
miizik (kaset, plak, cd) dinlemenin Alevi bilinci olusmasinda oldukg¢a etkili
oldugundan bahsederken, kaydedilmis miizik satin almanin hald 6nemli bir
kiiltiirel davranig bigimi olduguna vurgu yapmaktadir. Medya araciligtyla yapilan
tartigma programlariyla Alevi toplulugun bilinglenmesi, anma etkinlikleri,
konserler gibi kiiltiirel ve miiziksel etkinliklerin duyurulmas: agisindan Alevi
uyanigini biiyiik olgiide destekler. Cem TV, Su TV, Yol TV gibi televizyon
kanallar1 Alevilige ait yaym yapan kanallardan sayilabilir. Ayrica Alevilik inang
ve kiiltiir yapist lizerine olusturulan web siteleri de uyanisa katki saglayan ve
halkin biling kazanmasi iizerine oldukga etkili iletisim araglaridir (Akdeniz, 2011).
Alevi miizik uyanisina destek veren eylemler, Alevi kimliginin varolusuna
terciman olan ve bu kimligin kamuoyuna kabul ettirilmesi hususunda dikkat
¢eken pratikleri igerir. Kitle medyasi ve iletisim araglar1 sayesinde bugiin ulus
Otesinde yasayan Aleviler de bir¢ok etkinlikten haberdar olmakta, bu sayede
iletisim icinde kalmaktadir. 1990’larin ortasina gelindiginde kitle kiiltiirii ve
teknoloji sayesinde Alevi miizigi giderek daha kolay sekilde yayilmaya
baslamistir. Miizisyenlerin canli icralar1 ve kaydedilmis Alevi miizikleri radyo ve
televizyon araciligiyla toplumun tiiketimine sunulmustur. Kitle medyas1 da
kaydedilmis miizikler gibi bir Alevi toplulugu bilincini olusturmak i¢in cografi
mekanla ayrilmis Alevileri bir araya getirmeye yardimci olur. Bu ylizden

kaydedilmis miizik dinleme, bir araya gelemeyen ve ritiiele katilamayan Anadolu
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Alevilerine, kendi kiiltiirlerine iliskin kimlik duygusunu asilayan etmenler oldugu
ifade edilebilir (Erol, 2018).

Kentlerde, Alevi dernekleri ve vakiflar tarafindan genclere verilen
baglama ve semah kurslar1 da miizik uyanisina etki eden faktorlerden digeridir ve
ticari bir kaygi giidiilmez. Kentlerde cem evlerinde gergeklesen semahlar halka
acik olarak yapilir ve Alevi olmayanlar da bu ritiiele katilabilir. Kirsal alanda
yasayan Alevilerin aksine kentte yapilan semah gosterilerinde, semah gruplari
vardir ve bu grup belli kiyafetler giyerek gosteriye katilir. Baglama kurslar1 Alevi
miizik uyanisinin pekistirildigi mekanlar olarak tasvir edilir. Baglama kurslarinda
sozlii gelenege bagl usta-girak iliskisi kentlesme etkisiyle yerini okullagmaya
biraksa da usta-cirak iliskisi tamamen bitmemis ve boyut degistirmistir. Bu sayede
ogrenciler istedikleri sekilde nota ve solfej kitaplarina, egitim CD’lerine ve
kayitlara kolaylikla ulagabilmistir (Akdeniz, 2011). Erol’a gore; 6zel baglama
egitiminin rolli, Alevi miizik uyanisi baglamindaki tiiketim kaliplar1 agisindan
oldukca 6nemlidir. Baglama egitim sisteminin usta-¢iraklik modelinden formel bir
egitim diizenine gegmesi 1960 ve 1970’li yillarda Tiirkiye’deki biiylik kentlerde
Tirk Miizigi Devlet Konservatuari ve 0Ozel dernekler araciligiyla degisime
ugradiysa da baglama calmaya gosterilen ilgide miizik uyanisinin etkisi oldukca
biiyiiktiir. Dershane ad1 altinda tabir edilen kentlerdeki 6zel egitim merkezlerinin
¢ogu, Unlii Alevi baglama sanatgilart tarafindan yonetilmektedir. Notasyon
dershanelerdeki miifredatin 6nemli bir boliimiinii olusturur. Bu yiizden Alevi
miizik uyanisin1 gelenegi modernize olmus sekilde iletirken giiglii bir pedagojik
bilesene sahip olmustur (Erol, 2018, s.125). 1980°li yillardan sonra miizik
uyanisinin etkisiyle baglama satisinda biiyiik bir patlama yasanmistir. Tiirk Halk
Miiziginin yap1 tasini olusturan baglama Anadolu Alevileri igin “Telli Kur’an”
olarak adlandirilan kutsal bir ¢algidir. Bir doneme kadar uyanis dnderlerince hor
goriildiigii iddia edilen baglama, Alevi miizik uyanisi sayesinde popiilaritesini

arttirmig, Alevi kimligi ve ideolojisini sembolize eden bir galgi olmustur.

Anadolu Aleviligi 1960’11 yillara kadar kirsal alanlarda ice kapali bir
toplum yapist olarak varligini devam ettirmistir. Kirsal alanda yapilan goclerle
kentlere yerlesen Alevi toplulugu, geleneklerine ve ritiiellerine bagli yapisint bir
kenara birakmis, yeni kent kosullarinda ideolojik sdylem ve siyasi yapilanma 6n

plana ¢ikmistir. Anadolu Aleviligi de sol ile anilir olmustur. Kentlesme
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kosullarinda degisim yasayan ve siyasi alana kayan Anadolu Alevileri, yillarca
kendi kimligini kamuoyuna yansitma ve varligimi haykirma gereksinimi
duymustur. Nitekim Alevi miizik uyanisi, bu sayede Alevilerin kendi kimliklerini
ifade etmek ve kabul ettirmek igin iyi bir aract olmustur. Keles’in ifade ettigi gibi;
Alevi mizik uyamis1 aslinda Alevi wuyanisinin  miizikal ayagi olarak
nitelendirilebilir. Ticari kitle medyas1 ve miizik endiistrisi sayesinde Alevi kimligi
ulus i¢i ve uluslararas: alanda hizla yayilmis, miizik uyanis dnderlerinin ¢abalari

ve takipc¢i grubun destegi sayesinde bir hayli basarili olmustur.
2.2.5.1. Cekirdek Uyams Onderleri

Livingston tarafindan olusturulan miizik uyanis modelinde, énemli olan
Ozelliklerden ilki ¢ekirdek uyanis onderleridir. Uyanis Onderleri gelenegi yeniden
canlandirarak ona yeni anlamlar yiikler. Uyanis kosullarinda eylemi baslatan ve
devam ettiren aslinda bu uyanig¢1 kadrodur. Profesyonel miizisyenler,
akademisyenler, amatorler, gelenek meraklilar1 ¢ekirdek uyanmis onderlerini
olusturur. Uyanis Onderlerinin gelenekle gli¢lii bir bag kurmasi, kendilerini
kaybolmakta olan kiiltiiriin kurtaricis1 ve aktaricis1 olarak gormelerine sebep
olmaktadir. Erol’a gore; uyanis Onderleri kendini kiiltliriin kurtaricist olarak
diistiniirken yeni bir ethos ve sosyo-psikolojik karakter yaratmaktadir (Erol’un
calismasi s. 78, Akt., Keles, 2016). Bu noktada uyanig 6nderleri gelenekle uyumlu

ideolojik bir yaklasim sergilerler.

Alevi miizik uyanisi daha once de belirttigimiz gibi Alevi uyanisinin
miizikal bir ayagt olarak adlandirilabilir.  Alevi miizik uyanisinin
canlandirilmasiyla uyanis onderleri bir noktada bu miizik tiirliniin kendine ait
oldugunu iddia ederler. Belli bir soy agacindan geldiklerini iddia eden uyanisg
onderleri kendilerini gelenege yonelik muhalif bir konuma yerlestirmeyi thmal

etmezler (Livingston’un ¢alismasi s. 66, Akt., Dénmez, 2008).

Keles konuya iliskin olarak, uyanis onderlerinin hem giincel ana akim
miizik kiiltiiriine hem de kurumsallagmis Tiirk Halk miizigi gelenegine muhalif bir
konum belirler, pratik ve sdylemleri bu konu iizerinden ortaya koyarlar.
“Muhabbet” alblim serisi Arif Sag, Musa Eroglu, Muhlis Akarsu, Yavuz Top’un
ortak bir ¢aligmasi olup, TRT nin temsil ettigi kurumsallasmis gelenek karsisinda
yeni bir estetik ve toplumsal kavram arayisinin bir sonucudur (Keles, 2016: 102-
103). Poyraz’a gore Muhabbet serisi, 1980°li yillardan sonra Arif Sag, Musa
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Eroglu, Yavuz Top gibi sanatcilarin bir araya gelerek, toplamda yedi albiimden
olusan ve Alevi miiziginin kamusal alana ¢ikiginin miladi kabul edilen énemli bir
eserdir. Muhabbet serisinin Alevi miizigine ve Tirk Halk Miizigine 6nemli
getirileri olmustur. Bunlardan ilki Tirk Halk Miiziginin aydinlarin ve
entelektliellerin evine girmesidir. Arif Sag’a gore Alevi miizigi ve Tirk Halk
Miizigi aydinlarin evine Ruhi Su ile girmistir. Ruhi Su Bati’ya yonelik miizik
egitimi almig, iyl egitimli ve Tiirk Halk Miizigini okumasiyla aydinlara ve
entelektiiellere seslenebilmistir. Oysa Muhabbet serisiyle Alevi miizigi orijinal
haliyle aydin ve entelektiiellerin evine girmis ve halk miiziginin birlestirici yan

vurgulanmustir (Poyraz, 2007, s. 141).

Arif Sag, Musa Eroglu, Sabahat Akkiraz, Erdal Erzincan ve Ali Ekber
Cicek gibi sanatcilar, Alevi miizik uyanisina énemli katkilari olmus profesyonel
miizisyenlerdir. Arif Sag, baglamaya yeni ¢alim teknigi eklemis ve bunu kendi
dershanesinde yayginlastirmistir. Kiiltiiri yeniden insa etme ve yayma goérevi Arif
Sag’a aittir. Musa Eroglu, bestelerinde yeni metinler kullanma yolunda ilerlemistir.
Erol’a gore; Musa Eroglu yalnizca Alevi Ogretisini belirtmekle kalmamis,
toplumsal protesto tarihini de sarki sozlerinde yansitmistir (Erol, 2007). Erdal
Erzincan, ¢ogiir (kisa sapli baglama) ve selpe teknigini siklikla kullanmis, deyis
ve semahlar ilizerinde durmustur. Sabahat Akkiraz ise, kaynak kisi ve ozanlarin
yaratilarin1 kaydetme, derleme ve seslendirme yaparak kiiltiirii koruma gorevini
uistlenmistir. Ali Ekber Cigek, metin yaraticilig1 ve derlemeciliginin yaninda divan

baglamasini yeni ¢alim teknigiyle zenginlestirmistir (Dénmez, 2008).

Alevi miizik uyanis Onderlerinin takipcilerine sundugu olanak soyle
siralanabilir;

1) Kaynak kisilerden ve ozanlarindan aldiklar1 anonim ya da yaraticisi belli “usta
mal1” {iriinleri kullanma ya da bu {iriinlere benzeyen yeni iirtinler yaratma

2) Alevi miizigini derleme, bati miizigi notasyon sistemiyle notaya alma ve
diizenleme

3) Asik diizeni ad1 verilen akortla akortlanan kisa sapli ¢ogiirii piyasaya sunma

4) Baglama basta olmak {iizere halk miizigi calgilarinin anatomik ve tmnisal
yapisini, gereksinime gore degistirme ve zenginlestirme

5) Baglamaya gitar calim tekniklerinden devsirilen akor, bare ve arpej kullanimi1
gibi yeni ¢alim teknikleri kazandirma ve virtiidzite

6) Diine kadar higbir yaygmligi olmayan ve unutulmus gibi goriinen selpe
teknigini egitim kurumlar1 ve ¢algi metot materyalleri vasitasiyla yayginlastirma ya da
performans araciligiyla popiilarize etme
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7) Alevi miizigini armonize etme ve bati ¢algilariyla orkestralama

8) Yeni ve eski Alevi miizigini gelecek kusaklara aktarabilmek amaciyla egitim
kurumlar kurma ve egitmenlik yapma

9) Yerel calgilarin ses yeginligini esik alti, amplifikator ve diger ses sistemleri
araciligiyla artirma

10) Calgt yapimi ve miizik icrasinda miizik teknolojisinin sagladigl tiim
kolayliklardan faydalanma (Donmez, 2008, s. 88).

2.2.5.2. Kaynak Kisiler ve Tarihi Ses Kayitlari

Miizik uyamisinin  gerg¢eklesmesinde ve etkili olmasindaki Onemli
maddelerden biri kaynaklarin ulasilabilirligidir. Tarihsel ses kayitlar1 ve kaynak
kisilerin varligi, Alevi miizik uyanis1 iizerinden Anadolu Alevi kiiltiiriiniin
geleneksel repertuart ve tarihinin belirlenmesi agisindan oldukc¢a 6nemlidir. Alevi
uyanis onderleri gelenegi korurken derleme, notaya alma gibi birtakim onlemlere
basvurmustur. Bu noktada derlemecilerin miizik uyanisi iizerinde yogun bir etkisi
oldugundan bahsedilebilir. Donmez’e gore; gerek teknolojinin bir avantaj1 olarak
kayit yapma /derleme gerekse yazili kiiltiiriin bir avantaji olarak notaya alma,
kiltlirii s6ziin uguculugundan kurtarmak i¢in Alevi uyamis onderlerinin aldig:
onlemlerdir. Tiirkiye’de derlemeciler Halk miizigi ve Alevi miizik uyanisinin en
Oonemli sacayagini olusturur. Arif Sag, Musa Eroglu, Yavuz Top, Erol Parlak,
Sabahat Akkiraz, Siileyman Yildiz gibi isimler icraciliklart ve yaraticiliklarinin
yaninda onemli bir derlemecidirler (Donmez, 2008). Derlemeciler sayesinde
gelenek bir sonraki nesle aktarilir. Donmez ayni zamanda uyanislarda ozan,

kaynak kisi, uyanis onderi gibi rolleri tek bir kisinin tistlenebildiginin altin1 ¢izer.

1980°1i yillarin son dénemine kadar Alevi ozanlarin da ig¢inde bulundugu
halk miizikgileri yerel ezgileri toplamaya oldukca hevesliydi. Iginde Alevi
ozanlarinda bulundugu halk miizik¢ileri, 1980°li yillarin sonuna kadar bunun i¢in
caba goOstermistir. Bircok Alevi miizisyenin kendini THM sanat¢ist olarak
tanitmasi halkin géziinde popiilarite ve sayginligin artmasini saglamistir. Boylece
Alevi repertuart1 TRT baglantili profesyonel bir Alevi miizisyen eliti tarafindan
tanitilmistir (Erol, 2007). Erol; 1940’lh yillarda Alevi dinsel miiziklerin ve
semahlarmin {inlii Alevi miizisyenlerin radyo ve televizyonlardaki icralar1 yaninda,
kaydedilmis miizik {irlinleri sayesinde Alevi kesim diginda da bilindigine dikkat
cekmektedir. Bu noktada 1980°1i yillarda Alevi miizik uyanisina kadar, Alevi

miiziginin ticari kayitlarda ¢ok yer tutmadiginin altin1 ¢izmektedir.
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Keles’e gore; miizik sektoriinde bazi firmalarin tag plaklar1 ve piyasada
bulunmayan ses kayitlarini arsiv bi¢giminde yeniden piyasaya sunmalar1 Zarali
Halil, Davut Sulari, Hact Tasan, Muharrem Ertag gibi isimlerin icra tisluplarini ve
seslendirdikleri dagar1 yeniden canlandirmistir. Bu ylizden Alevi miizik uyanisi
zengin bir kaynaga sahiptir. Dahas1 Alevi miizik geleneginde ve sozlii kiiltiirde
asiklar etkin bir role sahiptir (Keles, 2016: 105). Altin1 ¢cizmek gerekir ki agiklarin
Alevi miizigi iizerinde bizzat gelenegin yaraticisi ve aktaricisi oldugu tartisiimaz,
bu yiizden asiklar olmadan Alevi miizik kiiltiiriinden bahsetmek olanaksizdir.
Alevi miizik uyanisina katki saglayan diger kriterler de kaynak kisilerin ve

derlemecilerin varhigidir.

“Belirli bir miizik gelenegi ozanlar tarafindan yaratilir, kaynak kisi tarafindan
bellekte tutulur ve “otantik bir bi¢imde” seslendirilir. Uyanig onderleri tarafindan da
derlenir, arsivienir, transforme edilir, medya ve miizik pazarina sunulur ve yeni nesle
egitim yoluyla aktarilir” (D6nmez, 2008, s. 91-92).

Ozanlarin miizik uyanisinda 6nem kazanmasi kadar, kaynak kisilerin de
gelenegin tasiyicisi olmak suretindeki 6nemi oldukga biiyiiktiir. Kolektif hafiza
araciligiyla gelenegi aktaran kaynak kisilerin hafizasinda yer alan bilgiler

derlemeciler tarafindan dikkatle korunmali ve yeni nesle aktarilmalidir.
2.2.5.3. Uyams¢1 Ideoloji ve Séylem

Anadolu Aleviliginin geleneksel miizik kiiltiirii, miizik uyanisiyla birlikte
yeni bir pratik kazanmistir. Uyanis Onderleri Alevi miizigini yeniden karakterize
ederken, bir yandan da gelenege yonelik ideoloji ve sOylemi de bigimlendirirler.
Yeni bir otantisite tanimlamasiyla ele alinan ve farkli bir boyut kazanan Alevi
miiziginde, ideoloji ve sdylem bizzat uyanis Onderlerince siirdiiriiliir. Nitekim
Alevi miizigi Alevi kimligini yansitan geleneksel bir miizik tiriidiir ve uyanis
onderleri, gelenegi yeniden yaratirken kendilerini ana akim kiiltiire kars1 merkez
bir noktada konumlandirir ve sdylemlerini de burada dile getirirler. Cumhuriyet
doneminde derlenen halk sarkilar1 devlet denetimine tabii tutulmus ve etnik
kimliklerin temsilleri denetlenirken devlet tarafindan olusturulan miizik
politikasiyla etnik gruplarin miizik temsillerine belirli kisitlamalar getirilmistir.
Bu noktada Alevi miizigi de halk miizigi adi altinda taninmis ve Alevi

miizisyenler kendi kimliklerini bir siire piyasada gizli tutmustur. Donmez’e gore;

Tirkiye’de Alevi miizik gelenegiyle 6zdeslesmis miizisyenler, profesyonel
kimliklerini THM otantisitesi agisindan miizakere ederler. Miizisyenler bdylece ticari
c¢ikarina uydugu siirece halk miizigi mitinin olusturulmasina katilmakta, ama miiziksel
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kimliklerini miizakereye a¢mada kendi topluluklari icinde ¢esitli stratejilere
basvurmaktadirlar. Baska bir deyisle bir yandan miizik endiistrisindeki deneyimlerini
anlamli kilmak ve genis bir izler kitleye seslenmek i¢in icralarini halk miizigi olarak
tanimlarken, diger yandan kendilerini ‘gercek’ Alevi miiziginin temsilcileri olarak
tanimlayarak halk miizigi i¢inde kategoriler olustururlar (Erol 2008c: 12). Dolayisiyla
uyanig Onderlerinin biiyiik boliimii resmi ideolojik sdylem icinden konusur ya da bu
sOylemi pratikleriyle uyumlu hale getirmek i¢in uyarlama tercihinde bulunur (Dénmez,
2008, s. 94).

Uyanis 6nderlerinin kendilerini gelenegin yaraticisi olarak gérmeleri Alevi
miizik uyanisinda yeni bir estetik kod ve psikolojik karakter yaratmasina vesile
olmustur, bu noktada Aleviligin geleneksel miizik kiiltiiri uyanis 6nderlerinin
ellerinde yogurularak modernize edilmis var olan miizik kiltiiri muhalif bir
konumla tekrar giindeme gelmistir. Uyanis onderleri daha genis kitlelere
seslenebilmek adina cesitli stratejilere basvurmustur. Keles’e gore; uyanisct
etkinliklerde icra edilen Alevi miiziginin, erken Anadolu Alevi miizigine
benzedigini gosteren hicbir kanit yoktur. Bu miizigin otantik oldugunu iddia
etmek tamamen yoruma dayali bir eylemdir. Pek ¢ok acidan gelenegin sinirlarin
zorlayan, onu uyanis¢t estetik kodlar ya da kisisel tercihler dogrultusunda
doniistiiren pratikler belirli bir tarihsel silsileye baglilik referansiyla temellendirilir.
Alevi miizik uyanisinin Alevi kimligiyle iligkili olmas1 “yeni bir otantisitenin”
yaratilmasinda mesruiyet kaynagidir. Bu nedenle bazi uyanig onderleri Alevi
kimliklerinin altin1 ¢izmektedir (Keles, 2016). Alevi miizik uyaniginin asil sebebi
yaklagan gelecege dogru yon vermektir. Uyanis onderleri gelenegi restore ederken
ait oldugu etnik ve ideolojik kimlige vurgu yapar ve sesini kamuoyuna duyurma
cabasina girerler. Gergeklestirdikleri uyanis eyleminin bagar1 saglamasi da takipgi
bir grup tarafindan verilen destekle gerceklesir. Boylece miizik uyanis1 basari

saglarken, Anadolu Alevi kimligi gitgide daha ¢ok yayilmaktadir.

Anadolu Aleviliginin geleneksel miizik kiiltiirii otantisite kavramiyla
degerlendirilirken, Erol otantisitenin yaygin kullanima gore ge¢mis odakli olup,
gecmisteki nesne ya da pratiklerin aslina uygunluguna isaret eden bir iddia

oldugundan bahsetmektedir (Erol, 2015).
Keles’e gore ii¢ farkli otantisite sylemi vardir.

1. Geleneksel Otantisite: Sarki soylemeye eslik eden “ar1” baglama
icrasina dayali olan Alevi tiirkiilerinin pesinde olma,
2. Modern Otantisite: Otantik tiirkiilerin  evrenselci  aydinlanma

ideolojisine dayali olarak ¢ok seslendirilmesi,
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3. Post modern Otantisite: Ana akim popiiler miizik tsluplarini temelliik
eden yeniden canlandiran Alevi miiziginin otantiklestirilmesi (Erol’un

calismasi s. 144, Akt., Keles, 2016).

Donmez’e gore; Alevi miizisyenler ve uyamis onderleri sahip ¢iktiklar
otantik miizikal idealleriyle kentli Alevi topluluklarin miizik zevkleri arasinda bir
ayrigiklik ve tezatlik oldugunu anladilar. Cok ge¢meden yeniden uyanis¢t bir
doneme girdiler. Uyanis onderleri tarafindan Bati ¢oksesliliginin modernlestirici
unsurlart 1990’11 yillarda yeniden canlandirilan Alevi miiziginin i¢ine girdi.
Geleneksel otantisitenin ortadan kalkmasiyla melez ve deneysel bir Alevi
miiziginin ayirict niteliginin ardinda yenilik¢i tisluplar ortaya ¢ikmistir boylece
miiziksel ana akim i¢inde doniisen Alevi miizigi yeni otantisite anlayislar
sayesinde muhalif ya da ayirt edici 6zelligi siirdiirdlii (Donmez, 2008). Aleviligin
otantik miizik kiiltiirli miizik uyanis1 sayesinde yeni bir otantisite baglaminda
yeniden ele alindi. Bohlman’a gore; uyanis, ideolojik bir boyuta sahiptir: “Uyanus,
cagdas anlamlar yaratabilmek adina zaman ve mekdnin son ¢okiigiiniin tam
olarak kabul edildigi ideolojik bir durustur” (1988: 131). Miizik uyanisinin en
onemli ideolojik boyutlarindan biri, ulusalciliktir. “Ulusal miizik ve ulusalcilik,
tarihsel donemin merkeze alinabilmesi icin, ge¢mise bagli uyanisin siiregen
baglantisimin gésterildigi acgik bir uyanmis kanalidir” (a.g.e. 131). Ulusalcilik
ideolojisi, hem 20. yiizyilda diinyada ulusalcilik akimimi dogurarak klasik miizigin
farkli bir dogrultuda gelismesine, hem de diinyanin bir¢ok yerinde kurulan ulus-
devletlerde yerel miiziklerin canlanmasina 6n ayak olmustur. “Halk miiziginin
ulusun ger¢ek miizigini temsil ettigi diisiincesi ve kiiltiirlerin ulusal karakterleri
cizmesi i¢in arzulanmasi, modern ulus-devletin yiikselisiyle olusmustur”
(Livingston’un ¢alismasi s.75, Akt., Donmez, 2008). Tiirkiye’de de ‘Tirk Halk
Miizigi’ Tirkcli ulusal kimlik ideolojisinin bir sonucu olarak olusturulmustur.
(Donmez, 2008). Tarihsel donemde bir¢ok iilkede ulusalcilik ideolojisinin ortaya
cikmasi, halk sarkilarinin kesfine bdylece iilke kiiltiiriiniin taninmasi ve
yayginlagmas1 hususunda destek olmustur. Cumhuriyet doneminde modern devlet
olarak kurulan Tiirkiye’de, halk sarkilar1 derlenmis, otantik Alevi tlirkiileri uyanis
Onderleri araciligtyla yeniden karakterize edilerek ideolojik boyutta anlam

kazanmustir.
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2.2.5.4. Uyamse1 Etkinlikler

Gilinlimiizde her tiir miizige kitle medyas: ve kayit endiistrisi araciligryla
ulagabilirken, yiiz yiize iletisim ve toplumsal etkilesimin saglandigi canli icralara
katilimin, kaydedilmis miizigi tiiketmenin Otesinde, ortak duygulari harekete
geciren en etkin icra bigimi oldugunu vurgulamakta yarar vardir. Bu noktada
Alevi miizik uyanisinda gerceklestirilen canli icralarin, uyanisa sagladigi katki
acisindan 6nemli bir rol Ustlendigi de asikardir. Erol’a gore kaydedilmis miizik
satin alma, kiiltiirel bir olgudur fakat Alevi miizik uyanisinda gerceklesen
icralardaki fiziksel yakinlik, aidiyet bilinci olusmast bakimindan 6nemlidir.
Livingston’a gore; canli icralar dogrudan iletisime dayali deneyimler kazandirir
(Livingston’un s.73, Akt. Keles, 2016). Bununla birlikte, kayit endiistrisi ve kitle
medyas1 sayesinde diasporada yasayan Aleviler igin, ortak bir aidiyet bilinci

olusturmas1 bakimindan énemli bir ara¢ oldugu gézden kagmamalidir.

Yiiz ylize iletisimin saglandigi canli icra ortamlari, Alevi olan ve olmayan

takipgilere bir dizi olanak saglar:
1) Uyanis repertuarini ve icra tekniklerini paylagsmak,
2) Gelenek i¢indeki miizisyenlerin agirligini ve zayifligini tartismak,

3) Yiriirliikteki uyanis¢1 ethosu ve estetik kodu aktif bigimde

ogrenmek ve deneyimlemek,
4) Diger iceriden kisilerle (insider) sosyallesmek,

5) Alevi kimliginin tahayyiil edilebilmesini kolaylastiran ortak bir
semboller dagarcigin1 edinmek (Keles, 2016, s. 111).

Bu noktada Alevi uyanis Onderleri takip¢i grupla bir araya gelirken
uyanisa yonelik birden fazla amaca hizmet etmeyi amaglar. Etnik kimligi koruma
ve ideolojik boyutta soylemler ifade edilirken, sosyal anlamda birliktelik ve
miizikal anlamda canli icralarda kazanilan deneyimler de uyanis Onderlerinin

takipcilerine sundugu olanaklara hizmet etmektedir. Donmez’e gore;

Anadolu’nun ¢esitli kirsal bolgelerinde yasayan Alevi topluluklari, iclerine kapali
bir bicimde geleneksel sozlii kiiltiirlerini bugiine kadar siirdiirmiislerdir. Kir Aleviliginde
ev, yatir ya da cem mekan gibi daha kisitli alanlarda Alevi kiiltiirii yasatilmistir. Bugiin
ise biiyiik kentlerde 6zellikle 1980’lerden sonra artan niifusu ve 1990’larda yogunlasan
kiiltiirel seferberligi ile bambaska bir goriiniim igindedir. Bu kiltiirel seferberligin
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goriiniirliik kazandig1r en 6nemli alanlardan biri elbette ki dernek ve vakif bazli Alevi
orgiitlenmeleri olmustur.

Alevi kurumlar, bir kiiltiir seferberligi olan Alevi hareketinde miizik uyanigina ii¢
sekilde katki yapar:

e Kimlik bilincinin canlanmasina katkida bulunarak, canlanan kimligi temsil
eden miizigin reva¢ bulmasini saglamak,

e Konser, festival, organizasyon, yarisma gibi uyanis¢i etkinliklerin olusmasini
Ve yiiriitiilmesini saglamak,

e (Cemaatsel kimligi temsil eden miizigin egitimini iicretsiz ya da diisiik
iicretlerle vermeleri nedeniyle egitsel acidan uyanis1 desteklemek (Donmez,
2008, s. 99).

Doénmez, Alevi miizik uyamigina katki saglayan kurumlarin yalnizca
dernek ve vakiflar olmadigimni belirtir. Bu noktada tiirkii-bar, kafe, ev, cem evi gibi
kapali mekanlarin bunun yaninda konser, festival, diigiin ortami gibi agik
mekanlarin canli performans ortamlar1 oldugunun altin1 ¢izer. Dernek ve vakif
gibi kurumlar, Alevi uyanisina destek veren ya diisiik biitgeli ya da hig iicret talep
etmeyen ve tamamen egitime yOnelik olanak saglayan kurumlardir. Erol’a gore;
Toronto’da dernek iiyeleri ve anne-babalar agisindan semah ve baglama
kurslarmin amaci, var olan kiiresellesme ve Kkiiltiirlesme karsisinda devam
ettirilebilecek kiiltiirel ifadeyi belli bir model igine yerlestirmek, toplumlarin
birbiriyle etkilesimi siirecinde “kiiltiirel farklilig1” korumak ve “popiiler kiiltiiriin”
zararli etkilerine direnmenin 6nemine vurgu yapmaktadir (Erol, 2018). Goriildiigi
gibi, miizik uyanisina destek veren dernek, vakif, miizik dershaneleri ve canli
icralarda kiiltiirel normlart korumak adina, tek paydada birlesme yasanmasi
tesadiif degildir. Gerek Anadolu’da gerekse diasporada yasayan Aleviler, uyanisin
etkisiyle ve uyanmsa hizmet veren birtakim mekanlar vasitasiyla Kkiiltiirel

ifadelerini daha etkin ve goriiniir bigimde yansitabilmistir.

Alevi miizik uyanisinin devamliligi agisindan faaliyet gosteren tiirkii-bar

ve kafeler de uyanisa destek veren dnemli mekanlar arasindadir. Erol’a gore;

Tiirkii bar, belli mekanlara ya da icra ortamlarma indirgenebilecek uyanis¢1 bir
fenomendir. Ayn1 zamanda Tiirk Halk Miizigi ve 6zellikle Alevi miizigin iiretimi ve
tiiketiminin agik bir bi¢imde bulugsma noktasidir. Uyanigin en énemli boyutlarindan olan
Tiirkli Barlar 1990’larda goriinmeye baslamistir. Gergi bu yerlerin miisterileri Alevilerle
siirl degilse de miidavimlerin biiylik cogunlugu geng Alevilerdir (Erol , 2018, 5.122).

Miizisyenlerin ve miidavimlerin ¢ogunlugunu Aleviler olustursa da aslinda
buralar, Alevi miizik uyanigina paralel bi¢imde gelisen THM uyanisinin da ortak
canli icra mekanlaridir. Bir bagka deyisle her iki uyanis hareketi de canli icra

yoluyla bu mekanlarda goriiniirliik ve siireklilik kazanirlar (Keles, 2016). Uyanisgi

87



etkinlikler, etnik kiiltiir, ideolojik boyut ve sosyolojik yapi kazanimlarini iyi
sekilde ifade eden ve yoneten bir baskaldiri yontemidir. Bu hususta takipgi
Alevilerin canli icralar yoluyla ideolojiye yonelik karakterize olduklar1 da gozden

kagmamalidir.
2.2.5.5. Uyamisin Takipc¢i Grubu

Anadolu Aleviliginde, uyanis onderleri araciligiyla yeniden karakterize
edilen Alevi miizik geleneginin, uyanis kosullarinda basari saglamasinda en
onemli sebeplerden biri uyanisa ayak uyduran ve destek veren bir takipg¢i grubun
olusmasidir. Takip¢i gruplar olmaksizin uyanisin basarit saglamasi miimkiin
degildir nitekim uyanis eyleminin basar1 saglamasinda tek basina uyanig
onderlerinin de bir katkis1i olamaz. Bir miizik uyanisinin etkili olabilmesi igin,
takipei bir grubun varligina, uyanis dnderleri ve takip¢i grubun arasindaki uyuma

dikkat edilir. Donmez’e gore;

Uyanige1 seferberlik icerisinde, takipgiler de en az uyanis Onderleri kadar
belirleyicidir. Takipgilerden talep gelmedigi takdirde, bir tiirlin uyanis trendine
girebilmesine, miizik pazarindaki {irlinlerin artt degere doniisebilmesine, uyanis
onderlerinin rehberliginde siirdiiriilen egitim kurumlarmin is gorebilmesine, radyo,
televizyon gazete, internet gibi kitle medyas1 i¢inde uyanis hareketinin yer bulabilmesine
olanak yoktur. O halde takipg¢i guruplarla ilgili olarak su sonuca varilabilir: Uyanis
onderleri ve takipgi guruplar arasinda uyum ve is birligi olmaksizin, uyanis 6nderlerinin
actigl yoldan giden takip¢i bir gurup olmaksizin miizik uyanmisinin gergeklesmesine
olanak yoktur. Takip¢i guruplar, takipgiliklerini yalnizca dinleyici olarak degil,
cirak/6grenci olarak da siirdiiriirler. Dolayisiyla ticari olan-olmayan egitim kurumlarinda
miizisyenligi 6grenirler. Zaten gelecegin ¢ekirdek uyanig onderleri de, takipgiler icinden
¢ikmaktadir (Dénmez, 2008, s. 96-97).

Miizik uyaniginda yer alan takipgi Alevi gruplar diasporada yasayan diger
Alevi gruplarla daima iliski igindedir. Internet teknolojisi, kitle medyas1, miizik
endiistrisi aracilifiyla diasporada yasayan Aleviler uyanisa iliskin her tiirli
bilgiden haberdar olmaktadir. Bdylece ulus Otesine yayilan uyanis iklimi
Anadolu’da ve diasporadaki Alevileri birlestirirken bir aidiyet duygusunun daima
yesermesi kaciilmazdir. Erol’a gore; Alevi uyamist Alevi diasporasinda
Tirkiye’den daha Once basladigi i¢in, birbiriyle iletisim i¢inde olan bir Alevi
toplumuna ait olma farkindaligina 6nemli katkist olmustur. Livingston’ gore;
uyaniglar belli bir yerde ¢ikma egiliminde ise de ulusal sinirlari asan harici bir
alana hizla yayilirlar ( Livingston’un ¢alismasi s. 73, Akt. Erol, 2018). Kaset, plak,
CD gibi her yerde hazir bulunan kaydedilmis miizikleri satin alma gibi etkinlikler

cografi mekanla ayrilmis Aleviler iizerinde bir aidiyet bilinci olusmasi ve
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Alevileri bir araya getirmesi agisindan oldukga etkilidir (Erol, 2018). Miizik
uyanisina dahil olan takip¢i grubu bir araya getiren etkinliklerden birkag1 da
konserler, festivaller, organizasyonlar, yarigmalar ve canli icralardir. Yiiz yiize
iletisimin ve etkilesimin saglandig1 bu etkinlikler, Alevileri daima fiziksel olarak

bir araya getirirken, ortak duygu paylasimina etki eden 6nemli organizasyonlardir.

Alevi takip¢i guruplar ortak mekanlar:, ortak medyayr ve ortak iletisim
ortamlarint paylasmak suretiyle diyaloga girerek ve kiiltiir aligveriginde bulunarak uyanis
hareketini olustururlar (Donmez, 2008, s. 98).

Erol’a gore Alevileri fiziksel olarak bir araya getiren etkinliklerin (konser,
festival, organizasyon, anma, canli icra) dnemi oldukga biiyiiktiir. Bu etkinliklerde
gelenek i¢inde sanatgilarin agirh§imi ve zayifligimi tartismak, repertuar ve
seslendirme tekniklerinin paylasmak, uyanis¢1 ruhu ve yiiriirliikteki estetik kodu
aktif olarak ogrenmek ve deneyimlemek ayrica sosyallesmek icin Alevileri
bulustururlar (Erol, 2018). Gergeklesen etkinliklerde, Alevi gruplar disinda Alevi
olmayan gruplar da bu etkinliklere katilarak ortak paydada bulusur ve sosyal

anlamda bir olurlar.

Alevileri bir araya getiren mekanlar inangsal ve diinyasal olarak ikiye
ayrilir. Akdeniz’e gore; Tiirkiye’de yasayan Alevilerin ortak inangsal mekanlara
cem evleri, diinyasal mekanlarin da tiirkii barlar, kafeler, miizik dershaneleri ve
konserler oldugu goriilebilir. Cem evlerinde deyis, diivaz-1 imam, semah gibi
tirler seslendirilirken, diinyevi mekanlarda ise Alevi inancini yansitan ideolojik

deyisler ve tiirkiiler seslendirilir (Akdeniz, 2013). Donmez konuya iligkin olarak;

Cem mekanlari/evleri, tiirkil barlar, cafeler ve ev ortamlar1 disinda; gerek inangsal,
gerek sekiiler baglamda olsun festival, yarigsma ve diger biiylik organizasyonlar da canli
performansin sergilendigi ve uyanis takipgilerinin bir araya geldigi ortamlar olarak
onemli bir yere sahiptir. Uyanis 6nderleri ve takip¢i guruplar arasindaki igbirligi, uyanisci
etkinlikler igerisinde daha ¢ok goriiniirliik kazanir (Dénmez, 2008, s. 98).

Kentlesme kosullarmin etkisiyle, geleneksel Anadolu Aleviliginin dini
ritliellerinde degisim gozlendiginden daha dnce bahsetmistik. Bu hususta Anadolu
Aleviliginin dini gelenekleri kentlesme ve modernlesme etkisinde arka planda
kalmis, 6nem kazanan asil konu siyasi kimlik algisi olmustur. Alevi miizik uyanisi
sayesinde Alevilerin ortak mekan olarak paylastigi tiirkii-bar ve kafelerde
seslendirilen canli icralar, Alevilik ideolojisinin, etno-politik konularin deginildigi
ve ortak duygularin paylasildigi mekanlar olarak yer almistir. Baglama kurslar1 ve

miizik dershaneleri de miizik uyanigina katkisi olan ve bu amagla takip¢i grubu
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besleyen diger mekanlardir. Ozellikle baglama kursu veren dernek ve vakiflarda,
miizik uyaniginin yayilma amaci disinda herhangi bir ticari amag giidiilmez. Buna
karsin uyanis Onderlerinin agtigi 6zel miizik dershanelerinde ise ticari amag
giidiilmektedir. Ticari olan ve olmayan etkinliklerin yayginlasmasi, 1980’li
yillarla birlikte miizik uyanisina destek veren takip¢i grubun ¢ogalmasina zemin
hazirlamig, uyanisa destek veren dernek, vakif ve miizik dershaneleri aracilifiyla

baglama iiretiminde ve takip¢i sayisinda bir hayli artis gozlenmistir.
2.2.5.6. Uyamis¢1 Pazar ve Kitle Medyasi

Alevi  miizik  uyamisinin  goriintirlik  kazanmast  ve  sesini
duyurabilmesindeki énemli Olgiitlerden biri kendi pazarini olusturmasidir. Uyanis
endiistrisi ve kitle medyas1 bir miizik uyanist i¢in zorunludur ve bu kriterler
olmadan, uyanisin ayakta kalmasi olanaksizdir. Donmez’e gore; uyanis
endiistrisine duyulan gereksinim, tiim miizik uyamslarinda en Onemli ortak
ozelliklerden biri hatta bir zorunluluktur. Irili ufakli her ideolojinin, kendine 6zgii
bir kitle medyas1 ve kiiltiir pazar1 olmalidir. Hatta kiiltiir pazar1 ve kitle medyasi,
ideoloji insasinin modern vecheleri arasinda yer alir (Dénmez, 2008, s.102).
Keles’e gore; Alevi Uyanis onderlerinin miizik uyanisina yonelik kendi pazarini
olusturmasi, kitle medyas1 ve miizik endiistrisi neticesinde Alevi kiiltiirel
kimliginin kamusal alanda hi¢ olmadigi kadar yayginlik kazanmasma sebep
olmustur. Ozellikle Alevi toplumuna yénelik yaymn yapan pek ¢ok radyo ve
televizyon kanali kuruldu: Cem radyo, Yon FM, Cem TV, Baris TV, Yol TV, Su
TV, Diizgiin TV gibi. Ticari girisimlere ek olarak 2000’1i yillara gelindiginde
Aleviler, ¢ok sayida internet sitesi, miizik paylasim siteleri, sohbet ve forum
sayfalart kurdu. 90’11 yillara gelindiginde basta birinci kusak Alevi onderleri daha
sonra Alevi kimligi ile ortaya ¢ikan miizisyenlerin alblimleri piyasada kendilerine

ait bir alan agilmasini saglamistir (Keles, 2016).

Uyanise1 topluluklarin kimi zaman belli bir toprak pargasina ait olmadiklarini ve
tiyeliklerinin yerel ve ulusal smirlan asabildigini ifade etmistik. Kaset, plak ve CD gibi
her yerde hazir bulunabilir bir {iriin haline gelen kaydedilmis miizikler bir Alevi toplulugu
bilinci/suuru (sense) olusturmak i¢in cografik mekéanla ayrilmig Alevileri bir araya
getirmeye yardimci olmaktadir (Donmez, 2008, s. 102).

Kayit endiistrisi, kitle medyasi ve internet teknolojisi sayesinde diasporada
yagsayan Aleviler Anadolu’da yasayan Alevilerle daima iligski igerisindedir.

Erol’un da bahsettigi gibi Alevi uyanist diasporada yasayan Alevi topluluklar

90



arasinda daha once ortaya ¢ikmig, bu durum Anadolu’da yasayan Aleviler i¢in bir

aidiyet bilinci olusturmustur.

Erol, miizik uyaniglarinin basarili olmast ve yeni doniisiimler saglamasi
hususunda aglarini stirekli olarak ana akim topluma atmak durumunda oldugunu
belirtir. Bu durum miizik endiistrisi ve kitle medyasiyla birlikte uyanis¢1 toplum
arasindaki karsilikli faydaya dayanmaktadir. Miizik endiistrisi ve kitle medyasinin
uyanis gibi bir katalizore ihtiyact oldugu gibi, uyanistaki miizisyen ve izlerkitle
aktorlerinin de boyle bir endiistriye gereksinimleri vardir (Erol’un ¢alismasi s. 84,
Akt., Keles, 2016). Uyanis aktorlerinin, dahil oldugu kiiltiirel kimlik kodlarini
varolan topluma aktarabilmesinde ve tutunabilmesindeki en Onemli Olglit

bahsettigimiz iki unsurdur. Dénmez’e gore;

Medyanin Alevi kiiltiir ve miizik uyamisindaki en 6nemli islevleri; tartigma
programlar1 ve haberler aracilifiyla cemaati ideolojik ve diisiinsel olarak yonlendirmek,
kiiltiirel ve miiziksel etkinlikleri duyurarak cemaatin birbirinden haberdar olmasini
saglamak (cem evi acilisi, konser, kiiltiir soleni etkinligi vb.), sirket ve iirlin reklami
yaparak cemaati belirli sermaye odaklarina yénlendirmek, Alevi miiziklerinin, ¢cok daha
yeni bir {irlin formati1 olarak miizik videolarnin da yardimiyla popiilerlesmesini saglamak
olarak Ozetlenebilir” “Medya endiistrisi, sadece uyanig¢1 doktrin ve pratiklerin
stirekliligini saglamakla kalmaz, ayn1 zamanda paylasilan bir ilgi ve tiiketim kaliplarina
dayal1 olarak birbirine siki sikiya baglanmig bir toplumun olugmasi ve siirdiiriilmesinin
orgiitlendirilmesinde 6nemli bir yardimci olur (Livingston 1999: 79). Yapisal kosullar
g0z Oniine alindiginda Alevi uyanisinin kendisini biiyiik oranda modern medya ile ifade
etmesi sasirtict degildir. 1990’lar boyunca agik¢a Alevilikten yana tavir almig bir¢ok
radyo istasyonu ve TV kanali agilmistir. Bugiin ayrica Alevi kimligi ve toplulugu iizerine
acilmig ¢ok sayida web sitesi vardir (Erol’un galigmasi s. 7, Akt., Donmez, 2008, s. 103-
104).

Acilan web sitesi sayesinde halk ¢ok daha fazla bilinglenmistir ve kitle
medyast internet teknolojisinin varligryla bugiin ulus Otesinde yasayan ve bir

araya gelemeyen Aleviler yapilan etkinliklerden haberdar olmaktadir.

Miizik uyanis onderleri uyanis etkilerini canli tutmak ve topluma yaymak
adina cesitli stratejilere bagvururlar ve uygulanan bu planlamanin etkisini
gorebilmek adma da gerektiginde kendi kimligini arka plana almaktan
¢ekinmezler. Konuya iliskin olarak Keles’in Erol’dan aktardigina gore; Alevi
miizik uyanigina katki saglayan profesyonel miizisyenler, kisa vadede tiiketici
taleplerini gidermek, uzun vadede gelecek talepleri sezebilmek adina cesitli
stratejilere bagvururlar. Bunlardan ilki Alevi deyislerinin yaninda bagka
topluluklara ait Tiirk halk miizigi repertuarini seslendirmektir. Boylece izler Kitle

orani yukselecektir ve uyamis Onderleri, gergek Alevi miizigi temsilcisi olma
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iddiasim1 elden birakmadan, gerektiginde izler kitle oranini yiikseltmek adina
kendini Tiirk halk miizigi sanatgisi olarak sunmakta ve daha genis bir kitleye hitap

etmektedir (Erol’un ¢alismasi s. 178, Akt., Keles, 2016) .

Birinci kusak uyanis 6nderleri, hareketin erken donemlerinde otantik Alevi
deyislerini, klasik Bati miiziginin iglevsel armoni tekniklerini  kullanarak
cokseslendirmeye calistr. Yavuz Top“un “Otme Biilbiil Otme” diizenlemesi, Arif Sag’m
“Insan Olmaya Geldim” adli ¢aligmasi, Adil Arslan’m “Dogu Bat1 Divam” albiimii, bu
¢abanin en yetkin ornekleridir ve uyanisin izlerkitlesini de asan bir popiilerlige erismistir.
Dahast Alevi miiziginin Bati miizigi teknikleriyle c¢okseslendirilmesi Kemalist
modernlesme projesine ve devletin resmi miizik politikasina da uygundur. Ancak
1990’lar boyunca hem politik konjonktiir hem de piyasanin beklentileri degismistir. Bu
nedenle uyanis onderleri giderek biiyliyen popiiler miizik sahnesine duyarsiz kalmayip
cokseslendirme cabalarini bir kenara koyup ana akim tarzlarin calgilarimi Alevi miizik
icrasina dahil etmislerdir. Kivircik Ali, Arzu ve Giiler Duman gibi isimler, Arabeske ait
bir popiiler miizik estetigini temsil ederken Sabahat Akkiraz jazz ve elektronik miizik gibi
daha “saygin” popiiler miizik tiirleri ile iliskilenmistir. Sonug¢ olarak bu stratejilerin her
biri farkli alanlara odaklanarak uyanis pazarinin ve izlerkitlenin ihtiyacina cevap vermis
ve hatta bunlar1 bi¢imlendirmistir. Bir baska deyisle miizik enddstrisi ile kurulan
kaginilmaz iligki, bazi uyanig onderlerinin icra ettikleri repertuar1 doniistiirmiis olsa da
uyanig hareketi, Alevi miizisyenlere, bir pazar iginde profesyonel aktivitelerini mesru
bigimde temsil edebilecekleri bir dil saglamist1 (Keles, 2016, s. 114).

Ilerleyen zaman kosullarinda ihtiyaglar da degisime ugramistir ve bu
noktada uyanis Onderleri Alevi miizigini popiiler akimin etkisine dahil etmistir.
Uyanis Onderlerinin farkli strateji yollar1 kullanarak harmanladigi Alevi miizigi,
izler kitlenin beklentisinin ¢ok Otesinde uyanis pazari igerisinde yerini almis ve

Alevi popiilaritesini arttiran eylemlerden biri olmustur.
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UCUNCU BOLUM
3. YONTEM

3.1. Arastirma Modeli

Bu arastirma, Anadolu Alevi kimliginin miizik pratikleriyle olan
etkilesimini ve bu pratiklerin Alevi kimligine ne sekilde yansidigini tespit etmeye

yonelik betimsel bir caligsmadir.
3.2. Evren Orneklem

Calismanin evrenini, Alevi Kiiltiirel kimligini yansitan semboller
olusturmus, Orneklemini ise Anadolu Alevi Kkiiltiiriinii yansitan semboller
arasindan, basit tesadiifi olarak secilen toplamda yedi semboliin kimlik tanimi

tizerinden degerlendirmesi yapilmustir.
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DORDUNCUBOLUM
4. BULGULAR

4.1. Anadolu Aleviliginde Miizik Pratikleri

Anadolu Alevilerinin miizik pratikleri, tarthin gegmis donemlerinden bu
yana Aleviligin varolussal ve kiiltiirel kimligini yansitan en 6nemli simgesel
degerlerden biri olmustur. Nitekim diinyadaki farkli topluluklarin birbirinden
farkli kiltiirel yapisi1 bulunmakta ve bu yapr farkli bigimler ve eylemlerle
yansitilmaktadir. Kiiltiir aktariminda miizik ve dans pratikleri gelenegin ve
kimligin aktarilmasinda en temel unsurlardan biridir. Akdeniz’e goére; Anadolu
Alevilerinin inang¢ ve kiiltiirlinde Tanriyla biitlinlesmenin yolu ve dini bir ibadet
sekli olarak miizik onemli bir yer tutmaktadir. Sinni Misliimanlarin aksine
Anadolu Alevileri, miizik ve dansla ifade edilen bir ibadet bi¢imi ortaya
cikarmistir. Toplumlar kendini 6tekinden ayirmak ve farkliliga vurgu yapmak
icin, kendilerine ait olduklarini diisiindiikleri 6zgiin bir kiiltiir gelistirmeye
calisirlar (Akdeniz, 2011). Heterodoks bir grup olarak anilan Anadolu
Aleviliginde, sozlii kiiltiir agirhk kazanmaktadir. Bu noktada Keles, soz ve
kiiltliriin unutulup kaybolmamasi i¢in séz/deyislerin kalip olarak kullanildigindan
bahseder ve toplumsal kosullar, ahlaki kodlar, estetik ifadeler ve kaliplasmis s6z
Obeklerinin siirekli tekrar edilerek ifade edilmesi, yeniden iiretilmesi, hafizada
canli kalmasinin amag edinildigini belirtir. Diisiinceyi kalip haline getirmenin
araclart ise ezgi, ritim ve hece Olciisiidiir bu noktada topluluklarin tarihlerini
kurma siiresinde ¢esitli sarki formlar1 yaratilmistir (Keles, 2016). Akdeniz’e gore;
Alevi kiiltiiriiniin aktarilmasinda en 6nemli birlestirici 6ge sézdiir ¢ilinkii Alevi
miiziginin inang ve kiiltlir yapisiyla arasinda 6nemli bir bag vardir. Alevi miizigini
olusturan sozler Alevi Kkiiltiirliniin en giiclii tasiyicisidir. Alevi toplumu sozli
kiiltiiri aktarma yolu olarak miizigi kullanir. Duygu ve diisiince sekli bu sekilde
ifade edilir ayrica kiiltiirel aidiyet pekistirilir. Cemde zakirlerin seslendirdikleri
nefes, deyis, diivaz, imam gibi miiziksel tiirlerdeki sozler Alevi kiiltiirliniin inang
ve kiiltlirlinlin anlatmaya ve aktarmaya yarayan en etkili ara¢ olmustur (Akdeniz,
2011). Inan¢ baglaminda ortak noktada bulusan Anadolu Alevileri pratikte

farklilik gostermektedir. Bu durumun miizige yansimasi ise sdzlerin inang
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baglaminda oldugu gb ortak olmasi fakat miizik unsurunun farklilasmasidir. Erol
konuya iliskin olarak;

“Alevi miiziklerinde kullanilan ortak soézler bu topluluklarin miiziksel
farkhiliklar: asabilecegi ortak bir dil saglar. Alevi oOgretisini yansitan benzer

sozler, farkly miizik tiirleriyle Tiirkiye’'nin farkli bolgelerinde Alevi topluluklari
tarafindan yansitilr” (Erol, 2007, s. 304).

Birlik ve farklilik dengesinde ortak noktayi saglayan en onemli unsur
yoresel miizik 6geleri olarak dikkat ¢eker. Bu hususta Akdeniz ve Ege yoresinde
yagayan Tahtacilar igin sozler birken, ezgi, ritim ve farkli c¢algilarin Dogu
Anadolu bolgesinde yasayan Alevilerin i¢in farklilik olusturmasi dikkat c¢ekicidir
(Akdeniz, 2011). Alevilikte yalnizca bir irfani yol vardir fakat siirek gesitlidir.
Alevi pratikleri ortak yolda ayni inaniga sahip olmasina ragmen birbirinden farkli
pratiklere sahiptir. Hz. Ali’nin simgesel degerinin eslik ettigi anlamlandirma
siireci, irfani yol olarak bilme, anlama, i¢ ylizlinii kavrama ve bunlarla gelen

olgunluk haline ulagma anlamu tasir (Erol, 2018, s. 81).

Anadolu Aleviligindeki kiiltiir aktarimini yansitan en 6nemli simgesel
deger Hz. Ali’dir. Alevilerin yasam felsefesine konu edindikleri Hz. Ali, bir Alevi
gibi yasamamis olmasina ragmen Alevilerin bakis agisinda durum tam tersidir.
Tarihsel siiregte yasanan gerilim, aci, toplumsal diglanmighk, Anadolu
Alevilerinin kendi hayatlarin1 Hz. Ali’nin hayati ile bagdastirmasina sebep olmus
ve sembolik degerler Alevi miiziklerinde sarki s6zii Olarak yerini almistir. Keles’e
gore; Alevi inang kiiltlirlindeki en 6nemli figlir Hz. Ali’dir, bu sebeple Alevi
miizigindeki sozel icerikte ismi en ¢ok tekrar edilen kisi de kendisidir. Hz. Ali’yi
animsatan pek ¢ok metafor ve tanim mevcuttur. Bununla birlikte, evliyalar,
Kerbela olayi, Kirklar hadisesi, Hayber kalesinin fethi gb tarihte yerini alan
olaylar belirli inanislar1 canli tutmustur ve Alevi kimligine sahip olmay1 anlamli
kilar. Deyiglerin kaliciligi ve kusaklar yoluyla aktarilmasi da miizik yoluyla
gerceklesmistir (Keles, 2016). Anadolu Alevileri dini ritliellerini miizikle ifade
etme yolunu tercih eden heteredoks bir topluluktur. Tanriyla biitiinlesme yolunun
miizik aracilifiyla gerceklesebilecegine inanirlar. Alevilikte miiziksel 6geler
yalnizca ritiiel i¢i (dini) kullanimla sinirli degildir. Anadolu Aleviliginin
modernlesmesiyle, ritiiel dist miizik 6geleri de kullanilir olmustur. Diinyevi
hadiselerin aktarildigi miizik pratiginde kimlik sdylemi ve yasanilan travmatik

olaylar s6zlere yansimistir.

95



4.2. Alevi Miiziginde Baglamanin Onemi

Baglama; Tiirk halk miiziginde yaygin olarak kullanilan telli bir
enstriimandir. Yorelere gore degiserek farkli boyut ve ebatlarda farkli isimlerle
adlandirilirlar “Divan sazi, cura, meydan sazi, ¢Oglr, kopuz, dombra” bu
adlandirmalarin birkagidir. Keles’e gore; baglamanin kdkenine iliskin olarak iki
sOylem mevcuttur. Bunlarda ilki, baglamay1 Tiirklerin Orta Asya’dan getirdigidir.
Ikinci sdylem ise, Anadolu ve yakin cografyalarda gok uzun ¢aglardan beri
baglamaya benzer bir c¢alginin kullanildigidir. Benzer kosullarda benzer
ihtiyaglarin ortaya ¢ikmasi dikkat ¢ekicidir (Keles, 2016). Anadolu Aleviliginde
baglama kutsiyet atfedilen degerli bir ¢algidir ve “Telli Kur’an” olarak adlandirilir.
Tekne, gogiis, sap olmak iizere {i¢ boliimden olusur. Benli’ye gore; baglamanin
yeri oldukca kutsaldir. Alevilerce Telli Kur’an olarak adlandirilan baglama
“Asigin Sozii Kur’an’mn Ozii” betimlemesiyle miizige ve baglamaya verilen
Onemin en belirgin ifadesi olmustur. Birdogan’dan aktarilan bilgiye gore; “Sazin
teknesi gizli bilimleri ve Tanriy1 bulmaya yarayan bir hazinedir ve “ilim sehri”
olarak adlandirilir. Gogiis kism1 teknedeki seslerin yitip gitmesini engelleyen bir
kapidir. Saz esigi kutsal kabul edilir, sap kism1 “Elif” seklindedir ve Elif Tanr1’y1
ve Ali’yi ¢agristirdigr icin kutsallifin da iizerinde sayilir. Baglamada durak sesi
olan “la” sesi “sah perde” adim alir” (Birdogan’in ¢alismast s. 436, Akt., Benli,
2016). Goriildiigiic gibi  Anadolu Alevileri ibadet eylemlerini miizikle
gerceklestirmis ve kutsal gordiikleri baglamimin béliimlerine manevi anlam
yiikleyerek, baglamayn ritiielleri icin yiice kilmislardir. Ersoy’a gore; baglama her
ne kadar Tirk kiiltiirel kimliginin yansitan temel bir c¢algi olarak algilansa da,
Alevi kiiltiirel kimligini daha giiclii yansitan bir temsilci konumundadir.
Markoff’a gore; baglama Hz. Ali’nin ve onun ilkelerinin maddi bir temsili olarak
algilanmaktadir. Tinlama kutusu Hz. Ali’nin govdesini, sapt Hz. Ali’nin kilici
Ziilfikar’s, on iki teli On iki Imam’i, tellerin en diisiik sesli olani ise Hz.
Muhammed’i temsil etmektedir (Markoff’un ¢alismasi s.798, Akt. Ersoy, 2019).
Tellerin ti¢ sira baglanmasi, sazin gdgsiine ve teknenin iist kismina agilan ti¢ delik
“Hak- Muhammed- Ali’yi” simgelemektedir. Saz iizerinde {i¢ sira halinde toplam
on iki telin bulunmas: tellerin On iki imam askina baglanmasi acisindan dikkat
cekicidir (Senel’in ¢alismasi s.555, Akt., Ersoy, 2019). Ersoy’un ifade ettigi

bilgide baglama boliimlerine Alevi inaniginda dini ritiiel simgelerinin yiiklenmesi
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bakimindan 6nemli oldugu goriilmektedir. Akdeniz’in aktardigi bilgiye gore,
Anadolu Aleviliginin en giiglii simgesi Dede Korkut hikayelerinde kopuz olarak
adi gegcen baglamadir. Alevi kimliginin ve inaniginin simgesi kabul edilen
baglama, Hz. Ali’nin ve onun ilkelerinin maddi bir temsilidir. Baglama bir ibadet
aract olarak kutsal kabul edilmektedir. Zakir cemde baglamay1 ¢almadan Once
dedenin 6niinde dara durur. Dede zakir giilbankin1 okuduktan sonra zakir yerinin
alir ve “Allah-Muhammed-Ali” diyerek ii¢ kez baglamay1 optiikten sonra ibadete
baslar. Baglama, zakirin kendisiyle 6zdeslestirdigi bir dost anlami tagir. Bunun
yaninda baglama turnaya ya da bebege de benzetilir. Zakir calgisin1 sevmek icin
dizlerine yatirir, onu bebek gibi kollarinda sallar (Akdeniz, 2011). Keles’e gore;
baglama yalnizca Aleviler i¢in sembolik anlam tagimaz. Stokes’tan aktarilan
bilgide, Cumbhuriyet¢i miizik reformlarindan giiniimiize baglama, Tiirk olan her
seyin belirteci olmaya yoneliktir (Stokes’in ¢alismasi s. 811, Akt., Keles, 2016).
Bu konuda Akdeniz ise sunlar1 belirtir; “Alevi geleneginin vazgegilmez bir par¢asi
olan baglama, Siinni Miisliimanlar icin sadece folklorik bir ¢algi niteligindedir.
1940 yillarinda devietin olusturdugu “Tiirk Halk Miizigi” topluluklarinin
cekirdegini teskil etmektedir ve Tiirk miiziginin de sembolii kabul edilir” (Akdeniz,
2011, s. 60).

Baglama Orta Asya’dan Anadolu topraklarina kadar uzanan, Tiirk halk
miizigi ve ozellikle de Alevi miiziginin sembolik bir ¢algist olmustur. Anadolu
Aleviliginde dini ritiiellerdeki baglaminin “Telli Kur’an” olarak anilmasi, bu
calgiya takdim edilen kutsiyetle birlikte, din dis1 térenlerde de Alevi kimligini s6z
esliginde yansitmasi ve Alevilerin uzun yillar yasamis olduklart baski ve
zullimlere karsi sozcii rolii de iistlenmis olmasi bakimindan 6nem arz etmistir.
Ortodoks Islam ve Siinni Miisliimanligin deger yargilar1 karsisinda heterodoks bir
grup olarak anilan Anadolu Alevileri i¢in miizik, hem ibadetin temeli hem de
kimlik sdylemi a¢isindan onemli bir aract konumundadir. Gelenegin yasatilmasi

ve aktarilmasina uzun yillar dnciiliik etmistir.
4.3. Alevilikte Ritiiel I¢i Miizik Pratikleri

Anadolu Alevilerinin merkezi yonetimin baskisindan uzaklagarak kendi
kabuguna ¢ekilmesi, gelenekte, yonetimde ve yasam bigiminde birtakim kurallarin
olugmasina durum neticesinde kirsal alanlarda Alevilerin gettolagsmasina sebep

olmustur. Grup i¢i dayanigmaya verilen onemin yaninda Anadolu Aleviliginde
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yonetim sekli “dedeler” tarafindan saglanmaktadir. Dedelerin peygamberlik
soyundan geldigine inanilmakla birlikte, toplumdaki dini ve sosyal bircok
yiikiimliiliikleri yerine getirdigi goriiliir. Cem ayinleri Anadolu Aleviliginde en
onemli dinsel torenlerdir ve bu torenler dedeler tarafindan yiiriitiiliir. Dedenin
disinda yapilan Cem torenlerinde on iki hizmet sahibi bulunur, hepsinin gorevi
birbirinden farklidir. Sosyal yonii de bulunan Cem térenlerinde, “deyis, diivaz-1
imam, nefes, semah” gibi tiirlerin yaninda “tevhid, miraglama, giilbank, methiye
ve mersiye” gibi tiirlere de yer verilir. On iki hizmetin yer aldigi Cem tdrenlerinde,
hizmette yer alan zakir kendi geleneginin sarkisini baglama esliginde seslendirir.
Zakir bu torenlerde yer alan en 6nemli gorevlilerden biridir. Donmez’in aktardigi
bilgide; zakir yoresel kullanima bagli olarak “asik, glivende, sazende” gibi isimler
alir ve on iki hizmette tarihsel ve mitolojik figiirleri bulunan yardimcidan biridir.
Erol’dan aktardigi bilgiye gore; zakir kendi toplumunun miizik repertuarina hakim
olmalidir. Oyle ki repertuarmn o6grenilmesi, seslendirme becerisinden daha
fazlasin1 gerektirir ve zakir, halkin anladigi bigimde Alevilikle ilgili degerlerde

oldukg¢a deneyimli olmalidir (Erol’un ¢alismasi s.158, Akt., Donmez, 2008).

Keles’e gore; zakirin sozlik anlami “zikreden” yani hatirlayandir.
Ozdemir’den aktardig1 bilgide zakir; “sazende, sazdar, sazandar, asik baba,
guyende, kamber, sazc1” gibi isimlerle anilirlar (Ozdemir’in ¢aligmasi s. 62, Akt.,
Keles, 2016). Cem torenlerini yoneten dedeler aym1 zamanda =zakirlikte
yapmaktadir. Allah-Muhammed-Ali, Kerbela hadisesi, On iki Imamlar gibi
kavramlar ritiiel igindeki dini repertuar1 olusturur. Geleneksel Cem torenlerinde

yer alan hizmet ve cemin ilerleyisi su sekildedir:

. On iki Hizmet sahipleri Cem’de gerekli arag¢ ve geregleri tamamlarlar.
. Cemaat, Cemevi’nde toplanir.

. Dede, usuliince Cemevi’ne girip postuna oturur.

. Dede, canlara egitici bir konugma yapar.

. Zakirler, sazla deyis calip sOyler.

. Stiptirge (car) ¢alinir.

. Post (seccade) serilir.

. Darginlar baristirilir, sorunlar ¢éziimlenir, canlardan rizalik alinir.

O 0 N &N »n kB~ W N =

. On iki Hizmet sahiplerinin dualar verilir.
10. Cerag (delil) uyandirilir.
11. Tezekar (ibriktar) tarikat abdesti aldirir.
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12. Kurban ve lokmalarin dualari verilir.

13. Dede, yol-erkan konusunda canlara bilgi verir.
14. Gerekirse kisa bir dinlenme arasi verilir. (Mola)
15. Cem miihiirlenir (Secde yapilir).

16. U¢ Diivazimam okunur (Secde yapilir).

17. Ug Tevhid cekilir (Secde yapilir).

18. Miraglama okunur, Kirklar Semahi yapilir.

19. istek semahlar1 yapilir.

20. Sakka suyu dagitilir.

21. Mersiyeler okunur.

22. Lokma ve Kurban (Sofra) hizmeti sunulur.

23. Lokmalar yenilip sofra duas1 edildikten sonra Dede ,,Duran oturan...*
duas1 verir. Bundan sonra da su hizmetler yerine getirilir: Siipiirge ¢alinir, post
kaldirilir, On iki hizmet sahiplerinin duasi verilir, ¢erag dinlendirilir ve cem
ibadeti sona erer (Yaman 2012, s.11-12).

4.3.1. Cem Torenlerinde Seslendirilen Miizik Tiirleri

Anadolu Alevileri ibadetlerini miizik yoluyla ger¢eklestirirken, Cem
torenlerinde seslendirdikleri farkli miizik tiirleri, ortaya ¢ikmistir ve birbirinden
ayrilmistir. Keles’e gore; en temel ayrim, dedeler ve on iki hizmetlinin regitatif
tarzda okudugu “giilbanklar” ve zakirin icra ettigi miizikler arasindadir. Deyis,
Diivaz-1 Imam, Miraglama, Methiye, Mersiye, Tevhit, Giilbank ve Semah bu
tirler arasindadir. Bu tiirlerin seslendirilmesinde zakirin rolii biiyliktiir ayrica
Alevilerinin inan¢ ve kiltiir yapist1 bu miizik tiirlerinde yansima bulmustur.

Zakirin Cem torenlerinde seslendirdigi miizik tiirlerini su sekilde agiklayabiliriz;
4.3.1.1. Deyis (Nefes)

Deyisler genellikle 6giit verici ve ahlaki nitelikte sozler igeren, belirli bir
konu smirlamasi bulunmayan miizikal bir formdur. Keles’in Duygulu’dan
aktardig1 bilgiye gore; oOzellikle 13.yy’dan itibaren kullanima giren “deyis”
sozcligi, asik edebiyati gibi aslen miizikal bir formun adidir (Duygulu’nun
calismasi s.1-5, Akt., Keles, 2016). Donmez’e gore; deyisle karsilastiginda daha
mistik ve tasavvufi konular1 iceren nefes tiirii, terim olarak daha ¢ok Bektasiler
tarafindan tercih edilir (Donmez, 2008). Deyislerin sonunda ozanlarin mahlasi yer

alir.
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Haydar Haydar

On dort bin y1l gezdik, pervanelikte
Sidki ismin duydum, divanelikte
Ictim sarabini, mestanelikte
Kirklarin ceminde, dara diis oldum
Kirklarin ceminde, dara diis oldum

Kirklarin ceminde

Haydar Haydar, Haydar Haydar
Haydar Haydar, Haydar Haydar
Haydar, dara diis oldum

Giiruhu Naci'ye, 6zlimii kattim
Adem sifatinda, ¢ok geldim gittim
Biilbiil oldum firdevs, baginda 6ttiim
Bir zaman giil i¢in, zara diis oldum
Bir zaman giil i¢in, zara diis oldum

Bir zaman giil i¢in

Haydar Haydar, Haydar Haydar
Haydar Haydar, Haydar Haydar
Hey dost, zara diis oldum

4.3.1.2.Diivaz-1 imam

On iki imam’n isimlerinin anildig1 miizikal bir tiirdiir. On iki Imamlarm
Hz. Ali ve Ehl-i beyt soyundan gelmis olmasiyla birlikte, dedelerin de on iki
imam soyundan gelmis olmasina inanilir. Akdeniz’e gére; On iki imam ve on iki
hizmete istinaden kullanilan bu say1, Diivaz anlamiyla sadece On iki Imam’a 6vgii
veya bu imamlarin isimlerinin sirayla zikredildigi nefesler i¢in kullanilir

(Yaltirik’in galismasi s.136, Akt., Akdeniz, 2011).

Insallah (Muhammed Ali'yi Candan Sevenler)

Muhammed Ali'yi candan sevenler
Yorulup da yolda kalmaz insallah
Imam Hasan"m yiiziinii gorenler
Hiiseyinden mahrum kalmaz insallah

Imam Zeynel den bir doluyu i¢tim
Imam Bakir da kaynadim hep cosdum
Imam Cafer'e de vardim ulasdim
Bundan 6zge yola sapmaz ingallah

Imam Musa dan gelen yar Erenler
Can bas feda edip cemler gorenler
Imam Riza yada zehir verenler
Divanda sefaat bulmaz ingallah
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Bir giin olur okuturlar defteri
Sah Oglu'nun belindedir teberi
Uyanirsa Taki, Naki, Askeri
Agilan giiliimiiz solmaz ingallah

Hatayi der bu is bizi bitire
Oziinii kata gor ulu katara
Mehdi savk'1 bu cihana tutara
Sah ogluna sitem olmaz insallah

4.3.1.3. Miraclama

Hz. Muhammed’in Mirag¢’tan donerken Kirklar meclisine ugramasi, Hz.
Ali’yle bulugsmasini anlatir. Miraglama’nin sézleri birbirine benzer fakat gorsel
farkliliklarla birlikte ezgide degisim goriiliir. Miraglama’da Sah Hatayi’nin ismi

siklikla gecer.
4.3.1.4. Tevhid

Tasavvuftaki anlami “Allah’in varligmma ve birligine inanmak ve tiim
niteliklerin kendisinde toplandigini bilmek™ anlamu tasiyan tevhid, Alevi-Bektasi
diisiincesinde “vahdet-i viicut, vahdet-i mevcut” felsefesini igsellestirmis ve tevhid
fikrini ifade pratiklerine yansitmistir (Keles, 2016). Donmez’e gore; Alevi-
Bektasi inanc1 Tanriyla-evrenin, yaratanla yaratilanin ayr1 goriilmedigi tasavvuf

diisiincesini igerir (D6nmez, 2008).

Tevhidin ayirt edici 6zelligi, yaratanmn birligini ifade eden “La Ilahe
illallah” ya da “Allah Allah” sozlerini belirtmesidir. Ritmik olmasi dikkat
¢ekicidir bu noktada semah gibi doniilmektedir. Keles’e gore; Alevi cemlerinde
yaygin kullanilan tevhidlerden biri “Su Aleme Nur Dogdu/ Muhammed Dogdugu
Gece” sozleriyle baglayan deyistir (Keles, 2016, s. 79). Tevhitler ayn1 zamanda
“diivaz” olarak da adlandirilmaktadir. Tevhid esnasinda cemde yer alanlar hep
birlikte hareket eder. Ritme gore ellerini dizlerine vurur ya da sag ellerini hafifge

gogsiine vururlar
Medet Allah Medet Ya Ali

Medet Allah medet hii, medet ya Ali hii
Bizi dergahindan hii mahrum eyleme hii
Pirim Hiinkar Hac1 hii Bektas Veli hii

Bizi dergahindan hii mahrum eyleme hii
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Bizi dergahindan hii mahrum eyleme hii
Adem'i Safiyullah hii Adem hakkiygun hii
Muhammed Mustafa hii hatem hakkiygun hii
Eyyub'a verdigin hii sitem hakkiycun hii
Bizi dergahindan hii mahrum eyleme hii
Bizi dergahindan hii mahrum eyleme hii
Hasan'in agkina hii kilarim zar1 hii

Sah Hiiseyin yolumuzun serveri hii

Alemin carisin hii Cenab iil Bari hii

Bizi dergahindan hii mahrum eyleme hii
Bizi dergahindan hii mahrum eyleme hii
Zeynel'in canina da dost dost kildilar ceza
Muhammed Bakir'dir hii sirr1 Murtaza hii
Imam Cafer Kazim hii Musa el Riza hii
Bizi dergahindan hii mahrum eyleme hii
Bizi dergahindan hii mahrum eyleme hii
Muhammed'im der ki hii didarim Hak'tir hii
Taki Naki Askeri hii Errahmanimdir hii
Severim Mehdi'yi hii niyazim vardir hii
Bizi dergahindan hii mahrum eyleme hii

Bizi dergahindan hii mahrum eyleme hii, hii

4.3.1.5. Methiye (Ovgii)

Hz. Muhammed, Hz. Ali ve On Iki imamlar1 6ven ve cemlerde okunan bir
tirdiir. “tevhid” veya “diivaz-1 imam” olarak da adlandirilir. Donmez’e gore; Hz.
Muhammed, Hz. Ali, Ehl-i Beyt i¢in olusturulan methiye, birgok tevhit ya da
diivaz-1 imamin ig¢inde bulunur (Donmez, 2008). Akdeniz’e gore; methiyenin
tevhit olarak anilmasinin sebebi i¢inde “La Ilahe [llallah” sozlerinin bulunmasidir

(Akdeniz, 2011).
4.3.1.6. Mersiye (Agit)

Hz. Hiiseyin ve Ehl-i Beyt soyundan gelen 72 kisinin Kerbela’da susuz
birakilarak sehit edilmesi ve bu olaya dayanan matemi ifade etmek amaciyla
okunur. Kerbela Muharrem ayinda gerceklestigi i¢in, Muharrem ceminde yakilan

agitlarin manevi anlami 6nemi biiyiiktiir.
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Kerbela’y1 Yalin Ayak Yiirtidiim

Kerbela’yr Yalin Ayak Yiiriidiim
Sana Geldim Can Hiiseyin Merhaba
Su Iecmedim Yudum Yudum Kurudum

Sana Geldim Can Hiiseyin Merhaba

Ben Diismiisiim Erenlerin Derdine
Canim Kurban Kerbela’nin Merdine
Gozlerimle Su Getirdim Yurduna

Sana Geldim Can Hiiseyin Merhaba

Ferman Baba Yalvariyor Allaha
Giden Canlar Geri Gelmez Bir Daha
Ben Bilirim Sugun Yoktu Vallaha

Sana Geldim Can Hiiseyin Merhaba

4.3.1.7. Giilbank

Cem torenlerinde, dedenin ve on iki hizmetlinin okudugu Tiirk¢e dualara
“giilbank™ ad1 verilir. Giilbanklar “recitatif” bicimde seslendirilir. Akdeniz’e gore;
her dede yoresel farkliliklardan dolayi farkli bir entonasyonla giilbank okur. Fakat
her dedenin kaliplagmis sabit bir giilbanki vardir. Giilbanklar entonasyonla
okundugu i¢in miizikal bir tiir olarak degerlendirilmelidir (Akdeniz, 2011: 72).
Donmez konuya iliskin olarak; Giilbanklarin dede tarafindan entonasyonla
sOylenmesi, dedenin yar1 yartya dogaclama yaparak baglama esliginde giilbank
okumasi bu tiirlin cem i¢i miizikal bir tiir olarak smiflandirilmasini saglar

(Donmez, 2008).

Kurbanlar Tiglanip Giilbenk Cekildi

Kurbanlar tiglanip giilbenk ¢ekildi
Gaflet uykusundan uyan'a geldim
Dort kapr kilidi anda agildi

Yiiziim iiryan edip peyman'a geldim

Evel esigine koydum bagimi

Iceri aldilar doktiim yasimi
Erenler yolunda kirk savagimi
Can bas feda edip kurban'a geldim
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Ol demde uyandi batin ¢iragi
Rehberim boynuma bend etti bagi
Ucer adim ile attim ayag:

Kog kurban dediler iman'a geldim

Dort kapi selamin verip aldilar
Pir'in huzuruna ¢ekip yeddiler

El ele el Hakk'a olsun dediler
Heniiz masum olup Cihan’a geldim

4.3.1.8 Semah

Cem torenlerinde kadin ve erkeklerin bir arada dini eylemlerini
ger¢eklestirmek amaciyla, miizik esliginde dondiikleri ibadet tiiriine verilen addir.
Anadolu'nun ¢esitli yorelerinde “semah, zamah, semag, samah” olarak
adlandirilan semah terimi aslen Arapca kokenlidir ve “sema, sima” kelimesinin
koklerine dayanir. Erol’a gore; cem toreninin ayrilmaz bir pargast olan semahlar,
itikata gore kokenini Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin iginde bulundugu Kirklar
meclisinde doniilen semahtan alir. Bu yilizden cem tdrenlerinde miiziksel
karakteristiklere dayali “yapilandirilmis bir devinim bdliimi” bu olayn
hatirlanmasini temsil eder (Erol, 2018). Yapilan arastirmalar, semahin gegmisinin
cok eski donemlere dayandigini gostermektedir. Siinni Miisliimanliktan tamamen
farkli ve onlar tarafindan kural dis1 kabul edilen ‘“semah” terimi “sema”
kelimesinden farklidir. Erol’a gore; Sema tasavvufa goniil veren sufilerin
yaptiklart bir devinim, kendinden ge¢gme (vecd) halidir. Semada teriminde,
semahtaki gibi donmek fiili yoktur, Mevleviler sema ederler. Mevlevi semasindan
tiireyen Alevi semahinin, isitme ve dinleme anlami zamanla bir ezgi ve siiri
dinlerken vecde gelerek devinmek ve kendinden gegerek donmek, bunu 6l¢iili
hareketlerle gerceklestirmek anlamina geliyor. Salci’dan aktardigi bilgiye gore;
Alevi semahit Anadolu cografyasinda c¢evre kaliplarin etkisiyle yeserip
olgunlasirken ve yakin tarihe kadar gizli kalmisken (Salc1, 1941), Mevlevi semasi
tarih boyunca her zaman merkezde yer almis ve devlet tarafindan desteklenmistir.
Oncesinde herhangi bir kurala baglanmaksizin sema edilirken, sonrasinda bir
kurala baglanmis, 6grenilmis ve Ogretilmistir (Erol, 2018). Her iki devinimde

Tanrtya ulagsmak ve onun sirrina mazhar olmak gibi bir inang vardr.

Er’e gore; tarihsel siirecte dinsel torenlerde yapilan raks, Samanizm’den

Anadolu Alevilerine kadar varligim1i korumustur. Ersoy’un aktardigi bilgide;
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semahlarin ait olduklar1 toplulugun tarihi ile diigiintildiigiinde Alevi toplulugunun
tarihi 16. Yiizy1l baslarmna, Siinni Osmanli Imparatorluguyla Sii Safevilerin dini
ve politik miicadelelerine dayanmasi dikkat ¢ekicidir. Melikoff’tan (Melikoffun
calismasi s.2, Akt., Ersoy, 2019) aktardig1 bilgiye gore; semahlarin Anadolu’daki

Tiirkmenler tarafindan 13. yiizyildan bu yana icra edildigine inanilir (Ersoy, 2019).

Anadolu birbirinden farkli semah tiirleri vardir ve yorelerin bu farkliliktaki
etkisi bliyliktlir. Ayrica semahlarin sekillenmesinde ydrelerin miizik karakteri ve
ritim ozellikleri 6nem tasir (Er, 1998). Bu durum bize, Alevilikte inancin ortak
oldugu fakat eylemlerin farkli olabilecegi konusunda yine bir hatirlatma
yapmaktadir. Her yorenin kendine 6zgii yoresel miizik ve semah tiirliniin olmasi
Erol’un da bahsettigi gb birlik ve farklilik olgusunda 6nemli bir bakis agis
sergilemektedir.

Cem torenlerinde yapilan iceri semahlar1 disinda kisi sayisinda belirli bir
simirlama yoktur, kadin-erkek karisik yapilmakla beraber, bazi yorelerde yalnizca
kadin ya da erkeklerin semah yapildig: da gézlenmistir. Semaha baslamadan 6nce
kadin ve erkekler genellikle yalin ayak, bas agik ve bele kusak baglayarak
baslarlar. Er’e gore; semahlar kadin ve erkegin selamlasmasiyla baslar, bazi
yorelerde semaha davette kadin erkegin avcunun igini oper. Kimi yorelerde ise
kadin erkegin sag omzuna niyaz ederken, erkegin ayagina niyaz edilen yoreler de
vardir. Zakirin okudugu nefes, deyis, diivazlardan sonra dede semah duasini okur.
“Bismisah, Allah Allah! Ugler, Besler, Yediler, Kirklar askina...Allah,
Muhammed, Ali huzurunda semahimiz vardir. Gerg¢ek erenler demine hiiii...”
diyerek semah baglar ve semaha baslayacak olan canlar birbirine niyaz ederler (Er,
1998, s.76-77). Ersoy’a gore; semahi yapacak olan kisiler yalin ayak olmali ve bas
kisminda herhangi bir aksesuar bulunmamalidir. Bu durum yaratilisi ifade ederken,
anadan tiryanlig1 sembolize etmektedir. Donmez’den aktardigi bilgiye gore;
“buradaki yalin ayak ve basi acik olmak durumu ayni zamanda yoksullugu,
dervigligi ve yetimligi de simgelemektedir” (Donmez’in ¢alismasi s.198, Akt.,
Ersoy, 2019). Semaha baslarken halka sekli olusturulur ve semah donecek olanlar
birbirine temas etmez. Agirlama, Yiriitme ve Yeldirme olarak ii¢ boliimden

olusur.
Agirlama: Bu boliimde semah baslar ve hareketler oldukca yavagtir.

Yiiriitme: Bu boliimde hareketler orta derecede hiz kazanmustir.
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Yeldirme (Pervaz): Semahin en hizli yapildigi boliimdiir.

Semahta bu {i¢ boliimii gergeklestirirken, donen kisiler dedeye sirtim
donerek gegcemez, mutlaka dedenin Onilinden gecerken ylizlerini doniip selam
vermek durumundadir. Er’e gore; Semah donerken bir elin yukarda bir elin
asagida olmas1 “Haktan alinanin, halka verilmesi” seklinde bir yorum kazanmistir.
Iki elin gdge acik oldugu halde topraga bakmasindaki gizli anlam da yine aynidir
(Er, 1998). Semahin dans tiirii olabilecegine dair bazi soylenceler mevcuttur fakat
Anadolu Alevileri ibadetlerini “ses, ritim, miizik” esliginde gerceklestirdikleri igin
“semah yapmak™ terimine son derece karsitlardir. Semah Aleviler i¢in eglence
amaciyla yapilan bir dans tiirii degil ibadet eylemidir. Bu yiizden Anadolu
Alevileri semah terimini “donmek” eylemiyle bagdastirir ve bu sekilde tanimlarlar.
Akdeniz, Aksit’ten aktardigi bilgiye gore; semahlarin yapisinda ezgi ve ritmik
hareketler bulunmasina ragmen, figiirlerinin dans etmek disinda bir ibadet sekli
oldugunu aktarir. Bu ylizden “semah oynamak™ yerine “semah donmek” terimi
kullanilir (Aksit’in ¢alismasi s. 69, Akt., Akdeniz, 2011). Erol konuya iliskin
olarak;” Semahta sembolize edilen zaman kavrami ve dongiisellik fikrvi, kendi
ekseni etrafinda donen semahg¢i imgesinin, tenasiih ve oze doniis fikrine tekabiil
ediyor. Var olus ¢emberi her seferinde farkli ozelliklerle diinyaya gelisin
asamalarint ve sonunda insan-i kamil olma yolunda insanin kaynagina ve tanriya
donmesi olarak algilaniyor. Semah¢inin kendi ¢evresi etrafinda donmesi, fiziksel
gortintim altinda yatan benligi bulabilmek igin, kendi i¢ine dogru kivrilmasi
olarak goriiyor (Erol, 2018, s. 152). Erol, gnostik ve heterodoksilerde zamanin
ortak dzelliginin ddngiisel olmasma vurgu yapar. Insan zaman olan ve olmayan
bir yer arasindadir, kisaca insan kutsal ve tarihsel zamanlar1 miimkiin kilandir.
Camuroglu’ndan aktardigi bilgide; dongiisel zaman inancinda esitleyici nitelik
yalnizca insana 6zgli degildir. Devir inanci minarelden insana kadar genis bir
yelpazede akrabalik iligkisi kurmaktadir (Camuroglu’nun c¢alismasi s.72, Akt.,
Erol, 2018). Viicuttaki kanin donmesi, hiicrelerin hareketi, insanin topraktan
yaratilip tekrar topraga donmesi gibi her sonug¢ bir baslangicin temeli olarak
goriiliir. Erol, zaman kavraminm1 Alevilerin uymasi1 gereken bir gerceklik olarak
gormemektedir, onlar icin zaman istedigi gibi oynayip donistiiriilebilecek bir
seydir. Bu durumda dongiisel zaman algilayisi ic¢inde olaylarin Onceligi ve

sonraliglt O6nemini kaybeder. Alevilerin inancinda Hz. Ali’nin farkli zaman

106



araliklarinda ve farkli yerlerde “Yetis Ya Ali” diyenlerin yardimina kosmasi,
bunun kusaklar boyu aktarilmasi, 6lmedigine dair inancin pekistirilmesinde Hz.
Ali’nin cenazesini tagiyanin aslinda kendisi olduguna inanilmasi ve birgok
Alevinin evinde bu durumu anlatan bir gorselin olmasi da bu anlama gelmektedir
(Erol, 2018). Gorildigi gibi Erol semah donmeye iliskin evrende hicbir seyin
yerinde durmadigini, siirekli hareket halinde oldugunu simgelemesi agisindan
orneklemistir. Dongiisellik, evrende bulunan bir¢ok nesnenin bir diizen igerisinde
hareket etmesi olarak algilanirken, Alevilikte semah olarak yapilan ibadetin
dongiiselligi, insanin maddeden uzaklasip kendi 6ziine donmesi, Hakk’a donmesi
ve Tanrinin sirrina erisebilme istegiyle bagdasir. Anadolu Alevilerinin miizik
esliginde uyguladiklar1 bu devinim ardinda, birlik ve dayanisma hiikmii
gergeklesir. Tarihsel donemlerde grup iginde gizli sekilde ve ibadet amaciyla
yiriitiilen semahlar, Aleviligin kamuoyuna yansimasiyla birlikte sahnelerde
gosteri seklinde déniilmeye de baslanmustir. Ozel giinlerde ve kutlamalarda yerini
almig ve dini ritiiellerinin disina ¢ikmaya baslamistir. Ritiiel dist etkinlikler de
yeni nesile geleneklerini hatirlatmak amaciyla kurslarda 6gretilmeye baglamis,

sahnelerde yer almak {izere semah gruplar1 olusturulmustur.

Geldiginiz Evler Dol'olsun Nurdan

Geldiginiz evler dol'olsun nurdan
Biz de bdyle gordiik uludan pirden
Yardimcimiz olsun ol Sah-1 merdan
Gelsin hizmet ehli semah eylesin
(yiiritme)

Erenler 6niinde uyuyup yattim
Giiher deryasinda deryaya battim
Kirklarin 6niinde bir semah tuttum
On iki'mam Sah-1 merdan oniinde
(agirlama)

Ben de bilir idim kendi halimi
Stikiir kokuladim cennet giiliinii
Serdiler sofray1 sundum elimi

On iki'mam Sah-1 merdan 6niinde

(yliriitme)
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Semah eyleyenler haslar hasidir
Semah eylemeyen Hakk'in nesidir
Abdal Pir Sultan'im er nefesidir
Gelsin hizmet ehli semah eylesin
(yeldirme)

Ya Muhammet Mustafa

Ya Aliyel Murtaza

Hasan Hiiseyin agkina

Yardim eyle diiskiine

Zeynel Abidin agkina

Gel derdime derman eyle

Gel Hak'tan dilek dile

Mehdi sahip-zaman gele
Dedemoglu secde kila

Gel derdime derman eyle

4.4. Alevilikte Ritiiel dis1 Miizik Pratikleri

Anadolu Aleviligindeki miizik pratikleri, yalniz cem i¢i torenlerde yerini
almakla kalmamus, tarihsel donemlerde yasanan kimlik bunalimi, merkezi otorite
baskist Alevilerin bir eylem araci olarak miizigi ritiiel disinda kullanmasini
saglamistir. Ritiiel i¢i miizik pratikleri, yalmizca cemlerde seslendirilen ve ibadet
gerceklestirmek amaciyla kullanilan bir miizik tiiri iken, ritiiel disi miizik
pratiklerinde politik, sosyolojik, hasret, 6liim, zuliim gibi konularin yer almasi
dikkat ¢ekicidir. Konuya iliskin olarak Akdeniz sunlardan bahsetmistir; “Aleviler
miiziklerinde inang ve kiiltiirlerini aktarmamn yan swra, yiizyilardir yasadiklar
baskilari, zuliimleri, katliamlari da miizik araciligiyla dile getirerek merkezi
yonetime karsi protest bir yaklasim sergilemektedir. Kisa sapli ¢ogiir baglamayt
tercih etme sebepleri ise kendi kiiltiirel kimliklerinin bir ifadesi olmasindan
kaynaklidwr” (Akdeniz, 2011, s.72). Tarihsel donemden bu yana, merkezi yonetim
tarafindan kabul gérmeyen Aleviler i¢in miizik seslerini duyurmak ve varliklarini
kabul ettirmek amaciyla bir araci olarak kullanilmistir, kisacast Anadolu
Alevilerinin yasadig1 sorunlara karsi miizik, varlik ispatinin bir sozciisii olmustur.

Donmez’e gore; ritiiel dis1 ezgilerin en belirleyici 6zelligi soyle siralanabilir:
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3. Genellikle ozanlarin dizelerinden ¢ikmasi, anonim olmaktan ¢ok bir
ozana ait olmasi,

4. Anlaml sozleri, tasavvufi yorumlari, metaforlari, Alevilige ait inang
figiirleri igermesi,

5. Alevilerin sahip ¢iktig1 asik diizeni (¢ogiir) baglamayla icra edilmesi.

Alevi ozanlariin her yaratis1 cem torenlerinde seslendirilmese bile, Alevi
miizigi olarak ele alinmasi gerekir. Cilinkii Alevi yaratilar1 yukaridaki maddelerin
hepsini kapsamaktadir. Tiirkiiler cem i¢inde ¢alinmasa bile, Alevi metaforlarindan
olusan sozlere sahip oldugu i¢in ritiiel dis1 miizik pratigi sayilirlar (Donmez, 2008:

80).

Keles’in Erol’dan aktardig: bilgiye gore; Erol, ritiiel dis1 miizik pratiklerini

iki sekilde aktarir: endiistriyel pratikler ve endiistriyel olmayan pratikler.

1. Endistriyel pratikler: medya ve miizik endiistrisinde iiretilen ve izler
Kitleyle bulusan tiriinleri (radyo programi, kaset, CD, miizik videosu)
kapsar,

2. Endiistriyel olmayan pratikler: Ev i¢i miizik etkinlikleri, nisan, diigiin,
konserler, tiirkii barlar, dershane ve cemlerdeki miizik kurslarinda

yapilan miizigi kapsar (Erol’un ¢alismasi s. 67, Akt., Keles, 2016).

Anadolu Aleviligindeki ritiiel dist miizik pratikleri kentlesme ve
modernlesme olgusuyla diinyasal bir miizik tiirii olarak ortaya ¢ikmis ve cem
torenlerinden ayrilmistir. Sarki sozlerinde Alevilige iliskin inang figiirleri
bulunmasiyla birlikte, sosyo-politik konular sarki sézlerine daha fazla yansimistir.
Poyraz, Alevi miiziginin bir yandan gelenegin aktaricis1 olurken, bir yandan tarih
boyunca Alevi haykirisinin ve isyanmin kendi usuliince yakip yikmadan, kirip
dokmeden ve dava giitmeden miitevazi sekilde miizik araciligiyla yansitildigini
belirtir (Poyraz, 2007). Alevilerin kamusal alanda varliginin duyulmasi birtakim
gelismeleri beraberinde getirmis, Alevi miizik uyanigi ise bu gelismelerin onciisii

olmustur.
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DEGERLENDIRME VE SONUC

Bu aragtirmada, Anadolu Aleviligindeki miizik pratiklerinin kimlik
ingasindaki yerinin gosterilmesi amaglanmaktadir. Arastirma yalnizca Anadolu
Alevi kimligi ve mizik pratikleriyle sinirlandirilmistir.  Arastirmanin
Cumhuriyet’in ilaniyla baglayan ve yasanan gogiin ardindaki kentlesme siirecinde,
Alevi kimliginin degisimi ve bahsi gecen miizik pratiklerinin kimlik olgusuna ne
derecede etki ettigi arastirilmis ve etki eden unsurlarin 6nemi ortaya konmustur.
Calismanin kuramsal ¢ergevesinde genel bir kimlik tanimi, sonrasinda Anadolu’da
sekillenen Alevi kimligi tizerine durulmus, kentlesme ve modernlesme etkilerinin
Alevi kimligine yansimasi aktarilmistir. Ayrica Aleviligin tanimi ve Alevilik
kiltliriinii yansitan semboller hakkinda bilgi aktarilmis, Anadolu Alevi kimligi

acisindan doniim noktasi olan Alevi miizik uyanisi ve 6zellikleri aktarilmistir.

Arastirmanin yontem bdliimiinde yer alan aragtirma modelinin betimsel bir
calisma oldugu, evrenini Alevi kiiltiirel kimligini yansitan semboller olusturmus,
orneklemini ise Anadolu Alevi kiiltliriinii yansitan semboller arasindan basit-

tesadiifi yontemle secilen yedi sembol iizerinden kimlik tanimlamasi yapilmigtir.

Calismanin bulgular boliimiinti, Anadolu Aleviliginde yer alan miizik
pratikleri olusturmustur. Cemlerde seslendirilen miizik tiirlerinin ritiiel i¢i, cem
torenlerinde seslendirilen miiziklerin ise ritiiel dis1 (diinyasal) miizik olarak
adlandirildigr kanisina ulasilmistir. Ayrica bulgular bolimiinde Alevi miizik
tirleri hakkinda bilgi aktarilmis ve bu tiirlere 6rnek gosterilen dortlikklere yer
verilmistir. Calismanin sonu¢ boliimiinde Anadolu Aleviligindeki miizik
pratiklerinin (Deyis, Diivaz, Miraglama, Tevhid, Mersiye, Giilbank, Semah) gibi
tirlerle anildigini ve bu tiirlerin giiniimiize kadar geldigini gérmekteyiz. Miizik
tirlerinde ismi gegen sembollerin Anadolu Alevi kimligine etki ettigi ve

Alevilerin bu semboller lizerinden kimlik ingasin1 siirdiirdiigii tespit edilmistir.
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HAK MUHAMMED ALTILE BIRLESTIK

HEP BIRLIKTE KAB-| KAVSEYNE GITTiK

O MAKAMDA PEK COK MUHABBET ETTIK
LEYLET'OL ESRA'YI SLYRAN EYLEDIK

Z
BU SOZLERI SANMA HER INSAN ANLAR
KUS DILIDIR BUNU SOLEYMAN ANLAR
BU SIRR-| MUBHEMI ARIFAN ANLAR
GUNKU CAHILLERDEN PINHAN EYLEDIK

3.
SOZLERIMIZ BIZIM PEX MUHAKKAKTIR
DOGAN OLEN YAPAN BOZAN HEP HAKKTIR
HER NEREYE BAKSAN HAKKI MUTLAKTIR
AHVAL | VAHDETI BEYAN EYLEDIX

4

VAHDET SARAYINA GRENLER ICIN
HAKKY HAKICEL YAKIN BILENLER ICIN
BU SIRR-| HARABI BILENLER ICIN
BIRLIK MEYDANINDA CEVLAN EYLEDIK

KAB-| KAVSEYN:Mirac mucizesnin en son ve en iled sahasnda, Hz. Mubhammexd'in Allzh'a en yalkon oldufiu manevi makarmm ismi.
LEYLET'OL ESRA: Mirag geces.

MUBHEM: Belli olmayan,

PINHAN: Gizli Sakh.

VAHDET: Birlik. Her varign Tana'nm bir pargass olmase,

HAKK-EL YAKIN: Marifet mertebesinin 3. Assmasi, en yiksedj. (1-lim-el Yakin, 2- Ayn-el yakin, 3-Hakk-el yakin)

HARABT (Ahmet Edip HARABI) = (1853.1917) ydlannda Istanbulda yagamig olan ozan.

CEVIAN; Dolagma, tavaf etme.
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Ben diigmigiim erenlerin derdine
Canim kurban Kerbela’nin merdine
Gozlerimle su getirdim yurduna
Sana geldim can Hiiseyin merhaba

Ferman Baba yalvariyor Allaha
Giden canlar geri gelmez bir daha
Ben bilirim sug¢un yoktu vallaha
Sana geldim can Hiiseyin merhaba
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