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ETiK BEYANI

Tez Yazim Kurallarina uygun olarak hazirladigim bu tez ¢alismasinda; tez i¢inde
sundugum verileri, bilgileri ve dokiimanlar1 akademik ve etik kurallar ¢cergevesinde
elde ettigimi, tiim bilgi, belge, degerlendirme ve sonuglar1 bilimsel etik ve ahlak
kurallarina uygun olarak sundugumu, tez calismasinda yararlandigim eserlerin
tiimiine uygun atifta bulunarak kaynak gosterdigimi, kullanilan verilerde herhangi
bir degisiklik yapmadigimi, bu tezde sundugum calismanin 6zgiin oldugunu,
bildirir, aksi bir durumda aleyhime dogabilecek tiim hak kayiplarini kabullendigimi

beyan ederim.

Mevlit KOCAMAN



OZET

TEMEL iSLAM BILIMLERI

ILK DONEM TASAVVUF KLASIKLERINDE iRADE KAVRAMI

MEVLUT KOCAMAN

Insanin var olusunu anlamli kilan, insam diger mahlukattan ayiran en temel ozelligi
irddesidir. Insan iradesi sayesinde 6zgiir kararlar alabilir, tercihlerde bulunabilir. Insanin
yerylziinde halife kilinarak mahlukatin efendisi olmasi, Allah’1n insana vermis oldugu akil
ve irdde sayesindedir. insan; irdde, akil ve Kalbinin yaptig ittifak neticesinde bedenini ve
nefsini dogru bir sekilde yonetip, sehvet, o6fke gibi sifatlarini istikametli bir sekilde
kullanabilmektedir.

Tasavvuf Islami ilimler igerisinde insanin diinya ve ahiret mutlulugunu saglamayi
amaglayan bir ilim dalidir. Bu gayenin gergeklesebilmesi i¢in insanin kontrol mekanizmasi
olan iradesini bilingli bir sekilde kullanabilmesi gerekmektedir. Bu maksatla ¢alismada
irdde kavrami inceleme konusu olmus, tasavvufun ilk dénemlerinden itibaren irddenin
hangi mana ve amacla kullanildigi tespit edilmis, irdde ile baglantili olan kavramlar
incelenerek irddenin kapsami belirlenmeye ¢aligilmistir.

Calisma giris boliimiinden sonra, ii¢ boliim seklinde olusturulmus ve sonu¢ kismiyla
bitirilmigtir. Giris boliimiinde ¢aligmanin yontemi, konusu, amaci ve kaynaklarina
deginilmistir. Calismanin ilk bolimiinde irddenin sézliik anlami, irdde ile baglantili olan
kast, mesiet, meyl, istitdat, azm, niyet, ihtiyar ve kudret gibi kavramlarin tanimina yer
verilmistir. Devaminda ise Kur’an-1 Kerim ve hadislerde iradenin kullanim sekillerine
deginilerek meselenin daha iyi anlasilmasi hedeflenmistir. {lk béliimiin sonunda da irade
kavraminin 6nem tasidig1 kelam ve felsefe gibi ilim dallarinin irade hakkindaki goriislerine
yer verilmistir. Ikinci béliimde de ziihd yasantis1 seklinde ortaya ¢ikan tasavvufun, gelisim
stirecinde eserleriyle katkida bulunmus mutasavviflarin irdde ile alakali goriislerine yer
verilerek, irddenin tasavvufta nasil anlagildigi anlatilmaya ¢alisilmistir. Calismanin son
kisminda ise irade kullanimi ile alakali olan muhabbet, vecd, fena, beka, miirid, murad,
tevekkiil ve benzeri kavramlarla irdde arasindaki iliskiye deginilmistir.

Calismanin sonu¢ kisminda ise ilk donem tasavvuf klasiklerinde irdde kavraminin kullanim
sekilleri ile alakali degerlendirmede bulunulmustur. Iridenin kapsami, ne anlama geldigi,
kullanim alanlari, diger ilimlerle olan miinasebeti kisaca agiklanmigtir. Caligmanin
nihayetinde irdde kavraminin ¢ok genis bir kullanim alani oldugu tespit edilmis, tasavvufun
ve ziihd hayatinin dogru anlasilabilmesi i¢in irddenin vazge¢ilmez bir kavram oldugu
kanisina varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, irade, Miirid, Ziihd, Mesiet, Kudret.



ABSTRACT

BASIC ISLAMIC SCIENCES

THE CONCEPT OF WILL IN THE FiRST PERIiOD MYSTIiCiSM CLASSICS
MEVLUT KOCAMAN

The will is the key feature that makes human existence meaningful and distinguishes
humans from other creatures. Thanks to his will, humans can make free decisions and
choices. The reason why humans are the caliph on earth and the master of creatures is
thanks to the will and
mind that God gives. Humans can control their bodies and souls with their will. With
cooperation will, mind and heart, one can make the right decisions and use titles such as
conscience and anger wisely.

Safism is a field of science that aims to provide human happiness in this world and the
hereafter in Islamic sciences. To achieve this goal, humans must use their will wisely. This
study aims to determine the meaning and purpose of the concept of will, which is the control
mechanism of humans and has been used by Sifis since the early periods, and to provide a
better understanding of the concept of will by examining the concept reproduced from or
related to the will.

The study consisted of three chapters after the introduction and ended with the conclusion.
In the introduction part, the method, subject, purpose, and sources of the study are
mentioned. The first part of the study includes the dictionary meaning of will and the
definition of concepts concerning will such as cast, demand, tendency, capability,
determination, intention, free will, and strength. Afterward, it aims to better understand the
will by looking at the ways it is used in the Holy Quran and hadiths. At the end of the first
chapter, the opinions of science branches such as kalam and philosophy on will are
included. The second part tried to explain how the concept of will was understood in Stifism
from the first period by giving the views of Sifis who contributed with their work to the
development process of Stifism, which appeared with piety life. In the last part of the study,
the views of Sifis about concepts such as mahabba, ecstasy, Baka, Fana’, murid, murad,
tawakkul, and similar concepts related to the use of will are included.

In the conclusion part of the study, an evaluation was made regarding the usage of the
concept of will in the early Sifism classics. The extent of will, what it means, its areas of
use, and its relationship with other sciences are briefly explained. As a result of the study,
it was determined that the concept of will has a wide range of usage, and it was concluded
that it is a necessary concept for a correct understanding of Stfism and piety life.

Key Words: Safism, Will, Murid, Piety, Demand, Strength.



ON SOz

Tasavvuf Hz. Peygamber déneminde Ziihd kavramiyla ifade edilmis, sahabe ve
tabiin donemlerinde yasanilan bir hal ilmi olmustur. Tasavvufun bir hal ilmi
olmasindan dolay1 tasavvuf ve tasavvufla baglantili olan kavramlarin kesin bir
tanimi1 yapilamamuis, bir¢ok farkli yorum ve anlayis tarzi ortaya ¢ikmistir. Kesin bir

tanimi1 yapilamayan kavramlardan bir tanesi de irade kavrami olmustur.

Allah’1n ezeli sifatlarindan biri olan irade kavrami ilk ¢aglardan itibaren felsefe ve
dinin tartistig1 basat kavramlardan biri olmustur. Irdde kavrami Kur’an-1 Kerim’de
139 defa gecmis, Allah’1n yaratmasi, dilemesi, kudreti, insanin se¢imleri gibi ¢esitli
anlamlara gelecek sekilde kullanilmistir. Hadislerde irdde kavrami nefs terbiyesi,
Allah’in dilemesi, yaratmasi, insanin istekleri gibi manalarda kullanilmistir.
Tasavvufta da irade, Kur’an-1 Kerim ve hadislerdekine paralel anlamlari ihtiva

edecek sekilde kullanilmugtir.

Tasavvuf ’un gayesi, irddesini kontrol edebilen, nefsine hakim olabilen, aklin1 ve
kalbini yonetebilen hedef sahsiyet insdn-1 kdmil’i yetistirebilmektir. Bu amacla
basta Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamberin siinneti rehber edinilmis, Islam’n ilk
caglarindan itibaren yetismis olan sahsiyetlerin, yasantilari, tutum ve tavirlari
incelenmis, tasavvuf ilmi icinde sistematik bir sekilde ele alinmustir. Irdde kavrami
ve irdde kavramindan tiiretilen miirid, murad gibi kavramlar da tasavvufun daha iyi

anlasilmasinda 6nemli etken olmuslardir.

Bu calismanin amaci sadece irdde kavraminin sézliilk anlamini incelemek degil,
iradenin sinirlari, tasavvufi yasam ig¢indeki etkileri, hayatin i¢indeki kullanim
tarzlar1 ve irddenin insana ne kazandirdig: ile alakalidir. Bu maksatla ilk donem
onemli tasavvuf yazarlarinin eserlerinde irdde kavramina nasil ve hangi agidan yer
verdikleri incelenmis, Islamiyet’in dogus ve gelisimi siirecinde irdde kavramina
nasil bir anlam yiiklenildigi arastirilmis, tevekkiil, muhabbet, vecd, kalb, akil gibi

kavramlarla olan miinasebetine deginilmistir.

Bu calismanin basindan itibaren destek, oneri ve elestirileriyle katkida bulunan

Vi



saygideger tez danigmani1 hocam Dog. Dr. Hatice CUBUKCU’ ya, calisma firsati
buldugum Miitercim Asim Kiitiiphanesi ¢alisanlarina, Oneri ve elestirileriyle
yardimlarini esirgemeyen arkadaslarima, maddi ve manevi desteklerinden dolay1

kiymetli esime sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.

Mevliit KOCAMAN
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1. GIRIS

1.1. Arastirmanin Konusu ve Amaclari

Tasavvuf insanin diinya ve ahiret saadetinin teminine c¢alisan, sadece teorik
tanimlama ve kaliplardan ibaret olmayip hayatin igerisinden gelen, insan yasantisini
belirli bir plan dahilinde 1slah etmeye ¢alisan ve bunu yaparken de basta Kur’an-1
Kerim ve siinneti rehber edinmeye calisan bir hal ilimdir. Insanin kontrol merkezi
konumunda olan irdde, bu 1slah siirecindeki ana aktorlerinden birisidir. Irade
Allah’in ezeli sifatlarindan biri olmasinin yaninda Hz. Adem ve Hz. Havva’nin
cennette yaratilmalariyla birlikte insana verilmis bir ozelliktir. Allah, insanda
yarattigl irdde varligindan dolayr insam1 muhatap kabul ederek yeryiiziindeki
halifesi ilan etmistir. Irddenin anlasilmas1 insanin yaratilis gayesinin anlasiimasina

katki saglayacagindan dolay1 bu tezde irdde kavrami lizerinde durulmustur.

Arastirmanin konu bashigi “Ilk Dénem Tasavvuf Klasiklerinde Irdde Kavrami”
olarak belirlenmis, tasavvufun dogus ve gelisim siirecinde irddeye ne gibi manalar
yiiklenildigi tespit edilmeye ¢alisilmustir. irade, nefs terbiyesi siirecinde bagvurulan
ana kavramlardan biri olmustur. Bunun i¢in seyri siilik yoluna girenler, irade
sahibi manasina gelen miirild kavrami ile nitelendirilmistir. Klasik tasavvuf
eserlerinde irdde kavrami kelam ve felsefedeki gibi yaratma, gii¢ yetirme gibi
manalarda kullanilmasinin yaninda kalb, akil ve ruhla iliskilendirilmis, nefsin

azginliklarinin 6nlenmesinde irddenin 6nemine deginilmistir.

Aragtirmanin  genel maksad: Islami ilimlerin her alaninda kullanilan irade
kavraminin ilk donem tasavvuf klasiklerinde nasil bir mana ile kullanildigin tespit

etmek ve irddenin tasavvufi hayat icerisindeki roliinii ortaya ¢ikartmaktir.
1.2. Arastirmanin Yontemi

Ik Dénem Tasavvuf Klasiklerinde irade Kavrami adli ¢alismada kavram analizi
yapilarak irddenin semantik derinligi arastirilmistir. Oncelikle konu ile baglantil
kavramlar tespit edilmis, irdde ile olan baglar1 ortaya konmaya ¢alisilmistir. Kaynak
taramas1 yapilarak elde edilen bulgular toplanmis, bilimsel yontemlere uygun

olarak kullanilmistir. irdde kavramu sadece tasavvufta degil birgok ilmi alanda



kullanilan bir kavram oldugu i¢in, tasavvufi eserlerin yaninda genis bir ilmi kaynak
taramas1 yapilnustir. ilk olarak irddenin Kur'an-1 Kerim’deki kullanimlari
belirlenerek incelenmis, tefsirlerden faydalanilmis ve serhler diistilmistiir.
Ardindan Kiitiib-i Sitte bab basliklar1 incelenerek hadislerdeki kullanim sekilleri ve
manalar1 arastirilmis, ¢alismaya eklenmistir. Islami ilimler icinde irAde kavramina
en ¢ok yer veren kelam ilmindeki kullanim sekillerine yer verilmis, Allah’in
yaratmasi, iradesi ve insan iradesi ile olan iliskisi lizerinde durulmustur. Kelam
ilmine benzer tarzda irddeye deginen felsefenin de irade hakkindaki goriisleri felsefi
eserlerden faydalanilarak aktarilmaya calisilmistir. Calismanin ikinci kisminda
iradenin tasavvuftaki kullanim alanlarin1 ve amaglarini belirlemek i¢in tasavvufun
ilim haline geldigi ilk donem mutasavviflarindan Haris el-Muhasibi’nin (0.
243/857) er-Ri’dye’si, Ebl Nasr es-Serrac’in (6. 378/988) el-Liima “’s1, Eb Bekir
el-Kelabazi’nin (6. 380/990) et-Ta arruf’u, Ebl Talib el-Mekki’nin (6. 386/996)
Kitii’l-kuliib 'u, Abdiilkerim el-Kuseyri’nin (6. 465/1072) er-Risale’si, Gazzali’nin
(6. 505/1111) Ihyd’ii ‘ulivmi’d-din’i, es-Siihreverdi’nin (8. 632/1234) Avarifii’l-
ma ‘arif’i kronolojik siraya dnem verilerek incelenmis, goriisleri degerlendirilmis,
ilmi bir tslupla teze aktarilmigtir ilk donem mutasavviflarindan sayilmayan lakin
tasavvuf ilmindeki dnemi ve birgok kavramin olusmasinda etkisi olan Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi’nin (6. 638/1240) de irdde hakkindaki gériislerine yer verilmistir. Son
kisimda ise irddenin kavram manasindan ¢ok tasavvufi hayat icerisindeki kullanim
alanlar1, muhabbet, tevekkiil, fena, vecd, kalb, akil, ruh gibi kavramlarla olan ortak

miinasebetleri klasik eserlerden incelenerek teze aktarilmis ve serhler diisiilmiistiir.
1.3. Arastirmanin Kaynaklari

Tasavvufl terimlerin tespitinde, Ebli Abdullah Haris b. Esed el-Muhasibi’nin er-
Ri‘dye li-hukiikillah, Ebl Nasr es-Serrac’in (6.378/988) “el-Liima”, Muhammed b.
Ibrahim el-Kelabazi’nin et-Ta arruf, Ebl Talib el- Mekki’nin Kiitu’l Kuliib, el-
Hiicviri’nin (6.465/1072) Kesfu’l-Mahcuib, Abdiilkerim el Kuseyri’nin Risdletii’l
Kuseyriyye, Ebti Himid Muhammed el Gazzali’nin Ihydii Uliimi’d-Din, Ebi Hafs
Sehabeddin Omer es-Siihreverdi’nin Avdrifii I-Madrif, Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin
Fususu'l-Hikem, Fiitihdt-1 Mekki gibi ilk donem klasik eserlerinden, Ragib el-
Isfahani’nin (6.V/X1. Yiizyilin ilk geyregi) el Miifreddt, Ibn Manzir un Lisdnii’l-
‘Arab’1, Abdiirrezzak el-Kasani’nin (6.736/1335) Letdifii’I-A’lam Fi Isardti Ehli’l-



Iham: Tasavvuf Sozliigii ve Seyyid Serif Ciircani’nin (6.816/1413) et-Ta rifat isimli

tasavvuf sozliikklerinden; istifade edilmistir.

Arastirmamizda irdde kavramimin hadislerdeki kullanim sekillerini belirlemek i¢in
muhaddislerden Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) Miisned’i, Buhari’nin (6.
256/870) ve Mislim’in (6. 261/875) el-Cami‘u’s-sahih’ine, Ebt Davad (0.
275/889) ve Tirmizi’nin (6. 279/892) es-Siinen 'ine bagvurulmustur.

Ayrica bu klasik eser yazarlarinin hayatlarini incelerken Feridiiddin Attar’in (6.
618/1221) Tezkiretii 'I-evliya s1, Ibn Kesir’in (6. 774/1373) el-Biddye ve 'n-nihdye si

gibi tabakat tiirli eserlerden yararlanilmistir.

Istifade edilen cagdas kaynaklar ise Suad el-Hakim’in Ibnii'l Arabi Sozligii,
Siileyman Uludag’in Tasavvuf Terimler Sozliigii, Zafer Erginli’nin Metinlerle
Tasavvuf Terimleri Sozligi, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Diyanet
Hadislerle Islam gibi cagdas eserlerden de istifade edilmistir.


https://www.idefix.com/yazar/suad-el-hakim-76785

2.iIRADE KAVRAMININ TANIMI VE BENZER MANALARI iFADE EDEN
KAVRAMLAR

Insanin en temel yetileri istemek, arzu etmek, ¢aba gdstermektir. Canlilarin bir is
veya eylemi gerceklestirebilmesi i¢in belirledikleri bir zaman diliminde o isi
yapmak istemesi ve harekete gegmesine irade denir. Arzu ve istegin olmadig1 bir
fiil ise irAde dis1 cebri bir hareket olmaktadir.! istemek; insan, hayvan ve bitkilerde
icgiidiiseldir. Hayvan ve bitkilerdeki istemek belli diirtiilere ve ihtiyaglara baghdir.
Insandaki istemek duygusu ise diirtiiler disinda bilingli bir irdde se¢imi ile
gerceklesmektedir.? Irade, fikir ve goriislerin diisiiniilerek amele doniistiiriilmesidir.

Insani insan yapan ve sorumlu kilan en temel &zelligi budur.
2.1. Sozliik ve Terim Anlamlari

Irade farkl: ilim dallarinda cesitli kullanim sekilleri ve muhtelif manalar1 olan bir
kavramdir. irdde kavraminin nasil ve hangi manalara gelecek sekilde kullanildigini

anlayabilmek i¢in, once irdde kavraminin 1stilah manasini bilmek gerekmektedir.

Irade, Arapca "r-v-d / 2 5 _ " fiil kokiinden gelen “if’al” vezninde mastardir.
Sozliikte bir seyi elde etmeye calismak, asir1 istemek, arzulamak, emretmek, talep
etmek, tercih etmek anlamlarina gelmektedir. Ayrica hedef, kastetmek, niyet, amag
gibi manalara da gelmektedir. Irade bir isi yapmak ya da yapmamak icin olan giic

ve ihtiyara denir.?

Tasavvufta irdde, terim olarak kisinin benliginden siyrilarak Allah’t murad
etmesidir. Kisinin, irddesi ile hakkin iradesine teslim olup, benlik davasindan
vazgecmesidir. Kisinin irddesini, hakkin ve seyhinin irddesi dogrultusunda
kullanarak, kendi kisiligini irddesiz birakmasidir.* Bunun icin tasavvufta fena
makamlar1 gelistirilmis, kisilerin irdde kontrol mekanizmalart olusturulmus ve

irade tasavvufta terakkiyatin membai kabul edilmistir.

1 Ahmed b. Mahmid b. Ebi Bekr Sabini, el-Biddye, ¢ev. Bekir Topaloglu (Istanbul: Marmara
Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2014), 78.

2 Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili (Ensar Nesriyat tic.as, 2016), 118.

3 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'dn, thk. Muhammed Halil itani (Beyrut: Daru’l-
ma‘rife, ts.), 206.

4 Suad el-Hakim, bn’I-Arabi Sozliigii, ¢cev. Ekrem Demirli (Kabalac1 Yaymevi, 2005), 296.323;
Siileyman Uludag, Tasavvuf terimleri sézligii (Istanbul: Kabalci Yayinevi, 2002), 189.



Irade, “Bir seyi isterken veya ararken caba sarf etti, gayret gosterdi ya da emek
verdi” anlamindaki “rade-yerddii” kullanimindan tiiretildigi ifade edilmektedir.
Irade; sehvetten, arzudan, emelden ve ihtiyagtan miirekkep bir kuvvettir. Bu kelime
nefsin bir seye meyletmesinin ve o sey hakkinda yapilmasi gerekir veya
yapilmayacaktir hiikkmiiniin verilmesidir, seklinde tarif edilmistir. Bu temel
manadan sonra Irdde, bazen isin ‘evveli’; yani nefsin bir seye arzu ve dzlem
duymasiyla ilgili, bazen de ‘sonla’ yani hakkinda ‘yapilmayacaktir veya yapilmasi
gerekir’ hiikkmiiniin verilmesiyle ilgili kullanildigin1 belirtilmistir. Ayrica irade
kelimesinin Allah i¢in kullanilmasi durumunda sadece ‘sonla’ yani hitkmetmesi ile
alakali kullaniminin gegerli olacagini, zira Allah’in 6zlem duymak, meyletmek gibi

eylemlerden miinezzeh oldugu ifade edilmistir.>

Irade, nefsi arzularindan kurtarmak, Allah'm emirlerine yonelmek ve Allah’in
emirlerinden razi olmaktir.® frdde ve arzu birgok diisiiniirce birbirine zit kavramlar
olarak degerlendirilmis, arzu insanin nefs-i seytani tarafini yansitan bir vasfi olarak

tarif edilmistir.

Seyyid Abdulkadir-i Geylani ise iradeyi “Kulun adet olarak yaptiklarini terk
etmesidir” seklinde tarif ederek iradenin bir kontrol mekanizmasi gibi oldugunu ve

kulun istek ve arzularinin ancak irade ile kontrol edebilecegini vurgulamustir.”

[rade kavrami pek ¢ok dilde farkli kelimelerle izah edilmesinin yaninda Kur’an ve
hadislerde de farkli sekillerle bahsedilmistir. Mesiet, ragbet, ihtiyar, sehvet ve
meyil, irdde ile alakali kullanimlardan bazilaridir.® irdde bazen yaratmay1 ifade
ederken bazen ise istemeyi, gilic yetirmeyi ifade etmis, farkli kavramlarla
iliskilendirilmistir. Bunun i¢in irdde kavramini iyi anlamak ve bulundugu konuma

gore 1yl yorumlamak gerekmektedir.

5 Isfahani, el-Miifreddt, 206-207.

® Seyyid es-Serif el-Ciircani, Ta ‘rifit Tasavvuf Istilahlari, ¢ev. Abdulaziz Mecdi Tolun -
Abdurrahman Acer (istanbul: Litera Yayincilik, 2014), 72.

7 Abdiilkadir-i Geylani, el-Gunye [i ’t-talibi’I- Hakk, cev. Faruk Meyan (istanbul: Bereket yayinlar,
1994), 439.

8 Mustafa Cagrici, "irade", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), XXI1 /379.



2.2. irade Kavram ile Baglantih Kelimeler

Irade kavramimin daha iyi anlasilabilmesi i¢in, irade ile es anlaml1 olan veya irade
kavramu ile baglantili bulunan kast, mesiet, meyl, halk, istitdat, azm, niyet, ihtiyar

ve kudret gibi kavramlarin sozliik ve terim anlamlarinin bilinmesi gerekmektedir.
2.2.1. Kast

Sozliikkte kast; maksat, amag, niyet, hedef, iktisatli olmak gibi manalara
gelmektedir. Kast; yapilan bir igi dnceden tasarlayarak, kasten bile bile yapmay1

ifade etmektedir.®

Kasitli yapilan bir iste tamamen irade etkilidir. Kisinin bir igi yaparken tamamen
bilerek ve isteyerek irddesiyle yapmasina kast ya da kasti denmektedir. Her diisiince
Oziinde bir kasit igermektedir. Yapilan is iyi ve kasti ise hiisn-ii kast denir. Eger

yapilan is kotli ve kasith ise sf-i kast denir. Kur’an-1 Kerim’de kast kelimesi

«.. Kiifre sapanlar ise, Allah misal olarak bununla neyi kastetmistir? derler.”°

ayetinde kast, Allah’in muraddi manasinda kullanilmistir. Kast kelimesinin
tasavvufta kullanimi ise kulun biitiin arzu ve isteklerden kurtulup, kastini yani
irddesini yalniz Allah’a ve onun emirlerine yoneltmesidir. Allah’in irddesinden
baska bir kastinin olmamasidir. Kastin1 Allah’m kastina vererek kasitsiz olmaktir.!?
Yinus Emre beyitlerin bu kavrami sdyle kullanmaktadir;

Gider olduk dostumuza

Iremediik kasdumuza

Namaz igiin {istiimiize

Turanlara selam olsun??

Diger bir beyitinde ise Y{nus Emre;

Yinus buni kime diye kim kasd ide uliya.

Sayed birimiiz isleye asiklara itmek gerek'®

% Isfahani, el-Miifreddt, 404.

10 Bakara I1 /26.

1 {sfahani, el-Miifreddt, 847-848.

12 Mustafa Ozgelik, Bizim Yunus (Ankara: Sistem Ofset, 2010), 163.
13 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 354.



2.2.2. Mesiet

Arapca “sa-e” dilemek, bir seyi yapmak istemek, arzu etmek, bir seyin olmasini
istemek gibi manalara gelmektedir. Mesiet ayn1 zamanda irdde etmek, yani o seyin

olmasin1 istemek manasima da gelmektedir.**

Mesiet ve irdde fiil sifatlardandir. *® Kur’an-1 Kerim'de mesiet kavrami Allah igin
soyle kullanilmustir; “Alemlerin Rabbi olan Allah’in (size hiir irdde vermeyi)
dilemesi olmadik¢a siz dileyemezsiniz.”*® Ayette insanlarin bir seyi dilemesi,
Allah’in dilemesine baglanmistir. Insanlarin fiillerini gergeklestirmesinde irade
etmesinin yetmeyecegi, Allah’in dilemesi harici bireylerin iradesinin gegersiz
olacag vurgulanmigtir. Allah’in istemesinden, irdde etmesinden bir diger kasit da
0 seyi yaratmasi, yokluktan varliga ¢ikarmasidir. Allah’a ait dilemek, istemek gibi

kavramlara mesiet-i hassa-i ilahiyye denilmektedir.

Mesiet varliktaki fiilin vuku bulmasi i¢in hiikmeden ilahi kuvvet olarak da
tanimlanmaktadir. Ibnii’1-Arabi mesieti iraddeden ayr1 tutarak ilahi ilme nispet etmis,
Allah’mn ilmi ile mesietinin bir oldugunu belirtmistir. {lmin irddeden daha genel
oldugunu, zira ilmin miimkiin ve imkansiz her sey ile alakadar olabildigini,
iradeninse varlik ve yokluktan tercih etmek {izere yalnizca miimkiine ilisebildigini

ifade etmistir. 1’
2.2.3. Meyl

Meyl Arapca yoOnelmek, egilim, iki taraftan birine gitmek gibi manalara
gelmektedir. Meyl ayn1 zamanda bir seyi istemektir. Her bireyde meyl vardir. Meyl
iki ydnden birine, iyiye veya kotiiye yonelmektir. Insandaki bu duygu, fiilden énce
gelir ve kisileri iradeye siiriikler. Yusuf suresinde “Andolsun, kadin ona (Yasuf’a
g6z koyup) istek duymustu. Sayet Rabbinin delilini gérmemis olsaydi, Yisuf’da

2

ona istek duyacakti (meyl edecekti) ...” ayetinde Hz. Yusuf’un iradesini

kullanmasindan bahsedilmistir. ®Meyl; bir seyin kisinin hosuna gitmesine ve ona

14 Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem Ibn Manziir, Lisanu'l-'Arab, (Beyrut: Darii's-Sadir, 1993)
1/103

15 Murat Memis, “Allaha Izafesi Bakimindan Irade ve Mesiet Kavrami”, (Izmir: DEUIFD, 2010),
96.

16 Tekvir 81/29.

17 Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed Ibnii’l-Arabi, el-Fiitihdt, ed. Ahmed Semseddin
(Beyrit: Darul- Kutubil-Tlmiyye, 2011), 111/434-435.

18 Ysuf, 12/24.



istiyak duymasma denir. Insanlar genelde irAdesini meyilleri dogrultusunda
kullanirlar. Meyl bir nevi bireyin tercihlerinde agir basan yontidiir. Meyl, iradesiz
olarak var olan seylerin asillarina donmesidir. Meyl hakkinda diger bir yorum da
tabii egilimleri sonucu maksatsiz bir sekilde Ozline donmesi olarak

tanimlanmugtr.°
2.2.4. Halk etmek

Arapca halk etmek, bir seyi yaratmak, yeniden icad etmek, sekil vermek, hi¢ yokken
tasarlamak gibi manalara gelmektedir. Halk olunan seye ise mahluk
denilmektedir.?® Genel manada Allah icin kullanilan bir fiil olmakla birlikte,
insanlarin yaptiklari icat ve tasarimlarla ilgili de kullanilmaktadir. Insanmn yaptig1
fiiller bir zaman ve mekan ile sinirliyken, Allah’in yaratmasi i¢in bir zaman ve
»21

mekan sinirlamasi bulunmamaktadir. Kur’an-1 Kerim'de “Ol der oluverir”** ayeti

bu hususa delil gosterilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de irdde, halk etmekle es anlamli kullanilmistir. Ayette “Alemlerin
Rabbi olan Allah’in (size hiir irdde vermeyi) dilemesi olmadik¢a siz
dileyemezsiniz.”?? ayetindeki dilemek yaratmak manasinda kullanilmistir. Yani
Allah sizin fillerinizi yaratmadikca, siz bir sey irdde edemezsiniz manasina

gelmektedir.?®

Halk etmek yetenek ve gii¢ isteyen bir fiildir. Eger yeterli irdde gdsterme giiciine
sahip olunamazsa, fiilin ortaya ¢ikmasi miimkiin degildir. Yoktan var etmek
Allah’a mahsus bir fiildir. Lakin var olana sekil vermek Allah haricinde diger
varliklar i¢in de kullanilmistir. insanlarm Allah’in irAdesi haricinde bir fiil yapip
yapamayaca@l tartisma konusu olmustur. Insanlarin fiillerini yaratma irddesine
sahip olup olmadig1 Islam tarihi boyunca mezhepler arasi tartisma konusu olmus ve

hala giincelligini koruyarak giiniimiize kadar gelmistir.?*

19 {sfahani, el-Miifredat, 479.

2 {sfahani, el-Miifreddt, 157-158.
21 Bakara, 2/117.

22 Tekvir, 81/29.

23 [sfahani, el-Miifredat, 359.
24 {sfahani, el-Miifredat, 360-361.



2.2.5. istitaat

Arapga istitaat; giic yetirmek, itdat etmek, muktedir olmak, emre boyun egmek gibi
manalara gelmektedir. Terim olarak ise bir isi yapabilmek i¢in gerekli olan bilgi ve

beceriye de istitaat denilmektedir.?®

Istitaat, irAde ile bazen es anlaml1 bazense yakin anlamli olarak kullanilmaktadir.
Irade sadece bir fiili segmek degil aym1 zamanda onu yapmaya muktedir olmaya da
denilmektedir. Eger irade, istedigi fiili yapmaya muktedir degilse, bu kimseye
“irade gosteremedi” denilmesi, kiginin iradesinin yetersiz oldugunu gostermektedir.
Kisi bir fiili cebren yapmaya zorlaniyorsa bu fiile irdde dis1 yani cebri hareket
denilmektedir. Istitaat ve irdde mezhepler arasinda tartisma konusu olmus, kulun
fiilde bir giiciiniin ve tesirinin olup olmadig: tartisma konusu olmustur.?® Stfilerin
biiylik ¢cogunlugu, halk ve icadin fiil ile birlikte oldugunu, kullarin 6ziinde fiili
meydana getirmeye giiclerinin olmadigini, fiilin gergeklesmesi aninda hadis bir

gii¢lerinin oldugunu iddia etmektedirler.?’
2.2.6. Azm

Bir ise azmetmek, niyetlenmek, o isi yapmak icin kesin karar vermek, goéziinii
karartmak gibi manalara gelmekle birlikte, bir iste sebat etmek, kararlilik géstermek

manalarina da gelmektedir.?®

Gayretle ve istekle yapilan islerde denilen “azimli olmak” da azmden gelmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de “...Biz onda bir kararlilik bulmadik”?® ayetinde azm, kararlilik
manasinda kullanilmistir. Bir i yapmak isteyen birinin o isi yapmak i¢in irade
gostermesi gerekmektedir. Eger birey isi yapmak i¢in irdde gostermiyor, yani o isi
yapmaya azmetmiyorsa bu o kisinin, s6z konusu isi yapmak istemedigini gosterir.
Muhammed suresinde “...ise azmedince Allah’a verdikleri soze sadik kalsa

930

lardi, elbette kendileri i¢in daha iyi olurdu.” ayetinde azm, fiillerinde samimiyet,

verdikleri kararda sebat ve ciddiyet manalarinda kullanilmistir.

% {sfahani, el-Miifreddt, 310-311.

26 Sabani, Matiiridiyye akaidi, 43.

2" Muhammed b. Ibrahim el-Kelabazi, et-Ta ‘arruf (Kahire: Hanci Kiitiiphanesi, 1994), 24-25.
28 Isfahani, el-Miifreddt, 334.

29 Ta’ha, 20/115.

%0 Muhammed 47/21.



Insanlardaki havatir, bireylerde arzu duygusunu uyandirir. Bu arzu bireyleri
azmetmeye yonlendirir. 3! Azm, fiilden &nce gelir ve kisilerin istek ve kararliligini
gosterir. Bunun sonucu bireylerde irade ortaya ¢ikar. Azmi ve irddeyi ortaya ¢ikaran
kisilerin zihinsel diinyasidir. Tasavvufta azm ise iyi olana azmetmek, kotiiliige karsi

azmi ortadan kaldirmaktir.3?
2.2.7. Niyet

Niyet kelimesi; amag, hedef, temayiil, kasit, amaglanan sey, amelin evveli gibi
manalara gelmektedir. Niyet yapmak istenen ya da yapilmis olan eylemlerdeki asil
gayenin ne oldugu, kalbin hangi yone meylettigi ile alakalidir. Bireylerdeki bu
gaye, iyi-kotii, giizel-girkin olabilmektedir. Iyi olan niyete hiisn-i niyet, kotii olan

niyete ise sii-i niyet denmektedir.®®

Iyi ve saglikli bir niyet nefsin arzu ve isteklerinden arindirilmis niyettir. Niyet fiilin
ana belirleyicisi konumunda olup kisinin irddesini hangi yone kullandigiyla
alakalidir. Yapilan bir iste kisinin fiillinden ziyade niyeti énemlidir. Nitekim bir
hadisi serifte “Zira miiminin ameli niyetinden hayirhdir*® buyrulmaktadir. Yani
amellerden once kisilerin niyetleridir aslolan. Hadisten anlasilacagi lizere yapilan
is, gergeklessin ya da gergeklesmesin, gaye fiilden 6nemlidir. Nitekim Hakim et-
Tirmizi niyet ve irddeyi himmet olarak ele almis, himmeti din olanin biitiin iglerinin
ibadet sayilacagini, himmet diinya olanin biitiin islerinin diinyalik olacagim

belirtmistir.%®

Yapilmis olan bir fiillde yapilan isten ziyade yapan kisinin niyeti, yani kasti
onemlidir. Bir fiilde niyet 1y1, fiil kotii ise, o fiili yapan kisi kotiiliikle suglanamaz.
Tersi durumda fiil 1yi, niyet kotii ise bu fiilin sahibi de ahlakli olarak tarif edilemez.

Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Allah ancak takva sahiplerinin amellerini kabul

31 Eba Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhasibi, Selefi Tasavvuf, ¢ev. Faruk Beser (Istanbul: Risale
Yayinlari, 1990), 59.

8 Ahmet Ziyaiiddin Giimiishanevi, Cami’ul Usiil ve Eki, ¢ev. Hiisameddin Fadiloglu (Istanbul:
Milsan Basin Sanayi, 2007), 489.

3 Ebii Abdillah el-Haris b. Esed el- Muhésibi. er-Ri ‘dye li-Hukikillah. Thk. Abdiilkadir Ahmed
Ata. (Beyrat: Dari’l-Kiitlibi’l-Ilmiyye, 1970) 248; Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIiigii, 279.

3 Ebii Abdillah Muhammed b. Ismail Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Zitheyr b. Nasr
(Daru Tavki’n-Necat, 2001), “Vahy”, 1.

% Mehmet Demirci, "Himmet", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam ansiklopedisi. (istanbul: TDV
Yaymlari, 1998), XV1I1/56.
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eder**® buyrularak fiilin iyi olmasinin, Kisileri iyi yapmayacagina, yapilan isten
kastin ne oldugunun 6nemine vurgu yapilmistir. Kur’an’da gegen Habil ile Kabil’in
hikayesinde Allah’in, samimi, igten bir niyet tagiyan Habil’in hediyesini kabul
etmesi, 1yl ve samimi bir niyet tasimayan Kabil’in hediyesini kabul etmemesi, buna

verilebilecek en giizel drneklerden biridir.

2.2.8. Thtiyar

Hay1r kokiinden gelen ihtiyar, iyi olam istemek manasima gelir.®” ihtiyar sozliikte
segmek, istemek, goniilli olmak, kendi istegiyle yapmak gibi manalara
gelmektedir. Bir fiilin ihtiyari olabilmesi igin fiil sahibinin bilinci agik ve akli
dengesi yerinde olmasi gerekmektedir. Akil ve bilinci yerinde olan kisinin iradesi
ile almis oldugu kararlar ihtiyaridir. insandaki bu ihtiyar yetenegine ciiz’i ihtiyari
denilmektedir. Eger kisi irddi se¢im hakkina sahip degilse bu fiiller, ihtiyari

olmaktan ¢ikip cebri bir hareket halini almaktadir.®®

Tasavvufta ihtiyar ile irdde es ve benzer anlamli kullanilmistir. fhtiyar tasavvufta
bireyin se¢imleri ve istekleri manasina gelmektedir. Kulun isteklerini Allah’in
isteklerine ¢evirmesi onun disinda bir isteginin olmamasidir. Tasavvuf tarif
edilirken “ihtiyar terk etmek” ten ibarettir seklinde tarif edilmistir.®® irade ise
miiridin diinyevi isteklerinden kurtularak ihtiyarin1 Allah’in ihtiyarina birakmasina
denilmektedir.®® Tasavvufta elsiz, dilsiz olmak terimi de miiridin irddesini seyhine
birakarak ihtiyarini, ihtiyar ile terk etmesine denilmektedir. Baba yokluk bu

kavrami beytinde s0yle kullanmaktadir;
Ihtiyar ile bir kisi kilsa miirside inabeti

Tez erer maksuduna hem ahir bulur selameti.*

% Maide, 5/27.

37 Ragib el-Isfahani, Miifieddt Kur'an Kavramlar: Sézliigii (Istanbul: Cira Basin Yayin Ltd. Sti,
2012), 366.

38 Ragib el-Isfahani, Miifieddt Kur'an Kavramlar: Sézliigii (Istanbul: Cira Basin Yayin Ltd. Sti,
2012), 366.

39 el-Ciircani, Ta ‘rifat, 104.
40 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézliigii, 480-481.

4 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 104.
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2.2.9. Kudret

Kudret Arapca gii¢ yetirmek, iktidar sahibi olmak, yetenek gibi manalara gelmekte
olup irade ile es anlaml olarak da kullanilmaktadir. Kudret genel manada hayat
sahibi olan varliklarin bir eylem yapabilmek i¢in sahip olduklar1 enerji ve giicii

tanimlamak i¢in kullanilmistir.%?

Insanlar bir isi yapabilmek igin belirli bir oranda gii¢ ve yetenege sahip olmalari
gerekmektedir. Bu gii¢ kisilerde yeterli oranda bulunmadigir takdirde fiil
gergeklesememektedir. Bir fiilin ortaya ¢ikabilmesi icin Oncelikle irade
gosterilmesi  gerekmektedir. Ardindan irddenin gergeklesebilmesi igin kudret

safhasina gegilmektedir.

Kudretin insanlarda ve hayvanlarda var olup olmadig: tartisma konusu olmustur.
Kudret 6zel olarak Allah i¢in kullanilmaktadir. Ayet-i kerimede Allah, kudret eliyle

yarattigimni bildirmistir. 43

Islamiyet’te mutlak ve kadim olan gii¢ Allah’indir. Kadim olan giicten kasit ilk
kudret, giiclin kaynagi olan mutlak kudrettir. Kullarin sahip oldugu gii¢ ise hadis
olan kudrettir ve mutlak kudrete baghdir. ** Mu‘tezile gibi baz1 mezhepler kulun
mahluk irdde ve kudretinin oldugunu savunsa da Cebriyye gibi bazi mezhepler
kulun higbir gii¢ ve kudretinin olmadigini savunmuslardir. Kelam ilminde

mezhepler arasinda bu konu siirekli bir tartigma konusu olmustur.
2.3. Kur’an-1 Kerim’de irade Kavram

frade kelimesi Kur’an-1 Kerim’de 139 defa gegmektedir.*® Kur’an-1 Kerim’de irade;
mesiet, sehvet, meyl, ragbet, kast, ihtiyar gibi kelimelerden tiireyen birgok isim ve
fiil mevcuttur. Bu fiillerden irade, mesiet, ragbet, ihtiyar gibi fiiller Allah’a nispet
edilmektedir.*® Kur’an-1 Kerim’de gecen irade fiillerinin 47 tanesinin 6znesi

Allah’tir*” Allah’in yaratmasi ve dilemesi irdde terimiyle ifade edilmis, Allah

42 [sfahani, el-Miifredat, 394.
43 5ad 38/76.

4 Ebu Hamid Huccetiilislam Muhammed b. Muhammed Gazzali, [hydu Uliimi’ d- Din (Cidde:
Darii’l Minhac, 2011) VII/22.

45 Mustafa Cagrici, "irade", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (Istanbul: TDV Yaymnlari,
2013), XXI1 /381,

4 Uludag, Tasavvufun Dili, 122.
47 Memis, “Allah'a izafesi Bakimindan irade ve Mesiet Kavrami1”, (izmir: DEUIFD, 2010), 99.
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bizzat fail kabul edilerek fiillerinde, hiikiimlerinde hiir oldugu belirtilmistir.*®
Kur’an-1 Kerim’de insan iradesi ile ilgili ayetlerde daha ¢ok insanin hayir ve ser
secimlerindeki rolii ve etkisi, insan iradesinin simnir1, bireyin iraddesini nasil

kullanmasi gerektigi gibi konular etrafinda sekillenmistir.

Irade kelam ilminde gectigi iizere kiilli irdde yani Allah’a ait irAde ve ciiz’1 irdde
yani kisitlanmis irdde olmak tizere ikiye ayrilmistir. Kiilli irade, Allah’in iradesi,
mutlak olan irdde olarak tanimlanmis ve ezelde var olan irddenin yalniz Allah’a ait
oldugu belirtilmistir. Ondan gayr1 olan biitiin irdde ve giliciin varli§ini onun
iradesinden aldigina deginilmistir. Kur’an-1 Kerim’de “Allah, bir topluluga katiiliik
diledi mi (hiikkmetti mi), artik o geri cevrilemez”*® buyrulmaktadir. Allah murad
ettiginde, murad ettigi sey degismeksizin oluverir.>® Yani O’nun iradesi ile kudreti
birdir. Hikkmettigi an oluverir. Kiinatta var olan harekdt ve irdde onun
iradesindendir. Sonradan varliga biiriinmiis olan alem ise hadistir. Hadis olan asla
mutlak kudrete sahip olamaz. Hadis olanin kudreti, mutlak kudretin onda var ettigi
kudret miktarincadir. Iradesi, mutlak irddenin onda koydugu smirlar dahilindedir.

Bunun i¢indir ki yaratilmis olan varlik kisitlanmistir.

Allah’in dilemesi, irdde etmesi biz yaratilmiglardan farklidir. Onun irade etmesi
emretmesidir.>'®? Bakara suresinde “Allah, size kolaylik murad eder (emreder),

zorluk murad etmez (emretmez)”>?

ayetinde dilemesi o seyin olmasi manasina
gelmektedir. Allah i¢in gii¢ yetirmek ya da emek sarf etmek gibi bir durum sz
konusu degildir. Nitekim ayet-i kerimede “Biz bir seyi istedigimiz (irdde ettigimiz)
vakit soziimiiz sadece, ona, “ol” dememizdir. O da aninda oluverir”* buyrulmustur.
Allah’in dilemesi bir zamana bagli degildir. Onun dilemesi ile yapmasi ayni

andadir. Zaman kavrami yaratilmislar icin vardir. Yaratilmis olanlarin, bir sey

yapmak istediklerinde bir zaman ve mekana baghlik zorunlulugu vardir. Bu

8 Mustafa Cagrici, "irade", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (istanbul: TDV Yaymnlari,
2013), XXI1 /379.

9 Ra’d, 13/11.

50 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ¢ev. Ismail Kragam vd. (Istanbul:
Zehraveyn, 1992), V/130.

51 Salih Ogretici, “Semantik Agidan Tefsirlerde irade Kavrami”, (Kayseri: Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Fakiiltesi, 2015), 75.

52 Ogretici, “Semantik A¢idan Tefsirlerde frade Kavrami”, 75.
53 Bakara, 2/185.
54 Nahl, 16/40.
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zorunluluk, mahluk olan insan irddesinin, mabud olan Allah’in iraddesine bagh
oldugunu, ciiz’i irddenin, kiilli irddenin smirlar1 dahilinde hareket edebildigini

gostermektedir.

Kur’an-1 Kerim’de insanlarin irdde sahibi oldugu belirtilerek, bu irdde ile ilahi irade
iliskisine deginilmistir. Nitekim ayet-i kerimede “Allah dilemedikge siz
dileyemezsiniz”® buyrulmustur. Bu 4yet-i kerimeden Allah’in insanlar1 cebre
zorladig fikrine ulasanlar vardir. Lakin kastedilen Allah’1n izni ile kullarin fiillerini
gerceklestirebildigidir. Ayette kullarin istedikleri fiillerin olabilmesi i¢in Allah’in
kudret ve iradesinin gerekliligine deginilerek, insan irddesinin ilahi irade ile
siirlandirildigi vurgulanmigtir. Elmalili ayetle ilgili; Allah’in irddesi olmadan
kullarin irddesinin bir ise yaramayacagini, miilk sahibinin miilkiinde istedigi gibi
tasarruf edebilecegini, dogru veya yanlis olan fiillerin onun izni haricinde
gerceklesemeyecegini, Allah’in mutlak irddesinin tereddiitsiiz vuku bulacagini
ifade etmistir. Lakin kullarin irddesinin vuku bulmasiin Allah’in irddesine bagh
oldugunu, kullarin her istediklerinin olmamasmi, irdde kisithlhigina delil

getirmistir.%®

Mukayyet olan irade yani kisith irade ile alakali Y{nus suresinde “Allah’in izni
olmadikca, higbir kimse iman edemez®’ buyrularak, irdde ile var olan biitiin
fiillerin, onun izni ve irddesi dahilinde oldugu, onun izni haricinde bir kimsenin
iman edemeyecegi vurgulanmistir. Allah’in izni olmadan iman edememekten kast,
Allah’in bilgisi disinda bir sey gergeklesmeyecegidir. Nitekim “O’nun ilmi
haricinde bir yaprak bile diismez*ayetinden de anlasilacag iizere, insanin iradesi
ile yaptig1 fiiller dahil kainatta meydana gelen her bir olay, Allah’in ilim ve kudreti
dahilinde vuku buldugudur. Zira diger bir ayet-i kerimede “O ilmiyle her seyi
kusatmistir™>® ifadesi ile Allah, ilmi ile her seyden haberdar oldugunu

vurgulamastir.

Kur’an-1 Kerim’de insana irade verilmesiyle insanin diger varliklardan ayrildigina,

irade ile insanin meylini iyiye ya da kotiiye yoneltebilecegine deginilmistir. Kehf

5 Tekvir, 81/29.

% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, |X /40.
57 Ytinus, 10/100.

%8 En’am, 6/59.

%9 Taha, 20/98.
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suresinde de “Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin”® buyrularak, kisinin
secim yapabilme hakkina vurgu yapilmistir. Insanin esref’i mahluk yahut esfel’i
safilin arasinda olmasi1 ve muhatap ittihaz edilmesi de yaratilistan gelen hiir irade

varligi ile miimk{indiir.

Insanin irddesinin var olup olmadig1 tartisma konusu olmus, Mu‘tezile alimleri
insanin irddesinin tamamen hiir oldugunu iddia ederken, Cebriyye insanin
iradesinin olmadigini kabul etmistir. Bir kisim kelamcilar insan iradesinin varligini
ciiz’1 irade tabiri ile tarif etmislerdir. Insanin ciiz’1 irade ile irdde etme yetisinin,
onda var olan hayat ve hiir irade sonucu oldugunu savunmuslardir. Ayet-i kerimede
“Allah, bir kimseyi yalniz giiciiniin yettigi seyle sorumlu kilar. Onun kazandig:
iyilik kendi yararma, kétiilik de kendi zararmadir”® buyrulmustur. Ayette
yiiklenilen sorumluluk irdde gerektirir. insanin giiciiniin yetecegi kadar seyle
sorumlu tutulmasi, takatinin iistiinde bir seyle yiikiimlii tutulmamasi da insandaki
irade varliginin gostergesidir. Zira irddenin olmadigi bir yerde, sorumluluktan
bahsetmek miimkiin degildir. Nitekim insanda var olan se¢gme duygusu da bu
irddenin varligima isaret etmektedir. Bu konuda ibnii’l-Arabi’de insanin takatinin
altinda bir yiikle sorumlu tutuldugunu, amellerin insan ig¢in kolaylastirildigini
belirtmistir.®? Ayetin devaminda insanmn yaptig1 iyilik veya kotiiliik, kazanmak

olarak ifade edilmistir.

Bir seyi kazanmak veya kaybetmek iradi se¢imlerimize baglanmistir. Nitekim iradi
olmayan kazanimlarda bireyin fiile etkisinden bahsedilemez. Mutlak iradeden
ayrilan ciiz’1 irdde her ne kadar hiir olsa da bir simir1 vardir. Bu sinir1 agmast
miimkiin degildir. Ayetten ¢ikarilabilecek husus bireylerin segimlerinde Ozgiir

oldugu, zarar ve menfaati kendine celbedebilecegidir.

Ayet-i kerimede “O, hanginizin daha giizel amel yapacagini stnamak igin 6liimii ve
hayat1 yaratandir.”® buyrularak hayatin insan icin bir imtihan yeri oldugu
vurgulanmistir. Ayetlerden de anlasilacag: iizere insanlarm amel segiminde 6zgiir

birakildigi, herkesin amelleri dogrultusunda degerlendirilecegi anlagilmaktadir.

60 Kehf, 18/29.
61 Bakara, 2/286.

62 Muhyiddin Tbn Arabi, Tefsir-i Kebir Te vildt, ¢ev. Vahdettin Ince (Istanbul: Kitsan Yaynlari,
2008), 1 /171.

83 Miilk, 67/2.
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“Dinde zorlama yoktur’®* ayetinde de kisilerin dine zorlanamayacagina, bireylerin

hiir iradesi ile se¢im yapabilecegine deginilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de deginilen diger bir husus da Allah’in insan1 mahlukatin efendisi
olarak yarattifi ve insan ogluna verdigi irade ile terakkiyat kapilarini actigidir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Hani, Rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim” demisti. Onlar, “Orada bozgunculuk yapacak, kan dékecek birini mi
yaratacaksin? Oysa biz sana hamdederek daima seni tesbih ve takdis ediyoruz.”

demislerdi. Allah da “Ben sizin bilmediginizi bilirim” demisti”®°

seklindeki ayette
Allah’m bir halife yani kendi reyi ile hareket eden, hayira ve serre meyli olan, kendi
goriisii ile karar verebilen bir varlik yaratacagindan bahsetmektedir. Insan1 diger
varliklardan ayiran, degerli kilan en temel 6zelligi de iradesi ile aldigi kararlar
dogrultusunda terakki edebilen bir varlik olmasidir.%® Elmalili ayette Allah’in
kullarina bazi salahiyetler verecegi, kullarin, Allah’in vekili olarak, yaratilmiglar
tizerinde iradesi ile hilkmedecegini, Allah adina bazi hiikiimleri icra edecegini ve
iradesini Allah’in irdde ve emirlerine gore kullanacagim ifade etmistir.®” Elmalili
devaminda meleklerin kendilerini danisman konumunda gorerek, bir yandan bu
serefi takdir ederken, diger yandan da yer yiiziinde halife olacak kadar yetkili bir

iradenin varligini, yeryiiziinde ser ihtimalini ortaya ¢ikarmasindan korktuklarini

belirtmistir.5®

Ayet-i kerimede “Biz emaneti goklere, yerkiireye ve daglara teklif ettik, ama onlar
bunu yiiklenmek istemediler, ondan korktular ve onu insan yiiklendi. Kuskusuz
insan ¢ok zalim, ¢ok bilgisizdir’®® buyrulmustur. Ayette sorumlulugu daglar ve
yerkiirenin almadigi vurgulanarak, insanin diger varliklarin aksine emaneti
yiiklendigi vurgulanmistir. Emanet insanin 6zgiir iradesiyle yapmis oldugu tim
amelleri kapsamasiyla birlikte, insanin kendisine ait gormedigi bir olgu olarak
tanimlanabilmektedir. Emaneti yiiklenmekle insan, fiillerinin kendisine nispet

etmekten uzak durdugu, fiillerin sahibi olarak Allah’t gordiigli manasina

64 Bakara, 2/256.
65 Bakara, 2/30.

%Hayreddin Karaman vd., Kur’'an Yolu: Tiirkce Medl veTefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1,
2012), 1 /101.

7 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/258.
8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/259.
69 Ahzab, 33/72.
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gelmektedir. Emaneti yiiklenmekten bir diger kasitta insanin sorumlu tutulmasidir.
Stiphesiz iraddesi olamayan bir varligin bir seyden sorumlu tutulmasi imtihan
edilmesi olanaksizdir. Bir varli§in sorumlu tutulabilmesi i¢in onda se¢me
Ozgiirliigiiniin ve akli varligin olmasin1 gerekir. Akli varlig1 olmayanin iradesi de
yoktur. Irade olaylar hakkinda muhakeme yetenegi ister. Aklin olmasi da irade icin
yeterli degildir. Ayn1 zamanda yapilan iste zorlama da olmamas1 gerekir. Zira
cebren yaptirilan bir fiilde de kisinin iradesinden bahsetmek pek de miimkiin
degildir.”

Kur'an-1 Kerim'de, insanin iradesini terbiye etmesine biiyiik 6nem verildigi ve heva
ve hevesinin pesinden gitmemesi gerektigi vurgulanmistir. Seytanin ve nefsin
insan1 kotilige siirtikledigi ayetlerde belirtilmistir. Nitekim Yusuf suresinde “Ben
nefsimi temize ¢ikarmam, nefis daima kotiiliigii emreder”’* buyrulmustur. Allah
insan1 iyiye ve kotiiye istidadi olan bir varlik olarak yaratmis, lakin kotiilige
rizasinin olmadigini, insanlarin bunlardan uzak durmasi gerektigini ayetlerde
bildirmistir. Kur’an-1 Kerim’de “O, size ancak kotiiliigii, hayasizligi ve Allah’a

kars1 bilmediginiz seyleri sdylemenizi emreder”’

ayetinde, seytanin insani
bilmedigi c¢irkin igleri emrettigi vurgulanmistir. Bu ayetten, seytanin insani bir
seylere zorladig1 manasi ¢ikmamaktadir. Seytanin insanlara kotiiliigl tavsiye eden
insanlara vesvese veren bir varlik oldugu anlasilmaktadir. Elmalili bu konuda
seytanin batili hakikat, kotiligii iyi gibi gOstererek, insana vesvese veren, serre
tesvik eden bir varlik oldugunu, bu tesviginde emir seklinde ifade edildiginden

bahsetmistir.”®

Seytan ve nefis birbirini destekleyen ve insani serre yonelten varliklar olarak tarif
edilmislerdir. Seytanin vesvese vermesi Kur’an-1 Kerim’de “Eger seytandan gelen
bir vesvese seni ayartmaya calisirsa, hemen Allah'a sigin. Ciinkii O, hakkiyla
duyandir, hakkiyla bilendir."”* ayeti, “De ki: Insanlarin kalplerine vesvese sokan,

pusuya ¢ekilen cin ve insan seytaninin serrinden insanlarin Rabbine, insanlarin

0 Karaman vd., Kur’an yolu, IV /405.
"1 Yasuf, 12/53.

72 Bakara, 2/169.

8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, | /481.
™ Fussilet, 41/36.
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Melik’ine (sahibine, hakimine) insanlarin {1ah’ina siginirim”"®ayeti ve "De ki: 'Ey

Rabbim, seytanlarin  kiskirtmalarindan sana  si@inirim; onlarin  bana

"6 gibi ayetler seytanmn insana mutlak

yaklasmalarindan da sana sigmirim
miidahalesinin olmadigini, ancak kuruntu ve vesveselerle insani1 saptirmaya

calistig1 sonucuna ulagtirmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de “Goérmedin mi ki siiphesiz, goklerde ve yerde olanlar, giines, ay,
yildizlar, daglar, agaclar, hayvanlar ve insanlarin c¢ogunlugu Allah’a secde
etmektedir. Birgogunun iizerine de azap hak olmustur.”’” buyrularak insanin diger
varliklardan farkli olarak iradi se¢imlerinin oldugu, bir kisminin iradesi ile Allah’a
secde ettigi diger bir kisminin ise Allah’a secde etmedigi, isyankar oldugu
vurgulanmistir. Elmalili Allah’in irdesi ve hiikiimranligi karsisinda insanlarda
dahil tiim mahlukatin boyun egdigini belirterek, ayette insanin hiir iraddesi ile secde
edip etmemesinden bahsedildigini belirtmistir.”

Insanin masiyet ve tiat’ini Kur’an-1 Kerim’de “Sizden bir kismu1 diinyay1 diger bir

19 seklinde tarif etmistir. Yine baska bir ayet-i kerimede

580

kism1 da ahireti istiyor
“Siz diinyayr tercih ediyorsunuz, oysa ahiret daha hayirli ve kalicidir
buyrulmaktadir. Bu ayetlerde insanin segme 6zgiirliigiine vurgu yapilmis ve insanin
iradesini kotiiye ve iyiye meylettirebileceginden bahsedilmistir. Diinya hayatinin
insanlar agisindan cazip oldugu, ancak ahiretin insanlar i¢in daha hayirli oldugu,
iradesini ahireti kazanmak icin kullananlarin hayirlara ulasacagi anlatilmaktadir.5!
Kur’an-1 Kerim’in bu ayetlerinden Allah’in cebr ile yarattiklarini fiile zorlamadigi,
insanlarin se¢imleri noktasinda 6zgiir biraktig1 anlagilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de “Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden yardim isteriz”%

buyrulmaktadir. Ayette gecen yardim isteriz ciimlesi, eksik olan varligin
kendisinden daha yetkin olan bir varliktan yardim istemesi manasina gelmektedir.

Istemek segme yetenegi ve hiir irade gerektirmektedir. Allah’tan yardim istemek

5 Felak, 113/1-5.

76 Mii’mindn, 23/97.

" Hac, 22/18.

8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V 1479.
" Al-i imran, 3/152.

80 A’la, 87/16,17.

81 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V 1605.
8 Fatiha, 1/5.
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ise ancak kulda var olan 6zgiir irdde ile miimkiin olabilmektedir. Elmalili yardim
isteriz ifadesi ile kullarin iraddesi oldugunu ve Allah’tan bir seyler istemenin,

kullarin hakk1 oldugu manalarinin ¢ikarilabilecegini ifade etmistir.%

Kur’an-1 Kerim’de “Eger inkar ederseniz, stiphesiz Allah sizin iman etmenize
muhtag¢ degildir. Ama kullarinin inkar etmesine razi olmaz. Eger siikrederseniz
sizin i¢in buna razi olur. Higbir glinahkar baska bir giinahkarin yiikiinii yiiklenmez.
Sonra doniisiinliz ancak Rabbinizedir. O da size yaptiklarinizi haber verir. Ciinkii
0, gogiislerin 6ziinii (kalplerde olani) hakkiyla bilir.”®* ayetinde insanlarin kendi
irddeleri ile yaptiklari kotii islerden Allah’in razi olmadigini fakat yaptiklar iyi
fiillerden Allah’in raz1 oldugu vurgulanarak, Allah’in onlar1 cebre zorlamayacagi,
insanlarin irddelerinde 6zgiir olduklart vurgulanmistir. Ayni zamanda ayet-i
kerimede insanlarin birbirlerinin yaptigi seylerden sorumlu olmadigina, her bireyin

kendinden sorumlu olduguna da deginilmistir.%°

Kur’an-1 Kerim irdde kontroliiniin saglanmasina yonelik bircok emir ve yasak
getirmistir. Cinsel arzu ve emelleri galeyana getiren, irdde kontroliinli zafiyete
ugratan ve ahlaksizliga sevk eden yollarin 6niine set ¢ekilmesi bu baglamda alinan
tedbirlerdendir. "(Resuliim!) Mimin erkeklere sdyle: Gozlerini (harama
bakmaktan) sakinsinlar, iffetlerini de korusunlar! Ciinkii bu, kendileri i¢in daha
dogru bir davranistir ... Miimin kadinlara da sdyle: Gozlerini (harama bakmaktan)
korusunlar; namus ve iffetlerini esirgesinler. Goriinen kisimlart miistesna olmak

lizere, ziynetlerini teshir etmesinler."8®

ayetinde Allah, insanlar1 harama gotiirecek
olan yollar1 kapatmaya ve iradenin ahlaksizliklarin1 engellemeye yardim edecek
emirleri ile insanlara, irdde kontroliinde yardim etmistir. Allah insanlara sosyal
hayatta nasil bir tutumda olmalar1 gerektigini de ayetlerde anlatmistir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de” O halde sen, akrabaya, fakire, yolda kalmisa hakkini ver.

Allah'in r1zasin1 irdde edenler igin bu, en iyisidir. Iste onlar kurtulusa erenlerdir®’

8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, | 168.
84 Z{imer, 39/7.
8 Karaman vd., Kur’an yolu, IV/601.
8 Nir, 102/31.
87 Raim, 30/38.
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buyrulmustur. Bu ayette dogrudan bireylerin iraddesine vurgu yapilmig, Allah’in

iradesini iridde edenlerin kurtulusa erecekleri vurgulanmugtr.®

Irade kullaniminin en sihhatli yolu ilahi irddenin bizden istedigi sekilde irddemizi
kullanmaktir. Nitekim Aayet-i kerimede “Hayir! Rabbine andolsun ki onlar,
aralarinda ¢ikan g¢ekismeli islerde seni hakem yapip sonra da verdigin hiikme,
iclerinde higbir sikinti duymaksizin, tam bir teslimiyetle boyun egmedik¢e iman
etmis olmazlar.”® buyrulmustur. Ayette insanlarin Allah Resulii’niin verdigi
kararlara kosulsuz, tereddiitsiiz uymalar1 istenmistir. Tasavvufun esaslarindan olan
irddeyi yok etmek deyimi ile ayette gegen tam teslimiyet ifadesi yakindan ilgilidir.
Ayette Allah ve Resul’iiniin verdigi hiikiimler karsisinda insanlarin iradesiz

kalmalarni, irddelerini Allah ve Resul’iniin irAdesine teslim etmeleri istenmistir. %

Neticede irdde kavrami Kur’an-1 Kerim’de Allah’in dilemesi, yaratmasi,
emretmesi, istemesi, cebrettirmesi gibi manalarda kullanilmistir. Kur’an-1
Kerim’de gecen diger kullanimlarinda ise kullarin bir seyi istemesi, dilemesi,
yapmast gibi anlamlara gelecek sekilde ifade edilmistir. Iride ciimle i¢inde gectigi
konuma gore farkli manalara gelecek sekilde yer verilmis, bazen Allah’in giiclinii
ifade ederken bazen de Allah’in dilemesi, istemesi, emretmesi manasinda istimal
edilmistir. Biitliin bu kullanimlarin dogru anlasilmasi i¢in Kur’an-1 Kerim’in
biitiinliik icinde, ayetlerin siydk ve sibakina bakilarak degerlendirilmesi

gerekmektedir.
2.4 Hadislerde frade Kavram

Hadislerde irade kavrami nefs terbiyesi, Allah’in dilemesi, yaratmasi, insanin
istekleri gibi cesitli manalara gelecek sekilde kullanilmistir. Tasavvufta irdde
kavramini anlayabilmek igin siiphesiz Islam’m ana kaynaklarmdan olan hadislerde
iradenin kullanim tarzini anlamak gerekmektedir. Insam diger varliklardan ayiran,
sorumlu ve lstiin kilan en 6nemli 6zelliklerinden biri olan irdde hakkinda Hz.
Peygamber’in egitici ve yonlendirici sozleri, konuyu anlayabilmemiz agisindan ¢ok
ehemmiyetlidir. Bu minvalde irdde ile alakali hadislerin bir kismim1 aktarmaya

calisacagiz.

8 Karaman, vd., Kur’an yolu, IV/314.
8 Nisa, 4/65.

% Karaman, vd., Kur’an yolu, 11 165.
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Islamiyet, insanm her acgidan miikemmellige ulasmasini hedeflemektedir. Bu
hedeflerden ilki ise insanin ahlaki agidan olgunlasmasini saglamaktir. Nitekim
Hz. Peygamber de giizel ahldki tamamlamak {izere gonderildigini bize

bildirmektedir.

Hz. Peygamber ahlakla alakali hadislerinde kisilerin iradeleri ile kendilerine hakim
olabilmelerini esas gli¢ olarak tarif etmis, kaba kuvvetin insanlar1 gii¢lii kilmadigini
belirtmistir. Hz. Peygamber insanlarin yaptig fiillerin kiymetini, hacmine gore
degil, onemi ve kiymetine gore degerlendirilmistir. Nitekim bir hadis-i serifte
“Gtlclii kimse, insanlar1 giireste yenen degil, bilakis 6fke aninda kendisini tutan,
irdidesine hakim olandir.”® buyurmustur. Bu hadiste Hz. Peygamber, kisinin
karsisindakini maddeten ezenin degil bilakis irddesini kontrol ederek karsisindakine
kars1 6fke aninda kendisini dizginleyebilenin gii¢lii oldugunu vurgulamistir. Hz.
Peygamber’in 6fke kontrolii ile alakali bu tavsiyesi ancak iyi bir irdde terbiyesi ile
miimkiin olabilmektedir. Zira 6fke aninda insanlarin biiyiikk cogunlugu muhakeme
yetenegini  yitirerek bazen asla yapmak istemedikleri fiilleri dahi
yapabilmektedirler. Bu da irdde zayifligindan kaynaklanmaktadir. Irade, nefsin
meyillerini, kotii niyetlerini dizginleyebilen bir mekanizmadir. Bu mekanizmanin

canl1 tutulmasi insan yasami ve huzuru i¢in ¢ok ehemmiyetlidir.%

Hz. Peygamber Sedd-i zerdi‘, yani insanlar1 kotii yollara siiriikleyecek yollarin
onlenmesi hususunda da irade egitimine ©nem vermistir. Hadiste “Kim bana, iki
cene ve 1ki bacagi arasindaki mevzuunda soz verir kefil olursa, ben de ona cennet
icin kefil olurum.”®® buyurmustur. Siiphesiz insanlarim iradelerini zafiyete ugratan
en etkin seylerden biri de sehevi arzular ve konusma istegidir. Hz. Peygamberde bu
zafiyet noktalarinin terbiye edilmesine dikkat ¢ekmis, kontrol mekanizmasinin
onemine vurgu yapmistir. Zira kontrol mekanizmasinin zayif oldugu kisilerde, bu
konularda zafiyetlerin arttig1 bilinmektedir. Siiphesiz irdde terbiyesinin en temel
yolu, mmandigimiz ve bildigimiz seylere teslimiyetle miimkiindiir. Dolayisiyla
insanlarin irade terbiyesi ancak Allah ve Resul’linlin emirlerine goniilden baglh

olmakla miimkiin olabilmektedir. Nitekim hadis-i serifte “Arzular1 (hevasi)

% Buhari, “Edeb”, 76.

%2 Mehmet Emin Ozafsar, v.d, (ed.), Hadislerle Islam: Hadislerin Hadislerle Yorimu.
(Ankara:Diyanet Isleri Baskanlhgi, 2014), 1/105.

% Buhari, “Rikak”, 23.
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getirdigim seylere (Islim gercegine)uymadikca higbiriniz (olgun) miimin
olamaz.”% buyrulmustur. Hadiste gecen arzu ifadesi, kisinin istekleri, yapmay1
arzuladigi isler gibi manalara gelmektedir. Arzu biitiin yaratilmis olan varliklarda
vardir ve herkeste farkli sekilde tezahiir etmektedir. Kiminin arzusu yemek yemek,
kiminin diinyalik bir sey elde etmek, kimininse Allah’in rizasini kazanmaktir.
Islam’in istedigi, arzu etttigi sey ise insanlarin, Allah ve Resul’iiniin emir ve
isteklerini yerine getirmesi, Allah ve Resul’liniin istedikleri disinda bir seyi arzu ve
irade etmemesidir. Hadisten de anlasilacagi lizere kamil bir iman ancak Allah ve

Resul’iiniin emirlerine goniilden bagli olmakla miimkiindiir.

Hadislerde Insanin Allah’in emirlerine kars1 mutlak itdat etmesinden ve bunda bir
se¢cim yapmamasindan bahsedilmektedir. Bu manada Rafi’ b. Hadi¢ (r.a.)’den
rivayete gore, Hz. Peygamber “Sizden biriniz yatagina girince sag yani lizere yatip
sOyle desin: “Allah’1im irademi sana teslim ettim yoniimii sana dondiirdiim. Sirtimi
sana dayadim. Islerimi sana biraktim. Senden kurtulmak ancak sana donmekle

miimkiindiir. Senin kitabina ve elgine iman ettim.”%

buyurmustur. Hz.
Peygamber’in ogrettigi “Allah’im irddemi sana teslim ettim” kismindan da
anlasilacagi iizere peygamberin, Allah’in emirlerine uyma noktasinda kisilerin,

irddesiz bir sekilde Allah’in emirlerine uymalarini istemektedir.

Hz. Peygamber yaratilmis olan biitiin mahlukatin irddesinin, Allah’in elinde
olduguna deginmis, kotiiliikkten korunmak i¢in Allah’a dua edilmesini istemistir.
Nitekim bir hadis-i serifinde “Allah’im Ey goklerin ve yerlerin Rabbi, bizim ve her
seyin rabbi, taneyi ve cekirdegi yaran, Tevrat’i, Incil’i ve Kur’an’i indiren!
Serlilerin serrinden sana siginirim ki her seyin iradesi senin elindedir. Ezeli olan
sensin senden Once higbir varlik yoktur. Ebedi olan sensin senden sonra higbir

varlik yoktur.”%

seklinde uyumadan 6nce dua edilmesini istemistir. Bahsi gecen
hadiste iradeye farkli bir noktadan deginilmis, kainatta var olan biitiin fiillerin
yaraticisinin, mutlak kudret sahibi Allah olduguna deginilerek, sonradan var olan

biitlin mahlukatin ve gii¢lerinin mutlak kudrete dayandigina vurgu yapilmistir. Her

* Eb Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes“dd b . Muhammed el-Ferra el-Begavi, Serhu s-
Siinne, thk. Suayb el-Arnait, Ziiheyr es-Savis (Dimesk: Mektebetii’l Islami, 1983), “Iman”,22.

% Eba Isa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir
vd. (Misir: Mustafa Babi’l-Halebi, 1975), “Davet”, 16.

% Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cami ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Beyrut: Daru Thyait Tiirasil Arabi, 1972), “Zikir”, 2713.
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ne kadar Allah insana irdde yetenegi vermigse de nihai noktada bu irddenin esas
yaratani, irdde edeni Allah’tir. Bunun i¢in Allah’a fail-i muhtar denmistir. ° O
diledigini diledigi sekilde yaratandir. Hadis olan kullarin fiilleri ise simirhidir ve
mutlak kudretin onda var ettigi 6l¢ii ve miktarda bir kudretten bahsedilebilir ki bu,
hadiste de belirtildigi tizere mutlak kudretten bagimsiz degildir. Yine ayn1 manada
Ebl Hiireyre (r.a.)’den rivayete gore “Fatima bir hizmet¢i istemek ilizere Hz.
Peygamber (s.a.v.)’e geldi: Hz. Peygamber (s.a.v.), ona sdyle buyurdu: Sen soyle
dud et: “Yedi kat goklerin Rabbi, Allah’im biiyiik arsin sahibi Allah’im Ey
Rabbimiz, Ey tiim varliklarin Rabbi Tevrati, Incili ve Kur’an-1 indirdiren, Ey taneyi
ve ¢ekirdegi yaran herseyin serrinden sana siginirim. Her canlinin iradesi senin
elindedir.”®® buyurmustur. Bahsi gecen hadiste Hz. Peygamber “Her canlmin
irddesi senin elindedir” buyurarak varlik alemindeki tiim varliklarin yarataninin ve
idare edeninin Allah oldugunu vurgulamistir. Dolayisiyla hadiste sonradan var olan
hi¢cbir varligin mutlak kudrete sahip olamayacagi anlatilmak istenmistir.

Irade hadislerde murad etmek tabiri ile de ifade edilmistir. “Allah bir kuluna hayir
murad ederse onu hayirl islerde kullanir, onu iyi isler yapmaya muvaffak kilar”®
Hz. Peygamber iradeyi “murdd etmek” tabiri ile kullanmistir. Murad etmek,
istenen, istek manalarina gelmektedir. Tasavvufta da irddesi kalmamis stflye murad
denir.’®® Murad’in hadisteki kullanimi ise Allah bir kisi hakkinda hayir isterse,

manasinda kullanilmistir.

Bir iste kararlilik gosterebilmeye de irade denir. Bir kimse bir ise azmetmis
kararlilik gostermisse o kimseye “iy1 irade gosterdi” denilmektedir. Hz. Peygamber
de amellerde sebat etmeye 6zen gostermis ve bir hadisinde “Allah katinda en
makbul amel az da olsa devamli olanidir.”*%* buyurarak amellerde siireklilige vurgu
yapmistir. Nitekim bir igin siirdiiriilebilir olmasi ve aksamamasinda, isin
devamlilig1 6nemlidir. Zira yapilan bir ise ara vermek, o ise kars1 bir sogukluk ve
isteksizlik meydana getirmektedir. Bunun i¢in Hz. Peygamber yapilan bir isin az da

olsa devamli olmasini, asir1 yapip terk edilmesinden daha evla gdérmiistiir.

9 Mustafa Cagrici, "irade", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), XXI11 /380.

% Miislim, “Zikir”, 2713.

9 Buhari, “Ilim”, 13.

100 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 445.

101 Byhari, “Rikak”, 18; Miislim, "Kiyamet, Cennet ve Cehennem", 2818.
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Ibadetlerde siirekliligin irddeyi daima diri ve teyakkuzda tutmasi, kisinin oto
kontrol mekanizmasini giiclendirmesi, hadis-i serifin irdde egitiminde bize 6grettigi

yolu gostermektedir. %2

Bir baska hadiste Hz. Muhammed (s.a.v.) s6yle buyurmustur: “Allah’in emirlerine
itaat ederek tiim irddesiyle Allah’a teslim olup Miisliiman olan kimse gercekten
kurtulmustur. Ne mutlu rizki kendisine yetecek kadar olana kanaat eden
kimseye.”'% Hadiste Allah’a teslimiyet ve Allah’in rizik olarak verdigine kulun
kanaat gostermesi istenmistir. Bu hadis tasavvufta “tevekkiil” diye tabir ettigimiz
kanaatin tarifi gibidir. Tevekkiil sifiligin esaslarindan biri olup, iradenin Allaha

teslim edilmesidir.

Hz. Peygamber diinya hayatinin aldaticiligina dikkat ¢ekerek insanlarin irddelerini
Allah’1n sevecegi seylere yoneltmelerini istemistir. Nitekim bir hadisinde “Yapilan
her is niyete gore degerlendirilir. Herkesin niyet ettigi ne ise eline o geger. Kimin
memleketini terk etmesi veya giinahlardan uzak kalmasi Allah ve Rastli’niin istegi
dogrultusunda ise onun bu yaptig1 is Allah yolunda sayilir ve ahirette hesab1 ona
gore goriiliir. Kimin de memleketini terk edisi eline gecirecegi bir diinyalik veya
elde edecegi bir kadin i¢in olursa onunda bu hicreti hicret ettigi seye aittir. Boylece
onlar1 elde etmis olur, ahirette de hesab1 ona gore verilir.”'% buyurarak insanlarin
secimlerinde Allah rizasin1 gozetmelerinin dnemine deginilmistir. Bu hadis insan
iradesinin hiirriyeti noktasindaki tartismalar1 cevaplar niteliktedir. Hadiste acikg¢a
insanlarin se¢me yetisinin varligina deginilmistir. Zira insan akli ile bir isi
yapmadan once onu beyninde tasarlar, fayda ve zarar iligskisine gore bir yargiya
varir. Eger bireyin ulastigi sonug kotii lakin iyi bir kasitla bunu yaptiysa bu fiili
yapan kisi kotiiliikle suglanamaz. Tersi durumda kisinin kasti kotii, yaptigi is iyi
bile olsa o kisi iyilikle vasiflandirilamaz. Dolayisiyla hadiste kisilerin fiillerinde
segme Ozgiirliigiine deginilerek, Allah’in kisilerin yaptiklar fiilden ziyade o fiili

yapmaktaki amaglarindan dolay1 sorumlu tutacagina deginilmistir.*%®

Hz. Peygamber Allah’a teslimiyete ¢ok 6nem vermistir. Her ise baslarken besmele

ceker ve bir is yapacagini sdyleyecegi zaman ingallah derdi. Hz. Peygamber’in

192 Ozafsar, v.d, Hadislerle Islam 111/199-200.

103 Miislim, “Zekat”, 1054.

104 Byhari, “Vahy” 1; et-Tirmizi, “Cihadin fazileti”, 1647.
105 Ozafsar, v.d, Hadislerle Islam, |11 [25-27.
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ingallah demesi Kur’an-1 Kerim’de "Allah'in dilemesine baglamadikca (insa’allah
demedikge) higbir sey i¢in 'Bunu yarin yapacagim' deme”'® ifadesiyle
emredilmistir. Insallah tabiri kisinin kendisinden daha yetkin bir irdde oldugunu
tasdik etmesi ve esas mutlak irddenin varligini kabul ederek onun iznine
bagvurmasidir. Nitekim Allah irade etmedikge kullarin irdde etmesi diisliniilemez.
Zira mutlak yaratic1 ve irade eden Allah’tir. Mahluk olan acizdir ve mutlak kudrete
bagimlhidir. Dolayisiyla bir ise niyet edildiginde insallah denilmesi emredilmistir.
Ibnii’l-Arabi ayetin maksadinin; gelecek hakkinda bir isi yapmaya baslamadan
once, “ingallah” demedik¢e, 0 isi Allah’in iradesine baglamadik¢a, isin
yapilacaginin sdylenmemesi gerektigi ifade etmistir. Ibnii’l-Arabi fiilleri, kullarin
kendi iradelerine nispet etmemeleri gerektigini belirterek, Allah’in irddesine nispet

etmeleri gerektigini belirtmistir.1%’

Yaratict ve yaratilmis arasindaki miinasebet ve gorevler farklidir. Bu fark
fiillerimizde goriindiigi gibi sozciliklerimizde goriilmesi istenmistir. Bunun i¢in Hz.
Peygamber zaman zaman iimmetini uyarmistir. Nitekim “Allah ve falan kimse
diledi demeyiniz. Fakat (6nce) Allah sonra falan diledi, deyiniz”'%® hadisinde
"Allah ve falan kisi diledi" ciimlesinde gecen “ve” baglaci insan ve Allah’in fiilleri
esitmis, ya da insanin fiillerinde kendisi bizzat muktedirmis gibi diislincelere yol
acacagindan bu ciimlenin kullanilmasi, Hz. Peygamberce yasaklanmigtir. Bir isin
olmasinda Allah’in dilemesi ile insanin dilemesinin karigmasi gibi sirk
diisiincesinin ortaya ¢ikmasi, bu hadisle engellenmeye calisilmistir. Allah insana
hiir bir irdde vermistir. Lakin insanda var olan bu iradenin yaraticis1 da Allah’tir.
Insan irdde ile secim yapma hakkina sahip olsa da fiillerini bizzat yapan o degildir.
Zira hadis olan kudret mutlak kudrete dayanmak zorundadir. Bunun i¢indir ki bir
isi yapmadan 6nce “Insallah” yani Allah’in dilemesi manasina gelen sozciik
kullanilir. En nihayetinde Allah’m izni ve irddesi olmadan kullarm Iradesinin
olmas1 bir mana igcermemektedir. Bunun i¢in 6nce Allah’in dilemesi sonra kulun

irade etmesiyle demek daha dogru olacaktir.

106 Kehf, 18/23.
197 Tbnii’1-Arabi, Tefsir-i Kebir Te vildt, 1/702.

108 Sijleyman b. David b. el-Carid et-Tayalisi Ebt Daviid, Miisned Ebu Davud, thk. Muhammed
bin Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Darti’l- Hicr, 1419), 1/344.
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fbn Omer (r.a.)'dan rivayet edildigine gére Hz. Peygamber (s.a.v): "Kaderiyye
(firkas1 mensuplar1) bu timmetin MecUsileridir. Eger (onlar) hastalanirlarsa ziyaret
etmeyiniz, oliirlerse cenazelerinde bulunmaymiz"'®® buyurmustur. Bir¢ok hadis
kaynaginda gecen bu hadisin sihhati kesin degildir.!*° Lakin mana olarak bir goriis
elestirilmistir. Bu da kullarin fiillerinin Allah tarafindan 6nceden bilinemeyecegi,
kullarin fiillerinde tamamen 6zgiir oldugu fikridir. Bu goriise gore kader yoktur.
Insanlar fiillerini Allah’a bagli olmaksizin kendileri yapar. Bu goriiste irade
herhangi bir seyle kayitlanmamis, tamamen hiir kabul edilmistir. Kaderiyye’nin
goriisii Mecusilerin kaderi inkar eden anlayisina benzedigi i¢in immetin Mecusileri

ifadesiyle isimlendirilmislerdir.1*t

Eba Hiireyre'den rivayetle Hz. Peygamber soyle buyurmustur: "Nefsim elinde olan
Allah'a yemin olsun".!'? Hadiste nefsim elinde olan kismi konumuzla yakindan
alakalidir. Nefs kisinin kendisi, benligi manasma gelmektedir.!!® Hz. Peygamber
“nefsim elinde olan” ifadesi ile Allah’in yaratan, idare eden, her an kullar1 {izerinde
irdde eden oldugunu vurgulamistir. Nefs can manasina da gelir. Allah’in insanlar1
yaratip onlara ruhundan iifleyerek can vermesi ve hayatta tutmasi da
kastedilmektedir. Ayn1 zamanda kisilerin bir fiil yapmak istediklerinde bu fiilin
gerceklese bilmesinin, Allah’in kudret ve irddesi dahilinde oldugu agiklanmugtir.
Nitekim biitiin fiiller onun izin ve kudreti dahilinde olmaktadir. Insan secme, iradde
etme Ozgiirliigline sahip olmakla birlikte, bu secimlerini fiile dokebilmeleri,
Allah’1n yaratmasi ve kiside var ettigi kudret ile miimkiin olabilmektedir.

Hz. Aise’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber "Allah'im! Yaptigim ve

114 geklinde dua edermis. Hz.

yapabilecegim seylerin serrinden sana sigmirim.
Peygamber’in yapmis ve yapacagi seylerin serrinden Allah’a siginmasi, insanda var

olan hayir ve serri segme 6zgiirliigiinii gostermektedir.®

109 Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi EbG David, Siinen-i Ebu Davud, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrit: el-Mektebetu’l-’ Asriyye, 2010), “Siinnet”, 17.

110 yavuz Koktas, Hadis Tetkikleri Dergisi, “Kaderiyye ve Miircie ile flgili Hadislerin
Degerlendirilmesi”, (2003), 115-117.

11 {pn Manzir, Lisanu'l-'Arab, V1/215.

112 Byhari, “Zekat”, 43.

13 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 274.

14 Eb{ David, “Vitr”, 32; Buhari, "Fedail’l-Kur’an", 19.
15 Ozafsar, v.d., Hadislerle Islam, 2014, 1/170.
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Hz. Peygamber “Allah’im, sana teslim oldum, sana inandim, sana tevekkiil ettim
ve yliziimii sana dondiim. Allah’im senin yardiminla miicadele ettim, beni dalalette
birakmaman igin izzetine sigindim. Senden baska ilah yoktur, sen 6lmeyen dirisin,
insanlar ve cinler ise oliimliidiirler.”**® seklindeki hadisinde ise insanlarmn
secimlerinde Allah’tan yardim dilemeleri gerektigi vurgulanmig ve bireylerin
secimlerinde 6zgiir oldugu ve bu kisilerin irdde kullaniminda Allah’in onlara

yardim edebilecegine deginilmistir.

Bir kismi aktarilan irdde ile alakali hadislerin biiyiik ¢cogunlugu dilemek, istemek
manalarina gelecek sekilde kullanilmistir. Hz. Peygamber, egitimin baslangici olan
irdde kontroliine biiylik 6nem vermis, kisilerin heva ve isteklerine gore degil, Allah
ve Resul’{iniin istekleri dogrultusunda hareket etmelerini istemistir. Bazi hadislerde

de Allah’1in dilemesi yaratmasi manasina gelecek sekillerde kullaniimistir.
2.5. Kelamda Irade Kavram

Kelam ilmi, itikadi problemleri konu edinmektedir. Bu problemlerin en basinda
Allah’1n iradesi, insan iradesi ve sinir1, hayir ve serrin yaraticisi, insanin fiillerinde
Ozglir olup olmadigr gibi konular bulunmaktadir. Hz. Peygamber’in vefatiyla
birlikte belirli konu ve goriislerin etrafinda olusan toplanmalar sonucunda
mezhepler ortaya ¢ikmis, bu mezhepler farkli tezler ileri siirmiislerdir. Bu konu ve
mezheplere deginilerek irdde kavramimin kelam ilmindeki kullanim sekillerine

kisaca aciklik getirilecektir.

Irade Arapga bir seyi istemek, arzu etmek, yapmak, yaratmak gibi manalara
gelmektedir. Irade Allah’in kemal sifatlarindan biri kabul edilmis ve Allah’in bir
fiili yapip yapmama, bir esyay1 halk edip halk etmeme hususunda karar vermesidir
seklinde tanim1 yapilmig, Allah’in ezeli sifatlarindan kabul edilmistir. Miireccah
olan tanrinin ilmi dogrultusunda bir seyi tercih etmesi, tanridaki irdde sifatinin
varligma isaret olarak kabul edilmistir.!!’ Kelamcilar Allah’in iradde sifatim
aciklarken, kainat yaratilmadan 6nce, Allah’in ilmi ile irade ederek yaratmayi

dilemesini, Allah’taki irAdenin varligina delil oldugunu savunmuslardir.!*® Kelam

116 Byhari, “Tehecciid”, 1; Miislim, “Miisafirin”, 769.

117 Mustafa Cagrici, "irade", Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (Istanbul: TDV Yaynlari,
2013), XXI1 /381-383.

118 Mevliit Ozler, Kelam: EI Kitabi (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2015), 246-247.
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ilminde Allah’in irade sifati ile mesiet ayn1 manada kullanilmis, Arap dilinden

gelen farkliliklar ilahi sifatlarda nemsenmemistir. 119

Kelam ilminde irade kavramu, fiili yaratma ve gii¢ yetirme, insanin fiillerinde 6zgiir
olup olmamasi, fiillerin yaraticisinin kim oldugu gibi konular etrafinda sekillenmis,
mezheplerce farkli sekillerde yorumlanmis,'?® giiniimiize kadar gelen mezhep
tartigmalarinin ana giindem maddesi halini alarak, Cebriyye, Mu‘tezile ve Ehl-i
stinnet bu konuda farkli goriisler ortaya siirmiis, bu mezhep gortsleri etrafinda

bircok farkli yorum yapilmistir.!?!

Kelam ilminde irade, farkli kullanim tarzlariyla nitelendirilmistir. Bunlardan
bazilar el-iradetii'l-ula (ilk irade), el-Iradetii'l-kiilliyye (kiilli irade), el-iradetii’l-
cliz’iyye (ctiz’1 irade) dir. Allah evreni ve mahlukati mutlak iradesi ile yaratmistir.
Bu yaratiligtaki esas gayenin, insanin ve evrenin yaratilmasina iten nedenin ne
oldugu, ilk ¢aglardan itibaren tartisma konusu olmus, bu konuda Islam ulemas:
hadisler ve Kur’an-1 Kerim’in ayetleri dogrultusunda yorumlar yapmuistir. Allah’in
mahlukatt  yaratmadaki gayesi, ilk irdde “el-irddetii'l-ula”  seklinde
isimlendirilmistir. Allah’in evreni, insan i¢in yaratigini bildiren ayetler ve “...Ben

yeryiiziinde bir halife yaratacagim...”!?

ayeti, Allah’in insan1 yeryiiziine halife
kildigin1 ve Allah’mn evreni insan igin yarattigini gosteren deliller olarak kabul
edilmistir. 11k irdde Ibnii’l-Arabi gibi baz1 Islam alimlerince insan-1 kamil olarak da
yorumlanmuistir. Insdn-1 kAmil Allah’in yeryiiziindeki temsilcisi, biitiin isimlerinin
tecelli ettigi zat yani insdn-1 kamil olan “Zat-1 Muhammedi” olarak
yorumlanmustir.!?®> Bu gériisii destekleyen ve tasavvufta da ¢ok¢a kullanilan
Levlake hadisi olarak da bilinen "Sen olmasaydin ey Habibim, felekleri (kdinati)

yaratmazdim"'?* nakledilen hadis-i kudsi de bu anlayis1 desteklemektedir.

119 Memis, “Allaha Izafesi Bakimindan frade ve Mesiet Kavram1”, (Izmir: DEUIFD, 2010), 96.

129 Abu-"1-Yusr Muhammad al-Pezdevi, Cev. Mehmet Halife Dogan, Ehl-i Siinnet Akdidi, gev.
Serafeddin Golciik (Istanbul: Kayihan, 2013), 77-78.

121 {lyas Celebi, "Cebriyye", Kelam E! Kitab:, 55,68,119.
122 Bakara, 2/30.

123 K emaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Ganaim Muhammed el-K4sani, Cev. Ekrem Demirli, Tasavvuf
Sozliigii (1stanbul: iz Yayincilik, 2004), 51.

124 Nizamiiddin Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-A‘rec en-Nisabiri, Gard ibii’l-Kur'dn ve
regd ibii’I-furkan, thk. Zekeriya Umeyrat (Darii’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1416), 407.
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Kelam ilminde tanr1 ve yaratilmis olan varliklarin iradesi farkli kategorize edilmis,
mutlak irade ve mukayyet irade seklinde iki farkli tabir ile tarif edilmeye
calistlmistir. Mutlak irdde ctimle varligi yaratan ve yarattigi varliklarda irade var
eden, iradenin yegane sahibi olan “el-Iradetii'l-kiilliyye” yani kiilli irAdedir. Kiilli
irade “Kiin” emrine bakar. Kiilli irdde tiim iradelerin kendisine bagli oldugu,
kendisinin ise hi¢bir seye bagli olmadigi, diledigini yapmakta hicbir sinir1 olmayan,
Allah’m iradesine denilmektedir.'?® Kur’an-1 Kerim’de de Allah’in diledigini
yapmasi “iagéulﬂﬁ”m sekline ifade edilmistir. Felsefede de Aristo’nun ilk

127 var olan tiim alemin ilk irade edeni,

muharrik yani varligi ilk irdde eden goriisii de
ondan sonra var olan tim irddelerin membair ve sahibi olan zat, manasinda

yorumlanabilir.?

El-iradetii’l-ciiz’iyye (ciiz’i irAde) ise mukayyed irdde yani sonradan varliga
biiriinmiis, kiilli irddenin onda var ettigi 6l¢ii ve miktarda bir iradeye sahip olan
siirl iradeye denilmektedir. Ciiz’1 irade, se¢imlerinde tamamen hiir irddeye sahip
degildir. Nitekim Ciiz’1 irddenin segimler yapabilmesi ve bu sec¢imlerini
gerceklestirebilmesi  kiilli irddenin dilemesi ve yaratmast ile miimkiin
olabilmektedir. Insanda var olan se¢me yetenegi ile insanin yapmus oldugu
secimleri, Killi iradenin, insanda var ettigi kudretle yerine getirebilmesine, ciiz’i
irdde denilmektedir. Ciiz’1 irdde ayn1 zamanda kiilli irddenin bir par¢asi manasinda
da kullanilmigtir. Bu konu mezhepler arasi farkli yorumlanig tarzina sahip oldugu

icin ilerde deginilecektir.!?°

Islam tarihinin ilk dénemlerinden itibaren siyasi cekismelerle birlikte biiyiik
fitnelerin ortaya c¢ikmasi ve bunun sonucunda Miisliimanlar arasinda savaslarin
olmas, ilk itikadi sorunlarin ortaya c¢ikmasma zemin hazirlamistir.  Ozellikle
Hasan-1 Basri’ye biiyiik giinah isleyenin sorulmasi iizerine Vasil b. Atd’nin el-
menzile beyne’l menzileteyn goriisii ile ortaya ¢ikmasi, ilk kelam tartigmalarinin

baslangici say1lmis ve bu tartisma Mu‘tezile nin temelini olusturmustur.*°

125 e|-Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 51.

126 Biirfic, 85/16.

127 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2004), 74.
128 Temel Yesilyurt, " Ciiz-i Irade", Kelam EI Kitab:, 163.

129 Yesilyurt, " Ciiz-i irade", Kelam EI Kitabt, 163.

1% Ethem Ruhi Figlah, Giiniimiiz [slam mezhepleri (Izmir: Izmir [lahiyat Vakfi yaymlari, 2008),
130.
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[k donemlerden itibaren meydana gelen hadiseler ve dogurdugu olumsuz sonuglar,
insanlar arasinda fikir ayriliklarina neden olmus, bu hadiselerin esas failinin kim
oldugu tartisma konusu olmustur. Dolayisiyla her seyin, Allah’in irddesi ile olmasi,
serrin yaraticisinin da Allah olup olmayacagi hususunda tartismalara yol agmustir.
Kelamcilar mutlak irade karsisinda insanin sorumlulugunu belirlemek i¢in insanin,
belli derecede yaptig1 seylerde etkin olmasi gerektigini diisiinmiislerdir. Kelam
ilminde ortaya ¢ikan ilahi irdde ve beseri irdde terimleri de insan sorumlulugunu

belirlemeye yoneliktir.3

Insan, fiillerinin yaraticis1 olup olmadig, fiillerinde kudret sahibi degilse cebrin var
olup olmadigi, yaratan ve irdde edenin ayni olup olmadigi gibi fikirler etrafinda
yorumlar yapilmistir. Ehl-i siinnet, insan fiillerinin faili*®? olarak insan1 kabul
etmekle birlikte, icat edenin Allah oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Es‘ariler
kulun irade etmesi ile istitaat ve kudretin es zamanl gergeklestigini savunmuglardir.
Matiiridiler ise insanda kiilli irddenin var ettigi bir ciiz’1 irddenin varligindan

bahsetmis, insanda bir kudretin, ihtiyari bir kesbin oldugunu belirtmislerdir.3®

Ehl-i siinnet haricinde kulun fiillerinin bizzat icat edeninin, insan oldugunu kabul
eden goriisler de ortaya ¢ikmistir. Bu goriislerin temel tezi, kulun bizzat fiillerinden
sorumlu tutulabilmesi i¢in kulun kendi kudreti ile yapmasi gerektigi, aksi durumda
bir cebrin s6z konusu olacagidir. Kaderiyye, Mu‘tezile gibi mezhepler, insani,
fiillerinin mutlak faili olarak gorerek, Allah’in insanlarin fiillerine miidahalesinin

olmadigini, insanlarm bu konuda &zgiir oldugunu kabul etmislerdir.!3

Mu‘tezile kulun kendi fiillerini yaratmaya kadir oldugunu soyledikleri i¢in kaderi
inkar eden Kaderiyye mezhebinin ismi ile ve "Allah serri yaratmaz" dedikleri igin
de Seneviyye ve Mecisiyye gibi isimlerle anilmistirlar. Mu‘tezile, Allah’in adil
oldugunu ve bu sifatindan dolay: serri yaratip kullarina zuliim etmeyecegini ve
zulme zorlamayacagini savunmustur. Bu anlayislarindan dolay1 kaderi inkar
etmigler, Allah’in ilim, kudret, adalet gibi sifatlarina ¢irkin seylerin

yakismayacagini, Cemel, Siffin gibi savaslarda bulunanlarin akibetlerinin

131 Diizgiin, Kelam, 163.
132 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 155.
133 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 155; Temel Yesilyurt, " Ciiz-i irade", Kelam El Kitab:, 163-165.

13 Mustafa Said Yazicioglu, "Fiil", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), XIII /60-63.
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bilinemeyecegini, bu tiir fiillerin sorumlusu ve ortaya ¢ikaraninin insan oldugunu
kabul etmislerdir. Mu‘tezilenin bu konudaki israrmin temel nedeni, Allah’in
kotiiliikleri irdde eden olmasinin, kotiiliikleri isteyen manasina gelecegini, bunun
ise Allah’in adalet sifatina yakismayip, kullarini cebre zorladigi fikrini ortaya
¢ikaracagini diisiinmeleridir.1®

Ehl-i siinnet ise “Her seyin yaraticis1 Allah’tir*'% 3

yetinden yola ¢ikarak, iyi koti
her seyin yaraticisinin Allah oldugunu belirterek, Allah’tan baska varliklarin
yaratmaya giicliniin olmasini kabul etmenin, sirke gétiirecegini savunmustur. Ehl-i
stinnet bu konuya soyle bir izahat getirmistir; hayrin ve serrin yaraticisi Allah
olmakla birlikte, hayir olan seyleri yaratmaya Allah’in rizas1 vardir, lakin ser olan

seyleri yaratmakla birlikte, Allah’in rizas1 yoktur denilmistir.®’

Kaderiyye mezhebi ise Mu‘tezile’ye paralel bir irdde anlayigina sahiptir. Onlara
gore Allah, insanlar i¢in kiifrli, isyan1 istemez. Kaderiyye insanlarin yaptiklari
fiillerde herhangi bir seye bagl olmaksizin hiir olduklarini ve insanlarin fiillerini
kendi gii¢ ve iradeleri ile yaptiklarin1 savunmusturlar. Allah’in, kullarin yaptiklari

seylere bir tesirinin olmadigini kabul ederek, kaderi reddetmislerdir.®

Kaderiyye’nin insant kendi fiillerinin yaraticis1 olarak kabul etmesi, Allah’tan
baska yaraticilarin var oldugunu kabul etmek manasia geldiginden dolay1 “Islam
{immetinin Mec@si’si olmakla da itham edilmislerdir.!®® Hz. Peygamber’in
"Kaderiyye (firkast mensuplari)) bu immetin Mecusileridir, eger (onlar)
hastalanirlarsa ziyaret etmeyiniz, 6liirlerse cenazelerinde bulunmayimiz"**® dedigi
aktarilmaktadir. Bu hadis sihhat agisindan saglam olmamakla birlikte bir¢ok hadis
kitabinda gegmistir. Bu konu timmet iginde ¢ok tartisilmis, Kaderiyye mensuplari
dinsizlikle itham edilmistir. Ik stfilerden Haris el-Muhasibi de babasi kaderiye

firkasina mensup oldugu icin babasindan kalan miras1 almamigtir. 14!

135 flyas Celebi, "Mu'tezile", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XXX /391-392.
136 Ra’d, 13/16.

137 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 79.

138 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 392.

139 Celebi, "Kaderiyye", Kelam E! Kitabz, 56.

140 Ebi David, “Siinnet”, 17.

141 Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, Tasavvufun llkeleri Risdle-i Kuseyriyye, ¢ev. Tahsin Yazici
(istanbul: Kervan Kitapcilik ve Basm Sanayi, 1978), |/59.
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Cebriyye mezhebi ise insanin higbir kuvvet ve irddesinin olmadigini savunan,
Cehm b. Safvan’in goriisleri etrafinda sekillenen firkadir. Cebriyye mensuplari
kullar i¢in kudret ve irAdeyi hicbir sekilde kabul etmezler.}*?> Onlara gére insan
Allah’in tayin ettigi seyleri, vakti geldiginde yerine getiren varliklardir. Allah
mutlak fail ve irade eden kabul edilmektedir. Bu anlayis, fiil sahibi ayni zamanda
faildir, yani fiili kim yaratmigssa failde odur gériisiine dayanmaktadir.**® Cebriyye,
irade hakkinda Kaderiyye ve Mu‘tezileye, tam zit bir anlays i¢indedirler. Ozellikle
Emeviler tarafindan desteklenen bu goriisiin temel gayesi, var olan siyasi
problemlerin ve kdatiiliikklerin kaynagi olarak kaderi gostererek sorumluluktan
kurtulmaktir. 144

Ehl-i siinnetin Itikadi kollarindan olan Es‘ari ve Matiiridiler ise temelde ayni tezi
savunmugturlar. Es‘ariler kesb nazariyesini gelistirerek kullarin sonradan var olma
hadis bir kudretinin oldugundan bahsetmislerdir. Es‘ariler kudret ve istitaatin
insanda fiil ile birlikte meydana gelmekte olduguna deginerek fiilden 6nce kulda
higbir kuvvetin var olmadigini savunmusturlar. Es’arilere gore biitiin fiillerin
yaratani Allah’tir. Es’ariler insanlarda var olan isteme yetenegi sonucun da Allah’in
o fiilleri yarattigin1 savunmustur. Es‘arilere gore kullar ancak irade edebilirler,
yaratamazlar. Kulun fiili yapmak istemesi ile Allah, kulda fiili yaratir. Fiili elde
etmek olan kesb ise insana aittir. Insana ait olan bu kesbten dolayi, insanlar
yaptiklarindan sorumludur. Lakin yaptiklar seyleri icad eden degildirler. Buna gore
kesb, kullara ait fiillerin nitelikleridir ve kesbin meydana gelisiyle ilgili nitelikler

Allah tarafindan yaratilmaktadir.'®®

Matiiridiler insanin Allah tarafindan yaratilmis bir kiilli irddesinin oldugunu kabul
etmektedirler. insanda kiilli irddenin varligin1 kabul etmelerinin temel nedeni ise
insanin tercihlerinde yapma, vazgegme, iyi ve kotii gibi segimlerinde hiir ve sinirsiz
olduklarini kabul etmelerindendir. Matiiridilere gore ciiz’1 irdde ise killi iradenin

belli bir fiile yoneltilerek kullanilmasina denir. Matiiridilere gore tiim fiilleri kiilli

142 Ethem Ruhi Figlali, Giiniimiiz Isldam mezhepleri (Izmir: Izmir Tlahiyat Vakfi yaymlari, 2008),
103.

143 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 395; Irfan Abdulhamid Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
VI1/205-207.

144 Diizgiin, Kelam, 56.

5 yisuf Sevki Yavuz, "Es'ari", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, X [447-450; Pezdevi,
Ehl-i Siinnet Akdidi, 177-178.
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irade sahibi olan Allah yaratir. Insanlarin yapmis olduklar1 fiiller ise Allah’n
insanda var ettigi istitdat ile miimkiin olabilmektedir. Insanda var olan azm, kesb,
ihtiyar ile insan, irddesinden sorumlu tutulmustur. Matiiridiler fiilin kudret ile
birlikte olmadigimi, Allah’in kulda var ettigi gii¢ ile meydana geldigini

savunmusturlar,14®

Sufiler ise Ehl-i siinnetin de goriisii olan, biitiin her seyin yaraticisinin Allah oldugu
kanaatine varmislar ve Allah’in miilkiinde istedigi gibi tasarruf edebilecegi fikri

tizerinde durmuslardir'*’

Kelam’da irade, daha ¢ok Allah’in yaratmasi, kullarin yaratma fiili {izerinde bir
tesirinin olup olmamasi etrafinda sekillenmis, bu konuda mezhepler birgok farkli
goriis ileri siirmiislerdir. Bu goriislerin bilinmesi, irdde ile alakali tasavvuftaki
kullanimlarin daha iyi anlasilmasina katki saglayacagindan, kisaca goriislere
deginilmeye calisildi. Kelam ilminde irade, ilk donemlerden itibaren 6nemli bir
kavram olmus, siyasi ve fikri akimlarin olusmaya baslamasiyla birlikte farkli
anlamlandirma sekilleri olusturularak giiniimiize kadar gelmistir. Her ne kadar irade
ile alakali kelam ilmine 6zel kullanim tarzlari mevcutsa da tiim ilim dallarinda

kullanilan irade terimleri, birbiri ile ortak noktalara sahiplerdir.
2.6. Felsefede Irade Kavram

Felsefede irade kavrami farkli manalara gelecek sekillerde kullanilmistir. Ozellikle,
insan fiillerinin 6zgiirliigli, insanin iradi se¢imlerinin alt yapisi, arzu, istek, akil ve
irade iliskisi gibi konular etrafinda sekillenmistir. Ayrica irade, kotiilik problemi
cercevesinde de ahlak felsefesinin temel konularmdan biri haline gelmistir.}4®
Tanrinin irddesi, insan iradesi ile tanr1 irddesinin iligkisi, insanin yazgisi, tanri yoksa
insanin varhigi ve insanin hiir iradesi, evrenin olusum sekilleri ve benzeri konular
felsefeyi epey mesgul etmis, ilk c¢aglardan itibaren tartisila gelmistir.24®
Deterministtik (belirlenimci) evren anlayisi ve indeterministtik (belirlenemezci)

evren anlayist etrafinda fiillerin nasil oldugu ile alakali tartismalar baslamis,

146 Pezdevi, Enhl-i Siinnet Akdidi, 184.

147 Diizgiin, Kelam, 163-164; Eb{i Bekr Taciilislam Muhammed b. Ebf Ishak Ibrahim b. Ya‘kiib el-
Buhéri  el-Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf: Ta'arruf, thk. Siileyman Uludag
(Sultanahmet/Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 82.

148 Ahmet Cevizci, Orta Cag Felsefesi Tarihi (Bursa: Asa Kitabevi, 2008), 62-78.
149 Gokberk, Felsefe Tarihi, 12-14.

33



kuantum fizigindeki belirsizliklerin ve siireksizliklerin kabulii ile  birlikte de 6zgiir

irade konusuna yer agilabilmistir.**°

Insanligin var olmasiyla birlikte, iyi ve kotii kavramlar1 olusmaya baslamus,
toplumun biiyiik kismimin ve teolojinin savundugu degerler iyi ve ahlaki olarak
nitelendirilmistir. Felsefe ve din ahlak kavrami iizerinde 6nemle durmus, ahlaki
olusturan arglimanlar, ahlakin alt yapisi, ahlakin pratikte nasil uygulamasi gerektigi
tizerine farkli tezler ileri siirmiislerdir. Nitekim Yunanlilar ahlakliligi mutluluk
gayesi gozeterek, toplumsal etik dahilinde ele alirken, Orta Cag’da ahlaklilik, dinin

bir pargasi olarak tarif edilmistir.!>!

[lk ¢ag diisiiniirlerinden Protagoras’a (6. M.O 411) gére evrensel bir ahlak, evrensel
bir deger yoktur. Protagoras dogrulugun ve iyiligin toplumun genel iradesinin
uzlagmasi sonucunda ortaya ¢iktigini savunmustur. Ona gore toplumsal irade, farkli
toplumlarda degisik sekillerde kabul gordiigii igin, erdem, ahlak, iyi gibi kavramlar
her toplumlar da farklilik gostere bilmektedir. Protagoras iradeyi ahlakin mensei

olarak ele almis ve cogunlugun iradesini ahlaki deger olarak kabul etmistir.!%2

Sokrates (6. M.O 399) ise insan fiillerini meydana getiren seyin bilgi oldugunu
belirtmis, fiil ve bilgi arasinda baska bir seyin olmadigini savunmustur. Sokrates’e
gore bilgi insan eylemlerinin temel nedenidir. Sokrat yapilan kotii fiillerin kaynagi
olarak ise bilgi eksikligini ele almaktadir. Sokrates bilgi baglaminda yapilan yanlis
seylerin, yanlis 6grenme sonucunda olabilecegini vurgulamistir. Yanlis 6grenme
tezi, istek ve iradeyi bosa ¢ikararak, bir agidan kisilerin yaptigi kotii seylerin,
bilginin yanlis 6grenilmesinden kaynaklandigini 6ne siirmek, bireylerin vicdan,

irade, ve isteklerinin fiilde bir etkisinin olmadigin1 savunmaktir.

Sokrates’in saf bilgi teorisi basta olmak ftizere, istek ve irddenin eylemin
olusmasinda bir etkisinin olmadig: fikri, basta Aristo (6. M.O 322) olmak iizere
birgok felsefeci tarafindan elestirilmistir. Sokrat’1 tenkit edenler; Sokrat’in dedigi
gibi bilgi mutlak O6l¢li olmasi durumunda ayni bilgiye sahip insanlarin ayni

davraniglarda bulunmas1 gerektigi, bilgili insanlarin kotii  davraniglarda

150 Mehmet Emin Seker - Lokman Cilingir, “Gerard’t Hooft’da Determinizm ve Ozgiir Irade”,
(Temasa Felsefe Dergisi, 2020), 113.

181 Cevizci, Orta Cag Felsefesi Tarihi, 19.
152 Ahmet Arslan, Sofistlerden Platon’a (istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaynlari, 2008), 35.
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bulunmamast gerektigi gibi ger¢ek olgulardan uzak bir anlayisin olacagini

belirtmislerdir.?>

Sokrat’in bilgi-fiil gorisii birgok ¢eliskiyi i¢inde barindirmaktadir. Bazen bir cahil
veya ¢ocukla, olgun ve bilgili bir kisinin ayn1 tutum ve davraniglari sergileyebilmesi
bilginin mutlak 6l¢ii olmasi tezini bosa ¢ikarmaktadir. Nitekim kurdugu fabrikalar,
tirettirdigi devasa silahlar, miikkemmel savas stratejileri ile dahi sayilabilecek Adolf
Hitler’in yaptirdig1 katliamlar, savas suclar1 ve zuliimler bilginin, dogrunun 6l¢tisti
oldugu tezini ¢iliriitmektedir. Bilgi kisiye fiillerin kotii veya iyi oldugu bilgisini
vermektedir. Lakin bu kot ve iyi fiillerden hangisinin tercih edilip yapilmasi

gerektigi ise vicdan, istek ve iradeyle alakalidir.

Klement (6.215) ise kotiilik problemini hiir irdde ile agiklamaya calismistir.
Klement tanrinin evrene her an miidahale ettigini agiklamak i¢in evrenin, tanrinin
organlart oldugunu savunmustur. Var olan kotiiligl ise, insanin ozgiirligiini
kotiiye kullanarak, tanriya olan benzerliginden uzaklasmasi seklinde tarif

etmistir.1>*

Irade, felsefede sadece ahlaki bir konu olarak kalmamustir. Baz1 felsefeciler ise
irade ve istegi ruhla iliskilendirmisler, insanin fiillerinde ve seg¢imlerinde ruhun
etkisine deginmislerdir. Basta Platon olmak tizere Aristo ve Farabi ruh-irade
iliskisine farkli yorumlar getirmislerdir. Platon (6. M.O 348) ii¢ farkli ruh veya
ruhun boliimlerinden bahsetmis, insan davranislarinin ti¢ farkli kaynagi oldugunu
belirtmis, bu {i¢ farkli kaynagi bilme, Ofkelenme ve arzulama olarak
isimlendirmistir. Bu ii¢ farkli kaynaga tekabiil eden ii¢ faaliyeti ise akil (bilgi
edinme davranist), irdde (cesaret, kizginlik, 6fke vb. davranis) ve arzu (istaha, yeme
igme, ¢iftlesme ve buna benzer arzular) seklinde tarif etmistir. Platon devleti insana
benzetmis ve devlette bu anlayisa tekabiil edecek olan {i¢ sinifi belirtmistir. Bilen
akli temsil eden yoneticiler sinifi, irddenin karsilig1 olarak muhafizlar, yani askerler
smifi, arzu veya istahin karsiligi olarak da iireticiler, yani para kazanan insanlar

sinifi olarak smiflandirmistir. >

153 Ahmet Arslan, Aristoteles (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2007), 257.
15 Cevizci, Orta Cag Felsefesi Tarihi, 45-46.
15 Arslan, Sofistlerden Platon’a, 372.
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Platon ruhun ii¢ farkli kismini, meshur olan su 6rnegi ile agiklar; biri giizel akill,
iyi huylu ve asil, digeri s6z dinlemeyen ¢irkin, kotii huylu iki at tarafindan ¢ekilen
bir arabadan ve arabayi sliren bir siiriiciden bahsetmistir. Platon arabanin
stiriiciisiinden kastin akilli ruh oldugunu, iyi attan kastin irade oldugunu, kotii attan
kastinda arzular oldugunu belirtir. Arabayi siiren akilli ruhun hakikati goriip
buldugunu, lakin kendi giicii ile buna ulasmasinin miimkiin olmadigini, gordigi
hakikate ulasabilmesi i¢in irddeye ihtiya¢ duydugunu belirtir. iradenin akla yani
siirliciiye, amaci i¢in gerekli olan sevki vererek destekledigini, lakin kotii olan atin,
aklin yoniinii sagirtmaya c¢alistigini belirtir. Burada irade aklin emir ve isteklerine
uydugu takdirde, kotii atin tim ¢abalarina ragmen, iyi atin, kotii at1 da siirtikleyerek
hakikat yoluna gotiirecegini belirtmistir. Iyi atin yani irddenin zayif ve yetersiz
gelmesi durumunda, kotli atin yani arzu ve isteklerin siirliciiyii gitmek istedigi
yonden saptirarak hakikat yolundan ¢ikarabilecegini ifade etmis ve iradenin
Onemine vurgu yapmistir. Platon bu 6rnegi ile aklin kontroliiniin irddede oldugunu,
irddenin aklin iyi isteklerini yapmak isteyen bir varlik oldugunu, arzunun ise iradeyi

kotiiliige sevk eden bir varlik oldugunu ifade etmistir.>®

Avristo (6 M.O 322) ise irdde-ruh iliskisini agiklarken insanin zihin ve akil yiiriitme
sonucunda tercihler yaptigini, bu tercihleri yapma sebebininse aklin, arzulari
dogrultusunda fiili ortaya ¢ikarmak istemesi seklinde tarif etmistir. Aristo insan
fiillerinin ortaya ¢ikmasinda aklin yaninda arzu, irade ve isteklerinde pay1 oldugunu
savunmaktadir. Aristo insan aklinin, bir sey hakkinda iyi ya da kotii olduguna karar
verdiginde dahi fiilde mutlak manada s6z sahibi olmadigini, aklin kotii ve zararh
kabul ettigi bir seyi, insanin arzu ve irdde edebilecegini vurgulamis, arzu ve

iradenin insan secimlerindeki énemine deginmistir.>’

Aristo ruhun hareket yetisi olarak arzu ve iradeyi tanimlamaktadir. Buna gére ruhun
akilsal ve akil dig1 olmak iizere iki yonii oldugunu savunmustur. Aristo akil disi
ruhun insanin biiyiimesi, beslenmesi ile alakali oldugunu belirtir. Akilsal olan ruhu
ise ikiye ayirarak gercek manada akilli olan kisim ve akil dig1 olmakla birlikte
akildan pay alan kisim seklinde tarif eder. insan fiillerinin &viilmesi ya da
yerilmesinin akildan pay alan kisimla alakali oldugunu savunmustur. Aristo bir

bireyin kendisine hakim olmasini, aklin dogrultusunda hareket etmesini, aklin

16 Arslan, Sofistlerden Platon’a, 373.
157 Arslan, Aristoteles, 228-229.
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ilkesine uymasini, erdemlilik olarak tarif etmistir. Akilsal ilkeyi kabul etmekle
birlikte buna uymayan, kendisine hakim olamayan bireyi ise erdemsiz olarak tarif

etmistir.*%®

Farabi de (6.950) insan hiirriyetini agiklarken ruh {izerinde durmus
diistintirlerdendir. Farabl ruhun 06zii geregi arzu sahibi oldugunu, algilama
dolayistyla da irdde sahibi oldugunu belirtir. Aklin irddesi ile iyi olan1 segmesini
ruhun zirvesi olarak belirtir. Insan algisinin i¢ ve dis melekelerinin oldugunu, lakin
insanin bilgiyi kendi aklhiyla elde edemeyecegini, ¢iinkii insanin duyularla ilk
bilgiye sahip oldugunu belirtir. Farabi insanin gergek, yanilmaz bilgiye, yukaridan
gelmesi ile ulasabilecegini savunur. Farabi insanin akil ve algilart sayesinde
varligin bilgisine, esyanin hakikatine varabilecegini ifade etmistir. Farabi insanin
acik bir sekilde diisiindiigiinii, fakat irddeden yoksun oldugunda hayvan gibi
oldugunu belirtir. Farabi insanin hiir oldugunu séylemekle birlikte, bir yandan da
insan fiillerinin bir sonraki fiillerin nedeni oldugunu savunarak kader anlayigini
sekillendirmistir. Ayrica Farabi psikolojik determinizmle irade hiirriyetini birlikte

kullanmigtir.*>°

Felsefe de bazi filozoflar insan irddesi ile evrenin iligskisine deginmistir. Evrenin
olusumu, sinir1, insan iradesi ile iliskilendirilmis, farkli yorumlar yapilmistir.
Epikiir (6. M.O 341) evren hakkindaki goriisleriyle &ne ¢ikmis, evrenin sonsuz
oldugunu ve bir simirinin olmadigini belirterek, evrenin igindeki atomlarin sinirsiz

oldugunu belirtmistir.1%

Epikiir kainat1 sinirlandiran bir seyin oldugunu kabul
edilmesi durumunda kainat disindan sinirsiz bir seyin oldugunu kabul etmek
olacagini bunun ise yine kainatin sinirsiz oldugu fikrine gotiirecegini belirtmistir.
Epikiir, bir yandan evrende var olan her seyin mekanik bir nedenselligin sonucunda
zorunlu bir bigimde ortaya ciktigini savunurken; diger yandan da insanda bu

zorunlulugun disinda yer alan Ozgiir bir irddenin varli@ini savunmaktadir. Bu

konudaki 6gretisini gelistirirken de ilging bir tarzda fiillerin zorunlu bir bigimde

158 Arslan, Aristoteles, 250.

159 Cavit Sunar, “Islamda felsefe ve Farabi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (1972),
64-65.

160 Ahmet Arslan, Helenistlik Dénem Felsefesi Epikuros¢ular Stoacilar Septikler (Istanbul: Istanbul
Bilgi Universitesi, 2006), 76.

37



meydana geldiklerini kabul etmektense, eski hikayelere inanmanin daha dogru

olacagini sdylemektedir. %!

Stoacilar ise panteist bir tanr1 anlayisini yani evren ile i¢kin bir tanr1 goriisiini
benimsemislerdir. Onlara gére var olan her sey bir nedene baghdir. Her sey makul
bir amaca gore yapilmistir ve bu amaca gore harekettedir. Stoacilar evrende bir
tesadiifiin olmadigini, agagtan meyve cikmasi gibi organik bir zorunlulugun var
oldugundan bahsetmislerdir.’®? Bu zorunluluga insan iradesinin de tabi oldugunu
ve buna kader denildigini belirtmislerdir. Onlara gore bir neden, baska bir nedenin
sebebidir. Stoacilar da Sokrates’in bilgi erdem eslestirmesi fikrini benimsemis,

erdemli olma yolunun bilge olmaktan gegtigini savunmusturlar.1®3

Stoacilar determinist ve kaderci bir anlayisa sahip olmakla birlikte, insanin tikel bir
irddesinin varligindan bahsetmisler, insanin &zgiirliigiine deginmislerdir. Iradeye
hiirriyet taniyarak tabi zorunlulukla ahlaki hiirriyeti birlestirmislerdir. Tanrinin
insana yetiler verdigini insanin bu yetileri kullanip kullanmamakta 6zgiir oldugunu
savunmuslardir. Kosma yetisine sahip olan birinin kosmay1 tercih edip etmemesi
gibi bireylerin 6zgiir iradeye sahip oldugunu, bu 6zgiirlikkteki tasarrufun kisilerde

oldugunu belirtmislerdir.1%*

Aziz Justin (6.165) ise iradeye teolojik bir kapsam katarak insan iradesinin
stoacilarin dedikleri gibi belirlenmis olmadigini, insanlarin hiir irddeleri ile dogru
yanlis sec¢imler yaptiklarini belirtmistir. Justin’e goére stoacilarin dedikleri gibi
degismez bir yazgiin olmadigini, insanlarin hiir irddeleri ile se¢imler yaptigini ve

bundan dolay1 da sorumlu olduklarin1 savunmustur.1®°

Duns Scotus (6.1308) ise iradeyi, insan1 diisiindiiren, aklettiren ve harekete gegiren
bir varlik olarak tasavvur etmistir. Irddenin insan1 ydneten esas varlik oldugunu,
iradeden Once var olan bilginin arizi bir neden oldugunu ve irddenin bilginin gercek
sebebi oldugunu savunmustur. Scotus aklin kendisinin nedenleri oldugunu,

iradeninse herhangi bir nedene baglanmadigini belirtmistir. Tanrida da irddenin akil

161 Arslan, Helenistlik Donem Felsefesi Epikuroscular Stoacilar Septikler, 37.
162 Sunar, “Islamda felsefe ve Farabi”, 8.
163 Arslan, Sofistlerden Platon’a, 334.

164 Fatih Oztiirk, “Geg dénem stoacilarinin etik anlayisi ile Kant’in deontolojisini karsilagtirmasi”,
Inonii Universitesi Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi 7 (2018), 18.

185 Cevizci, Orta Cag Felsefesi Tarihi, 37.
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ve bilgiden Once geldigini, bu sayede tanrmin ozgiir irddesi ile yarattigini,
yarattiklart iginde de en iyisini degil, istedigini yarattigini ve bunun irdde sayesinde
miimkiin oldugunu savunmustur. Irddeyi “Irddedeki arzunun (irdde etmenin) nedeni
bir biitiin olarak irdde etmeden baska higbir sey degildir” seklinde tarif etmislerdir.
Scotus’a gore tanrinin sevdigi sey iyi, sevmedigi sey kotlidiir, hikmetinden sual

olunmaz.166

Bacon (6.1626) da iradeye dini yorumlar getirenlerden biridir. Bacon’a gore ilahi
vahiylerin emrettigi seyler iyi yasakladigi seylerde kotiidiir. Tanrinin verdigi
Odevlere uygun yasamayi, tanriy1 aramayi, erdemli ve iyi olmanin nedeni oldugunu,
tanrinin vermis oldugu odevlere uygun yasamamayi, tanrmin iradesi ile ters
diismeyi ise erdemsiz ve kotii olarak tanimlamistir. Bacon’a gore insan1 ve ahlaki
yaratan tanr1 oldugu icin ahlak onun emir ve yasaklarindan baska bir sey degildir.
fradeyi din ile bagdastiran felsefecilerin biiyiik cogunlugu irade ozgiirliigii ve
tanrinin iradesi tizerinde durmuslar, tanrinin irddesi ve insanin iradesinin sinirini

belirlemeye calismus, bilgi ve irdde iliskisine deginmislerdir.'®’

Felsefede irade asirlar degistikge farkli bakis agilariyla yorumlanmigtir. Modern
felsefenin kurucusu kabul edilen Descartes (6. 1650) ise irddeden “isteng”
ifadesiyle bahsetmistir. Descartes insanin bilme yetisinin kisiyi diislinceler ve
tasarimlar karsisinda “evet-hayir” seklindeki isteng ifadesine yani irddeye
gotiirecegini savunmustur. Descartes Kisinin kendisinde var olan bilgiyle, herhangi
bir konu hakkinda kanaate varmasini, irdde seklinde aciklamistir. Descartes
insandaki istencin 6zgiir olduguna deginmekle birlikte, insan duygularinin kisinin
istenci lizerinde etkiye sahip olduguna vurgu yapmistir. Descartes katiiliigiin ortaya
¢ikma nedeninin istencin duygulara korii koriine baglanmasi olarak tarif etmistir.
Insanlarin bu kétii diisiince ve aldanmalardan ancak saf bilgi ile kurtulabilecegine

deginmistir.1%®

20’nci ylizyilin baslarinda ortaya ¢ikan kuantum teorisi ise atomlarin hareketleri,
evrenin olusumu, insan fiillerinin 6zgilirligii tizerine diistinceler ileri siiriilmiistir.

Kuantum teorisini savunan felsefeciler goriislerinde bir eksiklik ya da yanlishigin

16 Cevizci, Orta Cag Felsefesi Tarihi, 310-311; Cavit Sunar, “Islamda felsefe ve Farabi”, Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, (1972), 29.

187 Cevizci, Orta Cag Felsefesi Tarihi, 299.
168 Gokberk, Felsefe Tarihi, 243-244.
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olmadig1 takdirde doganin indeterministtik (belirlenemezci) oldugunu
savunmusturlar. Yani atom alt1 pargaciklarin hareketlerinin 6ngoriilemediginden
herhangi bir yasanin s6z konusu olmayacagini belirtirler. Bunun i¢in evrende
deterministiktin (belirlenimci) miimkiin olmadigini yani insan irddesinin herhangi

bir seyle kisitlanmayacagim savunurlar.1®®

Kuantum fiziginin yanlis oldugu varsayiminda ortaya nedensellik ¢iktigini, bunun
ise insani sebep sonug iligkisine baglayacagimi ve 6zgiirliiglinii yok edecegini
savunurlar. Tanri’min var oldugu ve diinyayr nedensellik ilkesi ile yarattigi
diistintildiiglinde, insanin da o nedenlere bagli olacagi, Tanri’nin insan iradesine bir
Ozgiirlik taniyip serbest birakmasi s6z konusu oldugunda, Tanrinin da gelecegi
bilemeyecegi diislincesini ortaya ¢ikaracagini savunmuslardir. Bu goriisiin ziddini
savunan John Barrow gibi bazi felsefeciler ise insanin geleceginin (kaderinin)
nedensellik ilkesi ile belirlenmis olsa dahi, insanin bu bilgiye sahip olmadigi

miiddetge 6zgiir olacag: fikrini savunmuslardir.1’®

Felsefede 6nemli bir yer tutan irdde kavrami, insanin iradesi, tanrinin iradesi,
insanin  Ozglrliigii, kader, ruh gibi kavramlar c¢ergevesinde agiklanmaya
calisitimistir. Ozellikle ahlak felsefesinin temel problemi haline gelip, insanin
yazgisini oynayan bir oyuncu mu, yoksa evrenden hari¢ bir iradesinin var olup
olmadig1 gibi konular etrafinda sekillenmistir. Platon (Eflatun), Aristo, Farabi gibi
diistiniirler irddeyi agiklarken ruh ile iligkilendirerek agiklamaya ¢alismis, Aziz
Justin, Bacon gibi diisiiniirler ise dini g¢ergevede irade kavramina deginmistir.
Stoacilar ise panteist bir goriisle irdde hiirriyetini iliskilendirmeye galigmistir.
Deterministtik (belirlenimci) goriis ise Kainatta her seyin bir kanun ¢ergevesinde
hareket ettigini savunurken, indeterministtik (belirlenemezci) kurami savunanlar
atom alt1 pargaciklarin hareketlerinin belirlenemeyecegini savunarak farkli bir teori
ileri siirmiislerdir. Tiim bu goriis ve yorumlamalar, iradenin felsefe ve teoloji de
ortak noktalar1 oldugunu, Gazzali, Ibnii’l-Arabi, Farabi, Ibn Sina gibi onemli
diigiiniirlerin ~ gorislerinin, felsefede de oOnemle tartisilip yorumlandigini

gostermektedir.

169 Caner Taslaman, Kuantum Teorisi, Felsefe ve Tanri Iliskisi (Istanbul: Istanbul Yaymevi, 2014),
73.

170 Seker- Cilingir, “Gerard’t Hooft’da Determinizm ve Ozgiir frade”, 115.
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3. iLK DONEM TASAVVUF KLASIKLERINDE iRADE KAVRAMI

3.1. ilk Dénem Sifilerinin Irade ile Tlgili Goriisleri

Tasavvuf Hz. Peygamber doneminden baslayarak, sahabe ve tabiin dénemlerinde
yasanilan bir kavram olarak varligmi slirdirmiistiir. Zithd dénemi olarak da
adlandirilan bu donem, Hz. Peygamber ile baslayip, hicri ilk iki asr1 kapsayan ve
tasavvuf kavramimin kullanilmasina kadar siiren donemdir. Tasavvuf ve sGfi
kavramlariin kullanilmaya baslamasiyla birlikte hicri ikinci asrin sonlarina dogru
tasavvuf sistematik bir ilim haline gelmeye baslamistir. Hicri tiglincii asirdan
itibaren Kur’an ve siinnete uygun olarak kalb, nefs, ruh, irdde, miirid, haller ve
makamlar gibi konular1 sistematik bir bicimde konu edinen eserler ortaya konmaya
baslamistir. Muhasibi ile baslayan sistematik tasavvufi eserler Gazzali ve Ibnii’l-
Arabi ile zirve yapmustir. Bu eserlerden etkisi ve igerigiyle gliniimiize kadar ulagan
Haris el-Muhasibi’nin er-Ri’aye’si, Ebi Nasr es-Serrac’in el-Liima’si, Ebl Bekir
el-Kelabazi’nin et-Ta’arruf’u, Ebl Talib el-Mekki’nin kutii’l kuliib’u, Abdiilkerim
el-Kuseyri’nin  er-Risdle’si,  Gazzali’'nin  ihyd i ‘ulumi’d-din’i,  es-
Siihreverdi’nin Adabii I-miiridin’i, Muhyiddin  Ibnii’l-Arabi’nin el-Fiitihatii’l-
Mekkiyye ve Fusiisii'I-hikem’i bu eserlerin baslicalaridir. Bu sahislar eserlerinde
irdde kavramina deginmis, bazen hususi olarak bazen konu iginde irade ve irade ile

baglantili kavramlara yer vermislerdir.}’

Muhyiddin Ibnii’I-Arabi ilk dénem sufileri arasinda sayilmasa da etkisi ve
eserleriyle Islam tasavvufunun ve tasavvuf kavramlarmin olusum ve gelisiminde
biiyiik katkiya sahiptir. Ibnii’l-Arabi’nin irdde hakkindaki gériisleri, irddenin daha
iyl anlasilmasina katki saglayacagindan dolay1 klasik donem tasavvufculariyla

birlikte ele alinmustir.
3.1.1. Haris b. Esed el-Muhasibi ve iraide Hakkindaki Géoriisleri

Muhasibi 165 (781) veya 170 (786) yillar1 arasinda Basra’da diinyaya geldigi
tahmin edilmektedir. Rebia kabilesinin Aneze koluna mensuptur. Nefis
muhasebesine olan titizliginden dolay1 “Muhasibi” {invanini almistir. Ad1 Ebd

Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhasibi el-Anezi’dir (6. 243/857). Muhasibi

171 Resat Ongdren, "Tasavvufa”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XL/120-122.
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tasavvuf agisindan ¢ok farkli ve 6nemli bir kisiliktir.1’? Tasavvuf tarihinde sistemli
ve konu biitlinliigii saglanmis ilk eserleri Muhasibi vermistir. hal olarak yasanan
kavramlasmamis batini birgok hal ve degeri eserlerinde ustalikla islemis, Islami
ilimleri birbiri ile iliskilendirerek tahkim etmistir. Bunun i¢in Muhasibi ’ye “zahirle
batin1 birlestiren kisi” denmistir. Muhasibi eserlerinde irddeye, Allah’in sifatlari,
beda, niyet, takva, riya gibi degisik basliklar altinda yer vermis, iradenin insan

tizerindeki roliinii anlatmaya ¢alismistir.”3

Muhasibi bilinmeyen bir konuda sonradan bilgi sahibi olmak anlamina gelen beda
konusunda, Allah’in ilminin ezeli oldugunu ve sonradan meydana gelmedigini,
ezeli ilimle bilinen seyin ezeli ilim dogrultusunda irade edildigini, bu dogrultuda
irddenin de ilim gibi ezeli oldugunu vurgulamistir. Muhasibi Allah hakkinda beda
diisincesini  reddetmis, Allah’in ilminin; geg¢miste, su an ve gelecekte
degismeyecegini ifade etmistir. Allah’in yaratmak istedigi bir seyi ezelde murad
etmesinin Allah’ta yeni bir irdde var etmis olacagi manasina gelmeyecegini

belirtmistir.}’

“Biz bir seyin olmasini istersek ona ol deriz o da hemen oluverir!™

ayetini
yorumlayarak, Allah’in ezelde olacak seyleri murad ettigini, murad ettigi seyin
vakti geldiginde yine Allah’in iradesiyle o seyin meydana geldigini vurgulamistir.
Muhasibi Allah’in yaratmadan 6nce de sonra da irdde sahibi oldugunu ifade
etmistir. Ayetteki “Biz bir seyin olmasim istedigimizde” ifadesinin, o seyin zamani

gelince manasia geldigini belirtmistir. Muhasibi olmus olacak her seye karsi

Allah’1n irAde sahibi oldugunu, lakin vakti irade ettigini belirtmistir. 1’

Muhasibi nesh-mensuh ile Allah’in iradesinde ya da ilminde bir degisme oldugu,
Allah’mn yaptig1 bir isten vazgectigi gibi bir fikrin olugsmasini elestirmistir. Allah’in
ezelde irade ettigi neshin gergeklestigini vurgulayarak, bu gorisiinii su 6rnekle

aciklamistir; “Bir adam evladina once tarlada caligmasini, sonra evde kendisine

172 Bbii’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik Kuseyri, er-Risdle (Kahire:
Daru’s-sa’b, 1989), 57-58.

173 Feridiiddin Attar’in, Tezkiretii’l Evliya, ¢ev. Siileyman Uludag (Bursa: ilim ve Kiiltiir Yayinlari,
1984), 303-335; Zafer Erginli, “Muhasibi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
XXXI/13.

174 Eb(i Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhasibi, Fehmii’'l-Kur'dn ve ma ‘néhii, thk. Hiiseyin el-
Kuvvetli (Beyrit: Daru’l-Fikr, 1978), 249.

175 Nahl, 16/40.
176 Muhasibi, Fehmii’l-Kur dn, 249.
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yardimc1 olmasini emreder. Bu iki farkli emir durumunda da bir yanlislik, birbirini
bosa ¢ikarma yoktur.” seklinde tarif eder. Muhasibi bu 6rnekle, dnceden irdde
edilmis olan bu iki emrin, birinden digerine emirle siralanmis olmasidir, seklinde
tarif etmistir. Ilk emrin son bulmasmin bu iste hata yapildigi manasina
gelmeyecegini ifade etmis, Allah’in emirlerinde olan yeniliklerin, Allah’in ezeli
iradesinde mevcut oldugunu, sonradan meydana gelmedigini belirtmistir. Muhasibi
ozellikle Allah’in isim ve sifatlarinda neshin olmadigini ve neshe inanmanin helal
olmayacagini vurgulayarak, Allah’in kusurdan miinezzeh olan isim ve sifatlarinda,

nesh gibi bir eksikligin olmayacagin ifade etmistir.!’’

Muhasibi tasavvuf tarihinde nefs muhasebesi ile ne ¢ikmus bir sahsiyettir. Iradeyi
sadece ilahi irdde olarak ele almamus, irddenin, nefs muhasebesindeki roliine bolca
deginmistir. Muhasibi takvadan bahsetmis, onu bedenen ve vicdanen takva seklinde
nitelendirmistir. Bedenin yani organlarin hakikatini glinahlari terk etmesi, vicdanin
hakikatininse farzlarda samimiyetle Allah’in iradesine tam bir teslimiyet, acz ve
fakrini bilerek kulun, Allah’1n iradesi karsisinda boyun egmesi olarak tarif etmistir.
Biitiin ibadet ¢esitlerinin Allah’a has kilinarak irdde ve takva ile yapilmasi

gerektigini, aksi takdirde amellerin bosa gidecegini belirtmistir.!’®

Muhasibi  tevekkiill anlayisinda Allah’in  irddesi haricinde bir seyin
gerceklesmeyecegini belirtmis, tedbirin tevekkiille karistirllmamasi gerektigini
vurgulamigtir. Hz. Peygamber’e emredilen korku namazinin, miiminlerin tedbir
almalari i¢in oldugunu ifade etmistir. Muhasibi, “onlara kars1 giiciliniiz yettigi kadar
kuvvet ve cihad i¢in baglanip beslenen atlar hazirlaym."*”® (En fal, 8/60) ayetini bu
gortsiine delil getirmistir. Hz. Peygamber’in iki zirh giydigini, miiminlerin kalkan
aldigin1 ve koruyacak muhafizlar gérevlendirdigini, hendek kazarak bir aya yakin
sehri savunduklarmi belirterek bu tedbirlerin, miiminlerin inancinin eksikligi
manasina gelmeyecegini vurgulamis, nitekim o miiminlerin, ancak Allah'in irade
ettigi seyin vuku bulacagim bildiklerini ifade etmistir. Ozetle Muhasibi ‘ye gore
tevekkiil diiz ve kat1 bir anlayistan ziyade, Allah’in iradesine boyun egmek, ondan

gayrisina tenezziil etmeyerek, hakkina razi olup sekva etmemektir, 18

177 Muhasibi, Fehmii’l-Kur dn, 248-252.
178 Muhasibi, er-Ri ‘dye, 39.

179 Enfal, 8/60.

180 Muhasibi, er-Ri ‘dye, 201-202.
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Muhasibi riya kisminda da irddeden bahsetmis, kisinin amellerinde Allah’1n rizasini
mi1 yoksa halkin takdirini mi kazanmak i¢in yaptigiyla alakali bir¢ok noktaya
deginmistir.  Muhasibi riya konusunu smiflandirirken riyanin derecelerini
aciklamig, kisiyi riyaya yoOnlendiren irddeden ve irddenin nasil degisiklige
ugradigindan bahsetmistir. Muhasibi bu konudaki goriislerinden bir tanesini sdyle
tarif etmistir; “riya kisinin ibadette sirf Allah’in irddesini iistiin tutarak ibadet
ettikten sonra, riyaya diiserek halkin 6vgiistinii kazanmaya g¢alismasi” olarak tarif
etmistir. Bu goriisiinii “siirekli orugluyum™ diyen birisi i¢in Hz. Peygamber’in; “Ne
oruglusun ne de iftar etmigsin™*®! dedigini aktarmus, kisinin iyi amellerini insanlara
anlatmas ile, riyaya diiserek irAdesini kétii duruma diisiireceginden bahsetmistir.*8?
Muhasibl devaminda kisinin riyaya diisme korkusu tasiyabilecegini, fakat timidini
kesmemesi gerektigini belirtmis, riya korkusunun kisinin Allah’a kars1 olan taat ve
takvasini artiracagini, bunun ise kisinin amellerini daha ihlasli yapmasina vesile
olacagini sOylemistir. Muhasibi ihlas ile yapilmaya baslanan bir iste ihlasin yakin,
riyanin ise zan seviyesinde oldugunu vurgulamistir. Bu durumda bilmedigi ama
sliphe ettigi bir seyin, kisini irddesini egitmede, ona yardimeci olacagini ve onu

kuvvetlendirecegini belirtmistir.'83

Muhasibi devaminda niyet bahsinde iradeye deginmektedir. Muhasibi kisinin bir isi
yapma iradesine de niyet denildigini belirtmistir. Niyet irddesini iki kisma ayiran
Muhaésibi Allah’in rizasini irdde ederek sirf Allah icin olan niyet ve ihlasli olmay1
irade edip, sevdigi seylere kars1 zafiyet gostererek, zaafindan tarafa gosterilen niyet
olarak tanimlamistir. Buna ek olarak Muhasibi Kur’an’in bahsettigi kade iradesi

»184 ifadesinden bahsetmistir. Yani irade i¢in

denilen “yikilmak {izere olan bir duvar
niyeti ifade etmek yerine, o seyin olmak {izere oldugunu ifade etmesi, olarak tarif
etmektedir. Bu niyete Ornek olarak da intihar eden birinin ben intihar etmek
istiyorum ya da niyetleniyorum ifadesi yerine, ben intihar ilizereyim, yani intihar

ediyorum demesi gibi oldugunu ifade etmistir. 8

181 Miislim, “Sryam”, 1162.

182 Muhasibi, er-Ri ‘dye, 210-211.
183 Muhasibi, er-Ri ‘dye, 240.

184 Kehf, 18/77.

185 Muhasibi, er-Ri’aye, 248.
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Muhasibi irdde ile ayn1 manaya sahip olan niyetten bahsetmis, miiritlerin niyetimi
koruyamiyorum ifadesini yorumlamis, kullarin riyaya kapilmayip Allah’a taat
etmekle sorumlu olduklarini belirtmis, kisinin her ibadetime riya karisiyor
diisiincesiyle ibadeti terk etmesinin yanlis oldugunu ifade etmistir. Nitekim
Allah’mn insan iradesini, vesvese ve hata islemeye fitraten meyilli yarattigini,
insanin iradesi ile huylarin1 dengede tutmasi gerektigini, kisinin kavi bir iradeye
sahip olmasi durumunda nefsini kontrol altina alabilecegini belirtmistir. Muhasibi
kisinin ilim ve marifetle iradesini, kalbini vesveselerden kurtararak, nefis ve

seytanin siislii tuzaklarina kars1 korumas: gerektigini vurgulamugtir.1%

Muhasibi, insanin irddesini koruyarak kurtulusa ermesinin yolunun taatten gegtigini
vurgulamaktadir. Taate gotiiren rehber olarak da ilmi almaktadir. Taatin 6ziinii
vera, veranin 0ziinl takva, takvanin 6zlinii nefsi hapsetmek, nefsi hapsetmenin 6zl
olarak da havf ve reciyr almaktadir. irade kontrolii ile nefsi hapsetmeye gétiiren
rehber olarak da Allah'in insanlara, kalp ve azalariyla, amel etme mecburiyetini

getirdigi seyleri, ilmiyle bilmesi olarak tarif etmisgtir.'8’

Muhasibi kalbin isteklerine mani olan, kisiyi kotii isler yapmaktan alikoyan sey
olarak da havf ve recayi almaktadir. insan kalbinin meylettigi, nefsin hosuna giden
seylerin, Allah’in yasakladigi seyler oldugunu belirtip, Hz. Peygamber’in
"Cehennem nefsin hosuna giden seylerle kusatilmistir."*®® hadisini bu gériisiine
ornek getirmistir. Muhasibi nefsin tam manasiyla meleklesmeyecegini, bunun
fitrata aykir1 oldugunu, havf ve reca arasinda ortay1 bulmasi ve ilimle, kalp ve

organlarinin 1slahina galisilmasi gerektigini vurgulamistir. 18

Muhésibi kalbin bozulmasini, kalbin 1slahin1 saglayan nefis muhasebesini terk
etmeye ve bitmek bilmeyen emellerle aldanmaya dayandirmistir. Kalbin 1slah olup
huzur bulabilmesinin, irade ile beraber, havatir (kalbe bazi seylerin dogmast)
aninda, Allah i¢in olan1 yapip, baskasi i¢in olanin terk edilmesi olarak tarif

etmistir. 1%

186 Muhasibi, er-Ri ‘dye, 250-252.
187 Muhasibi, er-Ri ‘dye, 44.
188 Miislim, “Rikak”, 6487.
189 Muhasibi, er-Ri ‘Gye, 72.
190 Muhasibi, Selefi Tasavvuf, 37.
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Muhasibi 6grenilmek istenilen tiim ilimlerin ilk baslangicinda, kalbe dogan havatir
ve efkarin bulundugunu ifade etmistir. Bu havatir ve efkarin tasavvur ve
tasarlamaya gotiirdligli, tasavvurlarinda iradeye gotiirerek o fiillin meydana
gelmesini  sagladiklarin1  belirtmistir. Meydana gelen bu fiilin ¢okgca tekrar
edilmesinin, adeti netice verdigini belirterek, tiim bu mertebelerin istikametinin,
kalbe ilk dogan havatir ve efkarin istikametiyle, fesadinin da yine onlarin fesadiyla
olacagini belirtmistir. Havatirin salah ve istikametinin, kendi sahibini ve ilahini
gozetmesiyle miimkiin olacagini belirterek, O’nun sevdigi ve razi oldugu seyleri
yapmakla ve O’nun yardimi, hifz ile kuluna sahip ¢ikmasiyla olacagini belirtmistir.
Biitiin azginliklarin ve sikayetlerin de kulun Allah’a sirt donmesi ve yiiz

cevirmesiyle oldugunu ifade etmistir.!%!

Muhasibl duygu ve vesveselerin taalluk ettikleri seyleri fikre gotiirdiigiinii, fikrin
onlar1 tezekkiire, tezekkiiriin iraddeye, iradenin de amel ve uygulamaya
gotiirdiigiinii, bunun sonucunda da kiside huy, adet haline geldigini belirtmistir.
Bunun i¢in Muhasibi daha isin basinda iken bu kotii hasletleri reddetmeyi,
kuvvetlenerek huy haline gelmeden Once terk etmeyi tavsiye etmistir. Muhasibi
kalbe dogan duygulardan insanlarin tamamen kurtulmasinin fitraten miimkiin
olmadigini, nefs gibi duygularinda insana hiicum ettigini, lakin insanin saglam kalb,
iman ve akilla 1yi ve giizel olana meyledip, kendisine yurt edinecegini, ayn1 sekilde
saglam kalb, iman ve akilla kabih ve pis olan seyleri kotii goriip onlardan nefret

edecegini belirtmistir.1%?

Muhasibi er-Ri‘dye adli kitabinin ikinci kisminda, insan iradesini taatten
uzaklastiran, irddeyi hataya diisiiren, nefs, ucb, kibir, haset gibi kotii hasletleri
bagliklar halinde detaylica incelemis, insanlarin bu kot huylart bilerek ya da
bilmeyerek edindiklerini ve insanlarin amellerinin degerini hige indirdiklerini ifade
etmistir. Muhasibi ilk olarak nefsi tanima kismiyla baslamis, kisinin nefsini
tanimasi, nefsinin kotli meyillerini bilmesi ve nefsine karsit tedbirli olmasi
gerektigini ifade etmistir.®® Kitabin devaminda bir kimsenin hak etmedigi bir

dereceyi kendinde zannetmesi manasina gelen ucba yer vermis, kisilerin din, amel,

191 Muhasibi, Selefi Tasavvuf, 59.
192 Muhasibi, Selefi Tasavvuf, 60.
193 Muhasibi, er-Ri ‘dye, 308-310.
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say1 ve mal coklugu, soy gibi sebeplerden dolay1 ucba diistiiklerini belirtmistir.1%
Kibir baghiginda ise kibrin 6zellik ve cesitlerinden bahsetmis, ilimle, amelle,
kendini begenme ile, diinyalik ile kibirlenmek gibi ana basliklara deginmistir.
Aldanma bahsinde ise insanin aldanis1 ve sebeplerine yer verilmis, insanin bazen
Allah ile, takva ile, amelleri ve sair diger seylerle aldandiklarindan

195

bahsedilmistir.”™> Muhasibl son olarak hased ve ¢esitlerine deginerek miiridin

terbiyesi ve kotii hasletlerden sakindirilmasi hususunu agiklamaya calismistir. 1%

Irade egitiminden bahseden Muhasibi, insanin giinahlardan kurtulamayacagini
bildigi durumlarda, o giinaha gotiirecek ortamlara gitmemesi gerektigini, giinaha
gotiirecek kimselerle arkadaslik iliskisinin koparilmasi gerektigini ifade etmistir.*®’
Muhasibi iradeye hakim olmayi, rabbi i¢in perhiz tutmaya benzeterek, tiim seylere
ulagsmaya malik bir krali ornek getirmistir. Bu kral biitiin gilizel nimetlere
ulagsabilecek durumda olmasina ragmen, giizel yiyecekler yemesi durumunda
hastaliginin artacagini, sihhatinin bozulacagini, yemedigi takdirde ise yagaminin
uzayacagini, az yediginden dolay1 viicudunun zayiflamasina ragmen sagliginin
artacagin bildigi i¢cin, dmriim uzar, bir giin bende sefa ederim timidiyle bu zorlu
perhize katlanacagini ifade etmistir. Muhasibi irdde sahibi muttaki miimini, o krala
benzetir. Muhasibi miimininde kral gibi diinya ve ahiretini mahvedecek biitiin
tehlikelerden kagmasi gerektigini, nefsine hos gelse de bunlar1 Allah’in gazabindan
korunmak, cennetini kazanmak ve Allah’in rizasini elde etmek i¢in yapmamasi
gerektigini vurgulamistir. Muhésibi perhizi siirdiirerek, ahirette karsilasabilecek
kotii akibeti diisiiniip, ahiretin giizel hayatinin istenilmesi ve rizasini isteyerek
perhizden faydalanilmasi gerektigini belirtmistir. Muhasibi bu konuda ihlasla irade
gosterenleri  kastederek Allah’in  bu kisilere aciyip merhamet edecegini

belirtmistir.*%®

19 Muhasibi, er-Ri ‘Gye, 335-336.
195 Muhasibi, er-Ri ‘Gye, 428.
196 Muhasibi, er-Ri ‘Gye, 485.
197 Muhasibf, er-Ri ‘dye, 311.
198 Muhasibf, er-Ri ‘dye, 323.
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3.1.2. Ebii Talib el- MeKki ve irade Hakkindaki Goriisleri

Ebi Talib el-Mekki (8. 386/996) aslen Iran’in batisindaki Cebel bolgesinden olup
Mekke’de uzun miiddet yasadigi ve burada biiytidiigii i¢in Mekki unvanini almistir.
Cok perhizkar ve ¢ile dolu bir hayat yasadigi bilinen Eba Talib’in, helal bitkilerden
baska bir sey yemedigi i¢in teninin renk degistirdigi rivayet edilmistir. Eba Talib
ilk donem mutasavviflarindan olup tasavvuf tarihinin en 6nemli eserlerinden biri
olan Katu'l Kulib’iin yazaridir.'® Ebd Talib irdde kavramimi muhtelif sekillerde
kullanmis, Allah’in iradesi, kullarin iradesi, nefs egitiminde iradenin 6nemi gibi
cesitli basliklara deginmis, bu hususlar hakkinda alimlerin ve filozoflarin

goriislerine yer vermistir, 2%

Ebl Talib Allah’in iradesi ile kullarin iradesinin smirlarimi belirleyip, bu iki
irddenin birbiri ile olan miinasebetini aciklamaya ¢alismistir. Allah’in kudret ve
iradesi ile biitiin mahlukati yarattigini ve idare ettigini, onun iradesinin bir sinirinin
olmadigini, daima kullarina sefkat ederek, nimetler verdigini ifade etmistir.2%!
Kullarin, Allah’in yardimi olmadan iradeleri ile dogru yolu bulamayacaklarini,

daima onun kudret ve inayetine muhtag olduklarini belirtmistir.?%2

Ebl Talib ilim ve irdde bahsinde Allah’in ilminin, irddesinden 6nce geldigini,
nitekim Allah’in ilmi ile bilerek irade ettigini belirtmistir. EbG Téalib iradenin, ilmin
ortaya ¢ikmasini sagladigini, gaybi olan ilmin irade ile sehadet alemine ¢iktigini
belirtmistir. Gaybi, Allah’1n ilmi, sehadetin de malum oldugunu belirterek, ilim ile
malum arasinda bir celiskinin asla bulunmayacagmi vurgulamistir.?®® Allah’in
iradesi ile alakali, seytanin ve Hz. Adem’in, Allah’in emrini dinlemeyerek, farkli
fiillerde bulunmalarinin da Allah’in irddesi dahilinde oldugunu, Allah’in seytana
dinen iradesini gostererek ona secdeyi vacip kilmak i¢in irdde ettigini, fakat vakiada

onun bunu yapmasini istemedigini belirtmistir. Eba Talib Hz. Adem ve Havva’nin

199 Ebii’l-Fida’ Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir, Biiyiik Islam Tarihi;
el-Biddye ve 'n-Nihdye, ¢cev. Mehmet Keskin (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 2008), X1/540-541.

209 Muhammed b. Ali b. Atyye el-Harisi el-Acemi Ebu Talib el-Mekki, Kalplerin Azigi: Kiitu’l-
Kuliib, ¢ev. Yakup Cicek- Dilaver Selvi (Istanbul: semerkand, 2003), 1 /31-35; Bilal Saklan, "
Ebi Talib el-Mekki", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, X/239.

201 EbGi Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Mekki, Kiti’I-kulib, thk. Asim Ibrahim el-Keyali
(Beyrtit: Darii’l-kiitiibi’ l-ilmiyye, 1426), I/7.

202 o|-Mekki, Kiitii 'I-kuliib, 1/181.
203 e|-Mekki, Kiztii 'I-kuliib, 1/220-222.
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agactan yemelerini Allah’in emretmedigini, onlara mubah kilmadigmni, lakin
Allah’m iradesi ile fiilin meydana geldigini ifade etmistir. Ebd Talib Allah’in bazi
seyleri emrettigini, bazilarini ise yasakladigini, bu emir ve nehyin mutlak irade
olarak anlagilmamasi gerektigini, nitekim Allah’in kullarmi emir ve yasaklar
noktasinda 6zgiir biraktigini, irdde ve kudretle Allah’in diger sifat ve fiillerinin

karistirilmamasi gerektigini vurgulamistir.2%4

Eba Talib eserinin devaminda Allah’in isim ve sifatlarina deginmis, Allah’n ilim
ve irddesinin ezeli oldugunu, sonradan bir degisiklige ugramadigini, kiyamete kadar
olmus ve olacak her seyin ilahi ilim ve irAdde de mevcut oldugunu ifade etmistir.
Mu‘tezile, Ibadiyye, Cehmiyye gibi goriis sahiplerinin, Allah’mn nazar, kelam gibi
sifatlarinin sonradan meydana geldigini ve yaratilmiglarin fiillerinin Allah’in
irddesinden daha 6nce oldugu gibi fikirleri savunduklarini ve bu goriisleri ile sirke

diistiiklerini belirtmistir.2%

Havf meselesinden bahsederken irdde konusunda, Basralilarin goriisii olan
Kaderiyye’nin, insanin fiillerini yapmadan 6nce kendisinde bir kudrete malik
olduklar1 goriisiine deginmistir. EbG Talib bu goriisii de elestirmis, bu fikrin
Allah’tan bagka varliklarda da kudret bulundugu fikrini doguracagini belirtmistir.

Ebt Talib eserinde fiillerde irdde ve emir konusuna da deginmistir. Amellerde irade
ve emir arasindaki farki, alimlerin goriisiine deginerek aciklamaya caligsmis,
kullarin fiillerini giinah, fazilet ve farz olmak iizere ii¢ kisma ayrildigini belirtmistir.
Farzin Allah’1n istemesi, muhabbeti ve emri ile oldugunu, nafilelerin de Allah’in
muhabbeti ve dilemesiyle oldugunu, lakin emri olmadigini vurgulamistir. Giinah ve
kotiiliigiin ise Allah’in emri ve muhabbeti disinda gergeklestigini, Allah’in
kotiligii ve fuhsiyatt yasakladigini, lakin onun dilemesi(irddesi) ile vuku
buldugunu belirtmistir. Bu dilemekten kastin koétiilitk dahil biitiin mahlukatin
Allah’mn ilim ve iradesi ile var oldugu ve onun ilim ve iradesi disinda hicbir seyin

var olamayacag: fikri oldugunu beyan etmistir.2%

Ebl Talib siikiir bahsinde, bir iste irddenin devamlili§ina deginmis, nimetlerin en

tstliniiniin devamli iman nimeti oldugunu ve siikre en layik seyin bu oldugunu

204 e|-Mekki, Kiatii 'I-kuliib, 11222.
205 e|-Mekki, Kiitii 'I-kuliib, 11/146.
206 |-Mekki, Kiatii 'I-kuliib, 1/1222.
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belirtmistir. EbQi Talib nimetin siirekliligini ikinci bir nimet olarak kabul etmis,
bunun sebebininse nimetin yaratilmasindan ayri bir irddenin gerekli olmasini ve
bunun stirekli bir irdde olmasi gerektigini vurgulamistir. Bu goriisiine delil olarak
Allah’mn yerleri ve gokleri yaratip kiinati devam ettirmeyi irade etmesini getirerek,
devamli olan bu ilahi irddeye karsi siirekli siikredilmesi gerektigini ifade etmistir.
Allah’m insanlarin kalplerine iman1 yazarak sabit kilmasini, Allah’in insanlara

bahsettigi en biiyiik nimet oldugunu vurgulamistir.?%’

Eba Talib insan irddesinin cereyan ettigi yer olarak kalbi gérmektedir. Ebt Talib,
kalbi Allah’1n askerleri arasinda saymuistir. Kalbin Allah tarafindan ilim ve hikmetle
donatildigindan bahsetmistir. Kalbe gelen kotii diislincelerle nefis ve seytanin tiirlii
vesveseler vererek kotii arzu ve ilim dis1 seyleri insana kabul ettirmeye calistigin
ifade etmistir. Temyiz kuvvetine sahip olan insanin, iyiyi ve kotiiyii irdde etmekte
Ozgir oldugunu, iradesi ve akli ile kalbini iyi olandan tarafa meyl ettirerek sevap

kazanmasi gerektigini vurgulamigtir.2%8

Eba Talib tevekkiil anlayisindan bahsederken irdde kontroliiniin 6nemine dikkat
cekmis, tevekkiilii, kulun s6zlii ve fiili eziyetlere sabretmesidir seklinde tarif
etmistir. "Bize ettiginiz eziyete elbette katlanacagiz. Tevekkiil edip giivenenler

95209

ancak Allah'a giivensinler. ayeti ve "Oyleyse O'nu vekil tut ve onlarin

soylediklerine sabret”?1? ayetlerini bu gériisiine delil getirmistir. Ebd Talib, kisinin,
halkin 6vmelerine ve kotii sozlerine karsi irddesiz kalarak kalbinde olusan kin,
intikam, karsilik verme gibi hislerin atilmasi gerektigini vurgulamais, eziyet olunup
bu eziyetlere katlanmadikga, tam manasiyla tevekkiil makamina ulasilamayacagini

belirtmistir.?'*

Ebl Talib tevekkiil bahsinin devaminda sabir da irdde gostermeyi almaktadir.
“Salih amel isleyenlerin miikafati ne giizeldir. Onlar, Rablerine tevekkiil eden ve
sabreden kimselerdir?!2 yetini yorumlayarak, sabrin ve tevekkiiliin birlikte olmas1

gerektigini belirtmistir. EbG Talib yapilan iyilik ve salith ameller karsiliginda

207 e|-Mekki, Kitii 'I-kulith, 1/353.
208 e|-Mekki, Kitii 'I-kulitb, 1/202.
209 Thrahim, 14/12.

210 Miizemmil, 73/10.

211 el-Mekki, Kitii 'I-kuliib, 11/214.
212 Ankebiit, 29/58-59.
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insanlardan bir karsilik beklenilmemesi gerektigini, “Biz Allah rizasi igin Sizi
doyuruyoruz; sizden ne bir {icret ne de bir tesekkiir bekliyoruz. Biz, dehsetli, ¢etin

bir giinde rabbimizden korkariz”?*3

ayetinde belirtildigi iizere miikafatin, bu
diinyada beklenilmemesi gerektigini, bu diinyada miikafat beklemenin amellerin
degerini hige indirecegini, ihlasl olmayi irdde eden miiminlerin sabrederek, ecrini

Allah’tan beklemeleri gerektigini vurgulamistir.?4

Tevekkiil bahsinde Ebt Talib, sebepler ve sebeplerin tesirlerine yer vermistir.
Allah’in hakim oldugunu ve mahlukat1 bir hikmet iizere yarattigini, esyanin ve
varliklarin basi bos, birbirine zarar ve fayda veren seyler olmadigini belirtmistir.
“Allah’in izin vermedik¢e onlara hicbir sey zarar veremez. Miiminler ancak ve

ancak Allah’a giivenip dayansinlar”?%®

ayeti geregince zarar ve faydanin yalnizca
Allah’in iraddesi ile oldugunu, bunun aksini diistinmenin Allah’a sirk kogmak
olacagini belirtmis, onun sifat ve isimlerinin benzeri olmadigini ifade etmistir.

"Hiikiim ancak Allah'a aittir?!® “O, hiikiim ve hiikiimranlhkta hi¢ kimseyi ortak

29217 218

etmez”~' dyetlerini de bu goriisiine destek getirmistir.

Eba Talib Allah’in arif kullarinin kalbinden sebepleri silerek miisebbibii’l-esbab
olan kudretini sabit kildigini, gaflet ehl-i olanlar da ise miisahedeyi silerek esbabi
sabit kildigin1 belirtmistir. Ciiz'i irade sahibi insanin rizik ve menfaati celb
noktasinda bir tesirinin bulunmadigini, zira nice akilca zayif, miskin kimselerin
zengin oldugunu, nice kudretli, kurnaz kimselerin de fakir olduklarini belirterek,
zarar ve menfaatin, Allah’in iradesi dahilinde olup, insan iradesinin bir tesirinin
bulunmadigint vurgulamistir. “Bilmiyorlar m1 ki Allah rizki diledigine bol bol
verir, diledigine de 6l¢iilii verir. Kuskusuz iman eden bir topluluk i¢in bunda dersler

vardir.”?° 3

yeti de Ebl Talib’in bu goriisilinii desteklemistir. Sadece akilli ve zeki
olanlar riziklarin1 bulduklari takdirde, insanlarin rizki, akil ve gii¢ ile kazanildiginm
zannedeceklerini belirtmistir. Ibn Mesud’un konu ile ilgili soyle dedigini

naklederek; “Insana mal verilmesi de verilmemesi de bir fitnedir. Mal verilen

213 {psan, 76/9-10.

214 e|-Mekki, Kitii 'I-kulith, 11/14.
215 Miicadele, 58/22.

218 Y{isuf, 12/40.

217 Kehf, 18/26.

218 e|-Mekki, Kitii '[-kuliib, 11/16.
219 Z{imer, 39/52.
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kimse, onu asil vereni unutur, bagkasint metheder. Kendisine mal verilmeyen kimse
ise, onu asil engelleyeni bilip razi olmaz, kendisine mal vermedi diye insanlari
kinar” sOziiniin, insanlarin zarar ve menfaatte, esbaba ¢ok takildiklar1 fikrini ve

kudret elini goremedikleri fikrini beyan ettigini vurgulamistir.?%°

Ebl Talib iireme, ekilen seyin bitmesi ve benzeri fiillerin insana ve mahlukata
verilen Ozellikler vasitasiyla, sebepler dairesinde yaratildigini, bu o6zelliklerin
Allah’mn, insani ve mahlukati sorumlu tutmak icin onlara verdigi ozellikler
oldugunu, bu fiillerin esas yarataninin, irade edenin ise Allah oldugunu belirtmistir.
Kur’an-1 Kerim’de yapilan fiillerin, vasita olan azalara nispet edildigini, bu sekilde
fiillerin isimlerinin belirlendigini ifade etmistir. Yapilan fiillerde Allah’in kudret ve
iraddesini gérmeyerek, falanca bana zarar verdi veya fayda verdi denilmesinin insani
sirke gotiirecegini ifade etmistir. EbG Talib insanlarin sagladiklar1 fayda ve zararin
Allah’1n izni ve irAdesi dahilinde oldugunu belirtmistir.??! Bir isi yapmada, bir isi
planlamakta Allah’in izni ve irddesine bagvurularak ve “insallah” denilip Allah’in

iradesine havale edilmesi gerektigini vurgulamistir.???

EbG Talib niyet kavramina, irdde kavrami ile birlikte deginmistir. Miridin ne
aradigin1 bilmeyerek ihtilafli yollara girdigini, hak yoldan saparak saskinlik i¢inde
kaldigini, onu bu halden kurtaracak seylerden birinin de, niyet ve irdde de dogruluk
oldugunu vurgulamistir. Eb Talib miiridin, dogru bir irade ile girdigi yolu bilerek,
yolun gerektirdigi sekilde hazirlik yapmasi gerektigini belirtmistir. Susuzluk, aclik,
halvet ve sukut ile nefsini dizginlenmesi gerektigini, azgin istek ve davraniglara

kars1 giiglii bir irAde gdsterilmesi gerektigini vurgulamistir.?23

Ebl Télib niyet bahsinde niyetin himmet, kuruntu ve vesvese ile karistirilmamasi
gerektigini belirtmistir. Ebl Talib, ihtiyaci, varlig1 bagka bir sey ile doldurulamayip
elde edilmesi gereken sey, arzu ve sehveti ise ihtiyact olmadig1 halde daha fazlasim
elde etme hirst olarak tanimlamistir. EbQ Talib niyetin 1y1 taninmas1 gerektigini,
arzu ve muhabbet ile degil, ihtiya¢ ve iradde ile niyetlerin muhafaza edilmesi

gerektigini vurgulamistir.?2*

220 e|-Mekki, Kiatii 'I-kuliib, 11/17.

221 e|-Mekki, Kiatii 'I-kuliib, 11/16.

222 e|-Mekki, Kiatii 'I-kuliib, 11/227-228.
223 g|-Mekki, Kiatii 'I-kuliib, 1/169.

224 o|-Mekki, Kiitii 'I-kuliib, 11/265.
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Ebl Talib amelden 6nce niyetin dnemine vurgu yapmis, amellerin niyetlere gore
degerlendirilecegini belirtmistir. Niyetsiz yapilan amelin méanevi anlamda bir fayda
ve zarar saglamayacagini, bu sekilde amel edenlerin iggiidii ile hareket eden
hayvanlar gibi oldugunu vurgulamistir. Salih bir amelin salih bir niyet ile olmasi
gerektigini, salih bir niyete sahip olmayanin hiisrana ugrayacagini belirtmistir.
Amellerin azligimin ya da ¢oklugunun 6nemli olmadigini, zira niyetlerin, kisilerin

ihlasina gore karsilik gorecegini belirtmistir.??

Ebl Talib Tevrat’ta bahsedildigi sdylenilen insanlarin mizag¢ ve tabiatlarina da
deginmis, sicak tabiatli olan kimselerin giinahlara karsi iradelerinin daha zayif
oldugunu vurgulamis, bu kimselerin gesitli sekillerde nefislerini kontrol altina
almalar1 gerektigini belirtmistir. Insana hararet veren ve bedeni galeyana getirerek
irddenin kontroliinii yitirmesini saglayan hararet verici yiyeceklerden uzak
durulmasini tavsiye etmistir.??® Ebsi Talib insanin diinyasinin midesi oldugunu,
kisinin iradesi ile midesine hakim olabildigi 6l¢iide ziihde sahip olacagini, midenin
insana hakim oldugu 6l¢iide ise diinyanin insana hakim olacagini belirtmistir.
Midesine sahip olabilen bir kisinin, diger azalarini da kontrol altinda tutabilecegine

deginmistir.??’

Ebi Talib Romali bir filozofun; "Hangi vakitte yemek yemek daha uygun olur?"
diye sorduklarinda; "Irade sahipleri igin aciktig1 zaman; buna gii¢ yetiremeyenler
ise buldugu zaman yemeleri uygun olur." soziinli naklederek irddenin giiclenip
kuvvet buldugu 6lciide, arzularin dizginlenerek azalacagini belirtmistir.??® Eba
Talib irddeyi, insanin arzu ve heveslerini dizginlemede bir fren mekanizmasi olarak

gormustur.

Ebl Talib irdde kavramini, iliskili oldugu kelimelerle birlikte kullanmis, basta
Allah’n iradesi olan kiilli irddeye deginmis, ardindan insana ait olan ve insanin
kontrol mekanizmasi olan ciiz-1 irddeyi ve kullanim alanlarini agiklamistir. Ziihd,

takva ve tevekkiil anlayisi ve yasantisi ile one ¢ikan EbG Talib, irddenin bu

225 e|-Mekki, Kitii I-kuliib, 11/267.
226 e|-Mekki, Kitii I-kuliib, 11/287.
227 e|-Mekki, Kiitii 'I-kuliib, 11/288.
228 o|-Mekki, Kiitii 'I-kuliib, 11/316.
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kavramlarla olan iligkisine deginmis, davraniglarda ve yasantida dogru iradenin

Onemine vurgu yapmistir.
3.1.3. Muhammed b. ibrahim el-Kelabazi ve Irade Hakkindaki Goriisleri

Muhammed b. Ibrahim el-Kelabazi el-Buhari (6. 380/990). Nisbesini Buhara’nin
bir mahallesi olan Kelabaz’dan almaktadir. Bilindik en meshur eseri et-Ta ‘arruf li-
mezhebi ehli 't-tasavvuf adli eseridir. Erken donemde yazilmis tasavvufi eserlerden
biridir. Kelabazi yasadigi ¢agda sifiligin yozlastigin1 ve ger¢cek manada sifinin
kalmadigini belirterek, stfilikle alakali bilgiler vermistir. Tasavvufi, fikhi ve itikadi
konular hakkinda sundugu 6zIii bilgilerle, Siinni tasavvufunun varligimi ortaya

koydugu igin, “Ta‘arruf olmasayd1 tasavvuf bilinemezdi” denilmistir.??°

AN A

cisim ya da araz olmadigin1 belirtmistir. Allah’in ezelde yaraticiligim
delillendirmeye calisirken; Allah’in ezelde irdde edip yaratan degil de sonradan
irade eden yaratan olmasi durumunda, Allah i¢in sona eren, yeni baslayan
durumlarin varsayilacagini, bu diisiincenin, Allah’in sifatlarinin ezeliligini bosa
cikaracagint ve Allah i¢in hadis seylerin var oldugunu kabul etmek manasina
gelecegini belirtmis, Hz. Ibrahim peygamberin “ben batip giden seyleri sevmem”
sOziinli yorumlayarak, Allah i¢in sonradan var olan veya varken yok olan hallerin
bulunmasinin caiz olmayacagini vurgulamustir. Irade ile irdde edilenin, yaratilanla
yaratanin, fail ile mefuliin ayni sey olamayacagini, bunlarin birbirinden farkli seyler

olmas1 gerektigini belirtmistir.?3

Kelabazi Allah’in insanin yaraticisi oldugu gibi, insan fiillerinin yaraticisinin da
Allah oldugunu belirtmistir. Kainatta hayir, ser her ne varsa Allah’in yarattigini,
Allah’mn ser olan seyleri yaratmasina delilin de “Yarattig1 serden felakin Rabbine

231 4yeti oldugunu vurgulamistir.?®2 Kelabazi insamin biitiin fiillerinin

siginirim
yaratanin Allah oldugunu belirtmekle birlikte, refleks hareketlerini kulun iradesi

disinda  yarattigini, kulun istemli fiillerin de ise hem iradesini hem de fiili

229 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf: Ta ‘arruf, cev. Siileyman Uludag, 9-15; Siileyman Uludag,
"el-Kelabazi", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XXV /192-193.

230 K elabazi, et-Ta’arruf,16-17.
231 Felak, 113/2.

232 K elabazi, et-Ta’arruf,22.
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yarattigini belirtmistir.”®® Insanlarm yasamsal faaliyetleri, hareketleri, Allah’n
insanda var ettigi hadis bir kuvvet (istita’at) ile meydana geldigini, Allah’in daima

irade eden oldugunu vurgulamistir.?>*

Kelabazi eserinde, insanin fiillerini se¢gme noktasinda ihtiyar ve irdde sahibi
oldugunu ve fiillerinde cebre zorlanmadigini belirtmistir. Allah’n kiilli iradesi ile
cliz’1 iradeyi yarattigini, cliz’i irddenin, kiilll irddenin izni ve kuvveti dahilinde
hareket ettigini, kiilli irddenin izni ve irddesi olmadan ciliz’i irddenin bir sey
yapamayacagini aciklamaya calismistir. Iman ve kiifiir konusunda Allah’mn
kullarint 6zgiir biraktigini, lakin iman edecek olana akli ile iman1 sevip se¢gme
iradesini, kafir olana da kiifrii sevip, imandan nefret etme irddesini Allah’in
yarattigini ifade etmistir. “Bdylece biz her iimmete kendi islerini cazip gosterdik”?*®
“Allah size imani1 sevdirmis ve onu goniillerinize sindirmistir. Kiifti, fiski ve isyant

99236

da size cirkin goOstermistir ayetlerinde belirtildigi iizere sevme ve c¢irkin

gdstermenin, ilahi iridenin elinde olduguna vurgu yapmustr.23’

Kelabazi tasavvufun hal ilmi oldugunu ve bu hallere ulastiracak seyin amellerde
istikamet oldugunu belirtmistir. Hal’in kulun gayreti ve irddesi olmadan Allah
tarafindan ihsan edilen bir durum oldugunu, bu duruma gétiiren yollarin ise Kur’an
Stinnet ve Selef-i Salih’inin sozleri dogrultusunda ihlasla amel etmek oldugunu
belirtmistir. Bu makamun, kiilli irddenin kullarina bir litfu oldugunu vurgulamaya

caligmus, insan irddesinin bir dahlinin bulunmadigimi belirtmistir.?*

Kelabazi sozliikte “salivermek, giivenmek” manasina gelen istirsal kavramina ayri
bir baslik agmis ve alimlerin goriislerine yer vermistir. Konu ile alakali Ibn Ata’ min
“Tasavvuf, kulun Hakk’la beraber istirsal etmesidir” soziinli naklederek, istirsalin;
Allah’1n irddesine kayitsiz sartsiz teslim olarak, hadisati, Allah’in irddesine havale
etmek oldugunu ifade etmistir. Kelabazi istirsali kulun basina her ne gelirse gelsin

sebeplere takilmadan, tiim islerinin Allah’in irddesi ile oldugunu bilerek,

233 K elabazi, et-Ta’arruf, 24.

234 K elabazi, et-Ta’arruf, 25.

235 En’am, 6/108.

236 Hucurat, 49/7.

237 K elabazi, et-Ta’arruf, 26-27.
238 K elabazi, et-Ta’arruf, 58-60.
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sorgulamadan, severek riza gostermesi ve Allah’in irddesi karsisinda iradesiz

kalmasidir seklinde tarif etmistir.?3®

Kelabazi riza konusunda da istirsale benzer bir tanim yapmis, Ciineyd’in “Riza,
irddenin terk edilmesidir” soziinii naklederek kulun tam bir teslimiyetle basina
gelen her ise riza gosterip huzur i¢inde olmasidir seklinde tarif etmistir. Riza
makamini agiklarken Rabia’nin “Kendisinden razi olmadigin bir zattan senden razi
olmasini beklemekten hicap duymuyor musun?” soziinli aktarmis, kalbin Allah’in

emirlerine kars1 tam bir memnuniyet gostermesi gerektigini belirtmistir.””24°

Kelabazi fena bahsinde, fenanin; kulun temyiz kuvvetini kaybederek, hayvani ve
nefsani arzularinin fena bulmasi, hakkin iradesi karsisinda kulun iradesiz kalmasi
seklinde tarif etmistir. Bu konuda Amir b. Abdullah’in: “Karsima ¢ikan ha bir kadin
olmus ha da bir duvar olmus, benim i¢in aynidir” s6ziinii naklederek heves ve
hevesatin, fend makaminda bulunamayacagin1 vurgulamistir. Fend makaminda
bulunan kisinin hakkin irddesin de kayboldugunu, hakka tam manasiyla baglandigi
icin bu kiside giinaha giden fiillerin tamamen ortadan kalktigini, idare ve sevkin
tamamen hakkin irddesin de olduklarimi belirtmis, kudsi bir hadis olan “Ben
kulumun géren gozii, isiten kulagi olurum”™?*! hadisini de bu goriisiine delil
getirmistir. Bu halde bulunan sifinin, Allah’in raz1 oldugu islerden bagka bir sey
yapmayacagini, yaptigi amelde ne bu diinyada ne de ahirette bir menfaat

beklemeden, sirf Allah i¢in yapacagini belirtmistir.?4?

Kelabazi Allah’in yaptig: fiillerin tamaminin, bagkalarinin menfaatine oldugunu,
zira Allah’1n kendisi i¢in menfaat saglamaktan veya zarar1 def etmekten miinezzeh
oldugunu, o halde yapilan her seyin bagkasi i¢in yapilmasinin ilahi bir ahlak
oldugunu vurgulamaya ¢alismistir. Bu konuda stifilerin “Nefsinin sifatlarinda fani,

2

hakkin sifatlarinda baki olmak™ sozii ile bu ilahi sifatlarin kiside yerlesmesi

gerektigini vurgulamistir.?*3

Kelabazi devaminda miirid ve murad kavramlarina deginmis, miiridin murad,

muradin da miirid oldugunu belirtmis, irdde eden kisinin Allah’in ezeldeki iradesi

239 K elabazi, et-Ta’arruf, 62-63.
240 K elabazi, et-Ta’arruf, 62-63.
201 Buhard, “Rikak” 8.

242 K elabazi, et-Ta’arruf, 92-95.

243 K elabazi, et-Ta’arruf, 94.
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dahilinde irade ettigini, ilk Allah’in kulunu irade ettigini, daha sonra kulun Allah’1

99244

irade ettigini belirtmis, “Allah onlar1 sever, onlar da Allah't severler”<** ayetini bu

goriisiine delil getirmistir.?*

Kelabazi, Ebl Hanife’nin (6. 150/767) akide goriislerine yer vererek stfilerin akaid
konularinda Ehl-i siinnet mezhebine uyduklarini gdstermeye g¢alismis ve gelen
tenkitlere kars1 sifileri savunmustur. Kelabazi akaid kitaplarinda gegen kader, kaza
ve mevcut olan her seyin Allah’in irddesi ile levh-i mahfuzda yazmasi ile var
oldugunu, bu yazmanin emir degil, vasif yoniinden oldugu ve Allah’in ilmi ile
gelecegi bilerek irdde etmesine kader denildigi gibi konulara agirlikli olarak yer
vermis, irdde kavramini kaza, kader, mesiet kavramlari ile ayni1 anlamda

kullanmigtir.?4®

3.1.4 Abdiilkerim el Kuseyri ve irade Hakkindaki Goriisleri

Abdiilkerim el Kuseyri (6. 465/1072). Bugiin iran topraklarmda bulunan Ustiiva
yoresinde diinyaya gelmis, gen¢ yaslarinda, énemli bir sifi olan Ebl Ali ed-
Dekkak’in (6. 405/1015) sohbet meclislerine katilmis ve kendisinden etkilenerek
miiridi olup, kiz1 ile evlenmistir. Kelam, fikih, tefsir, hadis gibi alanlarda bilgi
sahibi olan Kuseyri daha ¢ok tasavvufi yonii ile One ¢ikmistir. Kuseyrl
tasavvufcular i¢inde Ehl-i siinnet ve Esari goriisiiniin koyu savunucularindan biri

olmus, goriisleri ile stifilere yol gdstermistir.24’

Kuseyri er-Risale adli eserinde, Allah’in tiim sifatlarinin ezeli olduguna deginerek,
Allah’1n yarattig1 hi¢bir seye benzemedigini ve Allah’in bir sifat1 olan irade sifat
ile miirid oldugunu ifade etmistir. Olmasi gereken her seyin, Allah’in kiilli iradesi
ile irade ettigini ve olmamasi gereken seylerinde olmamasini, yine Allah’in kiilli
irddesi ile irade ettigini belirtmistir. Hayir ve serrin yaraticisinin Allah oldugunu
vurgulayarak, Allah’tan bagka bir irddenin varliginin mimkiin olmayacagini

belirtmistir. 248

244 Maide, 5/54.
245 K elabazi, et-Ta’arruf, 107-108.
246 Muhammed b. Tbrahim el-Kelabazi, et-Ta ‘arruf (Beyrit: Darii’1-Kiitiibi’I-Ilmiyye, ts.), 38.

247 Tbn Kesir, Biiyiik Islam Tarihi; el-Biddye ve 'n-Nihdye, X11/163-164-228-229; Siileyman Uludag,
“Abdiilkerim el Kuseyri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XXV1/473.

288 Ebii’l-Kasim Zeyniilislaim Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, er-Risdletii’l-
Kugseyriyye (Kahire: Daru’s-sa’b, 1989), 350-352.
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Kuseyri er-Risdle adli eserinde iradeyi ayri bir baslik altinda incelemis, irade
kavrammnin dogru anlasilmasimin 6nemine dikkat ¢cekmistir. irddeyi salik olmak
isteyenlerin ilk basvuracagi bir yer, bir baglangic olarak kabul etmistir. Yapilan her
isin Oncesinin irddeye dayandigini belirterek, Allah yolunda gitmeye karar
vermenin mukaddimesinin de niyet olmasindan dolay1 irdde denildigini belirtmistir.
Miirid kavraminin sozlilk anlaminin irddesi var olan demek oldugunu, tasavvufta
ise miirild kavraminin irddesi olmayana denildigini belirtmistir. Hakikatinde ise
irddesi olamayan kisiye miirid ifadesinin kullanilamayacagi gibi iradeden

kurtulamayana da miirid kavraminin kullanilamayacagini belirtmistir.?4°

Kuseyri er-Risale eserinde irddeden tiiremis olan miirid ve murad kavramlarina
deginmis, bu iki kavramin arasindaki farki aciklamaya calismistir. Her muradin
miirid oldugunu, Allah’in irdde ettigi takdirde insanlarin irdde edebilecegini
belirtmistir. Miirldi yolun basindaki kisi, muradi ise nihayete varmis kisi olarak
tanimlamigtir. Miiridi zorluklara dalmis, zahmetli yoldan ilerleyen, ¢ile ¢eken kisi,
muradi ise sefkate mazhar olmus, mesakkatsiz bir sekilde refah icinde bulunan

kimse olarak tanimlamistir.?>°

Kuseyri Allah’in irddesini bir tek sifat olarak kabul etmis, taalluk ettigi yere gore
isim aldigini belirtmis, kuluna nimetler verdiginde rahim, cezalandirdiginda gazab,

hususi nimetler verdiginde muhabbet gibi isimlerle anildigimni belirtmistir.?%*

Kuseyri alimlerin, muhabbeti iradde olarak tanimlamalarina karsin, mutasavviflarin
muhabbeti irade olarak gormediklerini, zira irddenin hadis bir sey oldugunu ve
kadim olan Allah’a taalluk edemeyecegini belirtmistir. Allah’a yaklasma ve onu
yliceltme vesilesi olarak irddenin alinabilecegini ifade etmistir. Allah’in kuluna
muhabbetinin ise, kulunu nimetlere gark etmek suretiyle, kulunu irade etmesidir

demistir.?>
Kuseyri irade sahibi kisilerin kalblerinden diinya sevgisini sildiklerini, diinya
esyalarina muhabbet beslemediklerini vurgulamis, bunun aksi olarak diinya

nimetlerine kars1 bir muhabbet kalbinde kalmissa, o kimseye irdde ismini takmanin

249 Kuseyri, er-Risdle, 350-352.
20 Kuseyri, er-Risale, 350-354.
21 Kuseyri, er-Risale, 519.

252 Kuseyri, er-Risale, 520.
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mecazi olacagini belirtmistir. Miiridin maddi bir menfaati elde etmeyi veya
kaybetmeyi diisiinmesi veya boyle bir seyi aklina getirmesinin, miiridin irade
noktasinda zaafa diistiigiinii gosterecegini, miiridin ne bir fakirden kagmasi ne de
bir kimseden alacagini istememesi gerektigini, zira boyle bir davranisin miiridde

irade eksikligi oldugunu gosterecegini belirtmistir.?>

Kuseyri sabir bahsinde de iradeye deginmis, sabri iki kisma ayirarak kulun kendi
irddesi ile sagladigr seye sabir ve iradesi olmayan seye karsi sabir diyerek
siniflandirmisg, kulun irddesi dahilinde olan sabr1 iki kisma ayirarak Allah’in kuluna
emrettigi seye karsi sabir ve haramlara karsi sabir olarak siniflandirmistir. Kulun
irddesini bulunmadig1 seye karsi sabri ise kulun Allah’in hiikmiine raz1 olarak

hiikiim ve kazasinda (hastalik, kaza vb.) sabretmesidir seklinde ifade etmistir.?>*

3.1.5. Ebii Himid Muhammed el Gazzali ve irade Hakkindaki Goriisleri

Ebi Hamid el-Gazzali olarak da bilinen Gazzali, 450 (1058) yilinda iran’mn
Horasan boélgesinde, yetistirdigi devlet adamlari ve alimlerle de bilinen Tis
sehrinde (bugiinkii Meshed) diinyaya gelmis, 505 (6.1111) yilinda Tas sehrinde
vefat etmistir.?®® Selguklu doneminde yasamis, Islami ilimlerin hemen hemen her
dalinda eserler vermis, Islami ilimlerin kurumsallasmasinda ve altyapisinin
olusmasinda biiyiik katkilar saglamis, bu katkilarindan dolayr Hiiccetii’l-Islam,
Zeyniiddin gibi lakaplarla da anilmistir. Gazzali kelam, felsefe, mantik, tasavvuf
gibi birgok ilim dalinda eserler vermis, bu eserler ve gorisleriyle asirlar boyu
okunan bir miellif haline gelmistir. Ebd Hamid el-Gazzali’nin tasavvufi kisiliginin
olugsma donemi ise Nisabur'daki 6grenimi sirasinda, Kuseyri'nin 6grencilerinden

olan Ebi Ali el-Farmedi' den 6grenim gérmesiyle baslamustir.?>®

IrAde kavramma deginenlerden biri olan Gazzali de irAde kavramini sadece tek bir
ilmi perspektif ile ele almamis, kelam, felsefe, tasavvuf gibi ilim dallarini
kapsayacak sekilde irdde kavramina deginmistir. Gazzali iradeyi Allah’in sifatlart

arasinda incelemis, ilahi irdde ve insan irddesinin sinirlari, insanin tanri irddesi

258 Kuseyri, er-Risale, 627.
254 Kuseyri, er-Risale, 324-325.
25 Abdurrezzak Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar (Bursa, 2019), 236-238.

25 Tbn Kesir, Biiyiik Islam Tarihi; el-Biddye ve 'n-Nihdye, X1/ 332-334; Ebti Hamid el-Gazzali, el-
Miinkiz mine’d-Daldl, ¢ev. Hilmi Gilingdr (Ankara: Maarif Vekaleti, 1959), 5-6; Mustafa
Cagirici, “ Gazzali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, X111/490.
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karsisindaki rolii, insan iradesinin sinir1 ve kabiliyetleri gibi meseleler, Gazzali’nin
temel inceleme konulart olmustur. Gazzali eserlerinde, bir seyin olmasi ya da
olmamasi i¢in gosterilen istegi ifade eden irdde, mutlak irdde olan ilahi irade ve
mukayyet irdde olan insana ait ciiz’i irdde basliklar1 altinda irddeye sik¢a

deginmistir.?>’

Gazzali Thya’ii ‘ulimi’d-din adli eserinin birinci cildinde irdde konusuna su
acilardan deginmistir; oncelikle halik-1 kiilli sey diye tarif ettigi Allah’1n, sebeplerin
yaraticis1 oldugunu vurgulamis, insanlarin bir kismimin gordiikleri seylerin
nedenlerini esbaba verdiklerini, ilahi kudret elini géremediklerini belirterek tenkid
etmig, niicum ilmiyle ugrasan kimselerin ilahi irddeyi goérmemelerini
elestirmistir.?®® Gazzali hayir olsun ser olsun her seyin Allah tarafindan
yaratilmasinin bazi kimselerce anlasilmadigini belirterek, Mu‘tezileye ait bu
gorlistin  ahmaklik oldugunu ifade etmistir. Bu yanlis anlagilmalarin Oniine
geemenin ise mahrem olan sirlarin ifsa edilmemesinde ve ehil olmayan kisilere
akillarin1 ~ kanistiran  ilimlerin  Ogretilmemesiyle miimkiin  olabilecegini

belirtmistir.?>°

Gazzali devaminda Allah’in fa’aliin lima yirid oldugunu, yani diledigini
yapabilecegini, Allah’in, mahlukatin nakis sifatlarindan miinezzeh oldugunu,
Allah’in iradesinde bir noksanlik bulunmayip, iradde ettigi seyin aninda vuku
buldugunu belirtmistir. Irddenin Allah’m ezeli sifatlarindan biri olduguna

deginerek, Allah’in cevher, araz, cisim, ya da bir suret olmadigini aciklamstir. 260

Gazzali esyanin viicudunu, Allah’in, ezelde irade etigini, bu iradenin vakti
geldiginde herhangi bir degisiklik olmaksizin ger¢eklestigini, biitiin mahlukatin bir
araya gelerek dahi Allah’in irddesinde bir degisiklige giic yetiremeyecegini,
kullarin fiilleri, yagamlari, kdinatin idaresi dahil her seyin, Allah’in iradesi ve
yaratmast ile vuku buldugunu belirtmistir. Gazzali irdde kidemi konusunda,
irddenin diger sifatlarla ayni olup, zat1 ile kaim oldugunu vurgulamistir. Allah’in

irdde ile miirid, kudret ile kadir olma gibi sifatlarinin, zatina has olmadigini,

257 Ebu Hamid Huccetiilislam Muhammed b. Muhammed Gazzali, /hydu Uliimi’ d- Din (Cidde:
Darii’l Minhac, 2011), V /19-20.

258 Gazzali, Thya, 1/110-111.

29 Eb{i Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, El-Miirsidii’l Emin
‘ila Mev’izeti’l-Mii ’'minin, ¢ev. Abdulkadir Akgicek (istanbul: Bedir Yayinevi, 2013), 38.

260 Gazzali, Thya, 1/335.
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Allah’1n diger sifatlari (ilim, semi, basar, kelam) gibi zat1 ile kaim ve ezeli oldugunu
vurgulamistir. Allah’in bu sifatlarinin, yaratilmislarin sifatlarina benzemedigini de
ifade etmistir.?8! Gazzali irddenin hadis oldugu kabul edildiginde baska bir iradenin
varligindan bahsedilmis olunacagini, bunun ise muhal olan teselsiile gotiirecegini,
ezeli olan iradenin, ezeli ilmiyle, muayyen olan vakitte vuku bulmasi gerektigini
belirtmigtir. Irdde varhginin gereksiz olup olmadigini savunmanin ise batil

oldugunu belirtmistir.?®2

Gazzali, fiillerin halki meselesinde ehl-i siinnetin de genel goriisii olan, insan
fiillerinin yaraticisinin kendileri olmadigi, fiiller iizerinde sadece kesblerinin
bulundugu fikrini vurgulamaktadir. Gazzali hareketi yaratanin Allah, kesb edenin
ise insan oldugunu belirtmistir. Gazzali insanin kesbinden bahsetmekle birlikte,
bunlarin hi¢birinin Allah’in kudret ve irddesi disinda vuku bulamayacagini, zira
insanin goz acip kapamak dahil biitiin fiillerinin, Allah tarafindan yaratildigini ve
irade  edildigini  belirtmistir.  Gazzali devaminda Allah’in  iradesinin
sorgulanamayacagini, Allah’in diledigini yapip diledigini yapmayacagini ifade
etmis, bu konuya akli deliller getirmeye calismistir. Gazzali koétiiliikk ve serrin
Allah’1n iradesi ile vuku buldugunu belirterek, kotiiliik ve serrin Allah’in iradesi
disinda oldugunu kabul etmenin, seytanin iraddesinin, Allah’in iradesinden daha
istlin oldugunu kabul etmek olacagini vurgulamis, bunun ise Allah’a kars1 bir
hakaret oldugunu ifade etmistir. Gazzall ser ve benzeri diger seylerin Allah’in
iradesinin disinda oldugunu kabul etmenin, Allah’ta bir acziyetin varligini kabul
etmek olacagini  belirtmis, Allah’in  acziyetten miinezzeh oldugunu

vurgulamistir,283

Gazzali Allah’1n irdde eden olmasi ile varlig yarattigi gibi, yaratmadigi, yapmadigi
fiillerin de yine Allah’m irddesi ve hiikmi ile gergeklestigini belirtmis,
gerceklesmesi miimkiin olup gerceklesmeyen tiim fiillerinde irade eseri oldugunu
vurgulamigtir. Gazzali ilmin irddesiz tek basina yeterliligini savunanlarin,
kudretinde gereksiz oldugunu savunmalar1 gerektigini, bu goriisliin ise batil

oldugunu belirtmistir. Gazzali ilim, irade ve kudreti, birbirini tamamlayan unsurlar

261 Muhammed b Ahmed el-Gazzali, fhydu Uliimi’ d- Din, ¢ev. Ahmet Serdaroglu (istanbul: Bedir
yayinevi, 2002), | /230-232.

262 Gazzali, Thya, 1/335.
263 Gazzali, Thya, 1/335.
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olarak gdérmiis, iradesiz bir ilmin, kudretsiz bir iradenin muhal ve abes olacaginm

aciklamaya calismigtir.24

Gazzali ihya’nin tigiincii cildinde 6ncelikle kalbin hususiyetlerine deginerek iradeyi
kalbin askerleri arasinda saymustir. Gazzali oncelikle kalbi tarif ederek latife-i
rabbaniye olan ruhani kalb ve maddi olan cismani kalb olarak tarif etmistir. Cismani
kalbi tarif ederken insanin sol tarafinda bulundugu, i¢i kan dolu oldugu ve ¢am
kozalagina benzedigini, bu kalbin hayvanlarda da var oldugunu ve eserlerinde bahsi
gecen esas kalbin bu olmadigini ifade etmistir. Gazzali kalbi ruhaninin ise insanin
hakikati oldugunu, ikdb edilen, aranan, alim olan kalbin bu oldugundan
bahsetmistir. Her ne kadar cismani kalble ruhani kalbi ayirsa da devaminda bunlarin
iliskisine de deginerek bu iki kalbin birbiri ile alakali oldugunu, ruhan-i kalbi renk
kabul ettigimizde, tezahiir ettigi seyin de cismani kalb oldugunu belirtmistir. Maddi
kalb ve ruhan-i kalbi, oturulan yerle, oturan kisi gibi iliskili oldugunu vurgulamis,
insandaki latif-i rabbaniyenin tecelli ettigi yer olarak, cismani kalbi gordigiinii

ifade etmistir.?6°

Gazzali kalbin askerlerini ti¢ sinifa hasrederek onlardan bahsetmistir. Birinci sinif,
irade ile iligkilendirdigi muharrik ve tesvikeidir. Muharrik ve tesvikei ya iyi ve
faydali olan seyleri kazanmaya tahrik ve tesvik eder sehvet gibi, ya da zararin def
olunmasina yardim eder gazab gibi. Sehvet ve gazab sonucu olusan irddenin azalari
harekete gecirebilmesini saglayan kuvvet olarak da kudretten bahsetmistir. Gazzali
kudretin irAdenin ydnelmesiyle meydana geldigini belirtmistir. Ugiincii simif olarak
da ilim ve idrak olarak isimlendirilen, esyay1 anlayan, idrak eden bes duyu

organindan bahsetmektedir.2%

Gazzali devaminda kalbin; gazab, sehvet gibi sifatlarinin bulundugunu, bu sifatlarin
zahiri ve batini benzer 6zelliklerinin biitlin varliklarda ayn1 oldugunu belirtmistir.
Gazzali hayvanlarinda hareketlerinin idrak sonucu olustugunu, harekete gegirici
giiciin irdde oldugunu, iradenin hareketinin ise istek yani sehvet sonucu olustugunu

belirtmistir.?®” Gazzali, insam1 Allah katinda diger mahlukattan degerli kilan ve

%64 Gazzali, Thya, 1/334-335.
265 Gazzali, Thya, V/13-14.
266 Gazzali, Thya, V/23.

%7 Eb(l Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Mekdsidii’l-
Felasife, gev. Cemaleddin Erdemci (Ankara: Vadi Yayinlari, 2002), 273.
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Allah’a yaklagmasina vesile olan seyin ise insan kalbinde hususi olarak bulunan
ilim ve irddenin varlig1 oldugunu ifade etmistir. Gazzali ilimden bahsederken,
diinya ve ahiret hakkindaki bilgileri ve akil ile alakal1 gergekleri bilmek olarak tarif

etmistir.28

Gazzali gazab ve sehvetin, kalbe itaat ederek baglanmasi durumunda, kalbin ¢iktig1
seferde, kalbe yardimci olacagini belirtmistir. Gazzali sehvet ve gazabin kalbe
baglanmay1p isyan etmesi durumunda ise kisiyi felakete gotiirecegini, sehvet ve
gazabin, kalbi, kendi arzu ve istekleri i¢in baski altina alacagini ifade etmistir.
Gazzali ilim hikmet ve tefekkiirle, sehvet ve gazabin 6niine gegilmesi, sehvet ve
gazabin tagkinliklarinin kontrol altina alinmasi gerektigini vurgulamis, aksi
takdirde kisinin seytana uyarak sehvetinin ve gazabinin esiri olarak hiisrana ve
helaka ugrayanlardan olacagini belirtmistir. Gazzali gazap ve sehveti birbirinin
online c¢ikan, birbirinin azginliklarini engelleyerek, nefsin 1slahini saglayan,

insandaki denge mekanizmasi olarak gormiistiir.?*°

Gazzali devaminda ruhu, nefsi ve akli, kalb ile iliskilendirir. Kalbin hiikiimdar
oldugundan, kalbin gdz ile goriilen ve goz ile goriilemeyen iki gesit askerinin var
oldugundan bahsetmistir. Gz ile goriilen askerlerin el, ayak, kulak, g6z gibi azalar
oldugunu, bu askerlerin kalbe itaatinin fitraten zorunlu oldugunu vurgulamstir.
Nitekim azalarin kalbe itdatini meleklerin Allah’a olan itaatlerine benzeterek,
meleklerin itdatinin suurlu, azalarin kalbe itdatinin ise suursuz oldugunu ifade
etmistir. Ornek olarak da kisinin istedigi vakit ayag: ile yiiriimesinin, dili ile
konusmasinin, kulagi ile isitmesinin azalar agisindan zorunlu oldugunu belirterek,
bu azalarin kisiye isyanlarinin muhal olduguna deginir. Gazzali kalbin bu askerlere
olan ihtiyacin binit ve aziga benzetir. Allah’a olan yolculukta lazim olan bu binitin
beden oldugunu, bedenin ihtiyaclarmin giderilmesi gerektigini, kalbin sehvetle,
bedeninde el ve ayak gibi sehvet azalariyla bu ihtiyaci gidermesi i¢in harekete
gecmesi gerektigine deginmistir. Gazzali bu yolculukta kalbin aziginin ise ilim
oldugunu ifade ederek, kalbi azia ulastiracak seyin kisinin iyi amelleri oldugunu

belirtmistir. Gazzali kisinin beden memleketinde kalarak, ahiret i¢in bu diinyada iyi

268 Gazzali, Thya, V/30-31.
269 Gazzali, Thya, V/26-28.
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ameller ekip bi¢gmedikten sonra, Allah’a olan yolculugunu tam manasiyla

tamamlayamayacagini vurgulamaya ¢aligmigtir.?’

Gazzali kalbin biniti olarak bedeni, kalbin azig1 olarak da ilmi almis, insanin vasif
olarak hayvanlarla birgok ortak noktasi olduguna deginerek, insani hayvandan
ayiran bircok oOzelliginin de bulundugunu ifade etmis, insanin hayvanlar ve
melekler arasinda kendine has bir konumunun olduguna deginmistir. Insanin
gidalanma, hayatin1 idame ettirme, ¢ogalma, iradesi ile hareket etme agisindan
hayvana benzedigini, insan1 6zel kilan, diger mahlukattan ayiran seyin ise esyanin
hakikatini bilmesi oldugunu, insanin bu hakikat ilmini aza ve uzuvlarim kontrol
etmede kullandiginda ise insanin bir nevi Yusuf (a.s) gibi melekiyet kesbedecegini
ifade etmistir. Bunun aksinin s6z konusu oldugunda ise insanin, hayvanlarin kotii
huylar1 olan saldirganlik, kin, nefret, bogaz diiskiinliigii, hilekarlik, ahmaklik gibi
huylar1 edinerek hayvan derekesinde inecegini, daha fenasi olarak da biitiin bu kotii
hasseleri toplayip esfeli safilin derecesine inerek nefsinin seytanlasacagini ifade

etmistir.?’*

Gazzali bedeni binit, diinyay1 bir konaklama yeri, ahireti ise bir karargah olarak
tarif etmis, insanin azalarini olmasi gereken yerde kullanmasi gerektigine deginmis,
insanin merkezden yani bedenin hiikiimdari olan kalpten yonetilmesi gerektigini
vurgulamistir. Biniti olan bedenini ve azalarmi gazap, sehvet, diinyanin fani
metalar1 i¢in harcadiginda ise rezil riisva olacagini ve Allah’in kendisine vermis

oldugu kalbin askerini bosa harcayacagim ifade etmistir. 272

Gazzali irade basliginda, irddeyi kisinin akli ile bir 1gin sonucunu diisiiniip 1y1 olan
tarafa meyl etmesi ve iyi olan seyin sebeplerini teminine c¢alisarak irdde etmesi
oldugunu, bu irddenin sehevi ve hayvani irddeden farkli bir irdde oldugunu
belirtmistir. Gazzali bu goriisiinii su Orneklerle destekler; mesela sehvet kan
aldirmak istemez, fakat akil saglikli oldugu i¢in bunu ister, yapmak icin ¢aba
harcattirir. Diger bir 6rnek olarak da sehvet, kisiye hastalik zamaninda tatli ve nefis
yemekler yedirmek ister, fakat akil bunlarin hastaligina zararli oldugunu bildigi i¢in

bu yemeklerden nefret ettirir. Gazzali bunun sehvetin arzusu olmayip aklin ve

210 Gazzali, Thya, V/21-22.
2t Gazzali, Thya, V/35-37.
272 Gazzali, Thya, V/35-37.
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iradenin kisi tizerindeki kontrolii olduguna deginmistir. Gazzali devaminda
Allah’1n insanlara bu gibi neticeleri diisiinen akli verip, azalar1 harekete gegirecek
olan muharriki, yani irddeyi vermemis olmasi durumunda, aklin hiikmiiniin bosa

gidecegini belirtmistir.?’3

Gazzall ¢ocuklarda irddenin varligindan tam olarak bahsedilemeyecegini ifade
etmistir. Cocuklarda zahiri ve batini ilimlerin varligin1 iki dereceye ayirmis, birinci
olarak evveliyatin yani miimkiin olan seyin caiz oldugunu bilmesi ve muhal olanin
muhal oldugunu bilmesi olarak tarif etmistir. Ikinci olarak da tecriibe, bilgi, kesb
suretiyle elde edilen ilimden bahsetmistir. Gazzali ilimlerin 6grenme yollarinin
cesitliligine deginerek bazisinin kesb ile bazisinin ilham ile oldugunu ifade etmistir.
Birgok 6grenme yolundan bahseden Gazzali ilimleri 6grenmenin en istiin ve en
kolay yollunun ise niibiivvet ile vahiy yolu oldugunu bildirerek, ilimlerin en {istiinii
olarak da Allah’1n zat, sifat ve efalinin bilinmesi olarak tarif etmis, insanin Allah’a

yaklasmasinin da kemalatla miimkiin olabilecegini ifade etmistir.?’*

Gazzali kalbi etkileyen en etkili seyin diislince ve zikirden meydana gelen hatiratlar
oldugunu vurgulamis, kalbin bu hatiratlar sonucu halden hale gectigini, kalbi irdde
ile harekete gegiren seyin bu hatiratlar oldugunu ifade etmistir. Ciinkii niyet, azim
ve irddenin ancak niyet edilen mananin tamaminin kalpte belirmesinden sonra
olustugunu ifade etmistir. Gazzali irddeyi harekete geciren bu hatiratlarin, hayir ve
ser olma ozelliginin bulundugunu belirtmistir. Diislince ve zikrin ilim ve salih
amelle donatilarak hayir yoniiniin tercih edilmesi gerektigini, sehvet ve gazabin

asiriliklar ile diisiince ve fikrin bozulmamasi gerektigini vurgulamistir.?’®

Devaminda Gazzali niyet ve irade iligskisine deginmistir. Niyetin ilim ve amel
arasinda oldugunu, ilmin amelin Onciisii oldugunu, ilimsiz iradi bir amel
olmayacagini ifade etmistir. Gazzali i¢in irade; ilim ve kudret sifatlarindan ayr1 bir
isleve sahip olup, irddenin gegersiz oldugunu sdylemenin, Allah’in diger sifatlarini
da gegersiz saymak gibi olacagini belirtmistir. Hareketin ilim, irdde ve kudretten

meydana geldigini ifade etmistir.?’®

213 Gazzali, Thya, V/31-33.
214 Gazzali, Thya, V/62.

215 Gazzali, Thya, V/97-98.
276 Gazzali, Thya, V/151-152.
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Gazzali irade olmasa da kisinin niyetinin ser olmasinin kisiyi Allah katinda sorumlu
tutacagina deginmis, miicerred bir irddeden kisinin sorumlu olacagini ifade etmistir.
Kur’an-1 Kerim’de “Siz i¢inizde olan seyi agiklasaniz da saklasaniz da Allah teala
sizi onunla hesaba geker.”?’ayetini ve Hz. Peygamberin “Iki miisliiman kiliglariyla
carpistiklart zaman, 6len de dldiiriilen de atestedir buyurmasi lizerine denildi ki: 'Ey
Allah’mn Rasilii! Oldiireni anladik! Fakat 6ldiiriilenin sugu ne?' diye sorulunca
cevap olarak soyle buyurmustur: Cilinkii oldiiriilen de arkadasimi oldiirmeyi
kastetmistir?’® hadisini bu gériisiine delil olarak getirmektedir. Gazzali bu goriisii
ile niyet edilip yapilmaktan vazgegcilen fiilleri kast etmemektedir.?’® Nitekim
Gazzali devaminda hadislerde giinahlardan vazgegmenin sevap oldugunu ifade
etmis, peygamberimizden, “Melekler dediler ki: 'ya Rab! O senin kulun yok mu? O
bir giindh1 islemeyi irdde ediyor', Allah teala sdyle buyurur: 'Onu gozetleyin! Eger
0, 0 giin kasdettigi giinahi iglerse, isledigi giindhin bir mislini onun defterine yazin.
Eger terk ederse, terk ettigi o glindh1 kendisi i¢in bir hasene olarak kaydedin. Clinkii
o giindh1 benim hatirim igin terk etmistir.”?®® hadisini naklederek bu gériisiine

aciklik getirmistir.?8!

Gazzali iradi fiilleri tetikleyen ve harekete gegiren seylerden bahsetmistir. insanda
diisiinceler sonucunda yemeye karsi bir sehvet meydana geldigini ve bunun sonucu
irddeden yana ihtiyar olustugunu belirtir. Lakin bu irddenin vuku i¢in kudretin de
gerekli oldugunu vurgular. Bu irdde ve kudretin sahibinin Allah oldugunu, yani
ithtiyarin, irdde ve kudretin yaraticisinin Allah oldugunu belirtir. Bu anlayistan
kastin insanin iradesi iizerinde bir etkisinin olmadig1 degil, Allah’1n insanda kudret
ve irdde var etmesi ile miimkiin oldugudur. Gazzali “O giin onlar1 siz 6ldiirmediniz,
fakat Allah 6ldiirdii, atigin zaman sen atmadin, fakat Allah att1.”?82 ayetini delil
getirerek, yapilan her hayrin Allah’in iradesi ve istemesi ile var oldugunu ifade

etmistir. 283

217 Bakara, 2/284.

278 Byhari, “Iman”, 23.

219 Gazzall, EI-Miirsidii’l Emin "ila Mev izeti’I-Mii’'minin, 350.
280 Miislim, “fman”, 129.

81 Gazzali, Thya, V/151-152.

282 Enfal, 8/17.

283 Gazzali, Thya, VI11/22.
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Gazzali Thya’nin dérdiincii cildinin devaminda ise irdde ve ihtiyar meselesinden
bahsederek, tabi bir cebrin olduguna deginmistir. Ornek olarak da suya bir seyin
girmesiyle suyun tabi olarak yarilmasini 6rnek getirir. Gazzali bu 6rnekle insanin
ihtiyar1 disinda olusan iradeyi kast etmektedir. Gazzali, filozoflarin fikri olan ilim-
irdde aynilig1 goriligiiniin aksine, irddeyi ilimden farkli olarak kategorize etmistir.
fradenin ilimden, kudretin de irddeden meydana geldigini vurgulamus, iradeyi,
senin ic¢in uygun olam tercih eden, akildan ibaret olarak tarif etmistir. Gazzali
iradenin tamamen 6zglir olmadigini, mesela géze igne batirilmak istendiginde goz
kapagiin kapanmasinin tabi bir cebr oldugunu ifade etmistir. Lakin kisi yoruldugu
icin gdzlini kapatirsa bunun ihtiyar oldugunu belirtmistir. Gazzali iradeyi harekete
geciren seyin his, hayal ve akil oldugunu, bunun sonucunda ihtiyar olustugunu ifade

etmistir.?8

Gazzali el-Iktisdd fi’l-i ‘tikad kitabinda kudret ve ilimden bahsettikten sonra irade
sifatinin 6nemine deginir. Nitekim Gazzali alemin meydana gelisinde iradenin
aleme yonelmesiyle, ilmin de irddeye yoneldigini, lakin birbirlerinin sinirlarimi
agsmadiklarini ifade etmistir. Gazzali irdde konusunun farkli firkalarca yanlis
anlasildigin1 ve bu yanlis anlagilmanin sonucunda bazi firkalarin alemin Allah’in
zatiyla ayni oldugu goriisiinii savunduklarini, bazilarinin ise alemi ne hadis ne de
kadim olmay1p meydana geldigi anda var oldugunu savunduklarini, bazilarinin da
alemin var olusunu Allah’in zatinda bulanan hadis bir irdde ile var oldugunu
savunduklar1 i¢in yanlisa diistiiklerini belirtmistir. Ehl-i slinnetin goriisiinii de
aktaran Gazzali, kadim iradenin yoOnelmesi ile hadisatin var oldugundan
bahsetmistir. Gazzali insanlarin ¢ogunun bu konuda teselsiil fikrine kapildigini,
kadim iradenin neden baska vakitte degil de sonradan alemi var ettigi gibi farkli
sorulara diistiiklerini belirterek, insanlarin kadim irddenin yoneldigi vakitte hudus
olanin ortaya ¢iktigini kabul etmesi gerektigini belirtmistir. Gazzali her hadis olanin
kudretle yaratildigini, kudretin ise belirleyici bir sifata ihtiya¢ duydugunu, bunun

ise irade sifat1 oldugunu ifade etmistir. 2%

284 Eby Hamid Huccetiil Islam Muhammed b. Muhammed Gazzali, /hydu Ulimi’ d- Din (Beyrit:
Darul-Marife, 1982), I/ 254.

285 Ebi Hamid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Itikadda Orta Yol (el-Iktisad fi’I-Itikad), gev.
Osman Demir (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 96-98.
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3.1.6. Muhyiddin ibnii’l-Arabi ve irdde Hakkindaki Goriisleri

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi Hicri 17 Ramazan 560 (28 Temmuz 1165) tarihinde
Endiiliis’te dogmus, gorisleri ve eserleri ile bir¢ok ilim dalinda otorite kabul
edilmistir. ibn Tufeyl, ibn Riisd ve Ibn Ziihr gibi ilim adamlarmnin yasadig Isbiliye
kentinin, ilmi ve fikri diisiince ortaminda yetismis, Fas, Tunus, Kahire, Mekke,
Kudiis, Sam, Sivas, Urfa, Konya gibi birgok Islam beldesini gezmis, ilmi
faaliyetlerde bulunmustur. ibnii’l-Arabi’nin gériislerini benimseyenler, tasavvufta
otorite olmasindan dolay1 “Seyhii’l-Ekber”, dini ilimlerdeki vukifiyetinden dolay1

da “Muhyiddin” lakabini vermislerdir.®

bnii’l-Arabi Fiitithatii’I-Mekkiyye de ilk olarak Allah’mn irddesine deginmis,
Allah’1in bir geyi irdde etmedigi siirece kudretinin bir sey yapmayacagini, yer ve
gokte var olan her seyi Allah’in iradesi ile bilerek yarattigini belirtmis, Allah’in
bilmeyerek irade etmesinin aklen miimkiin olmadigini, zira Allah’in iradesi ile
istemedigi bir fiili yaratmasinin da caiz olmayacagin ifade etmistir. Kainatta var
olan iyi-koétii, hayir-ser, iman-kiifiir, uzun-kisa gibi biitiin zitliklarin, Allah’mn ilmi,
irddesi ve kudreti ile yaratildigini, miirid olan Allah’in mahlukat tizerinde murad

sahibi olmasiin, en tabi sey oldugunu agiklamaya galigmistir.?8

Ibnii’l-Arabi islam’in tevhid dini oldugunu ve kiilli irAdenin tekliginin gerekli
oldugunu ifade etmistir. Allah’tan bagka ilahlarin varligimin kabul edilmesi
durumunda, Allah’tan bagka irdde sahiplerinin varligini kabul etmek olacagini, bu
varsayimda irddelerin birbiri ile catisabilecegini belirtmistir. Bu iki irdde
varsayiminda, iki irddenin de miimkiinde ger¢eklesmesinin miimkiin olmayacagini,
zira miimkiiniin iki z1dd1 kabul etmeyecegini, iradesi miimkiine etki etmeyenin tanri
sayllamayacagini, zira tanrinin acizlikten miinezzeh olmasi gerektigini ifade

etmistir. Kiilli irddenin ¢oklugu durumunda “Yerde ve gokte Allah’tan bagka ilahlar

286 Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed Ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihdt, ed. Ahmed Semseddin
(Beyriit: Darul- Kutubil-ilmiyye, 2011), 3-6; Mahmut Erol Kilig, " Ibnii’l-Arabi", Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XX/493-494; Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed
el-Arabi, el-Bulga fi’l Hikmeh, thk. Ebti’l-Ala Afifi (Beyrat: Darul Kiitiibiil Arabiyye, 2002.),
5-6.

287 {bnii’1-Arabi, Fiitihatii’I-Mekkiyye, 1 /62-63.
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bulunsaydi, diizen bozulurdu™**® ayetini getirerek, tanrinin bir olmasi gerektigini

belirtmistir.?°

Ibnii’1-Arabi kainatin ilahi hakikatten dort nispet talep ettigini, bunlarin hayat, ilim,
irdde ve kudret oldugunu, bu dort nispetin alemi yaratani, seksiz bir sekilde
gosterdigini ifade etmistir. Hayat ve ilmin nispetlerin en iistiinii olduklarini, zira
hayatin her seyin baslangict oldugunu, ilmin ise hayat ile var oldugunu
vurgulamigtir. Devaminda ise ilmin, iradeden daha genel oldugunu, zira ilmin
miimkiin ve imkansiz her sey ile alakadar olabildigini, irddeninse varlik ve
yokluktan tercih etmek iizere yalnizca miimkiine ilisebildigini ifade etmistir. Yani
iradenin hayata bagli olup, hayatin neticesi oldugunu ve kudretten de daha kapsamli
oldugunu vurgulamistir. Kudret kapsaminin irddeden dar olmasinin nedenini ise

kudretin sadece miimkiiniin var edilmesine iliskin oldugunu ifade etmistir.?%

Ibnii’l-Arabi sifatlar arasindaki siralanisi dile getirmektedir. ilk sifat ve Tanri’nin
esyaya yonelik ilk eylemi olarak bilmeyi almaktadir. Bu bilginin, irddenin harekete
geemesini sagladigini, sonra da kudretin irddenin geregini yerine getirdigini
belirtmistir. Irade; sifatlar1 reddedenlere gore Allah’in zati demekken, sifatindan
hari¢ hakikatler kabul edenlere gére de O’nun sifati oldugunu, her iki goriisiin de
dogru olmadigini, dogru olan goriisiin; irade, ilahi zata mahsus 6zel bir taalluk ve
ilgi demek oldugunu belirtmistir. Bunu ortaya ¢ikartan, iki durumdan birisini kabul

etme ihtimali nedeniyle, bizzat miimkiiniin kendisidir.?%!

Ibnii’l-Arabi’nin Seceret'iil Kevn adim verdigi eserinde kainatin etrafin1 saran duvar
seklinde tanimladig1 kudretten bahsetmektedir. Kéinat1 kusatan bir duvar olarak
tanimlamasinin sebebini ise, Allah’in zat ve sifatlari ile biitiin mahlukat1 kusatmis
olmas: seklinde tarif etmistir. Ibnii’l-Arabi Allah’in kdinat agaci igin bir daire

¢izdigini, bu dairenin adininsa irdde dairesi oldugunu ifade ederek, “Allah

288 Enbiya, 21/22.

289 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitiihat, 111/434-435.
290 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitihdat, 1/441-442.
291 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitihdt, V11/295-296.
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diledigini yapar”?® “Allah istedigi hiikmii verir ayetleri geregince, Allah’in

iradesi dahilinde biitiin mevcudatin viicud buldugunu belirtmeye ¢alismistir.2%

Ibnii’l-Arabi biitiin irdde sahiplerinin irddesini Allah’in irAdesinden aldiklarini
belirtmis, iman ve kiifriin, itdat ve isyanin Allah’in mesieti ve iradesi ile oldugunu
vurgulamistir. Allah’in ilminde alemin varliginin ezeli oldugunu lakin sonradan
yaratmay1 irade ettigini, sonradan yaratmay irdde etmesinin bir bilgi eksikligi ya
da bir gili¢ eksikliginden olmadigini, irddenin ortaya ¢ikmasiyla alemi zamana,

mekana, renklere ve olgulara sahip bir sey olarak yarattigini ifade etmistir.?%

Ibnii’l-Arabi irddeyi, iki olabilirden birine karar vererek, miimkiin olan seye
ilismesi olarak tarif etmistir?® Irade ve kesb iliskisine deginerck, kesbin,
miimkiiniin irddesinin bir seye yonelmesi olarak tarif etmis, bu yonelme sonucunda
ilahi iradenin yonelinen seyi yarattigini belirtmistir. Cebrin s6z konusu olmadigini,
zira cebrin kulun kesbini ortadan kaldirdigin1 vurgulamistir. Bir seyin koti
olmasmin kendi hakikatinden olmadigini, Allah’in o sey ilizerindeki hiilkmiinden
oldugunu belirtmis, Allah’in kullarma kiifrii ve kotiiliigii emretmedigini, fakat

varhigina hiikmedip, belirledigini belirtmistir.?%’

[bnii’l-Arabi Fiitahatii’l-Mekkiyye de sehvet ve irddeyi ayri basliklar atinda
incelemistir. Sehvetin sinirli-dogal bir iradeden olustugunu belirtmis, irddenin ise
ilahi-ruhani dogal bir nitelikten olustugunu ve her zaman var olmayan madum
seylerle alakali oldugunu aciklamistir. Sehvet ve irddenin iki tiirlii meyil oldugunu,
sehvetin sadece dogal bir seye ulagsmakla alakali oldugunu, irddeninse daha
kapsamli olup, ruh, kemal ve manalar gibi seylere meyl edebilecegini, sehvetin ise

bu soyut anlamlara ilisemeyecegini ifade etmistir.?%

[bnii’l-Arabi Allah’in iradesinin, beseri bir vasif olan sehvet unsuru ile bir
alakasmin olmadigini, zati sifatlarindan bir sifat alinmasi ile Allah’in sifatlarinin

artmasimin miimkiin olmadigini, irddesinde arzularin belirmesi ile de Allah’in

292 A1-i imran, 3/40.

293 Maide, 5/1.

294 Tbnii’l-Arabi, Seceretii’I-Kevn, ¢ev. Abdulkadir Akcicek (istanbul: Bahar Yaynevi, 1986), 28.
29 Thnii’l-Arabi, el-Fiitihdt, 1/63-64.

29 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitihdt, |/74.

297 [bnii’1-Arabi, el-Fiitiahdt, 1/71-73.

298 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitiihat, 111/286-287.
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iradesinde bir degisikligin olmayacagint vurgulamistir. Kiin emrini yorumlayan
Ibnii’l-Arabi, Allah’in irAde etmesi ile yaratmasmn bitisik oldugunu, o iride
ettiginde, o seyin var oldugunu, Allah’in mahlukatt da bdyle yarattigini
vurgulamistir. Yaratiligin iki farkli daldan olustugunu, asil olanin irade, fer’i olanin
ise kudret oldugunu belirterek bu iki farkli dalin, agacin kokii gibi ayni 6zden

geldigini belirtmistir.?%°

Ibnii’l-Arabi, nefis ve aklin meyl ettigi her seyin, irade ile alakali oldugunu, irade
edilen seyin hoslanilan ya da hoslanilmayan bir durum olabilecegini, sehvetin ise
sadece nefsin haz duydugu seylerle alakali oldugunu belirtmistir. Ibnii’l-Arabi
irddenin makamini nefs-i natik (diisiinen nefs), sehvetin makamini ise nefs-i
hayvani (hayvani nefs) oldugunu vurgulamis, hayvani nefsin meyl ettigi seyden haz
almay1 en 6nemli gaye edindigini, meyl etmeden 6nce o seye karsi tahayyiil ile
tasavvurdan haz duydugunu belirtmistir. Sehvetin 6nce nefste gerceklestigini,
sehvet duyulan seyin gergeklesmesi ile de hazzin bitisik oldugunu, haz ile birlikte

sehvetin ortandan kalktigin1 belirtmigtir.3%

Ibnii’l-Arabi irddeyi, yola giren miiridin duygulari arasinda saymus, sahsi,
maksadima ulagsmaktan alikoyan seylerin arasmma giren bir perde olarak
tanimlamistir. Beyazidi Bistami’nin “irade, irddenin terkidir” s6ziinli naklederek,
Bayezid’in irade ile irddesiz kalmayr arzu ettigini, irddenin konusunun
yokluk(madum) oldugunu belirtmis, irddenin, irddesini yok sayarak hakkin
iradesinden bagka bir irdde géormemek oldugunu vurgulamais, iradeyi adet olunani
terk etmektir seklinde tarif etmistir. Ibnii’l-Arabi irAdenin yok sayilmasimin dogru
olmayacagini, irddenin hakkin irddesine tam muvafik olmasinin daha dogru bir

tanim olacagini belirtmistir.3%

Ibnii’l-Arabi devaminda kendi mezhebinin irdde konusundaki goriisiinii aciklamus,
irade konusunun yokluk oldugunu, kulun irade etmesi gereken seyin, marifetullah
oldugunu ifade etmistir. Kulun hicbir sekilde Allah’in kendisini bildigi gibi
bilmesinin miimkiin olmayacagini, fakat irddenin kulda bulunma amacinin

marifetullah oldugunu ifade etmis, marifetullahin tam anlamiyla ger¢eklesmesinin

299 hn al-*Arabi, Seceret til-Kevn, 9-10.
300 fbnii’l-Arabi, el-Fritihdt, 111/288-290.
301 [bnii’l-Arabi, el-Fiitihdt, IV/225-229.
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mimkiin olmadigi i¢in irddenin hiikmiiniin var olmayana ilismek oldugunu
belirtmistir. irddenin maksuduna eristigi taktirde irAdenin ortadan kalkacagmi,

bunun ise olmamasi gerektigini belirtmistir. 3°?

Ibnii’l-Arabi, irddenin insanda bulunan bir anlam oldugunu, bu anlamin kendisini
yapmayla nitelemek igin, dinin belirlemis oldugu hakikati aramak icin harekete
geemesini sagladigini belirtmistir. Boylece Allah’in razi oldugu kimselerden
olacagini, irdde sahibinin bu makama ulasmak i¢in gayret gostermesi gerektigini
ifade etmistir. IrAde sahibinin nimete ulasmak, diinyalik bir menfaat ya da hazza
ulagmak icin bunlar1 yapmamasi gerektigini, kendisini Allah’a teslim ederek nefsini
arzularindan Kurtarmasi gerektigini ve bu halin, ulasilabilecek en yiiksek hal

oldugunu belirtmistir. 3

Ibnii’l-Arabi irAde edilen manasina gelen murad kavramina da deginmis, biitiin
sartlarin kendisi i¢in hazirlanmisken, iradesinden ¢ekilen kimse olarak tarif etmistir.
Murad edilen kimsenin makamlari, adetleri, zevk alarak, bir zorluk duymadan
asacagini, sikint1 ve zorluklarin kendisine kolaylastirilacagin ifade etmistir. Ibnii’l-
Arabi, miirid olan kimseye Allah’in ilim ihsan ettigini, miiridin irddesinde
yanilmadigini, hatta miiridin irddesi dogrultusunda hadisatin vuku buldugunu,
boyle kimselerin hak ile var olan kisiler olacagini belirtmis irddesinde yanilan

kimsenin gergek manada miirid olamayacagini ifade etmistir.3%

Ibnii’l-Arabi, Allah’m, Cibril ve peygamber olmak iizere iki elgisinin oldugunu,
insan yapisini idare eden ruhun da iki el¢isi oldugunu, insan yapisinda olan bu
elgilerden birinin batin, digerininse zahir oldugunu belirtmis, batini el¢inin
insandaki iride oldugunu, zahiri elgininse dil oldugunu belirtmistir. Iradenin Cibril
mesabesinde oldugunu, vahyi dile ilettigini, insanin zahiri elgisi ve irddenin
aciklayicist olarak resul mesabesinde olanin ise dil oldugunu belirtmistir. Irade
Cibril, dilin de Resul durumunda gosterilmesinin bir temsil oldugunu, bunun ile

anlatilmak istenenin iradenin insandaki rolii oldugunu ifade etmistir.3%

302 [bnii’l-Arabi, el-Fiitihat, 1V/225-229.
303 [bnii’l-Arabi, el-Fiitihdt, 1V/225-229.
304 {bnii’l-Arabi, el-Fiitihat, 1V/228-230.

305 {bnii’l-Arabi, Seceret iil-Kevn, 52.
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Ibnii’1-Arabi insan viicudunu zahir ve batin olmak iizere iki kisma ayirmistir. Insan,
nutuk sahibi bir hayvan olarak goriildiigiinde, nutkun insanin batini, hayvani kismi1
olarak da insanin cismi seklinde tarif yapmis, insanin batinin, insanin zahiri olan
cisminde hiikiim ve irdde sahibi oldugunu vurgulamistir. Batinda var olan irdde ve

meyl ile kiin emrinden cismin miiteessir olarak harekete gectigini vurgulamistir.3%

ibnii’l-Arabi Adem ve iblis bahsinde, irade ve irddenin ezeliligi ile alakali konulara
deginmis, iblisin seytan olmadan once Allah katinda seytan olacagiin belli
oldugunu, iblisin seytan olacagindan habersiz bir sekilde Allah’tan bir siire(mehil)
istediginde, bu siirenin zaten kendisine verileceginin onceden Allah katina belli
oldugunu, lakin seytanmn bunu bilmedigini vurgulamistir. Adem ve iblisin masiyet
noktasinda kaderi ilahinin bir geregi olarak birlestigini, iblisin kendisine verilen
emri yerine getirmemesi, Adem’in ise kendisine yasak olan bir seyi yapmasinin
takdir-i ilahi olarak belirlendigini belirtmistir. Ibnii’l-Arabi burada bir serh diiserek
irade ve emrin muhtelif yollarla tecelli ettigini, zahirde verdigi emirle irddesinin

farkl1 seyler olabilecegini belirtmistir.%’

Ibnii’l-Arabi baglanma, bir seye baglilik duyma fiilinin ilahi bir kanun oldugunu
belirtmis, “Sayet Allah’1t seviyorsaniz bana baglanin ki, Allah da sizi sevsin ve

giinahlarinizi bagislasin”3%®

ayetinin bu gorisline delil oldugunu savunmustur.
Allah’mn kullarina duydugu muhabbetin irddeye baglh bir ozellik oldugunu
belirtmistir. Kulun Allah’a muhabbetinin iki sekilde olacagini, bunlardan ilkinin
farzlar yerine getirmek suretiyle Allah’a olan sevginin gosterilmesi, digerinin ise
nafile ibadetlerle olacagini belirtmis, Hz. Peygamber’in kudsi bir hadiste; Kulum
bana kendisine farz kildigim seylerden daha sevgili olan bir seyle yaklasamaz.
Kulum bana nafile ibadetlerle de yaklagmaya devam eder. Nihayet ben onu severim.

Ben kulumu sevince de artik onun isiten kulagi, goren gozil, tutan eli, yiirliyen ayagi

mesabesinde olurum. Diliyle de her ne isterse muhakkak onlar1 kendisine ihsan

306 bnii’l-Arabi, Fusisii -Hikem, 112.

307 Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed Ibnii’1-Arabi, Seceretii I-Kevn, thk. Riyad Abdullah
(Beyriit: Darul- Kutubil-lmiyye, 1985), 82.

308 Al-i imran, 3/31.
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ederim. Bana sigmmak isteyince de muhakkak kulumu sigmdirir, korurum’3%°

dedigini aktarmistir,31°

Ibnii’l-Arabi aski; “kendi nefsinden biitiiniiyle ¢ikip kurtulmandir” tanimini
yaparak, aski insani diger mahlukattan ayiran temel 6zellik olarak tanimlamuis,
asigm iradesinin olmayip sevgilisinin irddesine teslim olmasi gerektigini
belirtmistir. Sevgilisine ask ile baglanip onun arzu ve isteklerinden baska kendi i¢in

bir irAdesinin olmayacagini belirtmistir.3!*

Ibnii’l-Arabi irddenin, meyil sahibinin iddiasina binaen maslahata muvafik olarak
fiilin talep edilmesini iktiza eden meyil ve talep anlaminda kullanildigini, ayrica
fitrata tabi sehvet anlaminda da kullanildigini ifade etmistir. Arzu, meyil, sehvet
gibi duygularin yaraticist olan Allah’in, bu gibi duygulardan uzak oldugunu
belirtmistir. irdde ve sehvet arasinda farkin oldugunu, irdde eden adamin irAde ettigi
seyden zamanla bikabilecegini, fakat sehvetle arzu eden kimsenin arzu edip istah
duydugu seyden ikrah etmeyecegini ifade etmistir. Ornek olarak da ilagtan bikmis
ama sifa bulmayi irdde eden hastanin, sevmedigi ilaclar1 irddesi ile igmesini 6rnek
getirmistir. Allah hakkindaki iradeye gelince, Allah’in muhkem fiillerinin ihtiyar1
ve kayit ziyadesi ile kendisinden sadir oldugunu belirtmistir. Kayittan kastinda
varligin bir kisminin 6nce bir kisminin da devaminda var olmas1 manasinda oldugu,
fiillerin Allah’tan sadir ettigi, Allah’in bu konuda “Rabbin, ger¢ekten diledigini

hakkiyla yapandir®!2 buyurdugunu ifade etmistir.3!3

Ibnii’l-Arabi varlik kadar yoklugun da Allah’in iradesi ile gergeklestigini, irddenin
hiikmiiniin bilgiye bagli oldugunu ve ger¢eklesmemis seylerin gelecekte
gerceklesmesinin bilgi ile miimkiin olabilecegini, Allah’in “Biz bir seyin olmasini

istedigimiz zaman™3* buyurarak, Allah’in dilemeyi, gelecek zamana bagladigini

309 Byhari, “Rikak”, 38.

319 Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi, /ldhi Ask, gev. Mahmut Kanik (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2006), 95-96.

311 {bnii’l-Arabi, ldhi Ask, 145.
12 Had, 11/123.

313 Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed ibnii’1-Arabi, eL-Bulga fi 'l Hikmeh, ¢ev. Vahdettin
Ince (Istanbul: Kitsan Yayinlari, 2008.), 224.

314 Nahl, 16/40.
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belirtmistir. Ibnii’l-Arabi zamandan kastin irddenin miimkiin seyliginden varlik

seyligine goziikmesi olarak tarif etmisgtir.3!°

Ibnii’l-Arabi insanin kendi amaglarini kiigiimseyerek, nefsinden yiiz cevirip
Rabbine dondiigi taktirde ilahi hidayete erip, nur yoluna girecegini belirtmistir.
Ibnii’l-Arabi amaglari, irddenin kendisi olarak tanimlamis, bu irddenin nefse asik
oldugunu, bu sayede heva giiciiniin ortaya ¢iktigini belirtmistir. Bu irddenin direng
kazanmas1 durumunda garaz diye isimlendirilecegini, garazin ise nisancinin diktigi
sabit hedef oldugunu, irddeye bu ismin verilme nedenininse iradenin bir seye
baglanmasi nedeniyle kiside sabit olmasi seklinde tarif etmistir. Garazin ¢viilen bir
sey olabilecegi gibi yerilen bir sey de olabilecegini, lakin kotii bir sey, nefsani bir
gaye oldugundan dolay1 garazin nefse nispet edilecegini belirtmistir. Bu nedenle
hakkin kendisini irdde sahibi olmakla niteledigini, garaz sahibi olarak
nitelemedigini vurgulamistir. Bunun nedenininse garazin, dviilecek nitelikleri olsa
da genel manada hakim olan 6zelliginin kinanma oldugunu belirtmis, bunun nefsle
iligkili oldugunu ifade etmis, garazlarin nefse ilisen hastaliklar oldugunu
belirtmistir. Ibnii’l-Arabi nefs igin, irddenin yaratilmasinin maksadinin, Allah’in
belirlemis oldugu emir ve yasaklara insanlarin uymas: ve Allah’in irdde ettigi

seyleri dilemeleri igin yaratildigin1 belirtmistir.3!°

Ibnii’l-Arabi insan irAdesinin bir seye ilistiginde o seyin bazen oldugunu bazense
olmadigini bunun i¢in ayet-i kerimede “Allah izin verirse (ingallah) demeden higbir
sey igin, “Su isi yarm yapacagim” deme!”®! buyruldugunu, Allah’in mesiet ve
irddesi ile biitiin fiillerin meydana geldigini belirtmistir. Insan irddesinin Allah’mn
irddesine bagli oldugunu, Allah’in hiikmiiniin, kulun mesiet ve iradesi
dogrultusunda hiikmettigini ifade etmis, insanin mesietinin yok olmadigini
vurgulamis, “Alemlerin Rabbi olan Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz!”38

ayetinin bu duruma isaret ettigini belirtmistir.3°

Ibnii’l-Arabi hareket ettiricinin kim oldugu konusundaki ihtilafa deginmis, bir

kisim insanlarin hareketin, cisimlerin 6ziinde oldugunu savundugunu, bu goriisii

315 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitiihdt, VI414.

316 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitihdt, V/103-104.
817 Kehf 18/23,24.

318 Tekvir 81/29.

319 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitiihdt, V1/17-18.
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benimseyenlerin de ihtilafa diiserek, hareket kulun iradesi ile mi, yoksa iradeden
bagimsiz mi1 oldugu noktasinda ihtilafa distiiklerini belirtmistir. Kulun
titremesinin, hareketin zorunlu olduguna 6rnek oldugunu belirtmistir. Ibnii’1-Arabi
ister nitelenen ister nispet olunan olsun, hepsinin araz oldugunu, kendilerinde var
olmayan bir halin sonradan onlara ilistigini ifade etmistir. Insanlarm bu hareketi var
edenin Allah mi, yoksa iradesi ile hareket eden bir varlik m1 oldugu noktasinda

siipheye diistiiklerini vurgulamistir. 32°

Ibnii’1-Arabi fiillerin irAde edenin kim oldugu noktasindaki soruya, irddenin, bir fiili
kasitla yapmak demek oldugunu, irdde ve kastin batini bir arag olup nispetten ibaret
oldugunu, insanin himmeti ile bir fiili yaptiginda, asil irdde sahibinin misli olacagini
belirtmistir. Yani insanin Allah ile, Allah’tan dolay1 fail oldugunu, insanin aracilik

konumunda oldugunu ifade etmistir.32

Ibnii’l-Arabi Allah’1n, ilahl11 hevaya nispet ettigini,
“Hevasini kendisine ilah edinen kimseyi gordiin mii?”3?? yetinde buna isaret
ettigini vurgulamistir. Hevanin kulun irddesi oldugunu, irddenin, Allah’in

kanunlarina aykir1 hareket ettigi zaman, heva adim aldigini ifade etmistir.3%3

[bnii’l-Arabi amellerin niyetlere gore sekillendigini, niyetin de sevgi, sehvet gibi
iradenin &6zel bir taalluku oldugunu belirtmistir. irddenin bilgi dogrultusunda,
fitratina uygun miilayim bir seyi irade ettiginde irddesinin gerceklesecegini, irdde
ettigin sey hakkinda bilgi sahibi olmadiginda ise zarar verecek seyleri yapmasinin
muhtemel oldugunu ifade etmistir. Bilen insanin kendisini mutluluga gotiirecek

seyleri yapacagini, cahilin ise bu bilgiden yoksun oldugunu belirtmistir.32*

320 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitiihdt, V1/17-18.

321 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitiihdt, V1/29.

822 Furkan, 25/43.

323 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitiihdt, V1/19.

324 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitiahdt, VII/178-179.
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4. iIRADE iLE BAGLANTILI TASAVVUFi KAVRAMLAR

4.1. Muhabbet, Riza ve Irade iliskisi

Hub kokiinden gelen muhabbet, arpa, bugday tanelerinin c¢ekirdekleri gibi
manalarda kullanilmaktadir. Hub, kalbin tanesini isabet almak terimi ile
giiniimiizdeki kullanimi olan sevgi, meyil gibi manalara doniigmiistiir. Kur’an-1
Kerim’de ise tohum tanesi, istemek, arzu edip sevk duymak gibi anlamlarda

kullanilmistir. 32°

Muhabbet istemek iliskisinde her muhabbetin bir istemek sayilacagi ama her
istemenin bir muhabbet olmadig1 belirtilmis, muhabbetin istemekten {istiin oldugu
vurgulanmistir. Bir seye inanarak, arzu edip istemek manalarina gelen irade
kavrami, tasavvufi manada halktan yiiz ¢evirerek, muhabbetini Hakka yoneltmek
olarak tamimlanmis ve muhabbetin ilk adimi oldugu ifade edilmistir.3?
Mutasavviflar irddeyi, nefsin arzularindan kurtarilarak Allah’in emirlerine riza
gostermesi, kalbin ve ruhun beslenmesine yardimci olmasi seklinde tarif etmis,
iradeyi hakikate gotiiren muhabbetin, kalbte bulunan bir pargast olarak

tanimlamislardir.3?’

Muhabbetin Allah’a doniik olmasi tasavvufta onemli bir yer tutmustur. Hz.
Peygamber “Sevdigini Allah i¢in sevmek, yerdigini de Allah i¢in yermek
imandandir” 32 hadisinde, Allah’a muhabbetin, imanmin bir geregi oldugunu
vurgulamis, muhabbetin ve adavetin her tiirliisiiniin Allah i¢in olmas1 gerektigini

belirtmistir.

Muhabbet ve irdde konusunda Eba Talib el-Mekki, irdde ile muhabbetin, arzu ile
de ihtiyacin farkli seyler oldugunu, birbiri ile karistinlmamasi gerektigini
vurgulamugtir. Irddeyi tanimlarken bir seyin olmasini talep etmek olarak tarif etmis,

talebin her zaman istenilen, muhabbet duyulan sey olmayacagini vurgulamstir.

325 [sfahani, el-Miifreddt, 105-106.
326 [sfahani, el-Miifreddt, 105-106.
327 K elabazi, et-Ta’arruf, 79-80.

328 "Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Eba David, Siinen-i Ebu Davud, thk. Suayb
el-Arnavit, Muhammed Kamil Karabelli (Beyriit: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Siinnet”,
3.
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Muhabbetin tanimi olarak ise akli ve vicdani kontrol altina alan, kendisinden baska

bir seyin bulunmasini istemeyen sey olarak tarif etmistir.3?°

Eba Talib el-Mekki eserinde kullarin fiillerinin, giinah, fazilet ve farz olmak tizere
tic kisma ayrildigini, Farz’in Allah’in dilemesi, muhabbeti ve emri ile oldugunu,
nafilelerin ise Allah'in emri olmadigini lakin Allah’in muhabbeti ve dilemesiyle
oldugunu vurgulamistir. Glinahlarin ve azginliklarin ise Allah’in emri ve muhabbeti
disinda gerceklestigini, fakat onun yaratma ve iradesi ile vuku buldugunu

belirtmistir. 33

Kuseyri, Allah’in irddesini bir tek sifat olarak kabul etmis, irddenin bulundugu
konuma gore isim aldigin1 belirterek, kuluna nimetler verdiginde rahim,
cezalandirdiginda gazab, hususi nimetler verdiginde muhabbet seklinde

isimlendirilecegini belirtmistir.>3!

Kuseyri, muhabbeti irdde olarak tanimlayan alimlere karsi ¢ikmis, mutasavviflarin
muhabbeti irdde olarak ele almadiklarini, nitekim irddenin hadis bir sey oldugunu
ve kadim olan Allah’a taalluk edemeyecegini belirterek, irddenin, Allah’a yaklasma
ve onu yiiceltme vesilesi olarak ele alina bilecegini beyan etmistir. Allah’in kuluna
olan muhabbetini ise, kuluna bol nimetler vermek suretiyle kulunu irade etmesidir

seklinde tarif etmistir. 332

Kuseyri irdde sahibi kisilerin 6zelliklerinden bahsederken, kalblerinden diinya
sevgisini sildiklerini, diinya esyalarina muhabbet beslemediklerini vurgulamistir.
Bunun aksi olarak diinya nimetlerine karst bir muhabbet kalbinde kalmissa, o
kimseye irdde sahibi denilmesinin mecazi olacagini belirtmistir. Miiridlerin
diinyalik bir menfaate kalplerinde bir sevginin olusamayacagini ve kaybettigi bir
diinyalik i¢in de tiziilmeyeceklerini ifade etmis, alacak bir borcu istemenin dahi

diinyalik bir sevgi manasina gelecegini belirtmistir.3*®

Gazzali muhabbetin olusabilmesi icin idrak ve marifeti sart kosmus, kisinin

bilmedigi, tanimadig1r bir seyi sevmesinin miimkiin olmayacagini belirtmistir.

329 g|-Mekki, Kalplerin Azig1: Kitu’l-Kuldb, TV/79-80.
330 g|-Mekki, Kalplerin Azig1: Kitu’l-Kuldb, TV/79-80.
331 Kuseyri, er-Risale, 519-520.

332 Kuseyri, er-Risale, 519-520.

333 Kuseyri, er-Risale, 627.
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Gazzali muhabbetin sadece sahsi bir menfaat i¢in olmayacagini, bazen insanin
menfaati olmadan da sevgi duyabilecegini ifade etmistir. Gazzali Kur’an-1
Kerim’de Allah ve resuliinii sevmenin farz kilindigini belirtmis, “Allah onlar1 sever,

onlarda Allah’1 severler”®** ayetinin bu hiikmii destekledigini ifade etmistir.3%®

fradi bir eylemin gerceklesmesi icin kisinin o isten muhabbet duymasi
gerekmektedir. Bu muhabbet kiside kast ve irddeyi olusturmaktadir. Muhabbet
olmadan yapilan isler iradi olmaktan ¢ok cebri olmaktadir. Konu ile alakali Hz.
Ibrahim’in canii almak igin Azrail yanina gittigi zaman Hz. ibrahim” hi¢ dostun,
dostunu 8ldiirdiigiinii gordiin mii?” diye sordugunu, Allah'in cevaben Hz. ibrahim’e
“hi¢ dostun, dostuna ulagsmasini kerih géren duydun mu?” diye vahyettigini, Hz.

brahim’inde muhabbetle “simdi camim1 al” dedigi nakledilmistir.3%®

Ibnii’l-Arabi ise muhabbetin esas1 olan baglanma, bir seye goniilden baglilik duyma
fiilinin ilahi bir kaide oldugunu vurgulamig, “Eger Allah’1t seviyorsaniz bana

baglanin ki, Allah da sizi sevsin ve giinahlarmizi bagislasin”3%’

ayetinin, bu
goriistine delil oldugunu belirtmistir. Allah’in kullarina duydugu muhabbette, iki
ilgi ya da sevginin bulundugunu vurgulamis, bu muhabbetin iradeye bagl bir
ozellik oldugunu ifade etmistir. Ilk olarak Allah’in kullarina olan muhabbetini ele
almis, bu muhabbetle kullarin, Allah’a karsi baglandiklarini ifade etmistir. Kulun
Allah’a baglanmasinin iki sekilde olacagini, bunlardan ilkinin farzlari yerine
getirerek onu sevmekle, digerinin ise nafile ibadetlerle olacagini belirtmis, Hz.
Peygamber’in kudsi bir hadiste; Kulum bana kendisine farz kildigim seylerden daha
sevimli olan bir seyle yaklasamaz. Kulum bana nafile ibadetlerle de yaklagmaya
devam eder. Nihayet ben onu severim. Ben kulumu sevince de artik onun isiten
kulag, géren gozi, tutan eli, yiiriiyen ayag1 mesabesinde olurum. Diliyle de her ne
isterse muhakkak onlar1 kendisine ihsan ederim. Bana siginmak isteyince de
muhakkak kulumu sigidirir, korurum3®® dedigini aktarmistir. ibnii’l-Arabi, hadiste

belirtildigi iizere, Allah’in nafile ibadetlerle kulunun goéren gozii, isiten kulagi

ylirliyen ayag1 oluyorsa, farzlari yerine getirmesi ile daha biiytik liituflara mazhar

334 Maide, 5/54.

335 Gazzali, Thyd, 1982, 1V/294-296.
336 Gazzali, Thyd, 1982, 1V/295.

337 Al-i imran, 3/31.

338 Byhari, “Rikak”, 38.
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olacagini belirtmis, Allah’in artik bu biricik kulunun iradesi ile murad edecegini,
zira bu kulunda Allah’mn razi oldugu ve istedigi haller haricinde bir seyin
bulunamayacagini ifade etmistir. “Alemlerin Rabbi olan Allah dilemedikge sizler

bir sey dileyemezsiniz*3*°

ayetinde belirtildigi iizere, Allah’1n sifatlarini irade eden
kimselerin, Allah’in muhabbetine kavugsacagini ifade etmistir. Bu sifatlara ise ancak
Peygambere ittiba etmekle kazanilacagini, yani iradesini Allah ve Resul’{iniin

emirleri dogrultusunda kullananlarm muhabbete nail olacaklarmi belirtmistir.34°

Ibnii’l-Arabi muhabbettin meyvesi olan aski ise “kendi nefsinden biitiiniiyle ¢ikip
kurtulmandir” seklinde tarif etmistir. IrAdeyi, insan1 diger mahlukattan ayiran en
temel 0zellik olarak tanimlamuis, asik olan kimsenin, sevgilisinin karsisinda iradesiz
kalarak, sevgilisinin irddesine tabi olmas gerektigini belirtmistir. Ornek olarak ise,
bir adamin, sevgilisi bir sey istediginde, onu yerine getirmek i¢in hizla ¢abalayip
yapmaya calisacagini, bu ¢aba ve hizin asktan kaynaklandigini, asik olan bu

kimsede artik irddenin bulunmayacagini belirtmistir.34!

Muhabbet kavrami ile yakindan alakali olan riza kavrami ise, hakkindaki hiikme
razi olmak, 1yi koti demeden basma gelen her seyi memnuniyetle karsilamak,
iradeyi hakkin irddesine teslim etmek olarak tarif edilmistir. Kulun Allah’tan raz1
olmasi, ilahi takdiri memnuniyetle kabul etmesidir. Allah’in kuldan razi olmasi ise
kulunun ona itaatsizlik etmedigini bilmesidir. Ayette “Allah onlardan razi, onlar
Allah’tan raz1”3*2, “size din olarak Islam’dan raz1 oldum’3*seklindeki ayetlerde
kulun kalben mutmain olmasi, bu mutmain olusa Allah’in da riza gosterip
muhabbet duymasi ifade edilmistir. Kulun hakkindaki irade edilen kaza ve hiikme
sekva etmemesi, hatta hiikkiim ve kazadan hosnutsuzluk duymayip muhabbet

beslemesidir ki, bu mertebe tasavvufta “Riza makami” olarak isimlendirilmistir.3**

Ayet-i kerimede “O agacin altinda sana baghlik sozii verdikleri sirada o
miiminlerden Allah razi1 olmustur; goniillerinde olan1 bilmis, onlara huzur ve giiven

vermis, pek yakin bir fetihle ve elde edecekleri bircok ganimetle de kendilerini

339 Tekvir, 81/29.

340 [bnii’l-Arabi, /lahi Ask, 95-95.

34 Tbnii’l-Arabi, 7ldhi Ask, 145.

342 Maide, 5/119.

343 Maide, 5/3.

344 K elabazi, et-Ta ‘arruf, 1994, 72-73.
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odillendirmistir. Allah, izzet ve hikmet sahibidir” buyrulmus, ayette Allah’in
miiminlerin goniillerinde olani bildigini, bunun sonucu miiminlerden razi oldugu
ifade edilmistir.3*® Miiminlerin yaptiklari fiillerde muhabbetle irdde gostermeleri
gerektigi, rizasiz yapilan bir irddenin Allah katinda bir kiymetini olmayacagi

vurgulanmugtir.

Hz. Muhammed riza muhabbet iliskisine deginirken, muhabbetin rizayi
doguracagini vurgulamis, konuyla alakali “Miikafatin biliytikliigl, belanin siddetine
goredir. Allah, sevdigi toplulugu belaya ugratir. Kim basina gelene riza gosterirse,
Allah ondan memnun olur. Kim de rizd gdstermezse, Allah’in gazabina ugrar”34
buyurmustur. Hadiste rizanin, basa gelenlere sabir gosterildigi miiddetge ilahi

muhabbete vesile olacagi, rizanin olmadiginda ise, muhabbettin zidd1 olan gazaba

gotiirecegi beyan edilmistir.

Hz. Aise’den aktarilan bir hadiste peygamberin gece namazlarmin sonunda yaptig1
dualardan bir tanesinin “Allah’im! Senin gazabindan rizina sigmirim™**’ hadis
seklinde oldugu ifade edilmistir. Hz. Peygamber bu duasiyla, mutlak irade sahibi
olan Allah'in sevmedigi duruma diismekten, Allah'in hosnut oldugu, muhabbet

duydugu halde olmayi istedigi anlagilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de Allah’1n insani, iyiye ve kotiiye istidadi olan bir varlik olarak
yarattigini, lakin kotiliige rizasinin olmadigini, insanlarin koétiiliikklerden uzak
durmasi1 gerektigini, ayetlerde bildirmistir. Kur’an-1 Kerim’de “O, size ancak
kotiiliigii, hayasizligi ve Allah’a kars1 bilmediginiz seyleri séylemenizi emreder”>*8
ayetinde, seytanin insani bilmedigi ¢irkin islere yonelttigini, insanin iradesi ile
seytan ve nefsin vesveselerinden kurtularak, Allah'in emirlerini dinlemesi gerektigi

vurgulanmugtir.34°

Kelabazi, Ibn Ata’nin “Tasavvuf, kulun Hakk’la beraber istirsal etmesidir” tanimini
yaptigini, istirsal’in; irade-1 kiilliyeye teslim olarak, vukuati, Allah’in iradesine

havale etmek oldugunu ifade etmistir. Kelabazi istirsali insanin basina gelen tiim

345 Fetih, 48/18-19.

346 Ebli Abdillah Muhammed b. Yezid Ibn Mace, Siineni Ibn Mdce, thk. Muhammed Fuad Abdiilbak1
(Beyrit: Daru Ihyai Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), “Fiten”, 23.

347 Tbn Mace, "Salat ve Sunne", 117.
348 Bakara, 2/169.
39 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/1481.
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olaylari, Allah’in irddesi ile gergeklestigini bilerek, severek, riza gostermesi ve

Allah’a boyun egmesidir seklinde tanimlamigtir.>*°

Kelabazi riza konusunda Ciineyd’in “Riza, insanin irddesini terk etmesidir” soziinti
nakletmistir. Riza makaminda kulun, yasadigi olaylar karsisinda daima stikiin
icinde kalarak, kalben basina gelen her seyi safd bilip, nese ve huzur iginde
bulunmasi olarak tarif etmistir. R1za makamin1 agiklarken Rabia’nin “Kendisinden
(irddesinden) razi olmadigin bir zattan senden razi olmasini beklemekten hicap
duymuyor musun” soziinli nakletmis, kalbin Allah’in hiikiimlerine kars1 tam bir
memnuniyet gostermesi gerektigini belirtmis, ardindan da “Allah onlardan razi,

99351

onlar da Allah’tan razi, ayetini getirerek, Allah’in raz1 oldugu kullarinin,

Allah’1n irddesinden razi olan kullar1 oldugunu, ilahi muhabbete ulasacak kisilerin

bu kimseler oldugunu vurgulamistir.>%?

4.2. Miirid, Murad ve Irade iliskisi

Miirid ve murad kavramlari iradde ile ayn1 kokten gelmekte olup birbirlerine yakin
manalar ifade etmektedir. Murad etmek, istenen, istek manalarina gelmektedir.
Tasavvufta ise iradesi kalmanmus sifiye murdd denilmektedir.®® Iridesinden
kurtulmus meczup kimseler murdd seklinde nitelendirilmis, maddi ve manevi
problemlerin olmadigi bu kisilere mahbup denilecegi belirtilmistir. Miirid ise

iradesini hakkm muradindan baskasina ¢evirmeyen kisi seklinde tarif edilmistir.3>

Mutasavviflar miirld kavramini, nefsini diinya nimetlerinden yiiz cevirten,
ubudiyetle istigal ettiginden nefsi zevklerden vazge¢mis kimselere miirid
denilecegini belirtmislerdir. Murad kavraminin ise isler kendisi i¢in amade kilindig1
sekilde, iradesinden ¢ekilen kimse manasina geldigini, murad olunan kimsenin bir
zorluk ¢cekmeden, biitiin aliskanliklari, makamlar1 asacagi ifade edilmistir. Murad
sahibi kimsenin Allah tarafindan secildigini, bu kimsenin bir ¢caba gostermesine

gerek olmadig: belirtilmisgtir.3%°

350 K elabazi, et-Ta ‘arruf, 1994, 62-63.

31 Maide, 5/119.

352 K elabazi, et-Ta ‘arruf, 1994, 72-73.

38 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 445.
354 el-Ciircani, Ta ‘rifdt, 87.

35 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 499.
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Hadislerde irdde kavrami, Allah’in murad etmesi anlaminda kullanilmistir. “Allah
bir kuluna hayir murad ederse onu hayirl islerde kullanir, onu iyi isler yapmaya
muvaffak kilar’®*® hadisinde Hz. Peygamber irddeyi, Allah’m kulunu murad etmesi

manasinda kullanmustir.

Miirid ve murad kavramlarina deginen Kelabazi ise, miiridin murad, muradin da
miirid oldugunu ifade etmis, irdde eden kisinin Allah’in ezeldeki irddesi dahilinde
irdde ettigini, ilk irdde edenin Allah oldugunu, daha sonra kullarin, Allah’1 irade
ettigini belirtmis, “Allah onlar1 sever, onlar da Allah'1 severler”®’ ayetinin bu
goriise delil oldugunu ifade etmistir. Kulun Allah’1 irdde etmesinin temel nedeni

olarak, Allah’in kulunu irdde etmesi oldugunu belirtmistir.3°

Kelabazi murddi miirid, miiridi de murdd olarak gérmenin dogru oldugunu
belirtmekle birlikte, kesf mertebesine ¢ikabilmek i¢in riyazet ve miicahede ile
mesgul olup, hakki irdde edene “miirid” denilecegini, riyazet ve miicahede
yolundan ge¢cmeden, Allah’in dilemesi ile kesf derecesine ulasana ise “murad”
denilecegini belirtmistir. “Bizim ugrumuzda cihad edenler var ya, biz onlar

mutlaka yollarimiza iletecegiz. 3%

ayeti ile miirid olmanin miicahede ile miimkiin
olacagini delillendirmistir. Kelabazi, Allah’in iradesi ile miiridin kalbinin Allah’a
yonelecegini, bu yonelme iradesinin, Allah’in kullarinda yarattig1 bir liitfu, ihsani

oldugunu ifade etmisgtir.3%

Kuseyri miirld kavraminin sézliik anlaminin iraddesi var olan demek oldugunu,
tasavvufta ise miirid kavramimin anlammin iradesi var olmayana denildigini
belirtmistir. Hakikatinde ise iradesi olamayan kisiye miirid denilmeyecegi gibi,
iradesinden siyrilamayan kisiye de miirid denilemeyecegini ifade etmistir. Kuseyri
iraddeyi, halkin adet {izere bulundugu hali terk etmeleridir seklinde tarif etmistir.
Kuseyri miiridi bir seyi istemekten, meyl etmekten ¢ok, bir seyi istememek, kendine
hakim olarak hakkin irddesi karsisinda, irddesini yok saymak olarak tarif etmis,
“Allah bir kuluna iyiligi irade ettiginde onu kullanir!» peygambere soruldu: «Ey

Allah’m Resulii! Allah nasil kullanir?» Cevaben: «dlmeden Once hayirl bir is

3% Byhari, “ilim”, 13.

357 Maide, 5/54.

358 K elabazi, et-Ta’arruf, 107-108.

39 Ankebiit, 29/69.

360 Kelabazi, Dogus devrinde tasavvuf, 221-222.
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yapmaya onu muvaffak kilar!»”*®! hadisinde belirtildigi iizere, Allah’in kuluna
hayr irdde etmesinin, kulun hayirli igler yapmaya muvaffak olmasi, irddesini

Allah’mn emri ile kullanmas1 manasina geldigini belirtmistir.36?

Kuseyrl miirid ve murad kavramlariin farkini incelemis, her murddin miirid
oldugunu, Allah’in irade ettigi takdirde insanlarin da irdde edebilecegini
belirtmistir. Miiridi yola ¢ikan kisi, muradi ise nihayete varmis kisi olarak
tanimlamistir. Miirid, zorluklara dalmis, zahmetli yoldan ilerleyen, ¢ile ¢eken kisi,
muradi ise sefkate mazhar olmus, mesakkatsiz bir sekilde refah icinde bulunan
kimse olarak tanimlamistir. Kuseyri irdde edenlere karsi, ilahi kanunlarin farkli
oldugunu, kimisinin direkt nimete mazhar olarak ¢esitli manalara ulastiklarini,
kiminin ise mesakkat ve zahmet ¢ektikten sonra nimete eristiklerini ifade etmistir.
Mesakkatsiz nimete eren, yani murad olunan kimselerin, riyazetin nimetlerinden
faydalanmak i¢in bazen kendilerini riyazet mesakkatlerine soktuklarini belirtmistir.
Kuseyri murad ve miiridin farki konusunda Ali ed-Dekkak’in goriigiinii naklederek
Hz. Muhammed ve Hz. Musa’y1 o6rnek getirmis, Hz. Musa’nin miirid, Hz.
Muhammed’in ise murad oldugunu ifade etmis, Hz. Musa’nin “Ey rabbim benim
gdgsiimii genislet, yani iiziintiimii gider”®® ayetinde belirtildigi {izere mesakkate
giriftar oldugunu, “Ey Muhammed! Senin gogsiinii agip genisletmedik mi Belini

biiken yiikiinii {izerinden kaldirmadik mi1?”364

ayetinde ise Hz. Muhammed’in direk
nimetlere mazhar oldugunu, Hz. Musa’nin “Rabbim! Bana (kendini) goster, sana
bakayim dedi. Rabbi: «Sen beni asla goremezsin.”3® denildigini, Hz. Muhammed’e
ise “Bakmaz misin rabbma? Golgeyi nasil uzatmakta” denildigini, ayetteki esas

kastin rabbine bakmaz misin ifadesi oldugunu belirtmistir.3%®

Ibnii’l-Arabi ise irdde edilen manasina gelen muradd kavramma deginmis, tiim
sartlarin kendisi i¢in hazirlanmisken, irddesinden ¢ekilen kimse olarak tarif etmistir.
Murad edilen kimsenin mertebeleri, adetleri, zevk alarak, bir zorluk ¢ekmeden

asacagini, sikinti ve zorluklarin kendisine kolay kilinacagini ifade etmistir. ibnii’l-

361 et-Tirmizi, “Kader”, 8.

362 Kuseyri, er-Risale, 350-354.
363 T3-Ha, 20/25.

364 Insirah, 94/1.

365 A’raf, 7/143.

366 Kuseyri, er-Risale, 354.
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Arabi murad olunani iki kisma ayirmis, ilk olarak duyular ve psikolojik musibetlere
maruz kalan irade sahibini ele almis, bu irdde sahibinin gelen bela ve musibetlerdeki
hayir yoniinii goriip, basina gelenlere karst sabirdan ziyade siikiir ettigini
belirtmistir. Ornek olarak tadi kotii olan bir ilacin, viicuda olan faydalarmi
diisiinerek, tad1 kétiide olsa o seyi haz alarak igmeyi 6rnek getirmistir. Ikinci kisim
irdde olarak da Allah’in kendisinde, baska giiglere karsi koyabilecegi bir gii¢
yaratmasidir demistir. Ornek olarak da kiiciik bir ¢ocuk ile giiclii bir adamin esit
seviyedeki yiikili tasimaya ¢alismalarini getirmis, kiiciik ¢cocugun sikintilar i¢inde
zorlanarak tagimaya calismasina ragmen, iri adamin bu yiikkii zorlanmadan
tagidigini, tasidigi yiikten dolay1 haz duyarak gururlandigini, giiciinden dolay1 aci
duymayacagini belirtmis, irdde edilen bu kimselerin alisila gelmis giigliikleri
hissetmeyecegini ifade etmistir. Ibnii’l-Arabi murad edilen her kisiye bela olsun

nimet olsun, her seyden haz duyma imkan1 verildigi ifade etmistir.*®’

[bnii’1-Arabi miirid hakkinda, miirid irAdesi olan degil, arzusu sona erendir seklinde
tarif etmis, muhakkiklerin tarifinde ise, yoniinii Allah’a ¢eviren, Allah’in raz1
oldugu ve sevdigi isleri yapan kimse olarak tarif ettiklerini belirtmistir. Ibnii’l-
Arabi, miirild olan kimseye Allah’in bilgi ihsan ettigini, miiridin iraddesinde
yanilmadigini, hatta miiridin irddesi dogrultusunda hadisatin vuku buldugunu,
boyle kimselerin hak ile goren, hak ile duyan, hak ile isiten kimseler oldugunu
belirtmis, iradesinde yanilan kimsenin ger¢cek manada miirid olamayacagini ifade

etmistir.>®8

Aynm kokten gelen miirid ve murdd kavramlari mutasavviflarca birbirine yakin
manalarda yorumlanmistir. Miirld iradesi ile iradesinden vazgecen olarak
tanimlanmis, mesakkatli ve zahmetli bir yol oldugu belirtilmistir. Murad ise
iradesiz bir sekilde, litfu ilahi ile mesakkatsiz bir sekilde kisinin iradesinden

vazgecmesi olarak tarif edilmistir.

37 {bnii’l-Arabi, el-Fiitihat, 1V/228-231.
%8 {bnii’l-Arabi, el-Fiitihat, 1V/228-231.
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4.3. Tevekkiil, Teslimiyet, Melamet ve irade Tliskisi

Tevekkiil sozliikte “Allah’a dayanmak, glivenmek” anlamindaki “vekl]” kokiinden
tiireyip, insanin elinde olanlardan umudunu keserek, tamamen Allah’a iradesini
teslim etmesidir.3®°® Tevekkiil edene miitevekkil, tevekkiil edilene ise vekil
denilmistir. Kur’an-1 Kerim’de “Sen onlara aldiris etme, Allah’a tevekkiil et, vekil
olarak Allah yeter”*’°, “Rabbimiz! yalniz sana tevekkiil ettik®'*”, “sayet geregince
inaniyorlarsa Allah’a tevekkiil etsinler”®’2, “sen siirekli diri olan ve asla 6lmeyen
Allah’a tevekkiil et”*"® gibi ayetlerde tevekkiilliin bir giiven ve teslimiyet oldugu

vurgulanmig, miitevekkil olmanin 6nemine vurgu yapilarak, vekil olarak ancak

Allah’a giivenilebilecegi vurgulanmaya calisilmistir.

Teslim olmak terimi ise “s,Lm” kokiinde gelip, giivende olmak, irddesinden
vazge¢mek gibi manalara gelmektedir. “Ey Nuh bizden bir selamet(giiven) iginde
in”3"* ayetinde Hz. Nuh’un Allah’a dayanarak giiven icinde gemiden inmesi
istenilmistir. Isfehani Selam’mn Allah’in isimlerinden biri oldugunu belirterek,
gercek manada selametin ancak cennete olacagini, zira orada verilen nimetlerin bir
sonu olmayacagini belirtmis, “Rableri katinda esenlik yurdu onlarindir”®"® “Allah

® ayetlerinin de bu goriisiine delil oldugunu ifade

esenlik yurduna c¢agirir™
etmistir.®’’ Kur’an-1 Kerim’de “Rabbi ona: Teslim ol! Demisti de o da Alemlerin
rabbi olan Allah’a teslim oldum demisti” ayetinde belirtildigi lizere teslim, ylice
Allah’in hiikiimlerine ittiba etmek, yasaklarindan kag¢inmak, iraddesiz bir sekilde

kalarak emrine amade olmak seklinde tarif edilmistir.3"®

Tasavvuf literatiirlinde benzer ve es anlamli kullanilan tevekkiil ve teslim
kavramlari, Allah’in hiikiimlerine riza gosterme, ona giivenerek gayrisint yok

sayma, Allah’1 islerine vekil kilarak kendini gilivene alma, tasarruf yetkisini

369 K elabazi, et-Ta’arruf,101.
370 Nisa, 4/81.

371 Miimtehine, 60/4.

372 Maide, 5/23.

373 Furkan, 25/58.

74 Had, 11/48.

875 En’am, 6/127.

876 Yinus, 10/25.

377 {sfahani, el-Miifredat, 239.
378 {sfahani, el-Miifredat, 239.
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birakarak irddesiz kalma gibi sekillerde tanimlanmistirlar. Tevekkiil, tasavvufta hal
ve makamlardan biri olarak kabul edilmis, riza makamiyla iliskilendirilmistir.
Mutasavviflar tevekkiille marifeti birlikte zikretmisler, kiginin tanimadigi birine
giivenerek vekil kilmayacagini, ya da ona gilivenemeyecegini, tevekkiil ve
teslimiyetin tam manasiyla var olabilmesi i¢in marifetin gerekli oldugunu

vurgulamslardir.3”®

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in hiikiimlerine sorgusuz bir sekilde teslimiyet
gosterilmesi istenmis ve bununla birlikte peygambere teslimiyetin de imanin bir
geregi oldugu belirtilmis; ayet-i kerimede “Hayir! Rabbine andolsun ki onlar,
aralarinda ¢ikan tartigmali islerde seni hakem yapip sonra da verdigin hiikme,
iclerinde higbir sikinti duymaksizin, tam bir teslimiyetle boyun egmedik¢e iman
etmis olmazlar”®® buyrularak, tam teslimiyet, tamamen irddesiz kalmakla
iligkilendirilmis, Allah’a ve resuliine karsi irddeden hissesi olanin iman etmis

olmayacagi vurgulanmistir.

Kur’an-1 Kerim’de "Allah'in dilemesine baglamadikca (Insallah demedikge) hicbir
sey icin 'bunu yarin yapacagim.' deme”®®! ifadesiyle Hz. Peygamberden ve
insanlardan Allah’a teslimiyet istenilmis, bir is yapacagini sdyleyecegi zaman
insallah, yani Allah’in iradesi ile denilmesi gerektigi belirtilmistir. Insallah
denilmeden bir isi yapacagini sdylemenin, tevekkiil ve teslimiyete ters diisecegi,
insanin kendisinde kiilli iradeden harig bir irddenin var oldugu vehmine kapilacagi,

ayetten anlagilmaktadir.

Hz. Peygamber “Allah’in emirlerine itaat edip tiim irddesiyle Allah’a teslim olarak
Miisliiman olan kimse gercekten kurtulmustur. Ne mutlu rizki kendisine yetecek
kadarina kandat eden kimseye.”%8? buyurarak tevekkiil ve teslimiyeti kanaatle
iliskilendirmis, Allah’in verdigine riza gostermek, teslimiyet olarak ifade
edilmistir. Hadiste irddenin teslimiyetle Ortiismeyecegi belirtilmis, kurtulusun,

iraddeyi Allah’a teslim etmekle miimkiin olacag: ifade edilmistir.

379 Isfahani, el-Miifredat, 531.
380 Nisa, 4/16.

381 Kehf, 18/23.

382 Miislim, “Zekat”, 2426.
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“Eger siz Allah'a hakki ile tevekkiil etseniz kuslar gibi riziklanirdiniz. Onlar ag
gider, tok donerler."*®® hadisinde ise Hz. Peygamber, Allah’a hakkiyla yapilacak
bir tevekkiiliin, kuldan rizk endisesini kaldiracagini, zira irddesi bulunmayan
hayvanatin riziklarini iradesiz bir sekilde, kolay yoldan elde ettiklerini, rizk endisesi
icinde olan insanin ise tiirli zorluklara ve mesakkatlere katlanmak zorunda

kaldiklarini belirtmistir.

Hz. Peygamber, nasil tevekkiil edecegini soran bir sahabiye, “Deveni bagla, dyle
tevekkiil et.”®®* tavsiyesi, insanlarin tevekkiilii nasil anlamasi gerektigiyle alakali
giizel bir Ornektir. Hadisten de anlasilacag: lizere tevekkiiliin, ¢alismadan para
kazanmak, yiirimeden yol almak, kapiyr Kilitlemeden giivende hissetmek,
manasina gelmeyecegi acikga ifade edilmis, teslim ve tevekkiiliin, sonuca yonelik
bir tutum olmadigi belirtilmistir. Tevekkiil ve teslim, iradi sorumlulugun yerine
getirilmesinden sonra, basa ne gelirse gelsin, Allah’in iradesi ile oldugunu bilip,
ondan sekva etmemek, irddesinin islerde bir etkisinin olmadigmin farkina

varmaktir.

Muhasibi tevekkiil anlayisim1 agiklarken, tevekkiiliin tedbirle karigtirilmamasi
gerektigini belirtmis, ilahi takdirin tedbirle birlikte hikkmolundugunu ifade etmeye
calismistir. Hz. Peygamber’e emredilen korku namazinin, miiminlerin tedbir
almalari i¢in oldugunu ifade etmis “Onlara kars1 giicliniiz yettigi kadar kuvvet ve
cihad i¢in baglanip beslenen atlar hazirlayim." 3 ayetinin bu gériise 6rnek oldugunu
belirtmistir. Hz. Peygamber’in bir¢ok olay karsisinda tedbir aldigini, tedbir almanin
miiminlerin inancinin eksikligi manasia gelmeyecegini ifade etmistir. Muhasibi
tedbirin Allah’in irddesine bir miidahale olmadigini, miiminlerin, ancak Allah'n

irade ettigi seyin olabilecegini bildiklerini ifade etmistir.3%

Ebl Talib el-Mekki ise tevekkiilii, Allah’1in irddesine tam bir teslimiyet gostererek
onun verdigine razi olup, kendisi i¢in verilen hiikmiin degistirilmesini istemeyerek,
ondan gelen sefada olsa cefada olsa hostur diyerek riza gostermesidir seklinde tarif
etmistir. Tevekkdlii, arzuladig1 seylerde nefsinin arzusunu birakarak, irade-i ilahiye

boyun egip, hakkindaki hiikkmii sevmek oldugunu ifade etmis, tasavvufta bu hale

383 Thbn Mace, “Ziithd” 14.
1, “Kiyamet”, 60.
385 Enfal, 8/60.

3% Ebf Abdillah el-Haris b. Esed Muhasibi, Kalb hayat: (Istanbul: Isik Yaynlar1, 2004), | /202.

384 ot-Tirmiz
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“riza makami” denildigini belirtmis,3®’ konu ile alakali su kissay1 nakletmistir;
“Abdullah b. Saib demistir ki: Ben heniiz geng iken Sa'd'a geldim, ona "Ey amca,
sen baskalar1 i¢in dua ediyorsun, kendin i¢in dua etsen de Allah goézlerini tekrar
acsa“ dedim Bunun iizerine tebessiim ederek sdyle dedi: "Ey ogul, Allah’in (kendi
iradesiyle benim hakkimda icra ettigi) kazasi, benim i¢in (dua edip) gdzlimiin sifa
bulmasindan daha giizeldir.” demistir. Ebt Talib el-Mekki Allah’in irade ettigi
hiikiimlere sabretmeyi miiminlerin makami, riza gostermeyi ise yakin sahibi

kisilerin makami olarak nitelendirmistir.3®

Ebi Talib el-Mekki tevekkiil kavraminin kulun sozli ve fiili sikintilara sabretmesi

manasia geldigini belirtmis, "Bize yaptiginiz eziyete elbette sabredecegiz,

95389

Tevekkiil edip glivenenler ancak Allah'a giivensinler. ayeti ve "Oyleyse O'nu

vekil tut ve onlarin sdylediklerine sabret”3® ayetlerini bu goriisiine delil getirmistir.
Ebi Talib el-Mekki, tevekkiil makamina ulagmanin en temel yolunun kisinin
kalbinde olusan fahr, intikam alma gibi hislerini, gii¢lii bir irdde ile yok sayarak,
eziyetlere sabretmesi seklinde tarif etmistir.>** “Salih amel edenlerin miikafat: ne

5392

giizeldir. Onlar, Rablerine tevekkiil eden ve sabreden kimselerdir ayetini

yorumlayarak, sabrin ve tevekkiiliin birlikte olmas1 gerektigini ifade etmistir.

Kuseyri tevekkiille kanaati birlikte ele almis, kandat makamina ulagamayanda
tevekkiilin bulunmayacagii, tevekkill makamina ulasamayanin ise teslim
makamina ulasamayacagini belirtmistir. Kanaatsizligin tevekkiil anlayigina ters
diisecegini belirterek bu makamlarin birbirlerinin tamamlayicis1 oldugunu ifade
etmistir. Tevekkiil elde olana stikiir istedigi kadar elde edilemeyen ya da elden ¢ikan

seylere karsida tam teslimiyet ile mutmain bir kalb istemektedir.3%

Gazzali tevekkiilii, Allah’in emrettigini ve imanin sartlar1 arasinda sayildigini,

“Eger Allah’a imaniniz varsa Allah’a tevekkiil edin™3% ayetinin bu goriise delil

%7 Muhammed b. Ali b. Atyye el-Harisi el-Acemi Ebu Talib el-Mekki, Kalplerin Azigi: Kiitu'l-
Kuliib, ¢ev. yakup ¢igek - dilaver selvi (Istanbul: semerkand, 2004), 111 /179-180.

38 el-Mekki, Kalplerin Azigi: Kiitu'l-Kulith, 2004, 111 /181.

389 Thrahim, 14/12.

3% Miizemmil, 73/10.

391 el-Mekki, Kalplerin Azigi: Kalplerin Azig1: Kitu'l-Kulib, 2004, 111 /42.
392 Ankebiit, 29/58-59.

393 Kuseyri, er-Risale, 133-134.

394 Maide, 5/23.
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oldugunu belirtmistir. Gazzali tevekkiilii li¢ dereceye ayirmis, bu dereceleri kisiler
tizerinde agiklamus, ilk derece olarak zikrettigi kisiyi, gayretli, agik konusan, cesur
ve merhametli bir avukat olarak tanimlamis, bu kisinin tevekkiilii bilir, fakat
zorlanarak ihtiyar ile tevekkiil eder oldugunu belirtmistir. Ikinci derece tevekkiil
eden kimseyi ise bir ¢cocuga benzetir. Cocugun basina gelen her seyin annesinden
geldigini zannettigini, basina bir ig geldiginde iradesiz olarak annesine s1gindigini,
bunun nedeninin ise kendisini annesinden ayri bilmemesinden kaynaklandigini
belirtir. Tevekkiil eden kimsenin, ¢ocuk gibi basina ne gelirse gelsin Allah’tan
bildigini, islerin Allah’tan ayr1 olmadigini bildiginden, bu derecede olanin, kendi
tevekkiiliinden haberinin olmayacagini, ¢linkii vekilini kendinden ayr1 bilmedigini
ifade etmistir. Ugiincii derecedeki tevekkiil eden kisiyi ise yikayicinin elindeki
6liiye benzetir. Bu kisinin kendisini Allah’in iradesi ile hareket eden bir 6lii olarak
gordiiglin, sikintilart igin Allah’a dua etmeyecegini, zira kendisini ondan gayri
bilmedigini ifade eder. Ugiincii derecede olan kisinin, ikinci mertebedeki ¢ocuk gibi
annesini yardima cagirmayacagini, zaten annesinin siirekli onun yardiminda

oldugunu bilecegini ifade etmistir.>*®

Allah’mn irade ettigi hiikiimlere sabretmek miiminlerin makami, riza gostermek ise
yakin sahibi kisilerin makami olarak nitelendirilmistir.3%® Sabir irAdenin zorlanmasi
manasina geldiginden tam teslimiyete ters diismektedir. Bunun i¢in yakin ehli,
sabreden degil, basina gelen musibetlere bile sevinen, siikreden kisi olarak
tanimlanmustir. “De ki: Allah bize ne yazmigsa basimiza ancak o gelir, O bizim

59397

Mevla’mizdir. Miiminler ancak Allah’a giivenip dayansinlar ayeti de

miitevekkil olmanin gereklerine igaret etmektedir.

Tevekkiil hakki vekil edinerek, tiim islerin sahibi olan Allah’1 vekil kilmak
demektir. Tevekkiil avam i¢in en zor, havas i¢in ise en kolay makamdir. Avamin,
haz pesinde, diinyevi amaglar1 gaye edinerek sebeplere dalmasi, tevekkiilii avam
icin en zor makam haline getirmektedir. Havas ise sebepleri ve kainati yaratanin
Allah oldugunu ve ondan bagka vekil olmayacagini bilmesi, tevekkiilii havas i¢in
en kolay makam haline getirmektedir. Havas, tiim isleri irdde edenin ve kainatin

kontroliiniin Allah’in elinde oldugunu bildiginden tam bir teslimiyet duyarak

3% Gazzali, Thyd, 1982, 1V/261.
3% el-Mekki, Kalplerin Azigi: Kitu’l-Kulib, 111/189.
%7 Tevbe, 9/51.
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kalben mutmain olur. Ne aclik ne de 6liim havas ehlini korkutabilir. Cilinkii havas
ehli bu islerin Allah’in iradesinden gayri gergeklesmeyecegini bilir. Avam ise
kendisinde hakkin irddesinden gayri bir irade tevehhiim ettiginden tam bir
teslimiyet ve tevekkiil gosteremez. Avam hayatin1 ve kainat1 irdde ve idare eden
hakki1 unutarak, en kiigiik bir mikroptan kuyruklu yildiza kadar her seyden korku ve

endise duyarak, bu islerin irAde-i ilahi tarafindan yapildigini unutur.3%

Tevekkiil ve teslimiyet insanin irdde egitimine katki sunarak, irddenin zayif yonleri
olan siikiirsiizliik, acelecilik, gelecek kaygisi, tamahkarlik gibi kotii hasletlerden
kurtararak, iradesini siikre, sabra, kanaat etmeye yonlendirip, insanin mutlulugunun
saglanmasina biiyiik katkida bulunan iki kavramdir. Hz. Yakub’un en zor
durumlarda “Ben acimi ve kederimi ancak Allah’a arz ediyorum.”399 diyerek,

Allah’a gostermis oldugu teslimiyet, insanlara 6rnek olmasi ac¢isindan énemlidir.

Levm kokiinden gelen melamet kavrami ise kinamak, kinanmak, bir seyin degerini
diisiirmek gibi manalara gelmektedir. Melamet kavrami Kur’an-1 Kerim’de ise

55400

“Ardindan, birbirlerini kinamaya bagladilar ayeti ve “Nedamet ceken nefse

401 ayetleri ile koklesmis bir kavramdir.*®> Melamet, tasavvufta bir

yemin ederim
makam ve anlayis olarak yerlesmis bir kavramdir. Kuseyri, Melametiyye adli bir
mezhep bulundugunu, kurucusunun Hamdin el-Kassar oldugunu belirtmis,
Melamiligin esasinin halk tabakasinin yaptigi isleri yaparak sohretlerini gizlemek

oldugunu ifade etmistir.*%

Tasavvufta Melamiyye hakkin irddesine teslim olmus, ihlasli olmaya calisarak
batinlarin1 gizlemeye calisan kisilere denir. Sebepler takilmadan esbabi yaratani
gormeye ¢aligsanlardir. Onlar ne sebeplere bagli kalirlar nede sebepleri inkar ederler.
Melamilere gore miikafat ve cezanin nereden ve kim vasitasi ile geldigi 6nemli
degildir*%* Melamiler siradan insanlar gibi olup nefisleri 1slah igin siirekli olarak
kendilerini kinadiklarini, kendilerini simartacak, gururlandiracak amelleri

nefislerinde gérmediklerini belirtmistir. Melamilik teslimiyet kavramiyla Ortiisen

3% el-Kasani, Tasavvuf Sozligii, 163.
39 Y{isuf, 12/86.

400 Kalem, 68/30,

401 KyyAmet, 75/2,

402 fsfahani, el-Miifiredat, 452.

403 Kuseyri, er-Risale 77- 78.

404 Ciircanti, Ta ‘rifat, 84.
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bir kavram olup, iradenin yapmig oldugu hicbir fiili nefsinde gérmemek, iradenin
benlik davasindan vazgegmesini saglamak, tiim kinamalara ragmen Allah’a
tevekkiil ederek tiim islerin ondan geldigini bilmek oldugu belirtilmistir. Melamilik
kendilerine yapilan tiim elestirilere, Allah i¢in iradesiz kalmak manalarina
gelmektedir.*®® ibnii’l-Arabi melamilerin velilik makaminda bulunduklarini
peygamberlikten sonra melamilerin geldiklerini belirtmistir. Ibnii’l-Arabi
Melamilerin iradelerini kotii ve bozuk bir iste kullanmadiklar1 gibi yaptiklar1 giizel
islerden dolay1 takdir de edilmediklerini, gizli ve giivenilir kimseler olduklarin

belirtmistir.*%®

4.4. Vecd, Fena ve Irade Iliskisi

Fen4, beka kavraminin zidd1 olup bir seyin son bulmasi, yok olmasi, gecici olmasi
manalarma gelmektedir.*’ Mutasavviflar fendy1, nefsin kétii sifatlarinin yok olup,
meydana gelen hale teslim olmasi seklinde tanimlamis, bekanin ise bu duygunun
siirekli hale gelmesi olarak tarif etmislerdir.*®® Miiridin tasavvufi yasant1 i¢inde
ulasabilecegi son nokta olarak fena-beka kavramlari kullanilmistir. Kur’an-1
Kerim’de “Yeryiiziinde bulunan her ne varsa fanidir. Ancak azamet ve ikram sahibi
Rabbinin zat1 baki kalacaktir.”*% Ayetinde Allah harici her seyin fani olup, baki

olanin yalniz Allah oldugu vurgulanmistir.

Fena insanin hosuna giden tiim haz verici seylerden siyrilarak hicbir seyden haz
duymamasidir. Fena sahibi, Hakk ile mesgul oldugundan kendisiyle ve esya ile
alakasi kesilmis olur. Fena sahibi kimse hakka karst muhalefetin her tiirliistinden
cekinir ve bu sayede fenanin ardindan bekaya ulasir. Fena sahibinin iradesi bizzat
Hakk tarafindan alinarak bu kiside giinaha giden yollar kapanmis olur. Kelabazi bu
goriise delilin “Ben kulumun isittigi kulagi, gérdiigi gozi, tuttugu eli, yiridigi

ayag (aklettigi kalbi) olurum.”*° hadisi oldugunu belirtmis, Fenanin Allah'in bir

4% Nihat Azamat, "Melamet", Tiirkiye Divanet Vakfi Islam ansiklopedisi. (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), XXI1X/24-25.
408 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitihdt, 1/275-276.

407 [sfahani, el-Miifiedat, 57-58.

408 Epu Nasr Serrac Tusi, el-Liima’ Islam Tasavvufu: Tasavvufla Ilgili Sorular-Cevaplar, cev. H.
Kamil Yilmaz (Istanbul: Erkam, 2016), 294.

409 yisuf, 55/26-27.
410 Byhard, “Rikak”, 38.
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liitfu oldugunu ve ¢aligilarak elde edilemeyecegini, Allah'in sectigi kullarina yaptigi

bir muamele oldugunu ifade etmistir. 4!

Kuseyri fena ile kotii sifatlarin sakit olmasini, beka ile de giizel sifatlarin
mevcudiyetine isaret edildigini belirtir. Insanin bu iki halden birinde oldugunu, zem
edilmis sifatlarin kaldirildiginda o kiside giizel sifatlarin belirecegini, zem edilmis
sifatlarin galip geldiginde ise giizel sifatlarin perdelenecegini belirtmistir. Kuseyri
mazmum fiilleri terk edene “sehvetlerinde fani olmustur” denilecegini, diinyay1
kalbinden silene “istediginden yok olmustur” denilecegini, hakikat kudret
saltanatina dalip yok olan kisiye ise “halktan fani olup hak ile baki oldu”

denilecegini belirtmistir.*!?

Fend’u ehli’l vecd kavrami ise, fena ehlinin fenasi1 olup vecdin sonucunda
olugmaktadir. Vecd fendsina ulasan kisinin hakka olan yakinlik mertebelerinde
iradesini yitirmis, nefsinin ve mahlukatin varligi hakkinda higbir bilgiye sahip
olmayarak kendinden ge¢mis kisiye denilecegi belirtilmistir. Kuseyri Fena’u ehli’l
vecde drnek olarak bir hiikiimdarin yanina giren ve heyecandan higbir seyin farkina
varamayan kisi ile benzerlik gosterdigini belirtmigtir. Kuseyri “Onu (Yusuf’u),
kadinlar gordiikleri zaman adeta biiyiilendiler; hayretle ellerini kestiler”*™® Ayetinin
bu gorlise benzedigini, kadinlarin, sinirli bir varlik olan Yusuf’u goriince
hayranlikla kendilerinden gecerek, ellerini kestiklerini fark etmediklerini, her
seyden miinezzeh, mutlak kemal ve cemali temasa eden kimsenin ise baska hi¢bir

seyi idrak edemeyecegini belirtmis, bu kimselerin hak ile baki, yaratilmiglarda fani

oldugunu bildirmistir. 44

“Musa, tayin ettigimiz vakitte gelip Rabbi onunla konusunca, Musa: "Rabbim!
Bana kendini goster, sana bakayim" dedi. Allah: "Sen beni géremezsin ama daga
bak, sayet 0 yerinde durabilirse sen de beni géreceksin" buyurdu. Allah daga tecelli
edince onu yerlebir etti ve Musa da baygin diistii; ayilinca: "Yarabbi, miinezzehsin,

sana tovbe ettim, ben inananlarm ilkiyim dedi”*!® ayetinde, Hz. Musa’nin, Allah'in

41 K elabazi, et-Ta’arruf, 94.
412 Kuseyri, er-Risale, 148-150.
413 y{suf, 12/31.

414 Kuseyri, er-Risale, 148-150.
415 A’raf, 7/143.
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daga tecelli etmesi sonucunda kendinden gegerek biitiin esya dan fani olarak

irddesiz kalmasi, fenaya ornek olarak gosterilmistir.

Fena, Allah'in evamirinin kullar iistiinde mutlak hakimiyet saglamasidir. Fena
sahibi kul iizerinde Allah’in mutlak iradesi ile tecelli ve hakimiyet kurdugu
belirtilmektedir.*® Fena irade iliskisine deginen mutasavviflar, fenanin sahsi ve
beseri irddenin terki ile her konuda hakk: beklemek oldugunu belirtmislerdir. Beka
makamina ulasanlarin ise Allah tarafindan ihtiyarlariin geri verildigini, bir izin
veya fiil beklemeden irdde ile tasarruf yetkisine sahip olduklar1 ifade edilmistir.
Beka halinde bulunan kisi ile hak arasina ne halk ne de bagka bir esbabin
giremeyecegini, bunun i¢in beka sahibinin her kesimle muhatap olabilecegini, lakin
fena halinde bulunan kimsenin Hakk ile halktan kopup perdelendigi i¢in haktan

baskas ile muhatap olamayacag belirtilmistir.**’

Beka kavrami 6viilmiis sifatlarin varligi olarak kabul edilirken, fend zem edilmis
sifatlarin bulunmamasi olarak tanimlanmistir. Fend iki kisma ayrilarak ilkinin
riyazatin ¢oklugu ile miimkiin olabilecegini, ikincisinin ise esyayr muntazaman
yaratan Allah'im el-Bari ismini miisahede ve miilk ve melekut aleminin farkina

varmakla miimkiin olabilecegi belirtilmistir.*®

Vecd ise bir seyi bulmak, bir seye mana suret itibari ile tesadiif etmek, cosku gibi
manalara gelmektedir. Vecdin meydana gelmesi gegici, sikan, bir miisahedenin
ardindan olusan cosku olarak tanimlanmistir.**® Vecd kula korku, gam, ahiret
halleri ile 1lgili bir mananin tesadiif etmesiyle, Allah ile kul arasinda bir halin kesf
olunmasi seklinde tarif edilmistir.*® Vecdin diger bir tamimi ise samimiyetle,
yapmacikliktan ve zorlamadan uzak bir sekilde kalbe varid olan sey, vecdin, bir

anda vuku bulan ve simsek gibi aninda yok olan sey olarak tarif edilmistir.*?

Serrac vecdi keyfiyeti anlatilamayan Hakk ile kul arasinda bir sir olarak saymustir.

Kalblerin bakmakta ve gérmekte olduklarini, bunun kalbe ait bir vecd oldugunu

418 Sehabeddin es-Siihreverdi, Avdrifii’I-ma ‘drif, ¢ev. Hasan Kamil Yilmaz- Irfan Giindiiz (Erkam
Yayinlari, 1993), 447.

47 Siihreverdi, Avarifii’I-ma ‘rif, 649.
418 Ciircanti, Ta ‘rifat, 58.

419 Kasani, Tasavvuf Sozligii, 577.

420 K elabazi, et-Ta’arruf, 82-83.

421 e|-Ciircani, Ta rifat, 113.
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“Ama hakikat su ki, gozler kor olmaz; lakin gogiisler i¢indeki kalbler kér olur.”*?2

ayeti ile vecdi bulunan ve bulunmayan kalbin tefrik olundugunu belirtmistir. Vecd
hali sonucunda irddenin aradan ¢ikmasi sonucu kisinin istemsiz hareketlerde
bulunabilecegini, ayet-i kerimede “Onlar 6yle kimselerdir ki, Allah anildig: vakit

kalbleri titrer”**?® ayetinin bu manada oldugunu belirtmistir.*>*

Kuseyri vecd ile alakali tevaciid kavramina deginmis, tevaciidiin ihtiyar ve irade ile
vecdi aramak oldugunu belirtmistir. Tevacilid bir nevi zorlama ile vecdi bulmaya
calismak oldugundan, tevaciid sahibi kisilerin kemali vecd sahibi olduklari
sOylenemeyecegini belirtmistir. Tevaciidiin var olup olmadigi mutasavviflarca
tartisma konusu oldugu belirtilmis, var oldugunu savunanlar Hz. Peygamber’in "Su
Kur'an mahzun olarak nazil oldu, &yleyse onu okuyunca aglayin. Eger
aglayamazsaniz aglamaya gayret edin ve onu giizel okuyun. Onu giizel okumaya
gayret etmeyen bizden degildir."*? hadisini delil getirerek, zorla da olsa vecd haline

ulasmaya ¢alismak gerektigini belirtmislerdir.*?®

Kuseyri, Ebl Ali ed-Dekkak’in (6. 405/1015) “Tenhaya c¢ekilene kadar nefsime
hakim olup vecdimi tutarim, tenhada vecdimi saliverip tevaciid hali meydana gelir”
dedigini nakletmektedir. Kuseyri aslinda bu kimselerde vecd halinin galebe
caldigmi, onlarin bu halini, Allah'in onlarin lehine olarak korudugunu, tenhada

tevaciid ile onlardaki bu hali ortaya ¢ikardigini belirtmistir.*?’

Stihreverdi  vecdin gegmiste kaybettigini  hissetmek oldugunu belirtip,
kaybetmeyenin bulamayacagini ifade etmistir. Stihreverdi, kulun iradesini yitirerek
vecd haline girmesinin kuldaki beseri ve ruhi kalintilardan oldugunu, nefsani
sifatlardan siyrilabilmis birisinin ise tamamen hiir olup, vecdin etkisinden
kurtulacagini ifade etmistir. Beseri ve nefsani kalintilarin ilahi liituflara engel
oldugunu, vecdin ise nefsani kalintilar1 temizledigini ifade etmistir. Siihreverdi

devaminda vecdin ehli hak ve ehli batil olarak iki kisma ayrildigini, ehli hakkin

422 Hac, 22/46.

423 Hac, 22/34.

424 Serrac, Islam tasavvufu: el-Liima, 293-294.
425 Miislim, "Tkametii’s-Salat", 176.

426 Kuseyri, er-Risale, 139-141.

427 Kuseyri, er-Risale, 141.
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kalbin itminan olmasi i¢in bu yolu sectigini, ehli batilin ise nefsin hevasina ulagmak

icin bu yolda gittigini ifade etmistir.*?®

Irade Allah'm insanda yaratmis oldugun en biiyiik sifatlardandir. insan irade ile
diger varliklardan ayrilip Allah’a muhatap kabul edilmistir. Fend kavrami
iradesizlik gibi goriinse de aslinda irddeyi bekaya kavusturup oOzgiirlestirme
girisimidir. Konu ile alakali Ibnii’l-Arabi mana basamaklarini siralarken ilk
basamak olarak Islam’1i, son basamak olarak beseri &zelliklerin silinmesi olan
fenay1 ve cikista ise hakka ait 6zelliklere bezenmek olan bekay1 ele alarak insan

oglunun ulasabilecegi nihai noktay1 belirtmistir.*?

4.5. Ruh, Nefs, Kalb, Akil ve Irade iliskisi

Allah"in irdde ve akil sahibi olarak yaratti81 en {istiin varlik insandir. Insanin maddi
yaratilisinin yaninda, bu maddi varlig1 yoneten, Allah tarafindan sorumlu tutulan,
yerilen ve oviilen insanin manevi yapis1 bulunmaktadir. Bu yap1 her ne kadar duyu
organlari ile fark edilemese de maddi varlik ile yakindan iligkilidir. Allah’1n insanda
yaratmis oldugu, maddi ve manevi varligi ydneten en iistiin 6zellik irAdedir. insanin
eylemlerinin degerini belirleyen en onemli kistas ise irdde kullanimidir. Insan
iradesini, akil, ruh ve kalbin istikametinde kullanarak ilahi emirlere uydugu
taktirde, manevi olgunluga erisebilmektedir. Iradesini nefs, heva ve hevesin
etkisinde biraktig1 takdirde ise bu olgunluga erisemeyip, ¢esitli ruhi ve kalbi

hastaliklara miiptela olmaktadir.

Arapgada, insanin maddi yapisini anlatmada halk kelimesi, insanin manevi duygu,
his, karakter gibi 6zelliklerini anlatmada ise hulk kelimesi kullanilmistir. Insanin,
var olusunda higbir etkisinin olmadig1, tamamen irade-i ilahiye bagli olan ve farkli
sekil ve suretlerde yaratilan yonii maddi yoniidiir. Insan sekil itibari ile bu ydniinii
segme imkanma sahip degildir. Insanin manevi yonii ise gozle goriilemeyip,
Allah'in insanda yaratmis oldugu irade, nefs, akil, ruh ve kalb gibi varligindan
haberdar oldugumuz, fakat mahiyetini tam olarak bilemedigimiz seylere

denilmektedir. insanin manevi yapisi, maddi yapisim1 yénlendiren, yoneten, iyiye

428 Siihreverdi, Avdrifii’l-ma ‘Grif, 246-247.
429 [bnii’l-Arabi, el-Fiitihat, 1/254-255.

96



ve kotiiye sevk eden insandaki ilahi cevher olan kalb ve kalb ile baglantili olan akil,

irade, ruh ve nefs gibi unsurlardir.*

Insanin iradesi ile yaptig1 fiiller, insan1 bu fiilleri yapmaya ydnlendiren sebepler,
fiilin altinda yatan azm, kast, irdde gibi unsurlar ve fiilin toplum ve din tarafindan
dogru ve yanlighgim dlgen ahlaki normlar sosyoloji, psikoloji ve dinin, 6zelde ise
tasavvufun arastirma konusu olmustur. Insani ahlakli olmaya iten unsurlar ve
bunlarin altyapilari, irade ile olan iliskileri, insanin manevi yapisina olan etkileri,

insan-1 kamil’i hedefleyen tasavvufun baglica ilgi alani haline gelmistir.

Ahlak; huy, karakter, seciye manalarina gelmekte olup, Arapga hulk kelimesinin
coguludur. Insan fiillerinin iyi ya da kétii olarak degerlendirilmesini saglayan
manevi nitelikteki 6l¢iit olarak tanimlanan ahlak, Kur’an-1 Kerim’de “kuskusuz sen,
pek iistiin bir ahlak iizeresin™**! ayeti ile peygamberin iistiin vasiflarin1 anlatmada
kullanilmis, ahlakin bir deger yargisi oldugu vurgulanmistir. Ahlak, insanin
yaratilis 6zellikleri manasina da gelmekte olup, fitrat dedigimiz, insanin karakterini

olusturan huy, davranis gibi dzellikleri de kapsamaktadir.*3?

Hulk kavrami nefsin sifatlar1 olarak kabul edilmis, bu sifatlarin iyi veya koti
olmalariyla, nefsin de iyi veya kotii ahlaka sahip olacag ifade edilmistir. Kuseyri,
ahlaklarin yaratildigini, fiillerin ise kulun iradesi ile meydana geldigini belirtmis,
kulun irdde ve gayreti ile kalbinin ahlaklara dalarak rezil olanlar1 bertaraf
edebilecegini, bu sayede Allah'in kuluna nimet ve ikramda bulunacagini ifade
etmistir. Kuseyri kulun ahlakini irddesi ile 1slah ederek 6fke, cimrilik, oburluk, kin,
kibir, hased gibi rezaletlerden kurtardig1r takdirde “koétii ahlak yok oldu”
denilecegini, bu kotii hasletlerden kurtulan kimsede comertlik ve dogrulugun

kalacagini ifade etmistir.*3®

Islam ahlak anlayisinin temel kaynaklart Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in
stinnetidir. “O, hevasmndan konusmaz. O kendisine (tarafimizdan) bildirilen,
vahiyden baska bir sey degildir.”*3* ayetinde, Hz. Peygamber’in, Kur’an’in hiikmii

haricinde irddesini kullanmayacagi, Hz. Peygamber’in ahlaki olarak bir 6l¢ii oldugu

430 Gazzali, Thya, V/31-32.

431 Kalem, 68/4.

432 [sfahani, Miifreddat Kur’an Kavramlar: Sozliigii, 359-360.
433 Kuseyri, er-Risale, 138-139.

434 Necm, 53/3.
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ve onda heva ve hevesin bulunmadigi, Allah’in iraddesinin disina ¢ikmayacagi
vurgulanmistir. Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’in ahlaki ile ilgili “onun ahlaki
Kur’an’dr”*®® s6zii de bu manaya isaret etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de, Kur’an ve
stinnetin hitkkmiiniin harici bir yola bagvurulmamasi ve mutlak itdat edilmesi
istenmis, ayette “Allah ve Restlii bir is hakkinda hiikiim verdikleri zaman, higbir
mii’min erkek ve hi¢cbir mii’min kadin i¢in kendi isleri konusunda tercih kullanma
haklar1 yoktur. Kim Allah’a ve Restliine kars1 gelirse, siiphesiz ki o apacgik bir
sekilde sapmustir.”**® buyrularak, hiikiim olan bir konuda kullarin kendi iradeleri ile
hiikiim verme ve se¢gme haklarinin olmadig: bildirilmistir.

“Ve muhakkak ki sen, gergekten yiice bir ahlak iizerindesin”*3’

ayetinde gecen el-
hulku’l-azim, insanoglunun ulasabilecegi en yiiksek ahlak olarak nitelendirilmistir.
Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamberi bu sekilde tanimlamasinin temel nedeni, Hz.
Peygamber’in kastinin yalnizca Allah ve rizasi olmasi, ahlaki yliceligi ile
beseriyetten fani olarak Allah'in irddesinin disina ¢ikmamasi, Allah'in ahlak: ile
ahlaklanmas1 olarak tarif edilmistir. Ciineyd el-Bagdadi, Hz. Peygamber'in
ahlakimin “el-hulku’l-azim” diye nitelendirilmesinin nedenini, Hz. Peygamber'in,

Allah'in disinda bir maksadinin bulunmamasidir, seklinde tarif etmistir.*3®

Mutasavviflar irade kontroliinde Kur’an-1 Kerim ve siinneti rehber edinmisler ise
de bazen Kur’an-in emretmedigi, asir1 ugtaki diisiincelere meyl etmislerdir. Kur’an-
1 Kerim diinya nimetlerinden haddi agmayarak helal yollardan kullanilmasini
istemis, helal olan bir seyi, kendilerine yasaklamalarini emretmemistir.
Mutasavviflar ise diinya nimetlerinden istifade etmenin dahi diinyaya bir meyil
olacagin1 diislinmiis, bunun icin fend makamlarint ve agir riyazet yollarmni

belirleyerek “nefsinde fani olmak” diisiincesini gelistirmislerdir.439

[radenin ahlaki boyutuyla yakindan alakali olan nefs kavrami ise agizdan bedene
giren hava, ferahlik, ruh gibi manalara gelmektedir. Islam literatiiriinde ise hayat ve

his kuvvetiyle iradi giice sahip hayvani ruh olarak tanimlanmistir.**° Nefs kisinin

435 Miislim, “Miisafirin”, 749.

436 Ahzab, 33/36.

437 Kalem, 68/4.

438 e|-Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 235-237.

439 Mustafa Cagirici, Ahlak Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 7-9.

440 e|-Ciircani, Ta ‘rifat, 90.
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kendisi, benligi manalarina da gelmektedir.*** Nefsin iyi ve kotii mertebeleri
bulunmaktadir. Salikin zikir ve irdde kontrolii ile bu nefs makamlarin1 agmasi
gerekmektedir. Kuseyri nefs ve ahlaki birlikte ele almistir. Nefsin, kulun zem
edilmis ahlakia ve fiillilerine denildigini, kulun miicahede ile bu kotii ahlak ve
vasiflardan kurtulmasi gerektigini belirtmistir. Ruhun ise iyi ve giizel ahlakin

merkezi olarak kabul edildigini ifade etmisgtir.**2

Ebl Hireyre'den rivayetle Hz. Peygamber "Nefsim elinde olan Allah'a yemin
olsun."* buyurmustur. Hz. Peygamber’in “nefsim elinde olan” ifadesi ile Allah’in
irade eden, yaratan, her an kullar tizerinde hitkmeden oldugu vurgulanmais, iradi

noktada insanin, mutlak irdde sahibi olan Allah’a bagli oldugu belirtilmistir.

Nefs genellikle irddeyi kotiiye yonlendiren, yoldan ¢ikaran, uyulmamasi gereken
bir sey olarak tanimlanmistir. Yerilen nefis olarak tanimlanan nefsi emmare, yaptigi
kotiiliiklerden utang duymayan nefistir. Insanm hosuna giden, mal kazanmak,
uyumak, ¢cok yemek, konusmak gibi seyler, nefsi emmarenin isteklerinden geldigi
kabul edilmis, bu kotii hasletlerin izalesi icin agir cile yollar1 gelistirilmis, nefsin
hosuna giden seyler degil, aklin ve seriatin emrettigi seyler yaptirilarak egitilmesi

gerektigi ifade edilmektedir.

Serrac nefsin ¢ocuga benzedigini, annenin ¢ocugunu siitten kesmek i¢in ¢ocuga
giiclii bir irdde ile direnmesi neticesinde cocugunu siitten kestigini belirterek, nefsi
emmarenin de siitten kesilmek istemeyen ¢ocuk gibi oldugunu, nefsin isteklerine

anne gibi giiclii bir irdde ile kars1 konulmasi gerektigini ifade etmistir.**

Gazzali nefs kavraminin iki manaya geldigini ifade etmistir. Nefsi, ilk mana olarak
gazab ve sehvet kuvvetini toplayan, insanin koti vasiflarini nitelendirmede
kullanilan ve tasavvuf erbabinin terbiye etmeye ¢alistig1 nefs olarak tanimlamistir.
Nefsin ikinci manasinin da insanin kendisi, hakikati demek oldugunu belirtmistir.
Gazzali insanin durumuna gore nefsin, mutmainne, levvama, emmare gibi vasiflar
aldigin1 belirtmistir. Gazzali yerilen nefsin yani nefsi emmarenin ilk manada

bulunan nefis olabilecegini, “ben nefsimi temize ¢ikarmam, nefis daima kotiiligi

41 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 274.
42 Kuseyri, er-Risale, 175.
43 Buhard, “Zekat”, 43,

44 Tusi, Islam tasavvufu: el-Liima, 554.
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emreder’”**

ayetinde belirtilen nefsin bu oldugunu, seytan ve arzularinin pesinde
olan ve zem edilen nefsin, gazab ve sehvet kuvvetini toplayan ilk manadaki nefs
oldugunu belirtmistir. Ikinci nefsin ise Allah’1 tan1yan, bilen, irddesini terbiye eden,
insanin zat1 ve hakikati oldugunu belirtmis, “Iste ey mutmain olmus nefis! Sen

99446

O’ndan razi, O da senden raz1 olarak Rabbine don ayetinin bu manaya isaret

ettigini ifade etmistir.*4’

Insanin iradesi ile yaptig1 fiillerden sorumlu olabilmesi icin baslica gerekli olan
seylerden biri de akildir. Sozliikte tutmak, stmsiki kavramak, bir seyi iple baglamak,
dilini tutmak, men etmek gibi manalara gelen akil, 6grenme yetenegine sahip,
bilgiyi muhafaza eden gii¢ olarak tanimlanmistir.**® Aklm fiil olarak maddeye
bagli, zati olarak maddeden miicerred, nefs-i natika olarak isimlendirilen “ene” yani
“ben” olarak isimlendirilmistir. Aklin ¢ok farkli tanimlariin oldugunu, genel bir
tanim olarak, kalpte veya kafada bulunan, iyi ve dogruyu ayirt eden, insani
yonlendiren, irddeye hiikmeden, ruhani bir cevher olarak tanimlanabilecegini ifade
etmistir.**® Gazzali ise aklin iki manasinin oldugunu, ilkinin esyanin hakikatini
anlayan, kalbte bulunan akil oldugunu, ikincisinin ise ilimleri anlayan manasinda

kalbin kendisi oldugunu vurgulamstir. 4*°

Kur’an-1 Kerim’de insanlarin irade ile yaptiklar1 kotii ve olumsuz davranislarin
kaynagi olarak akillarim1 kullanmamalar1 getirilmis, ayette “Sonra sdyle
hayiflanirlar: “Eger uyarilara kulak vermis veya aklimizi kullanip gergekler
tizerinde diistinmiis olsaydik, simdi su ¢ilgin alevli atesin yoldaslar1 arasinda
bulunmazdik!”**! ifadesi ile aklin, irdde ile dogru tercihler verememesi sebebiyle
insan1 kotii sonuglara siiriikledigini belirtilmistir. “Inkarcilara seslenenin durumu,
bagirip ¢agirmadan bagka bir sey isitmeyen hayvana haykiran ¢obanin durumuna
benzer. Onlar sagir, dilsiz ve kordiirler; ¢iinkii onlar diisiinmezler.”*®? ayetinde ise

aklini kullanmayanlar irddesiz hayvanlara benzetilmis, azalar1 oldugu halde onlarin

45 y{suf, 12/53.

446 Fecr, 89/27,28.

47 Gazzali, Thya, V/27-28.

48 sfahani, el-Miifiredat, 341.
49 e|-Ciircani, Ta rifat, 44-45.
40 Gazzali, Thya, V/27-28.

41 Miilk, 67/10.

452 Bakara, 2/171.
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bu azalarinin ne ise yaradigini ve nasil kullanilacagini bilmediklerini ve onlara
yapilan uyarilarin beyhude olacagi ifade edilmistir. Diger bir ayette ise “Siiphesiz
ki, Allah katinda canlilarin en serlisi, ilahi gergekleri diisiinlip anlamayan o sagirlar

93453

ve dilsizlerdir. ifadesi ile bu mana desteklenmis, ahlak yoksunlugunun nedeni

olarak aklin kullanilmamasi gosterilmistir.

Akil, nefs ve irdde ile yakindan baglantili olan diger bir kavram ise ruhtur. Ruh
sozliikte riizgar, koku, yel, kuvvet gibi manalara gelmektedir. Ruh cismi latif olarak
adlandirilmis, cisme ilisen bir varlik olarak goriilmiistiir. Alimlerin bir kismi
insanda bulunan manevi 6zelliklere ruh, hayvani 6zelliklere nefs demis, bazilari ise
bunlarmn ikisinin bir sey oldugunu iddia etmislerdir. Gazzali ruh kelimesinin iki
manaya geldigini, birincisinin kalbin boslugunda bulunan latif bir cisim oldugunu,
ikinci mana olarak ise alim ve miidrik olan insanin goriilemeyen bir pargasi
oldugunu vurgulamis, “Sana ruhtan soruyorlar. De ki: "Ruh Rabbimin emrindendir.

n454

Size ilimden ancak az bir sey verilmistir. ayetinde gecen ruhunda bu ruh

oldugunu belirtmistir.*°

“Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan {iifledigim zaman, siz hemen onun i¢in

secdeye kapanin”#°®

ayeti geregi ruhun ilahi 6zden oldugu, bunun i¢in ruha, ruh-1
izafi denilerek, Allah'in halifesi olabildigi vurgulanmistir. Ayette belirtildigi tizere
ruhun, ilahi ruhtan beslenmesi, insan1 yiicelten degerli ve ilahi bir yani, topraktan
yaratilmis olmast ise insanin eksik yani olarak kabul edilmistir. Insanda var olan bu
¢ift yonlii yaratilisin ilahi olarak takva yonii, eksik olarak nefs, yani heva yonii
oldugu belirtilmistir. Ayette “Onu (nefsini) arindiran kurtulusa ermistir. Kendini
fenaliklara gdémen kimse de ziyana ugramustir.”**’ buyrulmaktadir. Kur’an-1

Kerim’de “hevasini ilah edinen”**®

ibaresi gecmis, heva kotii arzu, istek ve hevasat
olarak tamimlanmstir. Iridesini heva ve hevesine uyarak nefsini simartan kisiler
icin Kur’an-1 Kerim’de “O kéfirlerin hali, sadece bir cagirma veya bagirmadan

baskasini isitmeyerek haykiranin haline benzer; onlar sagirdirlar, dilsizdirler,

453 Enfal 8/22.

454 fsra 17/85.

455 Gazzali, fhyd, 1982, 5/31.
456 Hicr, 15/29.

47 Sems, 91/9,10.

458 Furkan, 25/43.
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kordiirler, akil da etmezler”*® buyrulmus, insanlar iridelerini, Allah'm emrettigi
sekilde kullanmadiklart igin irddesiz varliklar olan hayvanlara benzetilmistir. Ayet,
gozleri vardir ama gormezler, kulaklar1 vardir ama isitmezler, akillar1 vardir ama
akletmezler seklinde anlasilmaktadir. Ayette asil vurgulanmak istenen, heva ve
hevese uyularak, suurun kaybedilip, nefse itdat edilmesi, hakki ve hakka ¢agiranlari

duymazliktan gelinerek onlarin umursanmamalari elestirilmistir.

Serrac insan-1 kamil bahsinde insanin manevi yapisini incelemistir. Tasavvufun ruh
ile ilgilenmesinin sebebinin, tasavvufun manevi bir hal ilmi olmasindan
kaynaklandigini belirtmistir. Serrac insanlarin Allah tarafindan yeryiiziinde halife

kilindigini, halife kilinanin, halife kilandan 6zellikler tasiyacagini belirtmistir.

Insan zahir ve batin, yani maddi ve maénevi bir varlik olarak yaratilmis,
mutasavviflar kalbi, insanin batin yonii olarak siniflandirmislardir. Serrac kalbin bir
seyin merkezi manasina geldigini, Kur’an’da ise idrak ve anlayis manalarina
geldigini belirtmis, idrak ve anlayis merkezi olarak fikihgilarin akli kabul ettigini,
mutasavviflarin ise kalbi kabul ettigini ifade etmistir. Kalbin iman mahalli

oldugunu, géniil olarak da adlandirildigini belirtmistir.*%°

Gazzali tasavvufta kastedilen kalbin insanin viicudundaki et pargasi degil, latife-i
rabbaniye olan, alim ve arif olan, kalbi ruhani oldugunu belirtmistir. iradesi zay1f
olup kalbini dinlemeyerek nefsine uyan kisilerin kalbinin katilastigini, bu kalbin
giiclii bir irade ile giinahtan vazgegerek tovbe ile temizlenmesi gerektigini ifade

etmis, ayette “Kim de isledigi giinahlara tovbe etmezse, iste bunlar zalimlerdir’*46!

buyrularak tovbenin dnemine deginmistir.*6?

Tasavvufta kalb ve ruh, benzer ve es anlamli kullanilmus, ilahi 6ziin insanda tecelli
ettigi yer olarak kabul edilmistir. Her ne kadar kastedilen kalbin cisimdeki et parcast
olmadig1 vurgulansa da, tamamen cisimdeki kalpten bagimsiz da olmadig:
belirtilmistir. Kalb insan fiillerinde, iradenin yapacagi tercihlerde, nefsi dizginleyen
ve dogru yone yonlendiren bir yon gosterici konumundadir. Kalb iradeye

hiikmeden, insanin i¢ ve dis alemindeki karar verme mekanizmasi olarak goriilmiis,

459 Bakara, 2/171.

460 Gazzali, Thya, V/30-32.
461 Hucurat, 49/11.

42 Gazzali, Ihya, V/25-27.

102



akil ve vicdanla etkilesim halinde oldugu belirtilmistir. Aklin dis alemdeki verileri
kalbe aktardig1, vicdanin ise i¢ alemdeki ilahi ahlak kanunlarini kalbe ilettigi kabul
edilmektedir. iradenin kalbin emri dogrultusunda, vicdani esas kabul ederek, nefsin

desiselerinden kurtulmasi tasavvufun genel amaci kabul edilmistir.
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5. DEGERLENDIRME VE SONUC

[lk dénem tasavvuf klasiklerinde irdde kavramimin konu edinildigi bu ¢alismada
irddenin insanin en temel yetilerinden biri oldugu, bitki ve hayvanlarin aksine
insanda bilingli bir sekilde gergeklestigi ve bir seyi elde etmek, arzulamak, talep
etmek gibi muhtelif manalara geldigi sonucuna ulasilmistir. Mutasavviflar irade
kavramina sadece tasavvufi ag¢idan degil kelam, felsefe, tefsir gibi ilim dallarin1 da

kapsayacak sekilde deginmislerdir.

Calismada Islam’mn ana kaynaklar1 olan Kur’an-1 Kerim ve hadislerde irade
kavraminin, Allah’in dilemesi, yaratmasi, nefs terbiyesi, insanin istekleri gibi gesitli
manalarda kullanildig1 tespit edilmistir. Kelamin ve felsefenin irade meselesindeki
ana tartisma konusu ise ciiz’i irdde ve killi irade iligskisi olmus, ilk donem
mutasavviflart da bu meseleye eserlerinde yer vermislerdir. Kelam mezhepleri irade
meselesinde insanin fiillerinde, fail olup olmadigi konusunda ihtilafa diismiisler,
yaratma, giic yetirme, kader gibi kavramlar cercevesinde irdde konusunu ele
almiglardir. Mezhepler arasindaki bu tartigmalar hi¢ stiphesiz mutasavviflarin da
ilgisini ¢ekmis ve mesele lizerine yorumlar yapmislardir. Basta tasavvufun ehl-i
stinnet kaideleri tizere olduguna deginen Kelabazi, insanlarin irade ve ihtiyar sahibi
olduklarin1 ve cebre zorlanmadiklarini belirtmis, iman ve kiifiir noktasinda Allah’in
insanlar1 6zgiir biraktigini ifade etmistir. Eba Talib de Kelabazi *ye benzer tarzda
ciiz’t irdde sahibi insanin menfaati celb, zarar1 def noktasinda bir tesirinin
bulunmadigimi, Allah’n irdesi ile diledigine verdigini belirtmistir. Ibnii’l-Arabi ise
irade hiirriyeti noktasinda irade-kesb iliskisine deginerek kesbin, irddenin miimkiin
olana yonelmesi olup, miimkiinii yaratanin Allah oldugunu belirtmistir. Klasik
donem mutasavviflarinin biiylik cogunlugu basta Allah’in irade sifati ile diger
sifatlarinin miinasebetine deginmislerdir. Kelabazi, Kuseyri, Muhasibi, Gazzali,
Ebl Talib gibi mutasavviflar Allah’in irdde sifatinin ezeli oldugunu kabul ederek
beda goriisiinii reddetmis, irddenin ilim gibi ezeli oldugunu, ilimle bilinenin ezelde

murad edilmesinin Allah da yeni bir irade var etmeyecegini savunmusturlar.

Irade kavrammin daha iyi anlasilabilmesi icin bu calismada irdde kavraminin
felsefedeki kullanim alanlarina deginilmistir. Felsefede irdde, insanin iradesi,
tanrinin irddesi, insanin Ozgiirliigl, kader, ruh gibi kavramlar cercevesinde

aciklanmaya caligilmistir.
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Calismada irdde kavraminin bir seye gii¢ yetirmek, istemek manalarma geldigi
kadar, nefsi dizginlemek, arzu ve hevesin isteklerine kars1 koymak gibi manalara
da geldigi tespit edilmistir. Ozellikle nefs muhasebesiyle one ¢ikan Muhasibi,
bedenin yani organlarin hakikatinin giinahlar1 terk etmesi, vicdanin hakikatininse
farzlarda samimiyetle Allah’in irddesine tam bir teslimiyet oldugunu belirtmistir.
Allah’mn, insan iradesini vesvese ve hata islemeye fitraten meyilli yarattigini,
insanin iradesi ile huylarin1 dengede tutmasi gerektigini, ilim ve marifetle iradesini,
kalbini vesveselerden kurtararak, nefis ve seytanin siislii tuzaklarina kars1 korumasi
gerektigini vurgulamistir. Eb Talib el- Mekki de Muhasibi ile paralel goriis
belirterek iradenin giiglenip kuvvet buldugu Ol¢iide, arzularin dizginlenerek
azalacagii belirtmis, irddeyi insanin arzu ve heveslerini dizginlemede bir fren
mekanizmas1 olarak gormiistiir. EbGi Talib el- Mekki irdde kavramini muhtelif
sekillerde kullanmig, Allah’in iradesi, kullarin irddesi, nefs egitiminde iradenin
Onemi gibi cesitli bagliklar altinda deginmis, bu hususlar hakkinda alimlerin ve
filozoflarin goriislerine yer vermistir. Kelabazi ise Allah’in, insanin yaraticisi
oldugu gibi, insan fiillerinin yaraticis1 oldugunu belirtmis, kdinatta hayir, ser her ne
varsa daima O’nun iradesi ile meydana geldigini vurgulamistir. Kullarin kiilli
irddeye karsi teslim olmasini istirsal kavrami ile agiklayan Kelabazi, bu teslim
olustan tam memnuniyet duyulmasini1 da riza makam ile agiklamistir. Kelabazi,
son olarak da bu iki halin kisiyi fend makamina ulastiracagini, fena makaminda
bulunan kisinin hakkin irddesinde kaybolacagini ve hakka tam manasiyla
baglandig1 icin bu kiside glinaha giden fiillerin tamamen ortadan kalkacagini
belirtmistir. Kelabazi gibi hayir ve serrin yaraticisinin  Allah  oldugunu
vurgulayarak, Allah’tan bagka bir iradenin varligimin miimkiin olmayacagini
belirtenlerden biri de Kuseyri’dir. Kuseyri Allah’n irade ettigi takdirde insanlarin
irade edebilecegini belirtmis, Allah’a yaklasma ve onu yiiceltme vesilesi olarak
iradenin alinabilecegini, irdde sahibi kisilerin kalblerinde diinya sevgisinin var
olamayacagimni ifade etmistir. EbG Hamid el-Gazzali ise iradeyi kalbin askerleri
arasinda saymis, insan1 Allah katinda diger mahlukattan degerli kilan ve Allah’a
yaklagsmasina vesile olan seyin insan kalbinde hususi olarak bulunan ilim ve
irddenin varlig1 oldugunu ifade etmistir. irddeyi kisinin akli ile bir isin sonucunu
diisiiniip iyi olan tarafa meyl etmesi ve iyi olan seyin sebeplerini teminine ¢alisarak
irdde etmesi olarak aciklayan Gazali, kalbi etkileyen en etkili seyin diisiince ve

zikirden meydana gelen hatiratlar oldugunu vurgulamis, kalbin bu hatiratlar sonucu
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halden hale gectigini ifade etmistir. Gazzali, ilim-irdde aynilig1 goriisiiniin aksine,
irddeyi ilimden farkli olarak kategorize etmis, kudretin iradeden, iradenin de
ilimden meydana geldigini belirtmistir. Ibnii’l-Arabi ise yer ve gokte var olan her
seyi Allah’in iradesi ile bilerek yarattigini, zira Allah’in iradesi ile istemedigi bir
fiili yaratmasmin da caiz olmayacagini ifade etmistir. Kiilli irddenin tekliginden
bahseden Ibnii’l-Arabi, biitiin irdde sahiplerinin irddesinin de Allah’mn irAdesinden
aldiklarini, iman ve kiifriin, itdat ve isyanin Allah’in mesieti ve iradesi ile oldugunu
vurgulamustir. irddenin makammin nefs-i natik oldugunu sdyleyen Ibnii’l-Arabi,
iradenin kulda bulunma amacinin ise marifetullah oldugunu ifade etmistir. irade
sahibinin bu makama ulagmak i¢in gayret gostermesi gerektigini, kendi amaglarini
kiigiimseyerek, nefsinden yiiz ¢evirip rabbine dondiigii taktirde ilahi hidayete erip,

nur yoluna girecegini belirtmistir.

Muhabbet, riza ve irade iliskisine deginen mutasavviflar, iraddeyi, nefsin
arzularindan kurtarilarak Allah’in emirlerine riza gostermesi, kalbin ve ruhun
beslenmesine yardimci olmasi seklinde tarif etmislerdir. Stfilerin iradeyi, insani
hakikate gotiiren muhabbetin, kalbte bulunan bir pargasi olarak gordiikleri

anlagilmistir.

frade kavramindan tiiretilmis miirid ve murad kavramlari ise mutasavviflarin dzenle
kullandiklar1 iki kavram olmustur. Miirid diinya nimetlerinden ve zevklerinden
gayretle yiiz ¢eviren kimse, muradd kavraminin ise hakkin muraddindan bagkasina
irdde gostermeyen, ilahi tecellilere mazhar olmus kisi manasinda kullanildig: tespit

edilmistir.

Tasavvuf literatiiriinde tevekkiil ve teslim kavramlari da mutasavviflar tarafindan
irdde ile iliskilendirilmistir. Tevekkiil ve teslim, iradi sorumlulugun yerine
getirilmesinden sonra, basa ne gelirse gelsin Allah’mn irddesi ile oldugunun
bilinmesi, ondan sekva edilmemesi, iradenin islerde bir etkisinin olmadiginin
farkina varilarak, iradeyi siikre, sabra, kanaat etmeye yonlendirilmesi oldugu ifade

edilmistir.

[rade bahsinde vecd ve fend makamlarina deginen mutasavviflar, fenay1 nefsin kétii
stfatlarinin yok olup, meydana gelen hale teslim olmasi seklinde tanimlarken fena’u

ehli’l vecd kavramini ise, hakka olan yakinlik mertebelerinde iradesini yitirmis,
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nefsinin ve mahlukatin varlig1 hakkinda hicbir bilgiye sahip olmayarak kendinden

geemis kisinin hali olarak tanimlandiklart anlagilmistir.

Mutasavviflarin irdde ile iliskilendirdikleri bir diger kavram da kalptir. Kalb
mutasavviflarca bedeni yoneten merkez olarak kabul edilmis, ilahi tecellilerin
zuhur ettigi yer olarak goriilmiistiir. Muhasibi kalb, akil ve iman ittifakindan
bahsederek, saglam kalb, akil ve imanin, insan1 pis ve kotii seylerden koruyacagina
deginmistir. EbG Talib ise Allah’in askerleri arasinda saydigi kalbi, irddenin
cereyan ettigi yer olarak tanimlamistir. Gazzali de Eba Talib’i destekler tarzda
kalbin mahiyetine deginerek, kalbin insanin hiikiimdar1 konumunda oldugunu,

diger azalarin kalbin emrindeki askerler gibi oldugunu belirtmistir.

Nefs kavrami ise tasavvufta genel manada yerilen, iradeyi kotii yola siiriikleyen bir
kavram olarak goriilmiis, nefsin kotii isteklerini izale etmek icin mutasavviflar
yontemler gelistirmislerdir. Muhdasibi nefsi hapsetmek, koti aligkanliklarini
engellemek i¢in havf ve recanin 6nemine deginmis, ilim ve kalb ile organlarin 1slah
edilmesi gerektigini belirtmistir. Ebl Talib ise nefsin kotii hasletlerinin aclik,
susuzluk, halvet ve siikit ile dizginlenmesi gerektigini belirtirken, Gazzali de nefsin
azgmliklarint engelleyerek, nefsin 1slahini saglayan seyin gazap ve sehvetin itidal

noktasinda tutulmasi oldugunu ifade etmistir.

Sonug olarak irade kavrami1 Hz. Peygamber doneminden itibaren tasavvufi hayat
icerisinde var olmus, farkli mana ve anlay1s tarzlariyla etkinligini giiniimiize kadar
siirdiirmiis bir kavramdir. Ilk donem mutasavviflar irddeyi sadece tasavvufi hayat
icindeki bir kavram olarak gormemis, diger ilimlerdeki kullanimlarina ve

tasavvufla olan miinasebetlerine eserlerinde yer vermislerdir.
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