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ONSOZ

Deger, bir milletin sahip oldugu kiiltiirel, sosyal, ekonomik, dini ve bilimsel
degerlerini kapsayan maddi ve manevi varliklarinin tiimii olarak ifade edilebilir.
Bir toplumdaki her birey bu degerler ¢ercevesinde dogar ve kisiligini sekillendirir.
Bu aslinda sosyolojik bir durumdur. Ancak herkes sahip oldugu bu degerleri
benimsemeyebilir. Kiiltiiriine ve onu her seyiyle kendi yapan degerlerine
yabancilasabilir. Hemen her seyin kiiresel bir anlayisla ele alinmaya calisildigi
diinyada toplumu olusturan bireyler de bundan etkilenmekte haliyle toplum

etkilenmektedir.

Milletler arasindaki sinirlarin kaldirilmast iletisim etkin hale getirilip
zamana uygun olarak hemen her alandaki bilgiler paylasilirken milleti millet
yapan degerlerin ise yavas yavas eritildigi, ortadan kaldirildig1 goriilmektedir.
Hatta kiiresel politikalar dogrultusunda bireylerin ve toplumlarin zihnen ele
gecirildigi; kendilerine, tarihlerine yabancilastirilip algi toplumu olusturularak
bagimsizliklarinin ortadan kaldirildigi gozlemlenmektedir. Yeni Diinya Diizeni bu
baglamda biitiin insanlig1 her seyiyle kendilerine itaat eden bir kdle toplumu
haline getirip biitiin giiciin kendilerinde oldugu tek bir devlet diizeni kurmak

istemektedirler.

Alev Alath kose yazilar1 ve sdylesileriyle taninan, sdylemleri toplumun
hemen her kesiminde kiymet bulan, dngoriilerine deger verilen bir yazardir. Bir
sOylesisinde dile getirdigi gibi o, var olmanin, bu gezegende yasayakalmanin
dayatilagelenlerden daha insancil yollarinin oldugunu gorebilen sanatgilar,
edebiyatcilar toplulugundandir. Bu baglamda Alev Alatli'nin gorsel ve yazili
basindaki goriisleri de takip edilmeye c¢alisilmistir. Yazar ailesi ve egitim hayati
sebebiyle hayatinin bir bolimiinii yurt disinda gecirmistir. Bu sebeple bir¢cok

kiiltiirli tanima imkéanina sahip olmustur.

Yeni Diinya Diizeni tizerine gortsleri Kdbus ve Riiya’da etkileyici bir
sekilde islenmistir. Ozellikle Kdbus bir distopya romandir. Olumsuz bir gelecegin
baz alinip olay ve kisilere yaklasildigi bir roman. Yazarin Kabus’un girisinde
dedigi gibi bu incelemede onun parmagina degil isaret ettigine bakilmaya
calisilmistir. Kdbus’ta bu diizene karst ozgiirliigli i¢in, insanligin kaybedilmis

kadim degerlerinin tekrar kazanilmasi i¢in kendilerine 6zgii bir sistemle, 6zellikle



milletin sarsilmaz degerleriyle ortaya c¢ikan bir ekip karsimiza ¢ikmaktadir:

ONARIMCILAR

Ayrica Viva La Muerte! Yasasin Oliim, ‘Nuke’ Tiirkiye!, Valla, Kurda
Yedirdin Beni, O.K Musti Tiirkive Tamamdir, Beyaz Tiirkler Kiistiiler bes
romandan olusan Or’da Kimse Var mu? dizisinde kendi ifadesiyle “Tirkiye

Insan1”n1 ¢ok iyi tanimakta ve analiz etmektedir.

Bu c¢alismanin amaci Alev Alatli'nin adi gecen eserlerini degerler
baglaminda inceleyip yazarin konuya nasil baktigini, konuyu ele alis bigimini
degerlendirmektir. Bu c¢alismada eserlerdeki deger aktarimlari metne dayali bir

yontem ve genel kaynak taramasiyla incelenmistir.

Bu calisma ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde deger kavrami ve
siniflandirilmas: iizerine bilgi ve agiklamalar yer almaktadir. Ikinci béliimde
SCHRODINGER’IN KEDISI(Kdbus, Riiya), ticiincii bélimde ise OR’DA KIMSE
VAR MI?(Viva La Muerte! Yasasin Oliim, ‘Nuke’ Tiirkiye!, Valla, Kurda Yedirdin
Beni, O.K Musti Tiirkive Tamamdwr, Beyaz Tiirkler Kiistiiler) eserleri, deger
aktarimi(Estetik Deger, Ahlaki Deger, Sosyal Deger, Dini Deger, Siyasi Deger,
[lmi Deger, iktisadi Deger) agisindan incelenmistir. SCHRODINGER’IN KEDISI
anti Uitopya olarak kurgulanmis bir eserdir. Sirasiyla 6nce deger yitimleri sonra
toplumun ve devletin kaybedilisi islenmistir. Sonu¢ olarak Yeni Diinya
Diizeni’nin yonetimine giris gozler Oniine serilmistir. Bize kurgusuyla kébusu
yasatan yazar ardindan gilizel bir riiya sunmustur. Bu riiyada degerlerimiz, milli

ruhumuz tekrar kazanilmaya baslanmis ve kiiresel diizenin karsisina ¢ikilmistir.

OR’DA KIMSE VAR MI? agirlikli olarak “ yabancilagsma” agisindan ele
alimmistir. Kiiltiirel bellek yitimi, kimlik bunalimi, Bati’ya adapte olma c¢abasi,
Yeni Diinya Diizeni’nin kiiltiirel dezenformasyon kusatmasi sonucu toplum
bilincinden uzaklasip bireysellesme ve ideolojik saplantilar sonucu toplumda
olusan catlaklar iizerinde durulmustur. Sonug¢ bdliimiinde ise toplumu yikima
gotiiren sebepler ve sonuglart tespit edilmis, toplumun bu durumdan kurtulmasi

icin kadim degerlere sahip ¢ikilmas gerektigi vurgulanmigtir.

Kitaplardan yapilan alintilar kaynakcada belirtilen eserlerden yapildigindan

ayrica dipnot verilmeyecektir.
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Giinay, Turgay
Yiiksek Lisans, Tiirk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dal

Tez Damismani: Do¢. Dr. Mesut TEKSAN
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Bu c¢alismada giiniimiiz yazarlarindan Alev Alatli'nin SCHRODINGER’IN
KEDISI(Kdbus, Riiya) ve OR’DA KIMSE VAR MI?(Viva La Muerte! Yasasin
Oliim!, ‘Nuke’ Tiirkive, Valla, Kurda Yedirdin Beni, O.K. Musti Tiirkiye
Tamamdwr ve Beyaz Tiirkler Kiistiiler eserleri, deger aktarimi( Estetik Deger,
Ahlaki Deger, Sosyal Deger, Dini Deger, Siyasi Deger, {lmi Deger, Iktisadi
Deger) agisindan incelenmistir. Bu calismada amag¢ yazarin degerlerimize, bir
biitiin olarak degerlerimizin icinde bulundugu kiiltiire bakist ve bu degerleri
eserlerinde nasil isledigini saptamaktir.

Calismada metne dayali bir inceleme yontemi kullanilmis; eserlerde yer alan
kisiler ve olaylar deger yitimi, deger kazanimi ve bilinglenme siiregleri igerisinde
ele almmustir. Ozellikle 1980 sonrast Tiirk romaninda kendini gdsteren
postmodernizm Alev Alatli’nin eserlerinde de goriilmektedir. Yer yer evrensel yer
yer milll goriinlim kazanan degerler ve kiiltiir, yerli ve yabanci birgok yazarda
oldugu gibi Alev Alath tarafindan da degerlendirilmis, eserlerde agirlikli olarak
islenmistir.

Bir edebiyat sosyolojisi calismast olarak bu arastirmada, deger
aktarimlarinin yani sira degerlere yabancilagsma, kimlik sorunu, kiiltiir akisinin
kopusu gibi deger yitimleri, nitel arastirma yonteminin yani sira betimsel analiz ve
dokiiman analizi tekniginden faydalanilarak sirasiyla ele alinmistir. Prof. Erol
Giingor’iin “Degerler Psikolojisi Uzerine Arastirmalar” ve Ioanna Kuguradi’nin
“Insan ve Degerleri” tezleri 15131nda kisilerin deger yitimine bagl yabancilasma
ve bilin¢lenme siirecleri incelenmistir.

Bu c¢alismanin sonucunda deger kavraminin alt bashklaryla birlikte
incelenen eserlerde agirlikli olarak ele alindig1 goriilmiistiir. Bu baglamda yazarin
biiyiik bir bilgi birikimine sahip oldugu goézlemlenmis; konuyu merkeze aldigi
noktalar, konuyu degerlendirisi ve kendi bilgi birikimini eserlere aktarmasi
acisindan oldukga farkli oldugu sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Alev Alatli, Schrodinger’in Kedisi, Or’da Kimse Var
mi1?, Roman, Degerler



ABSTRACT
Giinay, Turgay
Master, Turkish Languege and Literature Major
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In this study, today’s author Alev Alatli’s works on SCHRODINGER’IN
KEDISI (Kabus,Riiya) and ORDA KIMSE VAR MI?(Viva La Muerte! Yasasin
Oliim!, ‘Nuke’ Tiirkive, Valla, Kurda Yedirdin Beni, O.K. Musti Tiirkiye
Tamamdwand Beyaz Tiirkler Kiistiiler) in terms of value transfer (Aesthetic
Value, Ethical Value, Social Value, Religious Value, Political Value, Scientific
Value, Economic Value) areexamined. The purpose of this is to determine the
author's view of our culture, the cultural look of our values as a whole, and how
these values work in her works.

In this study, a method based on text is used and the persons and events
taking part in the Works are deal with in the process of value loss, value gain and
consciousness. Postmodernism, expecially in post- 1980 Turkish novel, is seen in
Alev Alatli’s Works, too. The volves and cuture that gained sometimes the
universal view and national view are evalucted by Alev Alatli as well as by many
authors in Turkey and foreign authors, mainly are processed in her Works.

In this study as a study of sociology of literature, in addition to value
transfers, the alienation of values, identity promlem, the breakup of the flow of
culture, the problem of counter value are discussed with documantary observation
method. In the light of the theses, Prof. Erol Giing6r’sDegerler Psikolojisi
Uzerine Arastirmalarand lonna Kuguradi’s Insan ve Degerleri the processes of
alienation and consciousness depending on the value loss of the individuals are
examined.

As a result of this study, it is seen that tahe concept of values is handled
differently in Works examined together with subhecdings. In this context, it is
observed that the author has a great knowledge, it is conclued that he is quite
different interms of the points she takes the center of the subject, her way of
evaluating the subject and transfering his knowledge to the works.

Key Words: Alev Alatli, Schrodinger’in Kedisi, Or’da Kimse Var
m1?,Novel, Values
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GIRIS
Alev Alatli’nin SCHRODINGER’IN KEDISI(Kabus, Riiya), OR’DA KIMSE
VAR MI?(Viva La Muerte!, ‘Nuke’ Tiirkiye!, Valla, Kurda Yedirdin Beni, O.K
Musti Tiirkive Tamamdwr, Beyaz Tiirkler Kiistiiler) eserlerinde deger aktarimi

calismasina gegmeden evvel romanin tanimi ve toplum hayatindaki yeri {izerinde

durulacaktir. Ciinkii roman modern diinyanin bir aynasidir.

Edebi tiirler igerisinde okur tarafindan ilgi gérme agisindan roman her
zaman Onde gelmektedir. Mehmet Tekin zamani baz alir roman i¢in. “Roman,
modern zamanlarin anlatim tiridar.” (Tekin, 2014, s. 9). Cemil Meri¢ ise

sosyolojik agirlikla bakmis ve sdyle demistir:

Roman dertli bir toplumun ifsalar ve 6zleyisleri. Okuyucunun merak ettigi,
insanoglunun basina gelen felaketler ve anlatilmaz sikintilar. Cagdas roman neden
ondokuzuncu asirda boy atmis? Ciinkii toplumlar da, ancak rahatsiz olduklari
zaman yasadiklarinin suuruna varirlar. Fert, yasanmaz ve ezici buldugu bir

toplumdan koparak hayale siginir (Merig, 2016a, s. 142).

Hem psikolojik hem de sosyal bakimdan 6ne ¢ikmakla birlikte 6zellikle
sosyal boyut daha da bir 6nem kazanmustir. Oyle ki romanlar, toplumlari, bu
sosyal hareketlilik dogrultusunda, olusturdugu tarih igerisinde sahip oldugu ve
yitirdigi tim degerleriyle birlikte ele almistir. Bu durum toplumun ge¢misini
ortaya koyarak gelecegiyle ilgili yorum yapmaya olanak saglamistir. Elbette bir
tarth metni gibi goriilmeyecektir lakin romanci ait oldugu toplumu hem toplumun
hem de kendi yasadigt zaman diliminde bir kurgu icerisinde sunmaktadir.
Romanci ait oldugu zamana ve topluma ayna tutmaktadir. Bu baglamda
anlattiklar1 kurgu olsa dahi gergeklerden uzak degildir. Tekin, romana modern

zamanlarda yasayan toplumun hafizasi olarak bakmustir.

Roman, modern zamanlarin ¢ogu felsefi, kiiltiirel ve ideolojik cereyanlarin,
hatta bu alanlarda meydana gelen dalgalanmalarin akis buldugu bir ayna olmustur.
Bu aynada, modern zamanlarin toplumsal, siyasal, kiiltiirel ve ideolojik portresini
en canli kesitleriyle bulmak miimkiindiir... Ciinkii roman modern zamanlarin

hafizasidir (Tekin, 2014, s. 9).



Sosyoloji gibi edebiyat da insanin ya da toplumun sosyal yoniiyle
ilgilenmektedir. Cemil Meri¢ de bu baglamda romani fertle baslayan lakin

topluma mal olan bir tiir olarak gortir.

Sosyoloji edebiyat tarihiyle ilgilenmek zorunda, edebiyat tarihi onun
hammaddesi; ama edebiyat tarihi yukarisina bakmak zorunda degildir.
Sosyolojiden dnce gelir, o sosyolojiye degil, sosyoloji ona dayanir. Her edebi eser
sosyal bir olaydir. Ferdin eseridir, ama ferdin igtimai eseri. Edebi eserin ana
ozelligi, kisiyle toplum arasinda bir bildirisim araci olmasidir (Merig, 20164, s.

448).

Karmagik oldugu gibi bas dondiiriicii bir hiza sahip olan son yiliz yilin
sosyolojik ve siyasi degisimleri bir biitiin olarak ele alinmalidir ki bugiin i¢in bu
degisimleri anlamlandirmak miimkiin olsun. Toplumun sahip oldugu degerleri ya
da onu kendi olmaktan uzaklastiran karsit degerleri bahsedilen bu zaman dilimini
yansitan romanlari incelemekle ortaya koymak miimkiin olacaktir. Her devirde
giiclii sanatgilarin sdyleyecegi seyler ve ortaya koyacaklari bir tavir mutlaka
olmustur ve bundan sonra da olacaktir. Bu baglamda sanat¢i, icinde yasadigi
toplumun menfi ya da miispet goriintiisiinii hem akli hem vicdani hem de estetik
tavirla siizgecinden gecirip disa yansitan bir sosyoloji yorumcusu olarak karsimiza

cikmaktadir.

Bir anlamda hayattan aldigini, kendi mantigina gore kurar, kurgular. Bu
baglamda romanin, biri hayata, digeri edebiyata agilan kapilar1 vardir. Roman bu
iki degerin; hayatla edebiyatin, mutlu bir sentezinden dogar. Roman hayata kattig1
yorumla roman olur. Bu agida roman, hayati anlamak degildir; hayati, yeniden

yorumlamaktir (Tekin, 2014, s. 11).

Cemil Meri¢ yazar, eser ve okur arasinda bir bag kurar. Bu iigiinii

birbirinden ayrilmaz bir biitiin olarak takdim eder.

Yazar, belli bir okuyucuya seslenir, sdyleyeceklerini ona gore secer ve
ayarlar. Yazmak bir davete icabet etmektir. Eseri okuyucu ismarlar, farkinda

olmadan 1smarlar. Yazarin amaci siikse degildir (Merig, 201643, s. 449).

Toplumlarin tiimiinii i¢ine alan evrensel deger yargilar1 var oldugu gibi
milletlere ait kiiltiirel biinyede gelisen maddi ve manevi deger yargilar1 da

mevcuttur. Degerler saptanirken Prof. Erol Gilingdr’iin Degerler Psikolojisi



Uzerine Arastirmalar, Prof. Dr. Hayati Hokelekli’nin Psikoloji, Din ve Egitim
Yoniiyle Insani Degerler ve loanna Kucuradi’nin /nsan ve Degerleri eserleri
151g¢inda bir deger tablosu olusturulmustur. Erol Giingor degerleri alti grupta ele
almistir: estetik deger, siyasi deger, ilmi deger, iktisadi deger, dini deger, sosyal
deger. Giingdér bu degerlere ahlaki degeri de ekleyerek yedi bashik altinda
toplamistir. Ona gore diger biitiin degerler ahlaki deger etrafinda olusmaktadir. Bu
degerler ve deger kaybmin davranisa donlismesi baglaminda Alev Alatli’nin
SCHRODINGER’IN KEDISI(Kébus, Riiya) ve OR’DA KIMSE VAR MI?(Viva La
Muerte! Yasasin Oliim, ‘Nuke’ Tiirkiye!, Valla, Kurda Yedirdin Beni, O.K Musti
Tiirkive Tamamdir, Beyaz Tiirkler Kiistiiler) eserleri, deger aktarimi(Estetik
Deger, Ahlaki Deger, Sosyal Deger, Dini Deger, Siyasi Deger, ilmi Deger,
Iktisadi Deger) acisindan incelenmistir. Bu tez c¢alismasi {ic boliimden
olugsmaktadir. I. boliimde genel olarak deger tanimi1 ve degerlerin siniflandiriimasi
iizerinde durulmustur. II. bolimde SCHRODINGER’IN KEDISI(Kdbus, Riiya)
belirlenen yedi deger iizerinden deger aktarimi ve deger yitimi baglaminda
incelenmistir. I1I. boliimde OR’DA KIMSE VAR MI?(Viva La Muerte! Yasasin
Oliim, ‘Nuke’ Tiirkiye! Valla, Kurda Yedirdin Beni, O.K Musti Tiirkiye Tamamdir,
Beyaz Tiirkler Kiistiiler) yine aynmi sekilde belirlenen yedi deger iizerinden deger
aktarimi ve deger Yyitimi baglaminda incelenmistir. Kronolojik olarak
SCHRODINGER’IN KEDISI daha sonra yaymimlanmis olmasma karsilik bu
calismada oOncelikle incelenmistir. Bunda amac¢ yazarin da Kdbus ve Riiya’da
uyguladig1 kurgu gibi deger kaybinin neden oldugu yikici bir sondan yola ¢ikarak
bu sonu doguran sebeplere ulasmaktir. Kabus’ta par¢alanmis bir Tiirkiye’den soz
edilir ve toplumu bu dagilmaya gotiiren basta dini, ahlaki, siyasi ve ilmi deger
kayiplari; bu kayiplarin olusturdugu kimlik bunalimi, yabancilagma, milletten
ferde dogru yonelis gibi birgok durum 6zellikle toplumu temsilen ele alinan Kuran
ailesi tlizerinden tespit edilmistir. Riiya’da ise milletin gelecegi i¢in mevcut
kayiplarin telafisi yoluna gidilmis planl bir sekilde Koalisyon adiyla temsil edilen
Yeni Diinya Diizeni’ne kars1 bir durus sergilenmesi ve yeniden riiyalardaki
Tirkiye’nin ingast i¢in yapilan c¢alismalar Onarimcilar iizerinden verilmeye
calistlmistir. OR’DA KIMSE VAR MI?’da ise daha 6zel sorunlara yonelen yazar
toplumu bir hastalik gibi sarmaya baglayan yabancilagma bes kitapta da 6zellikle
vurgulanmaktadir. Aydin problemi {izerinde c¢oklukla duran yazar, Viva La
Muerte! Yasasin Oliim, ‘Nuke’ Tiirkiye! Valla, Kurda Yedirdin Beni, ve O.K Musti
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Tiirkive Tamamdir’da hemen her devirde 6zlenen bir aydin karakteri olan Glinay
Rodoplu’yu okurun 6niine koymaktadir. Rodoplu, ge¢misten bugiine degerleriyle,
tarihiyle, milleti ve devletiyle barisik bir insandir. Bati’nin sémiirgeci yapisini ¢gok
iyi analiz eden Rodoplu, aydinlar basta olmak iizere toplumun hemen her
kesimine bu diizenin yikici planlarini, igte ve dista bu planlara uyum saglayanlar
isaret ederek bir an oOnce kendilerine gelmeleri konusunda uyarmaya
calismaktadir. Yazar aslinda kendini ortaya koymus ve diisiincelerini topluma
ifade etmeye calismistir. Beyaz Tiirkler Kiistiiler’de ise Mehmet Sedes lizerinden
aydin problemini irdelemeye ¢alismistir. Ozellikle segkinlerin uygarlik anlayisi ve
bu baglamda toplumu Bati’ya yoneltmeleri toplumda bir rahatsizlik
olusturmustur. Bu da toplumdaki ¢oziilmelerin sebeplerinden biri olarak karsimiza

cikmaktadir. Hatta bu konuda ilber Ortayli’nin gériisiine de basvurulabilir.

Degisme fikri, tavr1 ve girisimi; tepkiyi ve tartismayi da birlikte getirir. Her
toplumda bu kaos kendine gore yasanir, ama inanilmaz benzerlikler de vardir...
bilhassa yonetici siniflarin yani toplumun seckinlerinin tavirlarinin degismesi,

insanlar1 rahatsiz etmektedir (Ortayli, 2016, s. 23).

Yazar, Kdbus ve Riiya’dan olusan iki kitaplik seriyi Schréodinger’in Kedisi
olarak adlandirmistir. Erwin Schrédinger Avusturyali fizik bilimcidir. Bir kedi
kullanarak deney yapmis ve kuantum fizigine agiklama getirmeye ¢aligmistir. Bu

deney ise sonralar1 “Schrodinger’in Kedisi” olarak adlandirilmustir.

Kuantum Teorisine gore elektronlar dalga 6zelligi gosterir ve bir parganin
kiitlesi ne kadar kiiclikse dalgas1 da o kadar giigliidiir. Elektron da evrendeki en
kiiglik parcacik olduguna gore dalgasi en yiiksek pargaciktir. Dalga temel olarak
yaytlmli bir seydir, yani sikistirllip cekirdege sigdirilamaz. Bundan dolay:

atomlar bir saniyeden az bir siirede yok olmak yerine sonsuza kadar var olabilir.

OR’DA KIMSE VAR MI?’da aydm sorununun yani sira Kiirt sorunu, Siinni-
Alevi sorunu, sag-sol, devrimcilik, iilkiiciiliilk, muhafazakarlik anlayiglarim
irdelemis, genel olarak toplumun modern ¢agin yasam kosullar1 dogrultusunda
kiiltiirlerine yabancilagmalarini ve Bati’min yapilandirdigi ve Tiirk toplumu i¢in
kaybolus anlamina gelen bir sisteme dahil olmalarmi elestirel bir yaklasimla
ortaya koymustur. Cemil Meri¢ dahi sag ve sol anlayis1 bir toplumu yiyip bitiren

bir canavara benzetmistir.



Sol-sag... Cilgin sevgilerin ve suursuz kinlerin emzirdigi iki ifrit... Gerici,
ilerici... Diiglince hiirriyeti, bu miilevves kelimelerin esaretinden kurtulmakla

baslar, diistince hiirriyeti ve diisiince namusu (Merig, 2016b, s. 81).

Bu calismada yazarin ele aldig1 biitiin bu sorunlar siyasi, ahlaki, dini, ilmi,
iktisadi, estetik ve sosyal bakimdan incelenmis ve bu degerlerin yitiminin nelere
yol agacag iizerinde durularak kaybedilen degerlerin yeniden yapilandirilmasinin

Onemine vurgu yapilmstir.

Alev Alath, incelenen bu romanlarda ait oldugu topluma karsi
sorumluluklarin1 bilen bir aydin tavrini ortaya koymustur. Alatli kendini gercek

bir Tiirk aydin1 olarak ifade etmektedir.

Ben ABD’li bir aydin degilim, tabi ki Tiirk aydimiyim. Bu yiizden

meselelerimizi ele aliyorum kitaplarimda (Unsal, 2008, s. 6).

Bu yiizdendir ki romanlarinda toplumun problemlerini tespit etmis ve
topluma problemlerin ¢oziimiiyle ilgili yol gostermistir. Yazar, kendisi gibi
diisiinen birgok aydin gibi, ait oldugu toplumun gerceklerine gozlerini kapatan
aydinin gercek bir aydin olamayacagin1 vurgulamaktadir. Batinin bizden caldigi
aydnlar iizerinde durmaktadir. Gegen iki yliz senelik bir zaman diliminde aydin
sorununu derin bir sekilde yasadigimiza dikkat ¢eker. Cemil Meri¢ bu konuda

sOyle sdylemektedir:

Soyle diyelim; Avrupa Tanzimat’tan beri ayni emelin kovalayicisidir: Tiirk
aydiida mukaddesi 6ldiirmek... Ciinkii misyonerin hedefi, Devlet-i Aliyye’yi
Hiristiyanliga kazanmak yani, Devlet-i Aliyye ile biitiinlesmek degil, ezeli
diismanini ‘etnik’ bir toz y1gin1 haline getirmekti, istedigi kaliba sokacagi suursuz ve
iradesiz bir toz yigmi... bizim koksiiz ve ufuksuz aydmlarimiz da tarihimizi
karalamak i¢in Montesquieu’nun cografi kaderciligine sigimirlar (Merig, 2016, s.
176-195).

Kendi medeniyetini hor géren ve kabullenmeyenleri ise hi¢bir gecerliligi ve
degeri olmayan bir insan olarak degerlendirmektedir. Cemil Meri¢ bu baglamda
“Kendi milletinin kiiltlirinti(hars), medeniyetini, ma’rifetini inkar veya istihkar
eden, milliyetinden sakit olur.” (Merig, 2016d, s. 83) seklinde kiiltiir lizerine

diisiincelerini aciklamistir.

Yasadigimiz zaman igerisinde diinya iizerinde uygulanan kiiresel politikalar,
cogu ulus milletleri kiiltiirlerinden, benliklerinden ve 06z degerlerinden

uzaklastirmis ve olumsuz etkilemistir. Her ne kadar bazi roman elestirmenleri



farkli diisiinse de Alatli tam tersi olarak Bati emperyalizmini romanlarinda isaret
ve desifre etmeye ¢alismistir. Tekin bu meseleye “E.A. Poe, ‘akil almaz bir tiir’
diye gosterirken, bazi elestirmenler romani, Bati emperyalizminin vasitasi
olmakla suglamiglardir.” (Tekin, 2014, s. 10) seklinde yaklagsmistir. Bu baglamda
Alev Alatli’nin inceledigimiz romanlari kiiresel sisteme yani Bat1 emperyalizmine

kars1 toplumun yaninda yer almistir.

Giinay Rodoplu 6zellikle Dogu-Bati sorunsali iizerine diistincelerini ifade

ederken Cemil Merig¢’ten yararlanir.

Yobazlik, Sarkin nefis miidafaasi. Yobaz, samimiyet, yobaz kendini bir
nass’a hapseden idrak; bir nass’a yani sonsuza. Yobaza diismanlik tarihe

diismanlik. Yobaz biziz en giizel tarafimizla biz (Merig, 2016b, s. 91).

Yazar kimligin korunmasi baglaminda Meri¢’ten etkilenir. Merig kiiltiire ve
kimlige bakisin1 “Medeniyeti millilestirmek isteyen bir anlayis. Tekamiil
mukaddeslerimizden feragatle olmaz. Bati’nin abeslerini degil, insanlhigin
kesiflerini iktibas edecegiz. Maziyi muhafaza yalniz ayiklayarak. Yeniyi kabul,
ama secerek” (Merig, 2016d, s. 84) olarak ifade etmektedir.

Alev Alatli’da oldugu gibi Meri¢ de aydin sorununa “Biz Osmanlidan
yobazligi devraldik. Bati’nin taarruzu karsisinda yobazlik bir kaleydi. Yobazlik
ananeye kacisti. Denizkizlarinin sarkilarini dinlememekti. Korkuydu. Belki zaman
disina ¢ikmakti. Aydinlar denizkizlarini dinlediler ve mahvoldular” (Merig,
2016c, s. 200) ifadesiyle yaklagmistir.

“Yabancilasma”y1 en biiyiilk sorun olarak ortaya koyan yazar, kiiltiiriin,
inancin ve tarihin dnemine vurgu yapmustir. Yazara gore millet olma ve millet
kalabilme yolunda en 6nemli dayanaktir kiiltiir. Alatli’nin incelen romanlarinda
ele aldig1 kiiltiir ve millet hafizas1 meselesini Mehmet Kaplan’dan yola ¢ikarak
perginleyebiliriz.

Ayni igtimai, siyasi ve iktisadi sartlar altinda yasayan, ayni ¢esit terbiye
miiesseselerinde yetisen, ayni endise ve meselelerle mesgul olan ve asag1 yukari
ayni yasta bulunan insan topluluklar1 arasinda miisterek bir ruhun tesekkiil etmesi
gayet tabii bir hadisedir (Kaplan, 2014, s. 15).

Kaplan, milleti bir arada tutan dinamiklerden ve bunlarin yitiminin

sonuglarindan “Bir cemiyette fertleri birlestiren miisterek kiymetler ve
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miesseseler bulunmadig1 veya bunlar tesirlerini kaybettikleri takdirde, o cemiyet
goriintisteki biitiinliigline ragmen i¢inden pargalanir, kum tanelerinden miirekkep

bir y1gin halini alir” (Kaplan, 2014, s. 118) seklinde bahseder.

Milli varlig1 teskil eden maddi sartlarla manevi kuvvetlerin miinasebeti,

tipki ferdi varlikta bedenle ruh arasindaki miinasebet gibidir (Kaplan, 2014s. 59).

Nasil hayvanlar ve insanlar disaridan biinyelerine uygun olmayan gidalar
alinca rahatsiz olur, hastalanir, hatta Oliirlerse, milli varlifa uygun olmayan

yabanci kiiltiirler de milletleri 6ldiirebilir (Kaplan, 2015, s. 33).

Bir millet dinamik hayalleri, i¢ine, suuraltina yerlestirebilirse onlart mutlaka
gerceklestirir. O hayaller farkinda olmadan onun duygu, diisiince ve hareketlerine
tesir eder (Kaplan, 2016, s. 20).

Alath, Batr’in bize sundugu sosyolojik yapilanmanin bizi kendimizden
uzaklastiracagint vurgulamaktadir. Tarih ve kiiltir bu baglamda hayati rol
oynamaktadir. Mehmet Kaplan bu dogrultuda kendi gelismemizi bizzat kendi
ruhumuzla saglayacagimiza deginir ve diismana karst maziyi canli tutmak

gereginden bahseder.

Disaridan alinan ilaglar bizim viicudumuzu ancak kendi normal vaziyetine
irca edebilirler. Sihhatli olmak demek, kendi kuvvetlerine gore yasamak demektir

(Kaplan, 2014,s. 69).

Bu milletin, suurlu bir varlik haline gelmesi i¢in, mazisini tanimasi liizumlu
bir seydir. Anadolu’ya yerlesen Oguzlar Asya’dakinden bambagska bir cografya,
bir medeniyet ¢evresi ve dig diismanlarla karsilagtilar (Kaplan, 2014, s. 53).

Bu calisma metne dayali yontem ve genel kaynak taramasi yapilarak
hazirlanmistir. Asil amag¢ kapsamindaki Alev Alatli’nin romanlar1 metne dayali
olarak tasnif edilen degerlere iliskin verilerin tespiti yapilmis ve bu veriler mevcut
deger icerisindeki diger kitaplarda bulunan ayni deger verileriyle iliskili olarak
incelenmistir. Alatli’nin siirekli vurgu yaptig1 ve iist deger olarak karsimiza ¢ikan
“kiiltlir” ile kars1 deger olarak agirlik kazanan “yabancilagsma” farkli kaynaklardan

edinilen goriisler neticesinde bir temele oturtulmustur.

Alev Alatl aldig1 egitim ve arastirmaci kisiligiyle biiytik bir bilgi birikimine
sahip kisiligiyle dikkat ¢ekmektedir. iktisatc1 olmasima karsin hemen her alanda



sahip oldugu bilgileri romanlarinda kurgu igerisine ustaca yerlestirmistir. Din,
ekonomi, felsefe, psikoloji, sosyoloji, siyaset, astronomi, fizik, matematik, tarih,
cografya, edebiyat ve diger giizel sanatlar gibi bilimin ve sanatlarin hemen her
alaninda bilgisiyle 6ne ¢ikmakta ve bu baglamda okurun dikkatini ¢ekmektedir.
Ayni zamanda klasik roman anlayisindan uzak postmodern bir anlayisla
romanlarint olusturan yazar bireyden yola ¢ikarak topluma dokunmaya
calismistir. Alath Tirkiye’de dogmus lakin gerek ailesinin meslek hayati gerek
kendi egitim ve is hayati nedenlerinden hayatinin biiyiik bir bolimiinii yurt
disinda gecirmistir. Bu durum ona farkli kiiltiirleri yakindan tanima firsati
vermistir. Ayrica diinyanin degisik yerlerinde bulunmasi ona kiiresel sistemin
isleyisi ve kiiresel siyaset alaninda da analiz yetenegi vermistir. Bu kazanimlarini

ve yeteneklerini romanlarinda profesyonelce sergilemistir.

Incelenen romanlarda goriildiigii iizere Alatli, milletce sahip oldugumuz
degerleri hem kazanim baglaminda, Riiya’da agirlikli olarak bunun iizerinde
durmustur, hem de kaybedis baglaminda ele almis ve deger aktarimini basariyla
romanlarinda islemistir. Bu calismanin da amaci dogrultusunda yazar, okura deger
kapsaminda kiiltliriin, kimligin korunmasinin millet baglaminda hayatilik tasidigi

mesajini vermistir.



I. BOLUM
1.1. DEGER

Deger kavrami ilk insandan giiniimiize, insanin iliski icinde oldugu soyut ve
somut durum ve nesnelerle ilgili olarak birgok alanda kullanilmistir. Buna bagl

olarak bircok deger tanimi1 yapilmustir.

Deger, yani bir seyin degeri, kendisiyle ayni cinsten olan seyler arasinda
0zel yeridir. Buna gore bir seyin degerliligi - ve dereceleri- kendisiyle ayni cinsten
olan seyler arasindaki yerinden dolay: insanla olan 6zel ilgisi, insan i¢in tasidigi

0zel anlamdir (Kuguradi, 1998, s. 41).

Degerin tanimi Tiirk Dil Kurumunun giincel sozliigiinde“Bir ulusun sahip
oldugu sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve bilimsel degerlerini kapsayan maddi ve

manevi Ogelerin biitiinii” (TDK, 2008) olarak verilmektedir.

Bununla birlikte degerin, bir seyin ederi baglaminda farkli alanlardan
geldigini 6ne siirenler de olmustur. Kucuradi’nin /nsan ve Degerleri adli eserinde
“Deger teriminin iktisattan etige ge¢mis bir terim oldugu soylenir” (akt. Kuguradi,

1998, s. 38) seklinde bahsedilmektedir.

Deger kavram iktisadi alanin yaninda sosyal ve kiiltlirel yasamda da énem
arz etmektedir. Bu baglamda felsefe, sosyoloji, psikoloji ve egitim gibi alanlarda
onemle iizerinde durulmaktadir. Bu durumda deger kavraminin kisiden kisiye

hatta toplumdan topluma degiskenlik gosterdigi goriilmektedir.

Bununla birlikte bu g¢esitliligin farkli algilar dogrultusunda olustugu

anlagilmaktadir.

Kaynaklarda deger tizerinde degisik tanim ve tespitler yapilmigtir. Bu tanim
ve tespitler toplum hayatina, bireye, kiiltiirii olusturan unsurlara ve estetige gore
cesitlilik arz etmektedir. “Nesne ve olaylarin bir toplum, bir sinif ya da bir insan
bakimindan tagidigi 6nemi belirleyen niteligi. Bir toplum, bir sinif ya da bir insan

icin 6nem tasiyan nesne ve olaylar’ (akt. Teksan, 2016, s. 74).

Deger sahibi olmak o6ncelikle kisinin kendisine saygisi cergevesinde
topluma saygisiyla baglar. Bu baglamda tevazu sahibi olmak bircok degeri

blinyesinde barindirir.



Kendini tanimanin sonugta kendini kabullenme ile ve kendiyle yetinme ile
sonuclanmast i¢in algak goniillii olmaya gerek vardir... Miitevazi insan hicbir
gerekceyle kendini yiiceltmeyecek kadar iyi tanir kendisini (Hokelekli, 2013, s.
285).

Tirk Milli Egitimi’nde degerler okuloncesi egitiminde yapilacak sosyal
faaliyetlerle, ilk ve ortadgretimde hem sosyal etkinlikler hem de ders kitaplarinda
miifredata serpistirilerek yapilmasi karara baglanmistir. 1739 sayili Tiirk Milli
Egitimi Temel Kanunu’nun Genel Amaglar1 bolimiinde degerler egitimine yer

verilmesi gerektigi acikca belirtilmigtir.

Tirk Milletinin milli, ahlaki, insani, manevi ve kiiltiirel degerlerini
benimseyen, koruyan ve gelistiren; ailesini, vatanini, milletini seven ve daima
yiiceltmeye calisan, insan haklarina ve Anayasanin baslangicindaki temel ilkelere
dayanan demokratik, laik ve sosyal bir hukuk Devleti olan Tiirkiye Cumhuriyetine
kars1 gorev ve sorumluluklarini bilen ve bunlar1 davranis haline getirmis yurttaglar

olarak yetistirmek (mevzuat.gov.tr, Milli Egitim Temel Kanunu).

Bununla birlikte Milli Egitim Bakanligi Talim ve Terbiye Kurulu
Bagkanliginin girisimleriyle degerler egitimi 81 il valiliklerince yiiriitiilecek
sekilde sosyal faaliyet, etkinlik ve ders kitaplarinda miifredatlara uygulanmasi
baglaminda bir genelge olusturulmustur. Bu genelgede degerler egitimin kapsami

su sekilde ifade edilmistir:

Toplumsal hayati olusturan, insanlar1 birbirine baglayan, gelismeyi,
mutlulugu ve huzuru saglayan, risk ve tehditlerden koruyan ahlaki, insani, sosyal,
manevi degerlerimizin tiim bireylere kazandirilmasinda en 6nemli etken egitimdir.
Bu kazanimlarimizin 6grencilerimize aktarilmasit da degerler egitimini

olusturmaktadir (MEB, Talim ve Terbiye Kurulu Bagkanligi, 2010).

Daha sonra hazirlanan Degerler Egitimi Yonergesi’'nde 0zellikle bu

caligmanin amaci dogrultusunda ele alabilecegimiz iki 6nemli amag belirlenmistir:

1. Ogrencilerimizin milli, manevi ve evrensel degerleri hayata gecirmelerini

saglayarak toplumsal dayanigma ve biitiinlesmeye katki saglamak,

2. Degerlerimizin gelecek nesillere aktarilmasindaki onemli gérevi yerine
getirerek artan ve degisen risk ve tehditlerden bireysel ve toplumsal korunmay1

saglamak (MEB, Degerler Egitimi Y 0nergesi).
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Bu yonerge dogrultusunda deger alt basliklar1 olarak saygi, sevgi,
sorumluluk, hosgorii, 6zgiiven, empati, cesaret, dostluk, adil olma, yardimlagma,
temizlik, diiriistliik, aile birligine 6nem verme, bagimsiz ve ozgiir diisiinebilme,
estetik duygularin gelistirilmesi, misafirperverlik, vatanseverlik, ¢aliskanlik, iyilik
yapmak, merhametli olmak, algakgoniilliiliik, kiiltiirel mirasa sahip ¢ikma,

fedakarlik gibi birgok degerin 6grencilere kazandirilmast gerektigi vurgulanmaistir.

Bu baglamda edebiyatin 6zellikle romanin deger aktariminda biiyilik roli
vardir. Ozellikle bu ¢alismada romanin bu rolii Mehmet Tekin’in ifadesiyle deger

diinyasinin bir yansimasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Roman, modern zamanlarin ¢cogu felsefi, kiiltiirel ve ideolojik cereyanlarin,
hatta bu alanlarda meydana gelen dalgalanmalarin akis buldugu bir ayna olmustur.
Bu aynada, modern zamanlarin toplumsal, siyasal, kiiltiirel ve ideolojik portresini
en canli kesitleriyle bulmak miimkiindiir... Ciinkii roman modern zamanlarin

hafizasidir (Tekin, 2014, s. 9).

1.2. DEGERLERIN SINIFLANDIRILMASI
Degerler klasik olarak alt1 grupta incelenmistir. Bu incelemenin temelini
“Psikolojik Degerler” iizerine yapilan bilimsel arastirmalar olusturmaktadir. Bu

konuda Erol Giing6r’iin degerlendirmesi su sekildedir:

Psikolojide deger testi ilk defa Spranger(1928) tarafindan kullanilmistir. Spranger
deneklerini her birinde hakim olan degere gore sahsiyet tiplerine ayirmaya g¢alismis ve
herkesin alt1 temel deger tipinden birine girebilecegini sdylemisti. Spranger’den ve daha
sonra ondan ilham alarak "Study of Values" adli genis bir calisma yapan Allport, Vernon ve
Lindzey (1960) den sonra degerleri altt grup halinde toplamak adet olmustur: Estetik,
Teorik(veya ilmi), Tktisadi, Siyasi, Sosyal ve Dini degerler (Giingér, 2010, 5.84).

Bu tiir aragtirmalarda deneklere sunulan insan hayatinda idealize edilmis
birtakim degerlerin degerler baglaminda kategorize edilmesi istenmis ya da
deneklerin sunulan degerleri tercihlerine ve degerlerle ilgili sorulara verdikleri
cevaplara gore bir siniflandirma yapilmistir. Bu ¢alismalar sonucunda degerler
estetik, ilmi, siyasi, dini, iktisadi ve sosyal olmak {izere alti grup halinde
siiflandirilmig ve daha sonra yapilan ¢aligmalar ise bu deger siniflamasina gore
siirdiiriilmiistiir. Prof. Erol GUNGOR bu smiflamaya ahlaki degeri de ekleyerek
caligmalarin1 yedi deger tizerinden siirdiirmiistiir. Ona gére hemen biitiin degerler

ahlaki degerlerle iligkilidir.
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Hangi tip mekanizma ile olursa olsun, degerler arasinda bir uzlagsma
goriilmektedir. Buradan bizim problemimiz i¢in ¢ikan sonug su ki, ahlaki degerler
kendi baslarina bir kognitif kategori teskil etmezler; bunlarin bagka sahalara ait
degerlerle mutlaka iligkili olmalar1 gerekir. Gergekten, higbir deger sahasinin
bagka sahalarla olan iligkisi ahlaki degerlerde goriildiigii kadar siki ve yaygin
degildir (Glingor, 2010, s.77).

Gilingor ahlaki degerin disindaki biitiin degerleri ahlak temelli olustugunu
savunmaktadir. Ona gore siyasi, ilmi, estetik, dini, sosyal ve iktisadi tutum ve
davraniglar degerlesirken ahlak kurallar1 cercevesinde gelisip gelismedigine
bakilmalidir. Bu baglamda bu degerlerin olugmasinda temel Olgiit ahlakiliktir.

Aksi durumda bir degerden s6z edilemeyecektir.

12



II. BOLUM
2.1. SCHRODINGER’IN KEDiSi KABUS VE RUYA’NIN iCERDIiGI
DEGERLER BAKIMINDAN iNCELENMESI

Tespit edilen ve siniflandirilan degerler olarak estetik, ilmi, siyasi, dini,
sosyal, iktisadi ve ahlaki egerlerin hemen hepsinin temelinde ahlaki bir tutum
bulundugundan incelememizde birinci sira ahlaki degere ayrilmistir. Bu tutum

degerler lizerine yapilan bazi arastirmalarda da goriilmektedir.

Bagka cinsten -mesela ilmi, siyasi- degerler ahlak degerleriyle siki bir
miinasebet halindedir ve bunlar pekald birer ahlaki deger goriiniimii alabilir.
Mesela bagkalarinin goriislerine saygi duymak hem ilmin hem de ahlakin
geregidir (Giingér, 2010, s.42).

Alev Alatli Kdbus'ta millet olarak bazi degerlerin yitiminin yikimlara nasil
neden oldugunu ele almistir. Kadizade ve Kuran ailesi iizerinden deger
yitimlerinin boyutlarin1 gdstermeye calisan yazar her bir degerin yitiminin aile
bireylerinde farkli farkli nasil gerceklestigini anlatmistir. Yazar degerlerin
benimsendigi yer olan ailenin 6nemine deginmis dogal olarak toplumun ve sosyal
yapinin 0zii olan ailenin degersizlesmesinin toplumu da bir ¢gikmaza siiriikleyecegi
gercegini vermeye c¢alismistir. Riiya'da ise kiiresel diizene karsi bilinglenen
bireylerin kendi tarihinin derinliklerinden beslenmesiyle nasil toparlanma siirecine
girildigine vurgu yapmistir. Ortak duyus ve diisiliniisiin 6nemine deginen yazar bu
birliktelikte tarihin biiytlik bir rol oynadiginin 6nemine deginmistir. Bu baglamda

bir millet i¢in ait oldugu kiiltiirii korumak hayati 6nem tagimaktadir.
Kiiltiir, siniflandirilmasi yapilan degerlerin tiimiinii igermektedir.

Cocuk diinyaya geldigi zaman, beraberinde ne dini, ne ahlaki, ne hukuki, ne
estetik, ne lisani, ne iktisadi, ne de mantiki bir vicdan getirir. Bu vicdanlar1 ona

kendi milleti, kendi milletinin kiltiirii verir (Gokalp, 1973, s. 42-43).

Bu baglamda kisinin dogustan sahip oldugu birtakim davranis bigimlerinin
yani sira sonradan i¢inde bulundugu toplumdan ve toplumun sahip oldugu kiiltiirel
yapidan etkilenerek sahip oldugu amac¢ ve degerler vardir. Kisi hangi yonde tavir

alirsa gelecegi de o yonde sekillenir.



Sosyal bir varlik olan insan birlikte yasamaktan, toplumsal olmaktan yana
tavir gosterir. Siiphesiz toplumsal yasanti i¢in degerler hayati Onem tasirlar

(Teksan, 2016).

Degisim ilim ve teknik disinda bir milletin mayasini olusturan kiiltiiri

etkilememelidir. Oziinden kopan kisi vatan saydig1 toprakta tutunamaz.

Kiiltiir degigmesini bir milletin kendi kiiltlirlinii birakarak yabanci bir
kiltlirii almasi seklinde anlamamak lazimdir. Kiiltiiriin 6ziinii teskil eden degerler,
esas itibariyle degismezler. Onlar, tohum gibidir. Tohum, kendisi gibi, varliklara

sekil verecek olan genleri ihtiva eder (Kaplan, 2015, s.76).

Alatl zellikle Riiya’da Onarimceilar’m, Islam 6ncesi Tiirk cografyasi olan
Orta Asya'dan Anadolu'ya tarih boyunca Tiirklere ilmiyle ya da yoOnetimiyle
onderlik etmis bir¢ok kahramani Ornek alarak -kitapta simiilasyon olarak
geemektedir- bir olma, giiglii olma, millet olma ruhunu yeniden diriltmeye

calistiklarin1 anlatmak istemistir.

Islamliktan 6nceki Tiirk kahramanlarmin ruhu Islamliktan sonra da devam
etmistir. Alparslan, Fatih, Kanuni ve onlarin yani sira Tiirk'e vatan kazandiran
yiizlerce ve binlerce kahraman, i¢lerinde, Oguz Kagan'in ruhunu yeni bir sekilde
devam ettirmislerdir. Onlar Oguz Kagan't unutsalar bile, tohum ve kan, onlar

icten ige idare etmistir (Kaplan, 2015, s.77).

Yazar, Orta Asya Tirk cografyasinin eski tarihinden bugiine iktisadi, ilmi,
estetik, dini, sosyal ve ahlaki bircok degerlendirme yapmis, sosyal ve kiiltiirel
degerlerin zamanla nasil zayifladigini ve son olarak da bu durumun yirminci ve
yirmi birinci yiizy1l Tiirkiye'sine yansimasini ele almistir. Bunu yaparken
okuyucuyu sonugtan sebebe dogru gotiirmiistiir. Kabus ve Riiya'da pek ¢ok defa

gecen bir s6z vardir:

Tek bir mih yitirdikti, naldan olduk,

Tek bir nal yitirdikti, attan olduk,

Tek bir at yitirdikti, atlidan olduk,

Tek bir ath yitirdikti, zaferden olduk,

Tek bir zafer yitirdikti, ilkeden olduk! ( Alatli, 2014, s. 233).
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2.1.1. Ahlaki Acidan Deger Aktarimi

Tiirk toplumunun saglam bir ahlak anlayis1 vardir. Bu ahlak anlayis1 Islam
oncesi ve Islami kiiltiiriin kaynasmasiyla olusmustur. Bu ahlak degerleriyle
yiizyillar boyunca degisik cografyalarda hiikiim siirmiistiir. Bir toplum zamana
bagl olarak bazi degerleri unutabilir ve bu durum zamanla olumsuz bir hal
alabilir. Bu baglamda ahlak anlayisi degismeye basladiginda toplumun gelecegi
de olumsuz etkilenecektir. Bizi kendimize getirecek ahlaki degerler yiizyillardir
bu milletin hamuruna itina ile katilan mayadan ibarettir. Her ne olursa olsun bu
maya yasadigimiz cografyada insan olma, millet olma suurunu bize

yerlestirecektir.

Bugiin dahi ender olmayan miimessillerinde hayran1 oldugumuz bu derin
ahlak, asirlarca bu milletin ruhunu yoguran velilerin, dervislerin, erenlerin eseridir

(Kaplan, 2015, s.61).

Yazar, Kabus’ta bir¢cok deger gibi ahlaki degerlerin unutulmaya baslamasi
veya gormezden gelinmesi iizerine toplumda baslayan bozulmay: isaret
etmektedir. Yazar, “Koalisyon” olarak adlandirilan giiciin diinyadaki tim
degerleri yok ederek kendi olusturduklar1 s6zde degerlerle yeni bir diizen kurma
pesinde olduklarini anlatir. Romanda ahlaki degerlerden olan sevgiden,
isbirliginden, yardimseverlikten, feragatten ve comertlikten bahsedilmis, bunlarin
acilen donustiiriilmesi ve degistirilmesi gereken birer deger olduklar
belirtilmistir. Romanda “Koalisyon” bencillik, nefret, kindarlik, vahsilik,
acimasizlik gibi insam1 insan olmaktan, milleti millet olmaktan ¢ikaran
davraniglar1 bir degermis gibi one ¢gikarmakta ve iyi bir insanin sahip olabilecegi
ozelliklerin ancak bunlar olabilecegini, evrensel insan sevgisinin olamayacagini
istemektedir. Koalisyona gore iyi bir toplum i¢in degil iyi bir birey i¢in bireyin
cikarlar1 onemlidir. Ayrica kindarlig1 kendilerini tanimlayan iyi bir deger olarak
gormekte ve insanlar1 kindar olmaya yonlendirmek istemektedirler. Yardimsever

insan yerine hayatta kalmak i¢in birbiriyle yarisan insani tercih etmektedirler.

Insan bencilliginin ve vericiliginin, KUTSAL KOALISYON'umuzun 6nde
gelen ilgi alanlarindan birisi oldugu aciktir. Sevgi, nefret, ¢atisma, isbirligi,
vermek, almak, calmak, nekeslik ve cémertlik bunlarm hepsi KOALISYON
YOLU'ndakilerin  ¢éziimlemeleri ve  doniistiirmeleri  gereken  davranig

bi¢cimleridir... Evrensel insan sevgisi ya da insan tiliriiniin evrensel ¢ikarlar1 gibi

15



modernist hurafelerin YENI DUNYA DUZENIi'nde hicbir anlam1 yoktur (Alatls,
2014, 5.63-64).

KOALISYON YOLU'ndaki bizlerin 'iyi insan'dan anladigimiz, &liime
bilerek, isteyerek, baskalarinin selameti i¢in kosan insan degildir! Bizim ‘iyi
insan'dan anladigimiz, as ve es yarisinda birinci gelen insandir!.. Iyi insanlar,
kindar insanlardir. Kindar, Koalisyon’un giizel isimlerinden birisidir (Alatli, 2014,
5.68-69).

Koalisyon iyi bir insanin iyi bir iremeden dogabilecegini, iyi bir tiremenin

ise 0zgiir sekse baglt oldugunu belirtmektedir.

YUCE PIR, bireysel farkliliklarin nedeni olan 6zgiir seksin oniindeki
engellerin kaldirilmasmi emreder... VASILLAR MECLISI, aldigi bir kararla
Ozgiir seks ve en iyi genleri bulma yolundaki engelleri kaldirmistir (Alatli, 2014,
5.66-67).

Yazar Yeni Diinya Diizeni'nde ger¢ek manada "iyi"nin yeri olmadigini
belirtmektedir. Yazara gore bu diizen tamamen ¢ikar iliskisine dayali genetik bir
yapmin pesindedirler. Ahlaki degerlerden sevgi yerine nefreti, yardimseverlik
yerine bencilligi, iyilik yerine kindarligi 6n plana ¢ikarmislardir. Yazar, ayrica,
diizenin en iyi gen i¢in dzgiir seksi tercih etmesini var olan ahlaki diizene kars1 bir

durum olarak sunmaktadir.

Koalisyon'un hemen her alanda ilham kaynaginin Eros oldugundan
bahsedilmektedir. Eros "Halis bir var olma coskusu ve enerjisi" olarak goriilmekte

ve insanligin erotik varolusa muhtag oldugundan bahsedilmektedir.
Eros, halis bir var olma coskusu ve enerjisidir.
KUTSAL KOALISYON'umuz ilhamini EROS'tan alir.
KOALISYON, EROS'u yiiceltir (Alatl1, 2014, s. 173).

Tirk Dil Kurumunun soézliigiinde “Eros” ruhsal ¢6ziimleme agisindan cinsel
egilimler ve bundan dogan isteklerin tiimii, Yunan mitolojisinde ask tanrisinin adi

olarak agiklanmaktadir (TDK, 2008).

Yazar, romanda hayatin ve var olmanin anlammi cinsellige baglayan
Koalisyon’un ahlaki bir deger olan cinsel diirtiilerin bilingaltina itilmesini kabul

etmedigini ve Ozgiir bir cinsellik ongdrdiigiinii dile getirmektedir. Boylelikle
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kendilerince en iyi, en bencil insanin devamimi saglamak istediklerini

vurgulamaktadir.

Kabus'ta neredeyse bastan sona roman baskahramani Imre Kadizade'nin
Tirk toplumuna bakist ve Koalisyon'un yeni diinya diizeni goriisiinden yola
cikilarak bir  "deger" goriintiilemesi yapilmistir. Yegeni Devrim Kuran'in
oliimiine sebebiyet vermekten yargilanan Imre Kadizade'nin mahkeme siireci

romanin butiiniinde devam etmektedir.

Uyelerin hemen hepsinin Koalisyon'a dahil oldugu mahkemede her seyin
bilime dayandirilmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Koalisyon'a gore iyi ve koti,
iffet ve iffetsizlik sinirlandirilamaz. Ciinkii bu kavramlar bilimsel olarak
kanitlanamaz. Ayrica sevgi kavrami da bilimin bulgularina uymadigindan bos bir
ifade olarak kabul edilmekte ve bencillik 6ne ¢ikarilmaktadir. Heniiz gercekleri
kavrayamamis olan Imre Kadizade Koalisyon'a dahil olabilmek icin talip olma
yolunda neredeyse tam da onlar gibi diisiinmektedir. Kadizade'nin mahkeme
esnasinda gecmiste yegeni Devrim Kuran ile yaptigi bir konugmanin

holograminda bazi degerlere nasil baktig1 goriilmektedir.

Iyi insan olmak, kétii insan olmak, bunlar bos laflar. insan sevgisi, evrensel

sevgi bunlar da bos laflar. Bilimin bulgularina uymuyor (Alatli, 2014, s. 176).

Ahlaki iyiligin temeli olarak gérmeyen Kadizade onu zoraki yaptirilan bir

davranis olarak tarif ediyor.

Ahlaki degerler sopa ile ayakta durur. Allah'in sopasi, toplumun sopasi,

devletin sopas1 (Alatli, 2014, s. 177).

Yazar, Tirk toplumunun bir ferdi olan Kadizademin tutumunun 6z
degerlerin yok olmaya yiiz tutmasi seklinde gormektedir. Bilim ve bencillik
gercek bir deger gibi ortaya konulurken bilimle degerlendirilemeyen hemen her

sey yok sayilmaktadir.

Kadizade doksanli yillarin taninmis bir psikologudur ancak yegeni Devrim'i
yasadig1 psikolojik sorunlardan kurtaramamistir. Devrim'in sorunlu bir geng
olmasimi aileye baglayan Kadizade ayn1 zamanda kendi ailesi de olan Devrim'in
annesini, babasmi, dedesini, babaannesini degisik yonlerden ele alarak

elestirmistir.
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Yazar, ahlaki degerlerin yitiminin toplumun c¢oziilmesine etkisini basta
Kadizade ve Devrim olmak tizere Kadizade ve Kuran ailelerinin neredeyse tim
bireyleri iizerinden vermeye calismistir. Yazar ayni zamanda degerlerin
kaybedilmesini ailenin kaybedilmesine baglamaktadir. Aslinda yazarin yapmak
istedigi, ele aldig1 iki aile lizerinden toplumu yargilamaktir. Bu durum Devrim
Kuran'm Imre Kadizade'ye iki aile igin sarf ettigi sozlerden anlasilmaktadir.
Yazar, toplumun c¢ekirdegi olan ailedeki ¢0Oziilmeyi aile fertleri arasindaki
yalanlara baglamaktadir. Kimsenin kimseye diiriist davranmadigr ifade

edilmektedir.

Bizim ailemizi bir arada tutan yalamin yapistiricihgidir, imre Teyzel..
Ailemizi bir arada tutma ¢abamizda en biiyiik destegimiz yalandir! Yeah! Bizde
herkes herkese yalan sdyler! Yeah! Bekir Miijgan'a, Miijjgan Ekim'e, Toprak'a,
bana! Biz Osman Dedeme! Yeah! Osman Dedem bize! Yeah! Asil
distindiigiimiizii hi¢ sdylemeyiz, hi¢ hi¢ hi¢ sdylemeyiz! Yeah! (Alath, 2014, s.
275).

Devrim'in 1yilik ve kétiiliikle ilgili diisiincelerine deginen yazar, Devrim'in
agzindan aslinda donemin genglerinin bu kavramlara bakisini ortaya koymustur.

Ahlaki bir deger olan bu iki kavram bir ¢ikar ve ego sorunu olarak goriilmektedir.

Kotiiliik! Iyilik! Bunlar, géreceli kavramlardir ve kisiden kisiye degisir! Son
coziimlemede herkes kendi egosunu tatmin etmek pesindedir (Alath, 2014, s.

275).

Ahlaki bir g¢ercevede ele alinabilen cinsellik, Kuran ailesi ve ailenin
cevresindeki kisiler baglaminda aktarilmaya ¢alisilmistir. Bu durum hem gelenege

bagl aile baglaminda hem de sosyal goriis baglaminda ortaya konulmustur.

Bu nokta Osman Kuran'in 'Erkek, kadina asir1t muhabbet gostermemelidir.'
noktasiydi... 60'l1 yillarin sonlarinda cinsel ahlak, devrimcilerin hasimlarina karsi

kullandiklari bir silah haline geldi (Alatli, 2014, s. 317).

Romanda Fransa’da 6gretim iiyesi ve ayni zamanda anarsist olarak tanitilan
Erdogan Olgun’a gore insanlar cinsel 6zgiirliik i¢in laik olurlar. Yazar, laikligin
bazi kisiler tarafindan nasil algilandigini ve tamamen kendi istekleri
dogrultusunda benimsendigini vurgulamaktadir. Bu durum deger yitimi olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.
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Adam gibi diizigmek isteyip de igine dogdugu coggafya icabi kitaph
dinlege ¢atanin laik olmaktan baska cagesi yoktug (Alatli, 2014, s. 327).

Devrim’in ¢evresindeki sahislardan biri olan Levent adli bir gencin sadece
dini nikahla bir kizla yasamasi; bazi devrimci genglerin ise "muta™ denilen ya da
onlarin deyimiyle "devrimci nikahi" yapmalart hem dini hem ahlaki hem de sosyal
degerlerin deforme olmus halini bize yansitmaktadir ki eski Tiirkiye’nin ideolojik

yapilarindaki bozulmalar1 gozler oniine sermektedir.

Imre Kadizade Toprak’la konusurken Buda ve Aristo’dan bahseder.
Aristo’nun zekayi, Buda’nin akli simgelediginden bahseder. Zeka segildiginde 6li
sevici ve hayata adapte olunacagi; akil secildiginde ise insanlar1 yasatmaya

calisilacag, 6zgiir ve hosgorii sahibi olunacagi seklinde diisiincelerini siralar.

Imre Kadizade bu yaklasimiyla toplumun deger yargis1 ahlak kurallarindan

bahsetmekte ve Toprak’1 akli segmesi i¢in yonlendirmektedir.

Oglum, akil Buda’dir, zeka Aristo...hayata Aristo gibi bakarsan diinyay1 ak-
kara’ya, dogru-yanlig’a indirgersin... Aristo bencilliktir, Buda kader... Zeka
bilimdir oglum, akil din (Alatli, 2014, s. 442-443).

Kadizade Devrim’in durumunu analiz ederken iyi-kotii kavramlariin
netlesmedigi, ahlakin vicdanin ve merhametin derin yaralar aldigi bir toplumu
isaret ederek ciirlimenin ¢oktan bagladigini ve sanki bir “son”un yasandigini dile

getirmektedir.

Dahas1 o zamanlar adin1 koyamamis olmakla birlikte, iilkede dogru-yanlis,
lyi-kotii kavramlarinin bacaklarinin titredigini, ahlakin, vicdanm, merhametin
derin yaralar aldigin1 gorebiliyor, ¢iiriimenin izlerini vahgetperver Kadizadeler’e
kadar siirebiliyordum. Eroin Devrim’i nasil kemiriyorsa, baska bir seyler de bizi,
hepimizi kemiriyordu (Alatl1,2014, s. 615).

2.1.2. Sosyal Acidan Deger Aktarimi

Sosyal deger temel degerlerin basinda gelir ¢linkii insan1 ve insan sevgisini
on planda tutar. Insanin kendine ve iginde yasadigi toplumun diger fertlerine karsi
sergiledigi tutum ve davraniglar sosyal degerlerin olusmasinda 6nemli yer tutar.
Zaman igerisinde kaliplasmis ve yerlesmis toplumsal degerlerin kisiler

baglaminda nasil catistigini, bu catismalarin toplum olma yolunda bireyden
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baglayarak aile ve topluma ozellikle negatif yansimalart Kdbus ve Riiya
kitaplarinda ele alinacaktir. Bireyi birey, aileyi aile, toplumu toplum yapan saygi,
sevgi, hosgori, diriistliik, yardimseverlik, sorumluluk gibi alt degerler basta
olmak iizere bircok sosyal tutum bu iki kitapta bir biitiin olarak goriilmeye
calisilmigtir.

Kdbus’ta yazar, yeni diinya diizeni dizayncilar1 kendi gii¢lerini korumak ve
tiim diinyay1 kendi kurallariyla yonetebilmek ic¢in "kiiltiir"ii karsilarinda 6nemli
bir engel olarak gordiiklerini ve millet ruhu tasiyan her toplulukta, dzellikle Tiirk
toplumunda, kiiltiiri dejenere etmeye ¢alismakta olduklarini, boylelikle

¢oOziilmenin hizli bir sekilde ger¢eklesmesini istediklerini anlatmaktadir.

Kiiltiir, degisime direng gosterir, gelismeyi engeller. Kiiltiir, her tiirlii
ayrismay1 ‘dogru’dan sapma, sapkinlik olarak goriir, engelleme ve yaptirimlarla
karst karsiya birakir. Kiltiir bireylerin igine ‘yeni’nin korkusunu salan bir

firavundur, tirandir! (Alatli, 2014, s. 14).

Bu ifadeler KOALISYON’un basdamismanlarindan Mikail Arisoy’un, imre
Kadizade’nin de aralarinda bulundugu magdurlara, islahhanede yaptig1r bir

konusmadan alinmustir.

Koalisyon iiyelerinden Dr. Evangelista eski Tirkiye toplumundan
bahsederken anne merkezli bir egitimden s6z etmektedir. Bu durumun bireyin
disa agilmasini, sosyallesmesini ve yaratict olmasini engelledigini belirten Dr.
Evangelista ¢ocuklarin hep "biz" toplumu olusturduklarini hi¢bir zaman kendi

"ben"lerini olusturamadiklar1 seklinde diislincelerini dile getirir.

Evangelista, eski Tiirkiye’de ¢ocuklarin temel biiylime ortaminin ‘kadinlar
toplulugu’ oldugunu hatirlatti... Biz toplumu, ben’in siiriiden ayrilmasina,
ugmasina izin vermeyen toplumdu... Her sigrama, sigranilan kiiltiirden farkli bir

kiiltiir taslagr gizer (Alatli, 2014, s. 36-37).

Yazara gore Yeni Diinya Diizeni, toplumdan bireye ge¢ilmesini dngoren bir
anlayis1 yayginlastirmak istemektedir. Yazar, diizenin bu anlayisi tercih etmesini

topluluk olamayan bireye niifuz etmenin daha kolay olacagina baglamaktadir.

Koalisyon’a karst milli birligi saglamaya calisan Onarimcilar hakkinda
konusan Imre Kadizade ve Prof. Kiirsat Urallar, Onarimcilar’in tespiti olan énemli

bir durumu ele alirlar ki buna gore Koalisyon’un kurdugu Psikolojik Savas
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Unitesi’nin eski Tiirkiye halkini moronlastirmak icin kullandiklar1 ii¢ yontem
vardir. Bunlar, sozciik anlamlarinin konfiizyon yaratacak sekilde kaydirilmasi,
0zel kortikol alanlarda kodlanmamis kelimelerin sirkiilasyonunun artirilmasi ve
zihinde karsiligi olan bir kelimenin baska bir kelime ile degistirilmesi suretiyle

bellekten diistiriilmesi seklindedir. Bu durum kitapta soyle anlatilmaktadir:

Onarimcilar, Wernicke alanina {i¢ ayr1 yontemle saldirildigimi iddia ediyorlar.
Bunlardan birincisi sézciik anlamlariin konfiizyon yaratacak sekilde kaydirilmasiymis.
Sik¢a kullandiklar1 bir 6rnek var, eski Tiirkiye’nin ‘hak’ formati. ‘Hak’ kelimesinin
Tiirkiyeli Magdurlarin zihinlerindeki geleneksel tasariminin, ‘batil” formatinin zidd1 olarak,
dogru, gergek, adi, harcanmis emek karsiligi vacip ve 1dzim kavramlarindan olustuguna,
yalansiz olma durumunu icerdigine dikkat cekiyorlar... Boylece, bir araya geldiklerinde
birbirlerini daha fazla incitmemek i¢in ‘hak’ kelimesini kullanmamaya 6zen gostermeye
basliyorlar. Sonugta ‘hak’ kelimesi, kendisine iliskin tim diger bilgi, diislince, tasarim ve
tasavvurlarla birlikte dilden ve dolayistyla bilingten diisiiyor. .. ikinci cephede, 6zel kortikol
alanlarda kodlanmamg kelimelerin sirkiilasyonunun artirilmas: var. Bilimde, sanatta,
giinliik yasamda, her alanda, her giin yiizlerce kelime sesli var. Bunlar, yabanc1 lisanlardan
alindiklari i¢in, giiriiltii olarak nitelendirilebilecek diizensiz uyaranlar. Magdurlarin formati
bunlar1 tanimiyor, yorumlayamiyor. Ancak giiriiltii sistemli bir sekilde artiriliyor, bdylece
bir yandan Magdurlarin tamidigi formatlar bastirilirken, diger yandan kendi yeni
formatlarin1 tiretmesini engelliyor... Boylece, disaridan izlendiginde sadece yabanci dil
bilmeme sorunuymus gibi goriinen suskunluk, aslinda biiyiik bir sagkinlik ve amnezi, bellek
kaybi... ‘Ugiincii taktik, Magdurun zihninde karsilig1 olan bir kelimeyi, cagrisim yapmayan
bir bagka kelime ile degistirmek suretiyle diisiirmek esasina dayaniyor’ diye siirdiirdii,
Ornegin, ‘Beytiillahm’ gibi bir kelime, bir 6zel isim, ’Bethlehem’ kelimesiyle ikime
edildiginde, tek tanrili dinlerin mukaddes bildikleri Davut, Siileyman ve isa Peygamberlerin
dogduklar1 bu Urdiin sehri, Wernicke’deki karsiligi ile bulusamayacak, sehre iligkin tiim
bilgi, diisiince, tasarim ve tasavvurlar bir daha geri gelmemek iizere kaybolacaklardir’...
‘Soyadi Kanunu’ dedi Imre Kadizade, birden, ‘Soyad1 Kanunu. Eski Tiirkiye’de siilaleler
de bodyle diistii! Insanlar genlerinin izini siiremez oldular ¢iinkii soyad: kanunuyla birlikte
yegenler amcalar dayilar, her biri bir bagka soyadi aldi, izlerini kaybettirdi (Alath, 2014, s.
159-160).

Yazar, Yeni Diinya Diizeni’nin yapmaya ¢alistiginin bireyi gecmis
baglarindan tamamen uzaklastirmak oldugunu vurgulamaktadir. Yazar ayrica,
koklerinden uzaklastirilan kiiltiirel bellegi unutturulan bireyi etkilemenin ¢ok daha

kolay olacagini da vurgulamaktadir.

Kadizade ve Urallar arasindaki konusma bireyi yalnizlastirma {izerinedir.
Bu baglamda " kiiltlir" kavramini yok etmeye yonelik ¢aligmalar 6ngoriilmekte ve

Koalisyon’un asil amaci vurgulanmaktadir.

Aileleri pargalayacaksiniz ki birey yasama sansi bulsun! Bakin, siilale ve ailelerde
hi¢ istenmeyen bir vericilik vardir. insanlar, kendilerini digerlerinin esenligi igin feda
etmeye sartlandirilmiglardir... Gegmis ylizyillarda siirekliligin, biitiinliiglin ve anlamliligin
tagiyicisi olarak hak etmedigi bir korumacilia mazhar olan kiiltiir, Wernicke alaninda
hapsedilmis bir formatlar biitiinii olarak statiikocudur, dondurucudur. Degisime direng
gosterir, gelismeyi engeller... YUCE PiR’in plam 1950°den beri adim adim yiiriiyor.
KOALISYON fletisim Uzmanlari, yeni formatlar1 sistematik olarak yaymaya devam
ediyorlar. Oziinii KOALISYON formatlarinda bulan Teklesmis Bireylerin sayis1 her giin
artryor (Alatl, 2014, s. 160-161).
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Romanda Yeni Diinya Diizeni adina Koalisyon, bireyi tamamen kendi
yalnizliginda kaybedip onu ruhsuz, duygusuz, bencil bir insan haline getirmeye
caligmaktadir. Kiiltiirii ise bu baglamda en biiyiik diigman olarak gérmektedirler.
Toplumu paramparga yaparak teklesmis, kendi sorunlartyla bogusan bireyler

tiretip diinyay1 daha kolay ele gecirmek amag olarak belirtilmektedir.

Riiya’da ise bu durumun farkinda olan Onarimcilar, Koalisyonun bu
calismasma karsilik "Beyaz Turna Yassalari"mi devreye sokmuslardir. Imre
Kadizade’ye Onarimcilar bu yasalardan bahsetmekte, bu yasalarla arzu edilen
hedefe yani "Murat"a ulasilabilecegini anlatmaktadirlar. Beyaz Turna Yassalari,
diirtistliik, yigitlik, sadakat, nezaket, denge olarak belirlenmistir. Ayrica
Onarimcilar’in simgesi olan " Dort Yaprakli Yonca "da bulunan akil, ahlak, adalet
ve adap bu durumla dogrudan baglantilidir. Yazar, burada murat edilenin, kendini,
degerlerini bilenlerin bir araya gelip bir gii¢ birligi oldugunu vermektedir. Bu
baglamda Onarimcilar’in “Dort Yapraklt Yonca”st bize 11. yiiz yilda Yusuf Has
Hacip tarafindan yazilan “Kutadgu Bilig”i hatirlatmaktadir ki giiclii bir devlet ve
millet icin Oglitler verilen eserde dort sembol isimden bahsedilmektedir: Kiin
Togdi(hiikiimdar) kanun ve adaleti, Ay Toldi(vezir) mutlulugu, Ogdilmis(vezirin
oglu) akli, Odgurmus( vezirin kardesi) akibeti temsil etmektedir (bkz. Kabakli,
1997, C. 2, s. 192).

Beyaz Turnacilarin Murat’a kosum vurduklari bir an vardir. Beyaz Turnacilarin
maneviyatin evrensel enerjisine kosum vurduklari o an, diismami zifiri karanlikta
sezebildikleri, ¢iplak elleriyle mermer bloklar1 kirabildikleri andir. Bedeni bir damla su gibi
diistiniin. Bir damla su tek basina, gii¢siiz ve zararsizdir. Ama tsunami? Tsunami ile kim
bag edebilir? Murat, tsunamidir... *Ancak se¢kincidir Murat. Nezaket ister. Nezaket’, yani,
saygl, sevgi, tevazu, edep... Diiriistliik, Yigitlik, Sadakat, Nezaket, Denge diye 6zetledi
Fazila... Denge, ‘Ayagi Yerde Basi Bulutlarda’ dedigimiz mertebe. ‘Ayagi yerdelik’ten
gercekligi, miicessem ve kadim degerlere adanmisligi anlamalisiniz... ‘Basi Bulutlarda’
olmaktan ise, Ozgirliigli, tazeligi, yaraticiligi, diisiiniilmeyeni diisiinmeyi, Ask’i. Ask
icermeyen Akil, Ahlak, Adalet, Adap 6grenmeyi zorlagtirir (Alatli, 2013, s. 127-128).

Romanda Onarimcilar’in, Koalisyon’un millet lizerindeki yikimina karsi
gelistirdikleri Beyaz Turna Yasalar1 bir nevi onarim yasalari olarak sunulmustur.
Ozellikle insanlarin kendi arasindaki tutum ve davramslarinda, yaptiklari iste,
millet, tarih ve inang ekseninde sergilemeleri gereken bir takim kurallardir bunlar.
Yazar, Yeni Diinya Diizeni karsisinda Onarimcilar iizerinden “murat etme”yi

tavsiye etmektedir. Yazara gore “Murat” samimi olarak inanmaktir. Hedefe
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gotiiriirken diiriistliik, samimiyet, gayret, akil, ask, ahlak, adalet ve derin bir iman
gerektirir. Hal bdyle olunca insan zayif goriinse de Oniinde duracak bir giig
olamaz. Yazarin bu ifadesi Mehmet Kaplan’in Tiirklerin cihangirlik idealiyle ilgili

bir s6ziinu animsatir bizlere.

Islamiyet Tiirklerin yigitlik duygusuna ve cihangirlik idealine tamamiyla
uygun diisiiyordu. Ustelik fethedilen iilkelerde barisi tesis eden, hak ve adalet
esasina dayali bir sosyal nizamda getiriyordu (Kaplan, 2015, s. 72).

Imre Kadizade’nin durusmasinda onun ¢ocukluk anilarmna inildiginde,
dedesinin evinde yemek yerken yer sofrasina oturuldugundan ve yemegin
isitilarak  yendiginden bahsedilmektedir. Bu durumun peygamber efendimizin

stinneti dogrultusunda yapildig1 da belirtilmektedir.

Iki biikliim bir vaziyette yer sofrasinda yemek zorundaydik. Ciinkii

stinnetmis, sallallahu aleyhi vesellem efendimiz yerde yermis! (Alath, 2014, s.
206).

Yazar, zaman zaman Kadizade araciliiyla inancimiza dair kaynaklardan da
bahsetmektedir. Yazar, Kadizade’yi yasadigi an ve gecmis arasinda gelgitlerle
kendisinden ve ait oldugu degerlerden tamamen kopmasini engellemektedir. Ayni

zamanda bir deger kayb1 olarak goriilen bu durumu ortaya koymustur.

Kadizadelerden Omer’le ilgili bir durum dile getirilirken "koylii " kavrami
tizerine milli degerlere bagli insanlar tanimlamasi yapilir. Bu durumu
Koalisyon’un benimsemedigi hatta kdylii insanlarin magdur olarak nitelendirildigi
de belirtilir. Koalisyona gore magdur insan kurtulma asamasinda olan insan

demektir. Kitapta bu durum soyle anlatilmaktadir:

Omer, ayaginin tozuyla, ‘biiyiik sehirlerde yasayan aydin ve biirokrat ¢ocuklarinin
Tirk milletinin 6z degerlerini tanimadiklarini tespit’ etti. Bu insanlara ‘milli kiiltiirii
kazandirmak, milli degerleri ve halki sevdirmek mukaddes gorevini, Anadolu’nun gesitli
bolgelerinden gelmis, milli degerlere ve toreye bagli gengler’ olarak ‘kendilerinin’
iistlendiklerini ilan etti... Bu meyanda, kirsal kesimin KOALISYON’a uzakhigini... &yle
cok tekrar ettiler ki, Korkuyu, bambaska bir yer, adeta tapilasi bir Magduriyet iremi,
Magdurlar Cenneti oldu ¢ikt1. Biz, Magduriyete itilmis filan degildik. Ne miinasebet! Biz,
bencil olmadigimiz, verici, ‘digerkdm’ insanlar oldugumuz i¢in Magduriyeti se¢mistik!
(Alatli, 2014, s. 224-225).

Koalisyon’ a gore koylii magdur demektir. Ciinkii bencil degildir. Bencil

olmadig1 i¢in de kurtarilmasi gerekir. Yazar, koyliiniin, ireten ve digerkam
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oldugunu vurgulamaktadir. Yazar, ayrica digerkam olan koyliiyii magdur olarak
hatta tehdit olarak goren Koalisyon’un amacinin kdyliiyli bencil bir yapiya
biiriindiirmek istemelerine baglamaktadir. Ayrica Omer’in  koyliiyii  milli
degerlere, kiiltire daha yakin gormesini saglayan yazar bu baglamda Anadolu
insanin1 6n plana ¢ikarmistir. Dile getirilen magduriyetlik meselesi bir deger olan
comertlikle es tutulmus, gergek insan olabilmek igin karsi deger olan bencillik

vurgulanmistir.

Islahhanedeki durusma esnasinda imre Kadizade, cocuklugunun gectigi
Korkuyu’yu, Anadolu’nun kirsal cografyasina genelleyerek yoksulluktan ve
Anadolu insanmin safiyetinden nefret ettigini ifade eder. Safiyeti ilkellik olarak
gorur.

Yoksullugun her tiirliistinden, maddisinden manevisinden her tiirliisiinden
nefret ediyorum. Zaman icerisinde odun sobasina sairanelik atfedenlerden de
Anadolu koyliisiiniin safiyetini yitiriyor olmasina hayiflananlardan da nefret ettim.

Safiyet diye yiicelttigimiz ilkellikti ¢iinkii (Alatl, 2014, s. 230).

Kadizade tarafindan sosyal bir deger olan saflik, miitevazilik ilkellik olarak
goriilmektedir. Yazar, Kadizade’nin Koalisyon araciligiyla degerlerine
uzaklastigini, hatta miitevazi yasami dahi yoksulluk ve ilkellik olarak algiladigini

ortaya koymaktadir.

Kadizade, annesiyle birlikte dayisinda kaldigi zamanlar1 disiiniirken
tabagindaki yemegin hepsini ni¢in bitirmesi gerektigi tizerine aldigi telkinden
bahsedilmistir.

...arpayla beslenen c¢ocuklarin var oldugu yoksul iilkemizde tabagimiza

konan son bezelyeye kadar yemek zorunda oldugumuzu bilirdik (Alatli, 2014, s.
241).

Hem sosyal hem iktisadi bir deger olarak goriilmesi gereken bu durum yazar
tarafindan Tiirk ve Miisliiman bir toplumun varlikta ve yoklukta dahi siikiirle

hareket ettigi ger¢egi olarak ortaya koyulmaktadir.

Kabus’ta Imre Kadizade ve Devrim’in annesi arasinda gecen bir konusma
genglerin bagina buyruk davranislari ve bireysel 6zgiirliik {izerine diisiinceleri
sorgulanmis, mevcut durumun vahameti“Bunlar Ozal kusagi! O kor olasica Ozal,

bunlar1 boyle yapti! “ (Alath, 2014, s. 270) seklinde dénemin siyasi anlayisina
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baglanmistir. Siyasi bir yoniiniin olmasi yaninda sosyal bir durum olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Romanda 1980 darbesi sonrasi sikiyonetim hiikiimetinden sonra gelen sivil
hiikiimetin getirdigi 6zgiirliikler elestirilmis bir bakima Devrim’in basina buyruk
hareketleri donemin sivil siyasetine baglanmak istenmistir. Ailede baslayan
olumsuzluklar, Devrim’i her seye karsi tavir alan bir kisilik haline getiren anne
baba tavirlari gormezden gelinmis, biitiin suc¢ aile tarafindan donemin siyasi

iradesine baglanmistir.

Sosyal bir degere sahip olan yemek kiiltiirii Kabus’ta Devrim’in babasi
Bekir’le yemek yerken karsimiza ¢ikmaktadir. Kebap kiiltiiriinii, sunulan bir deger
olarak gérmek miimkiinken baba ve kizin karsilikli alkol almasi kars1 bir deger

yani degersizlik olarak ele alinabilir.

Babam, ‘Giil Hanim, sdyle sunlara kebap getirsinler!’... Siseyi agti, bana
sarap, Bekir’e viski doldurdu. Yemekte iyi gider diyerek teybe kaset siirdii (Alatli,
2014, s. 293-294).

Devrim ile babasi arasinda gegen bir konusmada baba, annenin kendisini her
alanda rakip olarak gordiigiine, bu durumun, ¢ocuklarin babaya tavir almasiyla

sonuclandigina deginilmistir.

Hep benden sikdyet etmistir. Oniine gelene beni cekistirmistir. Kime
sorarsaniz sorun, bir koca, bir baba, bir erkek olarak benden daha kotiisii
olmadigint sdyleyecektir. Sizi de aleyhime c¢evirmistir... Mesele bagkadir...
Mesele, benden asagi kalmamaktir. Bu yarista kazanmasi miimkiin degildir ama

bu tutumu ¢ocuklarimi bana kars1 ¢evirmeye yetmistir (Alatli, 2014, s. 298-299).

Yazar, toplumda ailenin nasil ¢6ziildiigiinii, dagildigin1 ortaya koymak i¢in
Devrim’in anne ve babasmin birbirlerine karst tutumlarimi ortaya koymustur.
Kadmin o6zellikle erkekle rekabeti aile i¢inde huzursuzluk c¢ikarirken erkegin
vurdumduymazligt da bu durumu dogrudan etkilemistir. Cocuklarin kadin ve
erkek arasinda sevgi yariginda arag ve bir tiir silah olarak kullanilmasi yazar

tarafindan ailenin topluma yansimasi seklinde sunulmustur.

Donemin geng nesli ele alimirken Devrim’in babasi kendi gengliginden
ornek verir. Bir zamanlar asik oldugu bir kiz ile kendisinin ne kadar farkl

diinyalarda yasadigin1 anlatir.
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Tiirkiye’nin gergeklerinden, milli kiiltiirden ve Tiirk cemiyetinden o kadar uzak, o
kadar habersiz ki! Burada dogmamis, bu topraklardan beslenmemise benziyor... Biz ciddi
konularla mesgul olan kiiciik gruba, Mehin de kantin ve ¢ay eglencelerini kacirmayan
biiyiik kitleye dahil.

Biz, cumartesi ve Pazar giinlerini miize, saray ve camileri gezerek, Mehin Hanim da
ya bir arkadagina evci ¢gikmak veya bir ¢ay partisine gitmek suretiyle geciriyor (Alatli,
2014, s. 313).

Donemin genglerinin sosyal yasantisi lizerinde durulurken onlarin kiiltiirel
degerlere bakis1 da sunulmaktadir. Yazara gore genclerin bir kismi vaktini
magazinel haberlerle gegirirken kiiciik bir kismi da memleket meseleleriyle
gecirmektedir. Yazar, ozellikle genclerin yasam bigimi {izerine aktarimlarda

bulunmustur.

Kabus’ta, Bekir’in asik oldugu Mehin’le degil Miijgan’la evlendirilmesi,
Omer’in Safranbolulu Melek’le degil teyzekiz1 Ayla ile evlendirilmesi, Anadolu
insanmin gerek maddi gerek manevi nedenlerle aile ya da siilale igi birlikteligi

saglamak i¢in kullandig1 sosyal bir gelenek olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bekir’in Mehin’i gibi Omer’in de Safranbolulu Melek’i vardi... Sonunda
Omer’i de teyzekizi Ayla ile evlendirdiler... Sonug, hemen her zaman iyi-kotii

ama mezara kadar siiren evliliklerdi (Alatli, 2014, s. 318-319).

Devrim ile babasi, Anadolu erkeginin kadin iizerindeki asir1 koruma ve
sahiplenme isteginin, sonradan kadinda olumsuz davranislar olarak tezahiir etmesi
tizerine konusurken, kadmin cinsellik dahil ¢ogu alanda kendini bulamayist

vurgulanmaktadir.

Kadin, dyle yutmus ki bu sahiplenme geyigini, bir giin refakatgisiz kalsa,
diiz yolda yiiriiyemez olmus. Bir giin yalniz kalsa kendisini ihmal edilmis, gézden

cikarilmig saymig(Alatli, 2014, s. 326).

Yazar, erkek tarafindan koruma ve sahiplenme bakimindan kadinin tizerine
asir1 diislilmesini, bunun sonucu olarak kadinin her daim erkegini yaninda gérmek
istemesini ve kendini hayata karsi erkekten daha gii¢sliz hissetmesini 6zellikle

erkeklerin agzindan sunarak toplumun algisi ortaya koymustur.

Imre Kadizade eski Tiirkiye nin torenleri dedigi " misafirperverlik" {izerine

kars1 komsusuyla ilgili, misafiri kapida karsilama, hos soézler sarf etme ve

26



ikramlarda bulunma gibi anilarindan bahsetmektedir. Bu durum sosyal bir deger

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tabak bos gonderilmez adabi geregi ben de ayva regeliyle doldurarak iade
ettim ki bu da bir bagka ritiiele hizmetti ve iliskinin kapisini1 araladi... Buyurun
komsum, buyurun! Efendim, ayaklarmiza sicak su mu doksek, soguk su mu
doksek!.. Kahve icmeden birakmayacaklarina yemin ettiler (Alatli, 2014, s. 384-
385).

Burada komsuluk iligkileri sosyal bir deger olarak yansitilmaktadir. Ancak,
yazar, Kadizade’nin bu degerleri sikici ve siradan bir ritiiel gibi algilamasini

degerlerin zamanla nasil bozuldugunun bir gostergesi olarak sunmaktadir.

Kabus’ta gelecege dair iimit vermeyen bir genglikten s6z edilmektedir. Bu
durum eski Tiirkiye’nin sonu gibi gosterilmektedir. Herhangi bir toplum
projesinin arkasinda bir "fikir"in yattig1 dile getirilmekte, uygulama esnasinda ise

yarattig1 trajedilerin gérmezden gelindigi belirtilmektedir.

... her yeni toplum projesinin arkasinda bir ‘fikir’ vardi ve bu ‘fikir’ oniinde
egilinecek, yarattig1 trajediden daha ¢ok Onemsenecek, kiyimlari kiiciiltecek,
kurbanlar1 —bilimzede kopecikler misali — esef verici kayiplardan ibaret sayilacak
bir ‘fikir’ olurdu!.. genglerin pozitivizmden, sosyalizmden sonra Allah’tan da

umudu kesiyor olmalarinin somut belirtilerini goriiyordum (Alatli, 2014, s. 421).

Romanda toplum {izerine yapilan projelerin toplumu ve gengleri iyilestirici
degil onlar1 kendi geleceklerinden koparici 6zellikler tagidigr vurgulanmaktadir.
Yazar, bu durumun gencgleri sosyal bir biitiinliik olusturamadan degerlerin

uzaklasabildikleri seklinde ortaya koymaktadir.

Kabus’ta, Kadizade’nin Islahhane’deki savunmasi esnasinda "hak"
kavramindan bahsedilmis eski Tiirkiye’de her kesimin "hak™ 1 mensup oldugu
fikre gore yorumlamasinin kisiler arasi ¢atisma ortami olusturdugu ve bunun da

herkesin zararina oldugu tlizerinde durulmustur.

‘Hak’ formatinin Koérkuyu’daki karsiligi, mutlak dogru yani Allah, Kur’an ve
Islamiyet’ti. Kelime, Yiiksek Ogretmen Okulunda, ‘harcanmis emegin karsihigi’ olarak
gereginde ‘soke soke’ alinacak isgi ticretleri olarak kullanilabilecek sekilde alalandi, kirsal
kesimden gelen arkadaglara dyle takdim edildi.Serbest liberaller, ‘hak’ derlerken, sermaye
sahiplerinin ‘mesru miilkiyeti’nden bahsediyorlardi. Kitap Kuliibiinde Devrim Kuran, ‘hak’
formatiyla tamistiginda, kelime, ‘serbest seks’ c¢agristiracak sekilde yeniden
alalanmigti. Toprak Kuran’in ‘hak’tan anladigi, ‘Cumaya gelmeyenlerin evlerini yakmak’t1.
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Ekim Kuran, ‘hayvan haklari’ndan bahsederken, diinya nimetlerinden onlara diismesi
gerektigini diigiindligii ‘pay’dan bahsediyordu (Alath, 2014, s. 487).

Yazar, “hak” kavraminin toplumun bir¢ok kesimi tarafindan kendi deger
algilar1 dogrultusunda yorumlanip ortaya kondugundan dem vurmaktadir.
Toplumun bu farkli kesimlerinde yasam bicimi ve ortak degerlere bakist
farklilasmus. Ozellikle kdy-kent yasamu karsithigi, kentte yasayanlarin egitim ve
sosyal aktivite farkliliklar1 sosyal baglamda herhangi bir kavrama bakisin ve

yaklagimin da farklilagsmasina neden oldugu vurgulanmaktadir.

Kara Kalpakli Adam ve General arasinda gegen bir konusmada
kiiltiirimiizde kadinin 6nemi vurgulanmis, ailesi i¢in her tiirlii fedakarlhig
yapabilecegi belirtilmistir. Kadinin 6nce aileyi dolayli olarak da toplumu ayakta
tutmak i¢in elinden geleni yapacagi vurgulanmaktadir. Kadin, sosyal yapinin

temel diregi olarak sunulmustur romanda.

Tiirlin, ocagin, ailenin, kdkenin, var olanin koruyucusu olan anne/kadin, her

kosul altinda, yasamay1 segecektir (Alatli, 2014, s. 493).

Osman Kuran oglu Bekir’e 6giit verirken, sosyal yasantiyla, degerlerle ilgili
konusur. Bu baglamda her daim giivenilir bir insan olmasini, ayn1 zamanda
giivenilir, bilgili, yol yordam bilen, comert ve kurnaz insanlarla arkadaslik etmesi

gerektigini soyler.

Arkadaslik edeceksen ii¢ kisiyle edesin. Once onunla ki, civanmert ve ayyar pise
olsun. Kurnazlarla arkadas olmak hirsizdan, hilekardan korur kisiyi. ikinci olarak, sahsiyetli
zenginlerle arkadas ol, ciinkii bunlarin arkadashig: sikintili zamanda yardim saglar. Ugiincii
olarak yol, iz bilenlerle. Bunlarin arkadagligindan rahdan olur. Sonra senin kendinin
yapabilecegi isi bagkasina yaptirma. Gormemis kisileri iginin basina birakma, sinanmamis
kisilere giivenme. Sinanmis kisiyi sinanmamus kisiye degisme. Ciinkii zaman insani tez
aldatir (Alatli, 2014, s. 534-535).

Toplum igerisine girince ister is ister siradan dostluk olsun arkadas
seciminin ne kadar énemli oldugu vurgulanmaktadir. Baba, gayet dogal olarak
ogluna nasihatte bulunmaktadir. Yazar, ayrica, toplumda “baba nasihati” olarak
bilinen bir duruma da vurgu yapmaktadir. Buna gore liyakat, giiven, goniil
zenginligi, sahsiyetli olmak gibi sosyal degerler romanda baba ve ogul iizerinden

verilmektedir.

"Sorumluluk” sosyal degerinin ele alindigi bdlimde, Bekir’in aldigi
fabrikada calisan is¢ilerin gorevlerini layikiyla yerine getiremedikleri, sorumsuzca

davrandiklar1 ve fabrikanin islemez hale geldigi anlatilmaktadir. Yazar, bu
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durumu toplumda bulunan sorumluluk duygusunun zaman igerisinde

kaybedilmeye baslandiginin bir gdstergesi olarak sunmaktadir.

Kahroldu, c¢linkii yiiz kere sOylemis olmasma karsin, ‘mesai sonunda
makineleri temizleyip, sabah c¢alismaya hazir halde birakmiyorlardi.” Akort
calisildig icin tek bir makinenin aksamasi fabrikanin tiimiiyle durmasi demekti ve

Bekir meselenin 6nemini anlatamiyordu (Alath, 2014, s. 539).

Toplum i¢indeki davranislar baglaminda Osman Kuran oglu Omer’e nasihat
etmekte ve eger bir yanlis yaparsa onu kendi ¢atisinin altinda yapmasini ister ki
kimse gormesin ve ayiplamasin. Yazar, sosyal deger ve degersizlik baglaminda

diiriistliigli, yine babanin ogluna verdigi bir nasihatle okuyucuya iletmektedir.

Cilinkii kisi ne yaparsa dami altinda, otag: altinda yaptig1 yegdir. GOk altinda
yapmaktansa, dam altinda, otagi altinda yapmak yegdir. Ciinkii ev golgesi insana

serpustur. Sokak, insan1 dort yanindan rezil eder (Alatli, 2014, s. 567).

Kadizade, eski Tirkiye’nin insanlarmin Tiirk olsun Kiirt olsun bir biitiin
oldugundan, ayni toplumu olusturdugundan bahsetmektedir. Yazar, Kadizade
araciligiyla farkli fikirlerin, para, gilic, menfaat ve hirslarin 6nce bencil geni
sonrasinda ise diismanligi fitilledigini sonug olarak ise bir boliinmenin yasandigini

dolayisiyla toplumda birlikteligin ne kadar 6nemli oldugunu vurgulamaktadir.

Tiirk ya da Kiirt, eski Tiirkiye toplumu bir ‘biz’ toplumuydu. Bizler bencil
gen gercekliginin farkinda olmayan insanlar olarak, ‘biz’in bireysel her
eylemimizden yararlandirilmasi geregini esas alir, hatta bireysel kendiliklerimizi
‘biz’e adamak yolunda sartlardik (Alatli, 2014, s. 650).

Istanbul, KGB’sinden, CIA’sma, Ingiliz M16’sindan, Alman BND’ye
kadar, belli bagh tiim istihbarat teskilatlarinin ve onlarin yerel tlirevlerinin kiran
kirana rekabet ettikleri bir sehirdi. Ne ki, teskilatlarin iliskileri dylesine girift,
kamuflajlar 6ylesine miikemmel, eski Tiirkiye nin 6n-insani1 dylesine masumdu ki,
ne Tirk, ne Kiirt ne de Laz babalar kimlerin hizmetinde olduklarini bilebildiler

(Alath, 2014, s. 652).

Aslinda Kdbus’ta budurum siyasi bir olgu gibi goriinse de sosyal
sorumluluklarin yerine getirilmeyisi, biz toplumunu ben kalabaligina doniistiirmiis
ve nihai olarak pargalanmalara yol acmistir. Yazar, eski Tiirkiye toplumunun

pargalanigini Istanbul iizerinden yabanci gizli servislerin tiirlii oyunlariyla
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yapildigini ve bu parcalanma siirecinde toplumun olanlarinin farkina varamadigini
anlatmaktadir. Ayriliker fikirlerin 6nce toplumu sonra da iilkeyi nasil yok ettigi

yazar tarafindan vurgulanmaktadir.

2.1.3. Estetik A¢idan Deger Aktarimi

Estetik degeri, duyus, diisiiniisteki sanatsal kaideler olarak ifade edebiliriz.
Miizik, mimari, s6zlii ve yazili edebi iiriinler, folklorik 6zellikler ve bunun gibi
sanat degeri tasiyan her sey estetik deger olarak karsimiza c¢ikmaktadir.Orta
Asya’dan Anadolu’ya hem cografik alanda hem de tarihi siiregte, Tiirklerin, Islam
oncesi inan¢ baglaminda ve Islam sonrasi yasantilarinda sanat anlayislar1 estetik

deger olarak ele alinmaktadir.

Kabus’ta ve Riiya’da Tirklere ait estetik degerler bir hayli fazladir.
Ozellikle yeni nesil iizerinde etkisini kaybetmeye yiiz tutmus bu degerlerin bahsi
gecen kitaplardaki eski Tiirkiye toplumu acisindan kabul gérememesi de

¢ozlilmiisliiglin nedenlerinden biri olarak degerlendirilebilir.

Tiirk-Islam kiiltiiriinde cami ve cami ici hat siislemeleri dnemli bir yer tutar.
Kdabus’ta, biitlin  hayatlarint  okuyarak geciren "dijital vatandaslar'dan
bahsedilirken,dijital vatandaslar haftanin biiyiik bolimiini okumakla gegiren
insanlardir ve Koalisyon’da 6zel bir konumlar1 vardir, Koalisyon’un elinde olan
yerlerde, eskiden ibadet i¢in kullanilan camilerin duvarlarindaki hat sanatiyla
yazilmig ayetlerin indirilip yerlerine Koalisyon’un 6nemli unsurlarindan olan

dijital vatandaslara ait szler asilmigtir.

Kadizade’ nin dikkatini yiiksege, kubbeye dogru asilmis levhalar ¢ekti. Bir
zamanlar camiyi siisleyen tinlii hattatlarin Ayet-i Kerime’leri indirilmis, yerlerine

dijital-vatandaslar’in sloganlar yerlestirilmisti (Alatli, 2014, s. 72).

Yazar, Koalisyon’un telkinlerinin bir tiir dini 6greti olarak cami duvarlarina
astlmasini insanlarin daha evvelki inanglariyla baglarimi tamamen koparmak
amagl olarak ortaya koymustur. Yazara goére Yeni Diinya Diizeni’nde tanrisal bir
yap1 olusturulmaya ¢alisilmakta ve bu diizenin insanlar1 yeni olusturulan yapay bir

dine yani diizenin dgretilerine inanmak durumundadirlar.

Riiya’da yine estetik bir deger olarak kiiltlirlimiizde 6nemli bir yeri olan

“Selimiye Camii” yer almaktadir. Onarimcilar kendilerine merkez olarak
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Edirne’yi segmisler ve “Selimiye Camii”ni simge olarak belirlemislerdir. Tiirk-
Islam inancinda ibadethane olarak camilerin nemi biiyiiktiir. Bu baglamda yazar,
Onarimcilar’in bilgi ve diisiince lissiinii Edirne olarak gostermistir. Edirne’nin,
Tiirk-Islam medeniyetiyle Bat1 medeniyetinin kesistigi nokta olarak ve Osmanli
Devleti’nin bu baglamda bagkentligini yapmis bir yer olarak diisliniilmiis
olabilecegi saptanmaktadir. Selimiye Camii ise sahip oldugu mimari 6zellikleri ve
ait oldugu medeniyetin kudretini temsilen simge olarak o&zellikle segilmis

olabilecegi diisiiniilmektedir.

ONARIMCILAR, kendi diinyalarinin merkezi olarak Edirne’yi intihap
etmislerdi. Edirne’nin simgesi Selimiye Camisi’ydi (Alatli, 2013, s. 142).

Kdbus’ta 1slahhanedeki durusma esnasinda hologramda Kadizade’nin
cocukluguna dair goriintiilerde Koérkuyu’da dedesinin evi anlatilirken duvarda
Kabe desenli bir hali ve yaninda rengi solmus bir kese i¢cinde Kur’an-1 Kerim
asilidir. Yazar, Tiirk-Islam kiiltiiriinde olan oturma odast duvarma Kabe desenli
hali ve kumas kilifta Kur’an-1 Kerim asma gelenegi “Duvarda Kabe desenli bir
hali, onun yaninda rengi solmus bir kese icinde Kur’an- 1 Kerim asiliydi.” (Alatl,

2014 s. 203) seklinde bir ifadeyle estetik deger olarak sunmustur.

Bayrak, “Istiklal Mars1”, “Genglige Hitabe”, Atatiirk ve “Goktiirk Yazitlarr”
gibi milletimizin bagimsizligiyla ilgili birbiriyle baglantili degerlere dolayl olarak

hem Kdbus’ta hem de Riiya 'da deginilmistir.

Ozellikle millete seslenilen ve milleti heyecanlandirip kendine gelmesini
saglayan hitabet tarzindaki “Istiklal Mars1”, “Genglige Hitabe” ve “Goktiirk
Yazitlari’na farkli baglamda da olsa deginilmistir. Kabus’ta Koalisyon’a ait
1slahhanede Kadizade’nin egitimi esnasinda bilgisayarlar Onarimcilar tarafindan
ele gecirilir ve ekranda Onarimcilar’a ait bildiri niteliginde bir yazi belirir.
Yazinin igerigi eski Tiirkiye insanlarini tekrar kendine getirmek ve bagimsizliklar
icin c¢aligmalarini istemek seklindedir. Bu arada Tirk bayragina da atifta

bulunulmustur. Bu durum yazar tarafindan soyle ele alinmistir:

Kadizade hayretler icerisinde gordiiklerine anlam vermeye ¢alisirken, ekranda 6nce
biiyiik harflerle koca bir S.0.S, onun ardindan eski Tiirk Bayragini andiran elle ¢izilmis ay-
yildiz belirdi.Dort yaprakli bir yonca figiirli ay-yildizin etrafini sararken ONARIMCILAR
ekrani kapladi... Asagidan yukari, ‘Korkmal!’ diye baslayan bir metin akmaya basladi.
Biiyiik puntolarla yazili metin, eski Tiirkiye nin Istiklal Mars1’n1 hatirlatan bir tonlamayla
baglamisti.
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‘Korkma! Daglar koni, bulutlar kiire, yildirimlar sakuli degil!Dogrusal denklemler,
sahici diinyanin mecazidir, gergek, dogrusal denklemlerden ibaret degil!

Bu schirde akide sekerinin yapildigi ginleri hatirlar misin? Ya da annenin talag
boregini? Iki ucunda cekilip siindiiriilen, ortadan katlanan ve tekrar siindiiriilen sekeri?
Yaprak yaprak ayrilan hamuru? Pigsmaniyeyi?..

) Dinamik sistemler hayal bile edemedigimiz karmasik kurallara gore galisir. Bugiin,
Istanbul’da kanat c¢irpan bir kelebek, bir ay sonra Pir’in Dergdhinda kasirgalara neden
olacaktir. Inan ve korkma!’

Talip Kadizade kararan ekrana bakakaldi (Alatli, 2014, s. 78-79).

Kdbus’ta yazar tarafindan eski Tiirkiye insanlar1 afaziye yani konugamama,
diisinememe ve kendini ifade edememe hastaligina tutuldugu anlatilmstir.
Riiya’da bu hastaliktan kurtulmak i¢in millete seslenilmektedir. Bu yapilirken de
bir ironi igerisinde “Genglige Hitabeye atifta bulunulmustur. Ayrica
bagimsizligimizin simgesi ay-yildizli bayragimiz da bu uyarinin igerisinde yer

almstir.

Ey Tirk gencligi! Birinci vazifen afaziden kurtulmaktir! Dedi Fazila,
Kurtulus giinlerinde birbirimize bdyle seslenirdik, ‘Ey Tiirk gencligi! Birinci
vazifen afaziden kurtulmaktir (Alatli, 2013, s. 429).

Ayrica Onarimcilar, gelecege dair umudunu yitirmemesi ve Koalisyon’un
maglup edilebilir bir giic oldugu Kadizade’ye telkinde bulunurken “Goktiirk
Yazitlari’na da atifta bulunulmustur. Oradan millete seslenilmistir. Yazar,
Onarimcilar aracilifiyla tarih bilincine sahip ve heniiz tamamen yabancilagsmamis,

Koalisyon’un kolesi haline gelmemis Tiirkiye insanina seslenmektedir.

Yukarida gokyiizii ¢okmedikce, asagida yer delinmedikge Tiirk milleti
tilkeni, toreni, kim bozabilir? (Alatli, 2013, s.56).

Riiya’da Kadizade, yegeni Devrim’in 6liimiiyle sonug¢lanan olaylar zincirini
neden-sonu¢ baglaminda ele alirken Mustafa Kemal Atatiirk’in "Hayatta en
hakiki miirsit ilimdir." s6ziinii kullanmistir. Bu s6z de estetik bir deger olarak

sunulmustur.

Yazar, tarth boyunca Tiirk milletine bizzat yoneticileri tarafindan yapilan
uyarilar1 baz alarak ve onlara da atifta bulunarak Tiirkiye toplumunu, kendisini

yok etmeye ¢alisan Yeni Diinya Diizeni ne kars1 uyarmaktadir.
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Tarihin derinliklerinde bizi biz yapan, diger milletlerden ayiran, kudretimizi,
gayretimizi, inancimiz1 yansitan bize ait bir¢ok destan yer alir. Ayn1 zamanda zora
diistiigiimiizde bir ¢ikis yolu baglaminda yine birgok mitolojik 6geyle karsilasiriz.
Her iki kitapta da degisik baglamlarda hem destanlarimiza hem de mitolojik
ogelere atifta bulunulmustur. Ozellikle "Riiya"da Koalisyon’un saldirisindan
kurtulmak ve egemenligi altindan ¢ikmak igin eski Tiirk tarihine sik sik telmihte

bulunulmustur.

Mavi kurt, yurdun duman deliginden siiziildii, geldi. Mete’nin oniine diisti,
Kore Yarimadasi’nin kuzeyindeki Tunguz {ilkesinden Hazar’a, Kral Niyatri
Tsenpo’nun topraklarindan Altin Adamin kralligina yiiriidi, Oguzlara onciiliik etti

(Alath, 2013, s. 19).

Diinyanin merkezi, Altay’di.Diinyanin merkezi olan Altay, Kainatin da
merkeziydi. Yaratilis, Altay’da gerceklesmisti.Hayat Altay’da yesermisti. Kutsal
Kaym Agaci, Diinya Agaci, Altay’da yiikselmisti. Hayatin diizeni Altay’da
kurulmustu... Imre Kadizade, Demirkazik’in dokuz centiginin dokuz basamakli
151k merdivenine doniistiigiinii gordii... Altay Kisi, Bey Ulgen’in yardim sdziinii
cayir ¢cimene miijdelemek i¢in sabirsizlaniyordu. Sirtindan yiik kalkmis, adimlar

hafiflemisti. Hayat agacindan asagiya kayar gibi indi (Alatli, 2013, s. 22-23-24).

Sustu, Bey Ulgen’i ziyaretten dénen Altay Kisi’yi isaret etti, ‘Bak, Hayat
Agaci’ndan indi, otlaklarla bulugsmaya gidiyor, dedi (Alatli, 2013, s. 232).

Kadizade ve Kara Kalpakli Adam, Kazim Karabekir {izerine konusurlarken
“Ergenekon Destan1”na atifta bulunmuslardir. Yazar, Koalisyon’un Tirkiye
toplumuna saldirisin1 Ergenekon Destani’'nda anlatilan diismanin saldirisina
benzetmektedir. Yeniden birlik olmak ve gii¢ toplamak i¢in Koalisyon’un yani

Yeni Diinya Diizeni’nin idaresinden kurtulmak gerektigi vurgulanmaktadir.

... ‘Bak, ne diyecegim, bu Ergenekon’dan da ¢ikabilirsek bir giin, onun

kabrini de Anit Kabir’e tasiyalim.’

‘Tasiyalim, canim.” Kara Kalpaklt Adam giiliimsedi, ‘Ergenekon ha! Yeni

Ergenekon...
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Karabekir’in Istiklal Mars1. ‘Zincir vurdurur mu Tiirkler boynuna! Varlig

fedadir vatan yoluna (Alatli, 2013, s. 279).

Koalisyon’a karst miicadele anlatilirken “Ergenckon Destani”na telmih
yapilmistir. Koalisyon’un yapilanmasini yok etmek i¢in Ergenokon’daki dagin
eritilmesi gibi Yeni Diinya Diizeni’nin sisteminin de eritilmesi gerektigi ifade
edilmektedir. Yazar, Onarimcilar tizerinden Tiirklerin ve insanligin tam
bagimsizligt i¢in  diizenin kurdugu sistemin ¢Okertilmesi  gerektigini

vurgulamaktadir.

‘Sira koriiklerin yapimina geldi’ diye takildi kadini duyan Sirazli. Kutup

Yildizi’n1 bagina tag etmis oturan Diinya Dagi’n1 igaret ederek,
‘Eritecegiz ya, onu!’ diye giillimsedi (Alatli, 2013, s. 412).

Onarimcilar kurduklart simiilasyon yani yildiz fidanlig i¢in “Oguz Kagan
Destan1”’ndan esinlendiklerini soylerler. Yildiz Fidanlhigi bagimsizligin elde

edilebilmesi i¢in Onarimcilar’in plan yaptiklari simiilasyon merkezidir.

Size tuhaf gelebilecek ama Yildiz Fidanligi’n1 ittiren Oguz Destani’nin ta
kendisidir. ‘Oguz Kagan bir yerde Tanr1’ya yalvarirken,/ Karanlik bast1 birden, bir
151k distii gokten! (Alatli, 2013, s. 420).

Riiya’da Hun’lara ait “Oguz Kagan Destan1”, Goktiirklere ait “Ergenekon
Destan1”, Uygurlara ait “Yaratilis Destan1” ve bu destanlara ait birgok mitolojik
0ge siralanmigtir. Yazar, Uygur destanlarinda gegen “Hayat Agact” mitini
Koalisyon’un kusattigi insanimizin bu kusatmadan kurtulusu baglaminda
sunmustur. Aynmi zamanda “Ergenekon Destani”nda daglarin eritilmesi ve
Tiirklerin yayildiklar1 yerleri yurt edinmesi Koalisyon’a karsi miicadele eden
Onarimecilar i¢in 6nemli bir 6rnek olarak verilmektedir. Biitiin bunlar anlatilirken
birgok destan ve Mavi Yeleli Kurt, dokuz sayisi, Kutsal Kaym Agaci, Kutsal Isik,

Hayat Agaci gibi bize ait mitolojik 6geler estetik deger olarak sunulmustur.

Kdbus’ta Kadizade’nin Korkuyu’da gecirdigi zamanlarda kiyamet, seytan,
yildizlarla ilgili duyduklar1 onun ruh diinyasimi etkilemistir. Yazar, bu durumu

mitolojik 6gelerle dini inanglarin bileskesi olarak vermistir.
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Kiyamet, seytan, Coban Yildiziyla taglandiginda kopacakmis... Nitekim
giin batiminda kipkirmizi kesildiginde daglar, taslar, seytanin kani bulandi iste!
(Alath, 2014, s. 250-251).

Masal ve ninniler, Tiirk tarihinde ¢ok Onemli bir yere sahip estetik
degerlerimizdendir. Kdabus’ta Kadizade’nin Korkuyu’daki ¢ocukluguna dair
anilar1 ele almirken “ Issizin Tiirklisi” diye bir ninniden bahsedilir. Kimin
sOyledigi, kimin diliyle soyledigi belli olmayan bu ninni, insanin igine isleyen,

duygularmi yogunlastiran bir ninnidir.

Ve Korkuyu, ahirete kavusmayi biiyiik bir heyecan ve hevesle bekleyen
bizleri o c¢ok mutlu vuslat anmma kadar oyalamak iizere bahsedilmis bir

misafirhaneden ibarettir (Alatli, 2014, s. 194).

Kdbus’ta Kadizade ¢ocuklugundaki masumiyeti ve Ozgiirliigli arasinda
kalisini, masumiyetini korumaya c¢alistigin1 anlatirken konuya Tiirk masallariin
tekerleme boliimii ile giris yapmis ve konuyu Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin bir
dizesiyle bitirmistir. Ibrahim Hakki’ya ait bu sdz halk arasinda yaygin olarak
kullanilmaktadir. Yazar, hem masal kiiltiiriimiizden hem de tasavvuf anlayisindan

yararlanarak Kadizade nin ruh halini ortaya koymustur.

Benim ¢ocuklugum ‘bir varmis bir yokmus’ diye basladi Saym Savci...
Zamanin, Coban Yildizi’'ndan soruldugu magdur bir iilkede, besikteki annesine
zincirlenmis tingir mingir sallayan bir kiigiik kiz yasarmis!.. Her insanin ameli
boynuna baglanmistir, dedi, ‘Goérelim Mevlam neyler, neylerse muhakkak ki
giizel eyler (Alatli, 2014, s. 257-258).

Riiya’da Elmas Gozli Cocuk ve Kadizade’nin etkilesimi aktarilirken
cocugun elinde bir mendille kendi etrafinda dondiigii esnada soyledigi, Tiirk
kiltiiriinde ¢ocuklarin oynadigi bir oyun bigimi, “Yag satarim bal satarim ustam
o6ldii ben satarim” ifadesine yer verilmistir. Bu da kiiltiirtimiizde bir estetik deger

olarak yer almaktadir.

Hem Kdbus’ta hem de Riiya’da yine bir diger estetik degerimiz atasézlerine
yer verilmistir. Kdbus’ta degerlerimizi bir bir yitiriyor olusumuzu ve bu yitirigin,
sahip oldugumuz vatan ve bagimsizlig1 kaybetmemize yol agtig1 ifade edilirken

onemli bir atasozii dile getirilmistir.
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‘Tiirkler, onlar gezegenimizin son sovalyeleriydi!’ diye siirdiirdii ¢ Heyhat!
Tek bir mih yitirdikti, attan olduk; tek bir at yitirdikti, atlidan olduk; tek bir atl
yitirdikti, zaferden olduk; tek bir zafer yitirdikti, iilkeden olduk! ‘Ac1 ac1 giildii
(Alath, 2014, s. 123).

Riiya’da bu 0zli séze Kadizade’nin Onarimcilar’la  konusmasinda
rastlamaktayiz. Yazar, Kadizade lizerinden, olaylara ve gelecege daha umutla
baktigini ve bu baglamda herkesin {izerine diisen gorevi yerine getirmesi

gerektigini vurgulamaktadir.

Kadizade basini salladi, ‘Bir mih, bir nal kurtarir, bir at bir siivari kurtarir,
bir siivari bir muharebe kurtarir, bir muharebe, bir zafer kurtarir, bir zafer, bir lilke

kurtarir (Alatli, 2013, s. 274).

Omer Asim Aksoy’un Atasézleri ve Deyimler Sézliigii’nde atasdziiniin
orijinal bi¢imi“Bir mih bir nal Kurtarir, bir nal bir at kurtarir.” seklindedir ve
“Herhangi bir olayi, bir isi, bir 6devi kiiciik saymamak, onemle ele almak gerekir.
Kiigiik goriinen isler, biiyiikk sonuglar dogurabilir.” (Aksoy, 1988, C. 1)

aciklamasiyla verilmistir.

Kabus’ta Kadizade, yegeni Devrim’in yasantist ve Olimi {izerine
konusurken Devrim’in 6limiine engel olamayisim1 kendisinin de bir ¢ikmazda

oldugunu dile getirmis ve bir atasdziinden yararlanmistir.

Eski Tiirkiye’de ‘Kendisi muhtag bir dede, nerede baskalarina himmet ede.’

Diye bir sz vardi, isin 6zii buydu (Alatli, 2014, s. 257).

Kdbus’ta Kadizade akrabasi Toprak’in diigiince yapisina ylikleme yaparken

kendini sorgulamakta ve bir atasézii yardimiyla 6z elestiri yapmaktadir.

Toprak’t icinden c¢ikamayacagr bir felsefi girdaba sokmaktan geri
durmamistim! Oysa meshur sozdiir, ‘Cok servet haramsiz, ¢ok laf yalansiz

olmaz!” eski Tiirkiye’de boyle derlerdi (Alatl, 2014, s. 457).

Kervan yolda diiziilir- bin yillik bu saptama gergegim olmustu; benim
kisisel gercegim (Alatli, 2014, s. 633).
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Kdbus’ta Imre’nin dayisi, aile fertlerinden Oguz’un idamuyla ilgili
diisincesini “Seriatin kestigi parmak acimaz, efendim!” (Alatli, 2014, s. 477)

atasoziiyle ifade etmistir.

Kabus’ta Miijgan’in, kocas1 Bekir’e kars1 tutumu yine bir atasoziiyle ifade

edilmistir:

Benim basarilarimi  kiskanmig, yolumu kesmek i¢in elinden geleni

yapmustir. Iki tabagimdan birini kirmaya azmetmistir (Alatli, 2014, s. 297).

Riiya’da kitapta diinya lizerinde Koalisyon’un idare etmeye calistig1 kiiresel
siyaset lizerine yapilan konusmada ve Kara Kalpakli Adam ile yanindakiler
arasinda, Koalisyon’un yapmaya calistiklarini, olusturdugu yikimi, tehlikenin
boyutunu géremeyen insanlarla ilgili gergeklesen konusmada, atasozleri estetik
bir deger olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yazar, Koalisyon’un yaptigi insanlarin
Ozgirlikklerini ellerinden alma gergegini goremeyen insanlari ifade etmek icin
atasOzlerine basvurmustur. Yazar ayrica, soze ve davranisa sirayet etmis, binlerce
yillik tecriibeleri kendimize rehber etmedigimizde cok agir bedeller 6deyecek

durumlara diisebilecegimizi vurgulamistir.
Deli deliyi goriince sopasini saklar dedigimiz bu! (Alatli, 2013, s. 268).

‘Akillarin1 korumanin yollarin1 6gretmemiz gerekecek’ dedi, ‘Bizde akilsiz

dostum olacagina, akilli diismanim olsun mealinde kadim bir tespit vardir (Alatli,

2013, s. 385).

Her millete ait miizik anlayist oldugu gibi Tiirklerin de kendilerine 6zgii
miizikleri, tiirkiileri vardir. Baz1 evrensel duygular bu tiirkiiler-tiirki(Tiirk’e 6zgii)
vardir. Bu estetik degere Kdbus’ta az yer verilmesine karsin Riiya’da, dnemli

duygularin verilmesi amaciyla ¢ogu yerde deginilmistir.

Kabus’ta, yakin tarihte, ililkemizde dinlenen bir miizige, arabeske yer
verilmistir. Bekir’in hayal ettigi aski bulamamasi, onu farkli davranislara sevk
eder. Bu davranislardan biri de arabada arabesk miizik dinlemektir. Yazar,
toplumun belli kesiminde duygularint daha yogun olarak yasamak isteyen
insanlarin yaptig1 arabesk miizik dinlemeyi “Arabasmin torpido go6zii arabesk
kasetlerle doludur. Kasetlerin ¢ogunu kizlar almistir.” (Alatli, 2014, s. 287) estetik

bir deger olarak sunmustur.
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Kdbus’ta Kadizade, arabesk, pop, ilahi, senfoni gibi miiziklerin ¢esitliligini
bir zenginlik olarak gérmemekte aksine ayristirici bir anlam yiiklemektedir. Farkl
miiziklerin, birbirinin karsiti insan topluluklar1 olusturdugunu, bunun da bir

catisma ortamina yol actigini sOylemek ister.

Ne tuhaf! Eski Tiirkiye’de biz arabeskten senfoniye, ilahiden popa, tiirkiiden
teknoya, yiizlerce gesit miizik dinleniyor olmasini da ¢ zenginlik’ sandik. ‘Isteyen
istedigini dinler’ derken, hosgorii davetlerimizin altinda siritan ‘Uzlagma

Y o6netimi’ni, 6diin kiiltiinii goremedik (Alatli, 2014, s. 657).

Riiya’da biraz daha farkli ele alinan miizik, ge¢misten giiniimiize bir
milletin duygu diinyas1 olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Koalisyon karsisindaki

insanlarin tutumu da tiirkiiler yoluyla ele alinmaktadir.

‘Turnalar Semah1’ vardir, gegen yiizyilda Neriman Tiifek¢i sdylerdi.”Yoksa
sana, yoksa sana yad diizen mi diizdiiler?.. Karacaoglan’in dedigi gibi iste, bize
yad bir diizenin diiziildiigiiniin, sazimizin perdelerinin tel tel edildiginin

farkindaydik (Alatli, 2013, s. 419).

Burada Koalisyon’un milletimize kurdugu tuzak diizenden bahsedilirken
Karacaoglan’in dizeleri ve o dizeleri tiirkii olarak okuyan {inlii ses sanatgisi

Neriman Tiifek¢i yad edilmistir.

Ayrica Kadizade ve Onarimcilar Yeni Diinya Diizeni’ne kars1 insanimizin
durumunu “Bana ne yazdan bahardan/ Bana ne borandan kardan/ Asagidan
yukaridan/ Yolun sonu goriiniiyor (Alath, 2013, s. 318) bir tiirkii mirildanarak

ifade etmeye calismaktadirlar.

Koalisyon’un giicii karsisinda toplumdaki kabullenmislik ve Koalisyon’un

karsisinda umursuzca sonun beklenisi elestirilmektedir.

Riiya’da biyiik simiilasyonda, Kadizade’ye Onarimcilar’in ¢alisma sistemi
anlatilirken “ Telli Turna” ifadesi ¢okga kullanilmaktadir. “Telli Turna” ifadesini
yazar, Orta Asya’dan Anadolu’ya gelen Tiirkler i¢in kullanmaktadir. Bu baglamda
turnalar “Tirk”i temsil eder. Yazar, “Telli Turna” Onarimcilar’a parola olarak

diistinmtis ve tarihi bir akis1 biitiinsel olarak sunmak istemistir.

Kadizade’nin gonliine dogan Seher Yildizi, 6nce Seher Yeli’ni sonra da

Telli Turna’y1 uyandirdi (Alath, 2013, s. 63).
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Umut. ‘Alli Turnam bizim ele varirsan...” Seker sdyle kaymak sdyle bal
soyle’ diye ekledi Kadizade, ‘Bizim el ‘ dedigi de ‘Aladaglar’ olmali... Besbelli
ki, biz Telli Turna’y1 artyorduk, bulduk. Kisa bir siire sonra da parola olarak
kullanmaya basladiydik, ‘Parola: Telli Turna, isareti: Aladaglar (Alath, 2013, s.
68-69).

Riiya’da Tirk miiziginin O6nemli baz1 bestecileri, makamlar1 ve
enstrimanlart yine miizik kiltiriimiiz icerisinde bir estetik deger olarak

verilmektedir.

‘Dogru’ dedi delikanli, ¢ Telli Turna, saba makamina havalanir. Yumun
gozlerinizi, Dede Efendi’nin Ayini Serif’ini diisiiniin. Ya da Zekai Dede’nin
[lahi’sini. Serinligi hissedebiliyor musunuz? (Alatli, 2013, s. 149).

Saba’nin biraktigini, segah devralir. Penggah’in iyilestirici etkilerini sagariz.
Derin bir siikinet ve dinlenme. Esneklik. Zihin acikligi. Beyaz Turnacilarin
sevisme kilavuzu.Ney, ud, rebab, bendir, su birlesir Eridanus’a akarlar (Alatli,
2013, s. 155).

Ask, bizim estetigimizin ana temasidir diyebiliriz. Hem Kdbus ta hem de
Riiya’da vatana, millete, {ilkiiye olan ask iistii kapali olarak verilmektedir. Yazar,
“agk™ bir “var olma” duygusu olarak ele almigtir. Her iki romanda da ask, bir
milletin var olma savasi igerisinde kendini 6n safta bulunduran Kkisilerin,
Onarimcilar’in yasadigi duygu, sahip oldugu en 6nemli deger, zenginlik olarak
islenmistir.

Kdbus’ta Imre Kadizade, amcasi ve dayisinin kadina bakismi aktarirken

“Yusuf'ile Ziileyha “kissasindan ve” Hiisrev ile Sirin” hikayesinden bahseder.

Hiisrev ile Sirin gibi asik masuk hikayelerinden, hezeyan kitaplarini okumak
ve dinlemekten men etmelisin. Yusuf kissasini da 6grenmesin ki Ziileyha’nin agki

ve Yusuf’un giizelligi diisiincesi aska tahrik etmesin (Alath, 2014, s. 232).

Yazar, burada aski,toplumdaki birtakim insanlarin, kadin tizerinde zafiyet

olusturdugu seklinde algiladigin1 gostermek igin vermistir.

Riiya’da Ozellikle Turnalar’in askindan, Onarimcilar’in nasil bir askla
Tirklerin eski giiclinii arayisa ¢iktiklari yol anlatilirken Leyla ve Mecnun ile

Mevlana ve Sems arasindaki ask, dostluk, inanma dile getirilmistir. Oyle ki yazar
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bu baglamda ask varsa giiclin, azmin, sabrin ve muvaffakiyetin de olacagini
sOylemek istemektedir. Yazar ayrica, Kitapta en yiice askin, Ezeli ve Ebedi Gergek
olarak adlandirdigi Allah askinm1 “Turnalar bize Ask’t Ogrettiler. Ask’in
dayanisma, saygi, 6zen, emek oldugunu oOgrettiler. Ask’in disina siirseydik sizi,

biz, ‘Biz’ olamazdik™ (Alatli, 2013, s. 92) seklinde vurgulamaktadir.

Ama haklisin ask icermeyen dostluk olmaz. Mevlana, Sems’te ruhani bir
pimar bulmustu, onun bir insan tarafindan Ezeli ve Ebedi Gergek’le kurulabilecek

en miitkemmel iliskiyi kurdugunu diistiniiyordu. (Alatli, 2013, s. 130).

Estetik bir degerimiz olarak gorebilecegimiz “Nasrettin Hoca” ismine
Kdbus 'ta birkag yerde rastlamaktayiz. Ozellikle diinyaya, hayata, olaylara bakis

acgisindan Nasrettin Hoca ismi kullanilmastir.

Kabus’ta Imre Kadizade ile General, Adrianople Islahhanesi’nin bahcesinde
bilim ve filozoflar iizerine konusmakta, mevcut bilimin Aristo’nun “Bir sey ya
siyahtir ya beyaz” beyani iizerine tesekkiil ettiginden bahsetmektedirler ve
Koalisyonun kurmaya calistigi Yeni Diinya Diizeni’nin temellerinin bu goriise
dayandig belirtilmektedir. Buna karsin Imre Kadizade, bir seyin ya siyah ya
beyaz olamayacagini, diinyanin kir¢il olabilecegini, degisik diinya goriislerine
acik oldugunu, bircok diisiince tarzina i¢inde yer bulabildigini dile getirirken
hepsinin kendi i¢inde mantikli gibi durdugunu lakin bir araya geldiklerinde
diisman kesildiklerini sdylemekte ve bu durumu Nasrettin Hoca’nin bir fikrasina

telmihle agiklamaya ¢aligmaktadir.

Verilenlerin hepsi kendi i¢inde anlamli ama bir araya geldiklerinde biri
otekinin bogazina ¢okiiyor! ‘Nasrettin Hoca’ya dondiim. Davaliya, ‘sen haklisin’,
davaciya ‘sen haklisin’,‘Hocam, hem o hem de Oteki hakli olamaz!” diyen
mahkeme katibine,’sen de haklisin!’diyen Nasrettin Hoca’ya! Tam bir kabus!

(Alatly, 2014, s. 135).

Kabus’ta Kadizade, Oguz’un idam karar1 {iizerine net bir goris
bildirememekte, onun yaptiklari ve hayalleri baglaminda hem suglu hem de
sugsuz ilan etmekte ve i¢inde bulundugu bu zor durumu Nasrettin Hoca’nin ayni

fikrasina telmihle ifade etmektedir.

Nasrettin Hoca’ya dondiiglimiin farkindaydim. Davaliya, ‘sen haklisin’,

davaciya ‘sen haklisin’, ‘Hocam, hem o hem de oOteki hakli olamaz!” diyen
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mahkeme katibine, ¢ sen de haklisin!” diyen Nasrettin Hoca’ya! (Alath, 2014, s.
479).

Yazar, Kadizade araciligiyla hem Koalisyon’un insanliga bakisini irdelerken
hem de Oguz’un o6liimiiyle ilgili durumu verirken bir seyin kesinlikle dogru ya da
kesinlikle yanlis olamayacagi diislincesini vermek istemektedir. Her insan farkli
olabilir, olay ve durumlara farkli yaklasabilir mesaji verilmekle birlikte tiim

insanlarin belli bir kaliba sokulamayacag1 vurgulanmaktadir.

Riiya’da estetik deger olarak Tirk edebiyatinin 6nemli bir ismi Cemil
Meri¢’in Bu Ulke adli eserinde gecen giizel bir ifadesine bagvurulmustur. Alatls,
Cemil Meri¢’in yaptig1 gibi Mevlana’ya ait “Ya oldugun gibi goriin ya
goriindiigiin gibi ol.” sozilinlii ironik olarak kuantum gercekligiyle eserinde
kullanmis, Kadizade ile Onarimcilar arasinda “murat etmek”e dair bir destek
olarak vermistir. Yazar, gercegin goriindiigli gibi degil de degisken oldugunu
vurgulamaktadir. Yazara gore insan, bir seyi nasil gormek isterse gercek de o
yonde sekil almaktadir. Romanda Onarimcilar {izerinden Tirkiye toplumuna

kendi gelecegine dair murat ettigi slirece var olabilecegi sdylenmektedir.

3

‘Bana hakikati degil, muradini sdyle,’diye mirildandi, arkasi doniik,
Olmak istedigin gibi goriin, oldugun gibi degil! Ciinkii her yalan bir yaratis.’

Animsadiniz mi1?
Cemil Merig

Cemil Merig, evet. Yasam, bir biiyii Imre Hanim, “ kadinin gdzlerinin igine
bakti, “Ilhamini ortak temennilerden alan bir murat. Siz neye niyetleniyorsaniz
yasam, Oyle olusuyor. Tipki kainatin kendisi gibi. Size sizin temennileriniz
dogrultusunda agiliyor (Alatli, 2013, s. 98).

Riiya’da Onarimcilar’la Koalisyon’a karsi neler yapilmast gerektigi
konusunda durum degerlendirmesi yapilirken edebiyatimizin {inlii simalarindan
Yahya Kemal Beyatli’ya basvurulmustur. Oziinii gelenekten alan bir anlayis ve
arayls i¢indeki Yahya Kemal’in dizeleri yazar tarafindan Onarimcilar igin
kullanilmistir. Yazar, yine Onarimcilar iizerinden Tirk toplumuna seslenerek
Yeni Diinya Diizeni karsisinda gii¢lii durabilmek icin ge¢misten alinacak manevi

giicle gelecegin sekillendirilebilecegini ifade etmektedir.

‘Kokii mazide bir ati,* dedi Kadizade.
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‘Ezeli ve Ebedi Gergeklik’, dedi Fazila da, ‘Kokii mazide bir ati olmanin

kaginilmazligini biz kuantum fiziginden 6grendik (Alatli, 2013, s. 214).

Kabus’ta tasavvuf edebiyatimizin bir diger 6nemli ismi Mevlana’nin bir
sozli de Kadizade ve Devrim arasinda soylenenlerin ne kadar anlasilabilecegi

tizerine kullanilmistir.
... Herkes istedigine inansin m1 diyorsunuz? Inanmaz gézlerle bakiyordu.

‘Biitiin anlatabildigim karsimdakinin anlayabildigi kadardir, ¢ diyorum,

kizim, “ dedi Imre Kadizade, ‘Mevlana’dan. (Alatl1, 2014, s. 630).

Istanbul, Kdbus’ta agir psikolojik havaya karsm estetik bir anlayisla

verilmigtir.

Baharm ilk giinleriydi. Istanbul her seye karsin filiz yesiliydi. Erguvanlar,
papatyalar agmisti. Serin riizgar, denizi ¢erinden ¢opilinden temizlemisti (Alatl,
2014, s. 611).

Kdbus’ta imre Kadizade'nin durusmasi esnasinda Kadizade’ye avukatlik
yapan kisi Kadizadelerin 17. yiiz yila uzanan ge¢misinden bahsederken Naima

Tarihi’nden yararlanir.

Naima Tarihi’nde kelimenin tam manasiyla yobaz, sedidiil- efkar ve hatta
‘vahsetperver’ bir giiruh olarak bildirilen Kadizadeler, 1656 Eyliil’tinde Sadrazam
Kopriili Mehmet Pasa’nin 1slahat ve yenilestirmelerine karsi1 diizenledikleri cami
mitinglerinde kendilerine katilmayanlar1 lanetleyerek... Mevlevi, Halveti,

Celvetidervislerini hayli hirpalayip bicak ¢ekmislerdir (Alatli, 2014, s. 212).

Burada Osmanli tarihi alaninda bir zenginligimiz olan Naima Tarihi estetik

bir deger olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2.1.4. Dini Acidan Deger Aktarim

Her sey inanmakla baslar. inanmanm basinda yaratict gelir. Bir taraftan
inancin toresel yasantisi diger taraftan diinya goriisii ekseninde reddi bunlarla
birlikte inan¢ ve iilkii seklinde yasama, dinin algilanma cesitliligini olusturmus,
aynt dine inanan insanlarin bu algi farkliliklar1 toplumda ¢6ziilmenin

etkenlerinden biri olmustur.
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Ozellikle Kdbus’ta dini degerlerin dogrudan aktarimi yerine, yapilan islerin
dinle bagdastirilmaya calisildigr ya da bagdastirilmadig {izerinde durulmus ve

bunlar yapilirken zaman zaman meselelere ironik olarak yaklasilmistir.

Riiya’da GOk Tanr1 inancindan sz edilmektedir. Gok Tanri’nmin halki

diismanlardan korudugu ifade edilmektedir.

Mogol hanlart diinyayr Sonsuz Gok’iin Tanri’sinin himayesinde, Sonsuz
Gok’iin Tanr1’sinin ve onun Heyet’inin semalar1 yonettikleri usullerle yonettigi
siirece, Tengri, savasct Mogol soylularinin biiyiik ortagir olarak kaldi, halki
diismanlarindan korudu (Alatli, 2013, s.20).

Riiya’da Remzi-X ile Kadizade arasinda gecen yaratilisa dair konusmada

yaratici i¢in GOk Tanr1 adres gosterilmektedir.

Canli cansiz hepimizin asli maddesinin siipernovalarin sagtig1 yildiz tozlar
oldugu disiiniildiigiinde, Amaterasu’dansa Gok Tanr’nin daha dogru bir adres
oldugu sdylenebilir (Alatli, 2013, 5.42).

Riiya’da Kadizade ile Kara Kalpakli Adam inang, yaratilis Ttzerine

konusurken Bey Ulgen, Ezeli ve Ebedi Gergeklik, Allah isimleri kullanilir.
“ Adalet, Ezeli ve Ebedi Gerceklik’i tammanin temelidir... Sustu Bey Ulgen’i
ziyaretten donen Altay Kisi’yi isaret etti,

“Bak Hayat Agaci’ndan indi, otlaklarla bulugsmaya gidiyor” dedi, “Bey Ulgen’in
yardim soziinii ¢ayir ¢imene miijdeleyecek.”Giiliimsedi “...Bu miijdeyi verebilmemiz i¢in
Ezeli ve Ebedi Gergeklik’i tanimamiz, Ezeli ve Ebedi Gergeklik’le uyum iginde ¢alismamiz
gerekir.”

“‘Allah’ demiyorsunuz, “ dedi kadn, “ Buraya geldigimden beri ‘Allah’ kelimesini
kullanmaktan kacindiginizi hissediyorum. Ebedi ve Ezeli Gergeklik diyorsunuz, ‘Allah’
degil. Neden?”

“Cinkii, Ebedi ve Ezeli Gergeklik, Allah’in yumurtalarinda silipernova kalintilari
tagiyan, oksijensiz yapamayan bizlerin algilamasina agtigi, bizi biz yapan ezeli ve ebedi
gercekliktir. Allah’in bunun o6tesinde, bizim asla bilemeyecegimizi bildigimiz, sayisiz
gergekleri var.” (Alath, 2013, s. 232).

Altay Tiirklerinin Tanr1’s1 olan Bay Ulgen burada anilmakla birlikte Kara
Kalpakli Adam o6zellikle “Ebedi ve Ezeli Gergeklik” ifadesini kullanmaktadir.
Kara Kalpakli Adam’a gore Tiirklerin bir¢ok inanisi olmus, sonug olarak “Ebedi
ve Ezeli Gergeklik”e yani asil ger¢ege, yaraticiya, her seyin {izerinde olan, her

seyin otesinde olan, her seye glicii yeten gercege ulasilmistir. Allah’a ulasilmstir.

43



Yazar, Kara Kalpakli Adam iizerinden mesajin1 vermektedir. Eski Tiirklerin
Gok Tanrr’s1, Bay Ulgen onlar1 nasil koruyup kolladiysa,onlar da Ebedi ve Ezeli
Gergeklik’in pesindeydiler, bugiin de Allah, murat edildigi takdirde onlarin
torunlarmi koruyacagi mesajidir. Onarimcilar Ebedi ve Ezeli Gergeklik’ten giic
alip kendi tabirleriyle Koalisyon’a kars1 yeni bir diinya, bagimsiz yeni bir hayat

i¢in *“ Murat” ederler.Eserde bu durum bir mesaj olarak sezdirilmektedir.

Kabus 'ta Koalisyon’un inang sistemi “Yiice Pir” eksenli olup Yiice Pir her
seyin tlizerinde gosterilmektedir. Yiice Pir adeta bir yaratici gibi gosterilmis;
vasillar meclisi, miiridler, salikler, talipler, magdurlar, somiiriilmezler ve lanetliler
gibi kategorize ettikleri insanlarin olusturdugu sistem, yasamini Yiice Pir’in

giicline bor¢ludur.

Salik, YUCE PIR’in emsalsiz oldugunun idrakinde, ‘Beni Pir’imizden baska
kimse KOALISYON’a sokamaz’ diyendir. Salik, EKONOMIK AKLIN YER
YUZUNDEKI HALIFESI’ne itiraz edenlerin yasayamayacaklarini, genlerinin yer
yiiziinden silinecegini kavramis, diinyadaki mevcudiyetinin nedeninin YUCE
PiR’e¢ hizmet oldugunun bilincinde olandir... YUCE PIR tarafindan
esirgenmekten gayri kurtulusum yoktur diyendir (Alatli, 2014, s. 23).

Burada insanligin temel inang sistemi olan tek tanrili dinlerin ortadan
kaldirildigi ya da kaldirilmak istendigi goriilmektedir. Sonsuz itaat semavi

dinlerin tek Tanr1’sindan alinmis ve Yiice Pir’e yliklenmistir.

Kabus’ta Charles Darwin’in evrim teorisine deginilmekte ve Darwin Teorisi
temel ilke olarak kabul edilmektedir. Ayrica Peygamber kastedilerek evrenin yedi

giinde olustugu yoniindeki ifade gercek disi olarak goriilmektedir.

Insanmn ilk halinin bir metabolizmadan ibaret oldugu ve o giinden bu giine
yasam miicadelesi i¢inde degisim geciren bir canli olarak gorildigi
belirtilmektedir. Bu miicadele iginde cinsel iligski dahil her tiirlii gereksinim igin
biitiin sinirlar kaldirilmistir. Amac en iyi geni tagiyan insanin var olmaya devam
etmesini saglamaktir. Bu baglamda amaca uyum saglamayan insan disglanir ve ona
kin beslenir.Yazar, Yeni Diinya Diizeni’nin mevcut inanglar dzellikle Islam basta
olmak tizere semavi dinleri ortadan kaldirmaya ¢alistigin1 vurgulamaktadir.

Burada hem dini hem ahlaki degerlerin yipratilmasi s6z konusudur. Gergek
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yaraticiya iman zedelenmek istenmis, hem imani yap1 hem de gercek yaratict yok

saytlmistir.

Bayanlar Baylar, sunu hemen ifade etmeliyim: Gezegenimizin uzun sakalli
bir adam tarafindan yedi giinde tasarlandigina inandigi i¢in, insan tabiatinin
Tanr’nin iradesi disinda olusamayacagina inananlarin KOALISYON YOLU’nda
yeri yoktur. Clinkii Arz’in Giines’in etrafinda dondiigii ne kadar siiphe gotiirmez
bir gercekse, insanin ge¢cmisi tarafindan yaratilmis oldugu da bir o kadar sliphe

gotiirmez gergektir (Alatl, 2014, s. 62).

Ayrica yazar tarafindan Koalisyon’un sex meselesine bakisi soyle ifade

edilmistir:

YUCE PIR, bireysel farkliliklarin nedeni olan 6zgiir seksin &niindeki
engellerin kaldirilmasmi emreder... VASILLAR MECLISI, aldig1 bir kararla
Ozgir seks ve en iyi genleri bulma yolundaki engelleri kaldirmistir. Amag, seks
yapmada firsat esitligi saglamak suretiyle, en iyi olanin kazanmasina olanak

tamimaktir (Alatli, 2014, s. 66-67).

Goriildiigi tizere ilahi dinler, peygamberler, insanin Allah tarafindan
yaratilist  yok sayilmaktadir. Tamamen Koalisyon’un giici ve gidiimii
dogrultusunda yapay bir din anlayist olusturulmak istenmekte, Tanr1 olarak Yiice
Pir, din Ogretisi olarak da Yiice Pir’in istekleri goriilmektedir. Yeni Diinya

Diizeni’nde tek din Koalisyon dgretileri olarak gosterilmektedir.

Kabus’ta Islahhanede Prof. Urallar ile konusan Imre Kadizade 6liimii bir

miithendislik hatas1 olarak gérmektedir.

Hayir. Oliimiin bir miihendislik hatas1 oldugunu biliyorum... Gezegenin,
cevrenin ya da bedenin 6limii bir miihendislik probleminden ibarettir (Alatls,
2014, s. 162).

Koalisyon’un hemen her alanda olusturdugu algi, iman alaninda da etkili
olmus, Olimiin Allah’in emri ve gercek hayatin baslangici oldugu inanci
yikilmaya calisilmistir. Yiizlerce yil tiirkiilerimizde, siirlerimizde gecen “ Oliim
Allah’in emri ayrilik olmasaydi.” imani bir ifadedir. Oysa romanda bu inan¢ Yeni

Diinya Diizeni algisiyla insana ait bir miithendislik seklinde degerlendirilmistir.
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Kdbus’ta Islahhane’de izletilen bir hologramda 6liimden bahsedilirken Seyh
Salih isimli Koalisyon iiyesinin ayni zamanda American Kryobiology
Cemiyeti'ne iiye oldugu, burada yiiklii miktarda para karsilifinda, 6lmek iizere
olan insanlarin bedeninin donduruldugu ve gelecekte nanorobot teknolojisi ile bu
bedenlerin onarilip tekrar diriltilecegi ifade edilmektedir. Ilmi bir calisma olarak
goriilen bu durum insanin yaratilis bi¢iminin dogrudan insana verildigi seklinde
aciklanmaktadir. Her seyin bilimsel bir yolunun oldugu diisiincesi ileri

surilmektedir.

Nanorobot ya da nanobotlar, metrenin milyarda biri boyutlarinda robotlar.
Sacaklt miihendisligin tirlinii akilli robotlar, zerk edildikleri kan, doku veya

ilikteki bozuk molekiilleri onariyorlar (Alatli, 2014, s. 179).

Kabus’ta Imre Kadizade nin mahkemesi esnasinda hologramda daha evvel
ona ait olan bir konugmada matematiksel tanridan ve bilimin peygamberliginden

bahsedilmektedir.

Goziimiizii agan matematik!.. Bunun ig¢indir ki matematik varsa kainat var.
Bunun i¢in, eshedii en la ilahe vaz-1 riyazat ve eshedii en la ulumun resulu vaz-1
riyazat, diyorlar.Matematigi vaaz edenden basgka tanr1 yoktur, bilim onun
peygamberidir.” (Alatli, 2014, s. 184).

Burada ironi yapilarak imanimizin ve inancimizin temeli olan “Eshedii en la
ilahe illallah ve eshedii enne Muhammeden abduhu ve resuluhu” —Allah’tan baska
ilah yoktur ve Muhammed onun kulu ve elgisidir- seklindeki sehadet ifadesi
degistirilmek istenmis, pozitivist bir yaklasimla bilim adeta bir tanr ve
peygamber olarak gosterilmistir. Koalisyon’un gormek ve insanlara yiiklemek
istedigi din algis1 bilim ve matematikle ifade edilmistir. Soyuttan somuta bir
algiyla metafizik diisiinceler yok sayilmaktadir. Yazar, diizenin, pozitivizmi temel

hareket noktasi olarak aldigini vurgulamaktadir.

Kdabus’ta Toplumdaki degisim, inan¢ yoOniinden farkli algilara, bireysel
farklilagmalara kadar gitmis; Kadizade Orneginde ise ortaya konulmustur.
Kadizade dayisiyla cehennem, Kur’an, ahiret inanci iizerine konusurken hem
akrabalar1 tizerinden hem kendi iizerinden dinin nasil algilandigini ortaya koyar.

Bu durum ayet ile agiklanmaya ¢alisilmistir.
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Yoksa siz kitabin bir kismina inanip bir kismini inkdr m1 ediyorsunuz? Bakara 85,
dedi Talip Kadizade, ‘Oyle goriiniiyordu ki evet! Bir kismina inaniyordum bir kismina
inanmiyordum. Hem cezalandirilmaktan 6diim kopuyordu- bilirsiniz, ayetin geri kalaninda,
‘Sizden Oyle davrananlarin cezasi diinya hayatinda ancak riisvalik, kiyamet giiniinde en
siddetli azaba itilmektir’ der — hem de inanirmis gibi yapmaktan korkuyordum! ‘Allah sizin
yapmakta olduklariizdan asla gafil degildir! (Alatl, 2014, s. 249).

Kadizade’nin diinya-ahiret baglaminda liclem arasinda kaldigi goriiliir ki
diinya gercekleri, yakin akrabalarinin telkinleri ve Allah’in kitabi seklinde ifade
edilebilir. Romanda Kadizade iizerinden, inanmaktan korkan bir insan profili
verilmistir. Yazar, davranislariyla inanglar arasinda sikisip kalan insanin ruh

¢ozlimlemesini yapmistir. Romanda postmodern bireyin ruh hali yansitilmistir.

Kabus’ta Kadizade ¢evresindekilere ve onlarin yaptiklarina bakarak, onlarin
bencil tutumlarinin, heveslerinin, egolarinin inanglarinin 6niine gegtiginden adeta

bir tanrilastirma ¢abasi i¢cinde olduklarindan yakinmaktadir.

Onlar, Allah’a bizzat kendi egolarini ortak kosarlar da, farkina varmazlar. Oyle
saplantilidirlar ki hem sen hem de ben sagaklilig1, narsizmlerini yaralar.

Heva ve heveslerini ilah edinenler bunlardir. Intikam hissi gibi koétii duygularini
tanr1 edinenler de bunlardir. Putperestlik ile tek tanrili dinler arasindaki fark, kisinin kendi
heva ve hevesine tapiyor, heva ve hevesi dogrultusundaki eylemini put ediniyor, var olma
nedeni olarak goriiyor olmasidir (Alatli, 2014, s. 441).

Helal ve haram baglaminda hem dini hem sosyal deger olarak goriilebilecek
evlilik, ortiinme, kadin-erkek iligkisi ve ayrica, intihar, zina gibi hem dini a¢idan
hem de sosyal yasanti bakimindan yasaklanan, hos karsilanmayan durumlar ele

alinmustir.

Yazar Kabus’ta evlilik ve ortiinme konusuna deginmis ve bu baglamda
Mijjgan’in oglu Toprak’it 6rnek vererek Toprak’in, esi Goniil ile dini nikahla
yasamasi, haliyle resmi nikdha gerek gérmemesi, esinin bagini 0rtmesini istemesi

bir deger algis1 olarak belirtilmistir.

Toprak, kiz arkadasi, sonra da esi, kolejli Goniil’e ortiinmeyi sart kosarken,
Miijgan’a ses ¢ikaramamisti. Ne ki, Toprak, ‘Kitap’ta yazmiyor.” Gerekgesiyle
Gonil’li resmen nikdhlamayr reddettiginde de, Miijgan, Kemalist ideallerini
ayaklar altina alma pahasina, oglunu zorlayarak iplerin kopmasina izin vermemisti

(Alath, 2014, s. 42).
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Kdbus’ta Imre Kadizade’nin soyundan Seyh Muzaffer ve kardesi Galip

arasindaki anlagsmazliktan bahsedilirken birer ayet ve siinnet aktarilmistir.

Bereketi yoksullukta arayan, yag, et yemeyip ancak yasayacak kadar gida alan
Seyh’e karsi, ‘Allah’in size helal kildig giizel ve temiz seyleri haram etmeyin; size verdigi
riziklardan helal ve temiz olarak yiyin’ buyuran Kur’an’a sarilan Galip’ten tarlalarin ot
biirlinmesine miisaade etmesinin beklenemeyecegini savunurdum...

Modern tarim geregleri Osman Amca tarafindan ‘Allah’in Resulu biri digerinden
kolay iki ig arasinda se¢gme yapmak durumunda birakildiginda giinah olmadig: siirece en
kolayin1 tercih ederdi’ tembihi dogrultusunda, ¢alisanlarin hayatini kolaylastirmak amaciyla
kullanilmuglardir (Alatli, 2014, s. 218).

Burada dini bir deger olarak aktarilan ayet ve siinnet Seyh Muzaffer ve
kardesi Galip’in dini algilayis bigimlerinin taban tabana zit oldugu belirtilmekte,
Osman Amca’nin da Kur’an ve siinnette belirtilenleri kendi bakis agisiyla
yorumlayip yakinindakileri diinyaya ait para, ticaret, tarim gibi islerde pasiflige
ittigi ifade edilmektedir. Yazar, romanda iki aile {izerinden toplumun dini algilay1s

bi¢imini ortaya koymaktadir.

Kdbus’ta kadina bakis da dini bir algi olarak ele alinmistir. Kadizade
cocukluguna dair kadinlarla ilgili diisiincelerinden, daha dogrusu telkin sonucu

olusan diisiincelerinden bahsederken hadislerden yola ¢iktigini ifade eder.

Allah’in Resulii, ‘Seytan, kadinin dolastig1 yerde dolasir’ buyurmustu...
(Alath, 2014, s. 239).

Kdbus’ta Imre Kadizade’nin amcast Osman, Imre’nin dayisi Kenan’a

Imre’nin annesiyle ilgili 6giit verirken bir hadisten bahseder.

Peygamber Efendimiz, Sallallahii Teéala, ‘Kadinlarinizin en hayirlisi
dogurani ve kimsesiz olmayanidir, ‘buyurmustur... Cémert kadin, velinimetinin,
evinin bos kalmasina sebep olur. Haneyi cargur etmekten ve israftan ka¢inmak
lazimdir. Su da bilinmelidir ki gilizel kadina ahlaksiz kimselerden istek ve alaka

¢ok olur (Alatli, 2014, s. 231).

Inang baglaminda bir deger olarak yansitilan hadiste verilmek istenen mesaj
hem kadina hem de erkege yonelik iken Kadizade’nin amcasi mesaji sadece
kadina yonelik olarak algilamaktadir. Aslinda Imre’nin karsi ¢iktign sey dini
bireysel algilayis bicimidir. Yazar, burada dini yorumlama isinin bireysel iliskiler
baglaminda 6ne ¢ikarildigini, kisinin kendi diisiincesi dogrultusunda bir yorum

arama ya da tiretme pesinde oldugu vurgulanmaktadir.
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Kdbus’ta dini bir deger olarak hadislerden yararlanilmak istendigi gortilmiis
ancak bahsedilen konuyla ilgili sadece Tirmizi’den rivayet edilen bir hadis tespit

edilmistir:

Kocasi gurbette olan kadinlarin yanina girmeyin. Zira seytan, her birinizin
icinde viicudunuzda kanin dolastigi gibi dolasir (Tirmizi, Rada, 17, s. 1172,
https://hadislerle islam.diyanet.gov.tr).

Bu durum Imre Kadizade’de yanlis yorumlama ve telkin sonucu olusan bazi

diisiincelerin hadismis gibi verilmeye c¢alisildig1 seklinde yorumlanabilir.

Evlilik dis1 iligki yani zina konusuna da deginilen Kabus’ta Osman Kuran
ile Rus Zozulya arasindaki iliski lizerine konusulurken evlilik ve aile kurmayla

ilgili olarak yine hadisten yararlanilmistir.

Peygamber Efendimiz, ‘Sakin dis giizellik sizi temiz denklik isteginden men
etmesin ve sehvet Ustlinligi sizi akilli hareketten uzak durmaya tabi kilmasin,’
buyurmustur. ‘Hos olmayan nikdh nesebinizden olan serefi giderir. Evlenmek
isteyen kimsenin gayesi din, iffet, glizel ahlak ve gilinahsizlik olmalidir. Kim bir
kadin1 giizelliginden dolay1 alirsa, Allah onun diiskiinliiglint artirir (Alatli, 2014,
S. 566).

Osman Kuran ve Zozulya arasindaki iliski tartisilirken nikahsiz kadin ve

erkek iliskisi lizerine bir ayet sunulmustur.

Diisiinebiliyor musunuz, ben, Cenabi1 Allah Isra Suresin’de ‘Zinaya
yaklasmayin, zira o bir hayasizliktir ve ¢ok kotii bir yoldur.” Buyurmustur diyen
Toprak’i, Karadeniz’e gotiirmiis, Anadolu Feneri’nin dibindeki kayalara
oturtmus... ‘Oglum, diinya ve insanlara Buda gibi de yaklasabilirsin Aristo gibi
de, diyerek, giinahin sagakli bir kavram oldugunu anlatmaya ¢alismistim (Alatly,
2014, s. 570).

Yazar, romanda, dini algilamadaki farklilasmalarin olumsuz bir durumu
olumlu gibi gosterme ¢abasi dogurdugunu vurgulamaktadir. Benzer durum
Bekir’de de goriilmektedir. Bekir is yerindeki ofisinde isletme miidiirii olan
kadinla birlikteyken esi ve kaymbiraderi tarafindan basilmistir. Lakin hem esi
Miijgan’in hem de kaymbiraderi Mustafa’nin olaya bakis1 farklidir. Her ikisi de
kendi menfaatleri dogrultusunda gayri mesru iliskiye farkli yaklagmiglardir.

Miijgan kendini 6n plana ¢ikarabilmek, Mustafa da enistesinden ziyadesiyle
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faydalanmak amaci tasimaktadir. Hal boyleyken zina meselesi dini agidan ele

alinmamakta, deger ¢izgisinden uzaklasilmaktadir.

Aslinda, Mustafa Kuran yutmaz bu numarayi... Bagka bir diimeni vardi
herhalde... Gitmisler, zina olayma birlikte tanik olmuslar... Mustafa Dayim,
‘Ayip oluyor ama eniste. ‘diyerek namus taslamis... Bekir’i de Osman Kuran’in
insafina terk etmis... Osman olayr 6grenince Hatice’ye ‘Hadi kadin, toplan

gidiyoruz.” Dedi. Gece yaris1 bizim evi ter ettiler (Alatli, 2014, s. 289).

Bekir’in babas1 Osman Kuran, nikah dis1 iligki i¢in ogluna ¢ok kizmis lakin
daha sonra da kendisi Bekir’le ayni duruma diigsmiistiir. Romanda toplumdaki

carpikliklarin deger algilarina da yansidigi gosterilmistir.

Kdbus’ta intihar, Devrim’in Oliimiiniin anlatildigi boliimde verilmistir.
Devrim’in cenazesinin mezarliga kabul edilmeyisi, cenaze namazini kildiracak
imam bulmakta zorlanilmasi ve para karsiligi bu durumun halledilmesi 6zellikle
dinl degerin algilanist ve yasanist baglaminda ne derece yanlis igerisinde
olundugunun bir kaniti olarak sunulmustur. Romanda laik ve dindar kesimin

karsiliklh yanliglarinin hayati1 ¢cekilmez hale getirdigi vurgulanmaistir.

Ayrica 0liim yildoniimiinde mevlit okutulmak istenmesi dedini bir deger
olarak yansitilmistir. Din ilgili sosyal uygulamalarda ya da icap eden dini
uygulamalarda gorev yapacak kisilerin mafyatik bir sektor haline geldigini yazar
sOyle ifade etmektedir:

Misliimanlikta intihar edenin cenaze namazi kilinmamaktadir.’

...Diyanete bagli hocalar Haber Mafyasindan olesiye korkuyorlardi! Cenaze
Mafyasindan bir kez daha ricaci olundu. Selvili Mezarliklar Miidiirii, “ bizim arkadaslar”
dedigi ti¢ kisilik bir hocalar heyeti temin etti. Hocalar, defin torenini ve izleyen duay1 icra
etmekle kalmayip, Devrim Kuran’in oliim tarihini bilgisayarlarina kaydettiler. Sonraki
yillarda, kizin 6lim yildoniimiinden tam bir hafta dnce, Miijgan’1 arayarak mevlit ve hatim
duast igin gelecekleri saati teblig ediyorlardi (Alath, 2014, s. 666).

Kdbus’ta Kadizade'nin deyimiyle diniritiiellerdenolan Ug Aylar, Mirag
Kandili, hatim indirme, kandil gecelerinde helva dagitilmasi deger olgusu olarak
sunulmustur. Ayrica hosgoriiyle yaklagsma ifadesi kullanilip Mevlana’nin “Ne
olursan ol, gel.“ ifadesine de yer verilmistir. Bu, artik dnemsenmeyen bir deger

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Uc aylardaydik, sanirrm Mira¢ Kandili’ydi. Bir aksamiistii kapt calindi...
Actim, Oznur’du. Boyanmis, siislenmis, elinde bir tabak irmik helvasi, ‘Hocam,
Kandiliniz miibarek olsun!” diyordu... Eski Tirkiye’nin torenlerine sadakati
uzatmasaydim, bunlarin hic¢biri olmayacakti. Onca isteksizligime ragmen, beni
orada tutan Mevlana sendromuna lanet ettim. ‘Ne olursan ol, gel.” Cagrisinin
kemiksizligi aklamaya yarayan rezil bir davetiye oldugunu diisiiniiyordum (Alatls,

2014, s. 384-386).

Kdbus’ta dini deger ve karsit deger baglaminda muska ve yildiz falina da
rastlamaktayiz. Devrim’in annesi tarafindan yanlis bulunan davraniglarinin
diizelmesi i¢in kiz bir hocaya okutturuluyor. Hoca ayni zamanda cinden korumak,
baht agmak gibi durumlar i¢in de muska yaziyor. Bu durum yazar tarafindan
toplumda olumsuz bazi gelismeler igin inang ekseninde alternatifler arandiginin

bir gostergesi olarak sunulmustur.

‘Yildiz falina bakti iste’ dedi Nevzat Hanim, ‘Ama bir sevgi belirtisi
bulamadi... Muska i¢in lazimmis. Sevdigi biri varsa dnce onu ortaya ¢ikaracak.

Sonra da muska yazacak (Alatli, 2014, s. 466).

Kdbus’ta Osman Kuran ve aile fertleri arasinda gergeklesen bir konusmada
evde kopek beslemekten ve cinlerle insanlarin miinasebetlerinden bahsedilirken
halk arasinda sdylenenler ve dzellikle cinler ile ilgili Kur’an’dan ayet verilmesi de
bir deger olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tehlikelere kars1 Ayetelkiirsi okunmasi da

inan¢ baglaminda bir deger olarak verilmistir.
Gelin Hanim diye giirlemis, Osman Amca,

Sen bilmez misin ki kdpek beslenen eve melekler girmez! Kopegin bastigi
yerde namaz kilinmaz! Abdest alinmaz! Fesiliphanallah! Fesiiphanallah! (Alatl,
2014, s. 391).

Kur’an’in bir kismina inanmak bir kismina inanmamak olmaz degil mi?
Cinler, kadinlarla cinsel iliskiye girebilirler Rahman suresinin elli altinc1 ayetinde
‘Cennette gozlerini yalniz eslerine c¢evirmis giizeller vardir ki bunlardan 6nce
onlara ne insan ne de cin dokunmustur, ‘buyrulmustur. Zaten otuz dordiincii ayet,

‘Ey insan ve cin, sizin hesabinizi ele alacagiz’ (Alatli, 2014, s. 394).

Ibni Teymiye, radiyallahu anh, der ki, iifiiriikciiler ve sihirbazlar, cinlere

kendilerine yardimci olmalari i¢in yemin ettirirler... En iyisi, sabah aksam
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Ayetelkiirsi’yi okumaktir. Bakara suresinin sonunu okursaniz, evinize giremezler.

Her kim bu ayeti okursa cinlerin serrinden kurtulur (Alatli, 2014, s. 399).

Kuran ailesinin yasantis1 dikkate alindiginda sdylemle davranislarin bir kez
daha uyusmadigi goriilmektedir. Yazar romanda Kuran ailesi ile toplumu ortaya

koymak istemistir.

Riiya’da Koalisyon’un kurdugu diizene kars1t gosterilecek miicadeleler ve
murat edilen hedefe ulagsmak i¢in yapilmasi gerckenler ifade edilirken ayet ve
hadisler sunulmakta, Peygamber Efendimiz’in Mira¢’a yiikselisi Ornek

gosterilmektedir.

Hedefi olan bir insanin inandigi, 6zlemini ¢ektigi, asik oldugu ilkiiye
ulasmaya c¢alismasi anlatilirken Hz. Muhammed’in yedi kat goge yiikselisi ve

Allah’a yaklagmasi -Mirag- verilmektedir.

Bak sen! Mirag, ha! Ve Mescidi Aksa’daki namazdan sonra Hz. Muhammed
yiikseldi binerek Burak’a, Sidretiill Miinteha’ya dogru... Ezeli ve Ebedi
Gergeklik’in kapisi, evet, dedi Fazila, ‘Uruc ayni uruc’ (Alatl, 2013, s. 218).

Burada yazar, Yeni Diinya Diizeni’nin boyundurugundan, olusturdugu ve
hiikkmiinii siirdiigii diizenden kurtulmak, her insanin kendi miraciyla var oldugu
mesajint vermektedir. Yazara gore 6zlenen iilkiiye ulasmak ancak boyle miimkiin

olacaktir.

Riiya’da Koalisyon’un kurdugu diizene karsi toplumun ne yaptigi ifade
edilirken Kur’an’da gecen bir ayet sunulmustur. Yazar, toplum kendi diisiince
yapisint  degistirmedikce ya da davranislarinda samimi olmadik¢a iginde
bulunduklar1 miigkiil durumdan kurtulamayacaklarini vurgulamaktadir.

‘Gergek su ki, Allah, bir toplumun maruz kaldig1 seyleri, onlar ic

diinyalarin1 degistirmedik¢e degistirmez. ‘Ra’d Suresi, 11,..." (Alath, 2013, s.
324).

Riiya’da Kara Kalpaklt Adam, Yeni Diinya Diizeni’ne karsi yapmaya
calistiklar1 dogrultusunda hadis olarak nitelendirilen “ Diigmaninin silahiyla

silahlan” ifadesini kullanmaktadir.

Diismanlarinin ~ silahlar1  ile savasacaksin, diye giilimsedi Adsiz,

KOALISYON un bilgi tekelini kirmadan yasayakalmak miimkiin degildi, canim.
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Sadece kendi cemiyetine yonelik giiniibirlik ¢coziimler iireterek yasayakalmak da

miimkiin degil (Alatl, 2013, s. 364).

Romanda Koalisyon’un sahip oldugu teknik elde edilmedik¢e tam basaridan
bahsedilemeyecegi ifade edilmektedir. Koalisyon’u yenmek i¢in onun kullandigi

silahlarin kusanilmasi gerektigi sdylenmektedir.

Hem Kdabus’ta hem de Riya’da tasavvuf konusuna deginilmis ancak
Ozellikle Kabus’ta Koalisyon’un olusturulma bi¢imi tasavvufun yapisina

benzetilmistir.

Koalisyon’a girmek isteyenler Vuslat’a ulasmak amaci tasirlar. Ciinki
insanlarin ulagabilecekleri en yiiksek mevki budur. Bu mevkiye ulasanlar her tiirli
olumsuzluktan armmis olacaklardir. Ancak “Vuslat”a ulasmak zorlu bir yolu

yiirlimekle miimkiindiir.

VUSLAT, insanoglunun gezegenimizde varabilecegi en yiice mevkidir.
Vuslat’ta aclik, hastalik, elem, keder, ac1 yoktur. Yiice Pir’in Dergahi’nda, onun
gazabindan vareste Vasillar, her tiirli vicdan azabindan da biitliniiyle azade
olurlar. Ancak EKONOMIK AKLIN YOLU uzun ince bir yoldur. Dikenlerle,
tuzaklarla doludur (Alatli, 2014, s. 23).

Koalisyon’a mensubiyetin diger bazi esaslarin1 Islahhane Genel Sekreteri,

Bayan Ayse Bernstein acikladi.

“Bunlardan ilki, Koalisyon cihazidir, 6zel giyimdir...

Ikinci esas, litanilerdir, zikr’dir...

Murakebe dordiincii esastir. Talip, Miirid, Salik ve Vasillarin her diislince ve
eyleminde Yiice Pir’i gézlerinin 6niine getirmeleridir (Alatli, 2014, s. 28).

Yiizyillardir bir inang¢ sistemi olarak siliregelen tasavvuf sistematik isleyisi
bakimindan Koalisyon tarafindan neredeyse birebir kopya edilmistir. Yazar, bu
durumu, Koalisyon’a dahil olan biri i¢in mutlak itaat baglaminda
degerlendirmistir. Insanlar Yiice Pir'e ve Koalisyon’a baghiligi derecesinde
mertebe kazanmaktadir. Yazar, Yeni Diinya Diizeni’ndeki sistemin isleyisini

vermektedir.
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Kabus’ta Imre Kadizade’nin soyundan olan Seyh Muzaffer ve onun
tasavvufi yasayis bicimi ve Imre’nin makine miihendisi olan dayisinin evrimle

ilgili goriislerinden bahsedilmektedir.

Kendisi her giin oru¢ tutmakta, sabahtan aksama kadar seccadesinden
kalkmamaktadir...Cezbe ve vecd hali denilen mertebeye ulasarak, ilahi askla,
Allah sevgisiyle kendinden gegerek duyular aleminin disina ¢ikmayi, onun katina
varmayl, Bir’de yok olmay1 hedeflemektedir... Ama Seyh Muzaffer Kadizade’ nin
Bir’inden farkli olarak, ultra pozitivist makine miihendisi dayimin Bir’i, evrendeki
en biiylik cisimlerden en kiigclik atomlara kadar var olan her seyin evrimini

aciklayacak olan Genel Formiil’dii (Alatli, 2014, s. 214).

Tasavvufi “Bir” ile pozitivist “Bir” yasamin devamini saglama ve hayatin
anlamini sorgulama baglaminda iki zit anlayis olarak hatta iki zit inang felsefesi
olarak ortaya konmustur. Yazar, toplumda, farkli inang ekseninde olan kisilerin

yasam disiplinini vermeye ¢aligmigtir.

Riiya’da tasavvufa daha farkli bir agiyla yaklasilmaktadir. Kadizade,
Onarimcilar’m simiilasyonunun i¢inde dini Tasavvufi deger olan Mevlevi, Kadiri
ve Halveti’lere dair goriintiiler izlerken, Yunus Emre’nin ilahisi olabilecegini

diistindiigli bir miizik duymaya baslar.

Gok cisimleri diyafram nefeslerini foton piiskiirtmelerine ayarladilar, afaki,
kadinin Koérkuyu’dan bu yana duymadigi derin koriik solumalart sardi... Darb-1
esma, hatm-i hacegan, devran, sema, Kadizade bir an, Kuzey Yarikiire’nin tim
yildizlarinin zikrullah icrasma kalkindiklarini sandi. Maviler mi Mevlevi; sarilar
Kadiri mi; turuncular Halvetiler olmasin derken, bu defa Hiiseyin Sebilci’nin saba

bestesi Demirkazik oldu, Kéinatin poyrast Yunus’un ilahisine donmeye durdu.
¢ {smi siibhani virdin mi var...’(Alatli, 2013, s. 145).

Buradaki tasavvufi isimler, daha Once Kdbus’ta bahsedilen tasavvufi
isimlerden farkli olarak gergek tasavvuftan bahsedilmistir. Kadizade, yepyeni

bagimsiz bir hayat i¢in yeniden uyanmaktadir.
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2.1.5. Siyasi A¢cidan Deger Aktarim

Siyaset, Tiirk Dil Kurumunun sézliiginde “Devlet islerini diizenleme ve
yiiriitme sanatiyla ilgili 6zel goriis veya anlayis” olarak yer almaktadir. Bununla
birlikte siyaset yonetenlerin ve yoOnetilenlerin Dbirbirlerine karst olan
sorumluluklart ¢ergevesinde gelismektedir ki VIII. yiizyilda Goktiirk Devleti’nin
yoneticileri Orhun Kitabeleri’nde, XII. yiizyilda Yusuf Has Hacip Kutadgu Bilig
adli eserinde, XVII. yiizyllda Katip CelebiDiistirii’l Amel adli eserinde buna
deginmis, mutlu bir topluluk, bagimsiz bir millet, gili¢lii bir devlet olma yolunda

recetelerini sunmustur. Hepsi de giiclii birer siyasetnamedir.

Alev Alath, Kdbus'ta, Turkiye Cumhuriyeti’nin hem yonetim hem halk
olarak sorumluluklarini yerine getirmeyisleri sonucunda ¢oziilerek nasil “Eski
Tiirkiye” haline geldigini; Riiya’da ise milletin tarih boyunca yasadig ve yasattigi
o glizel gilinlere duyulan 6zlemle birlikte, diismana yani Koalisyon’a kars1 sistemli
bir ¢aligmayla, dirligin ve birligin tekrar saglanmasi hususunda yapilan ¢aligmalar1

ve elde edilen sonuglar1 anlatmaktadir.

Kdbus’tagenellikle yonetim, ayrilik¢1 gruplar, farkli siyasi goriisler, farkl
yasam tarzlari, emperyalizm, kiiresellesme tlizerinde durulmus; bunlarin toplum
tizerindeki olumsuz etkileri sonucu bencillik ve kin duygusuna varan sonuglariyla
birlikte toplumun Yeni Diinya Diizeni’'ne yani Koalisyon’un kurdugu sisteme
nasil teslim oldugu anlatilmis; sonug olarak da Tiirkiye’nin parcalanmaya varan

stireci gozler Oniline serilmistir.

Kabus’ta anlatilan Kolalisyon’da siyasi olgu ve yonetim belli bir hiyerarsik
diizen dogrultusunda gerceklesir. Koalisyon’u ilk kuran Yiice Pir’dir. En
tepededir. Yiice Pir’in altinda Vasillar, Vasillar’in altinda Salikler, Salikler’in
altinda Miiridler, daha altta Talipler, Magdurlar, Somiiriilmezler ve Lanetliler
vardir. Ozellikle Sémiiriilmezler ve Lanetliler’in higbir degeri yoktur. Oncelikle
diinyayr kendi istekleri, plan ve projeleri dogrultusunda yonetmek isteyen
Koalisyon’un Yeni Diinya Diizeni iizerinde durulmus ve olusumlari, sistematik

isleyisleri anlatilmigtir.

YENI DUNYA DUZENI simiilasyonu ii¢ boyutlu belirdi. En tepede YUCE

PIR, onun altinda kidemlerine gore izleyen Vasillar, Salikler, Miiridler, Talipler,
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sonra Magdurlar, Somiiriilmiisler ve nihayet Lanetliler, uzay: kanatlarinin altina

almus ilerliyorlardi (Alatli, 2014, s. 14).

Bilinen en iyi yonetim bi¢imi, ¢ogul, katilimci, demokratik segimlerle
gergeklestirilen yonetim bi¢imidir. Kdbus’ta Koalisyon’un yonetim bigimi tam
tersi olarak yeryiiziindeki tlim insanlari, onlarin isteklerine bakmaksizin kendi
sistemleri icindeki kisilerle yonetmektir. Bu yonetimi ise tek bir kisi yani Yiice Pir

belirler.

Kabus’ta Yiice Pir’in 1950’lerde baslattigi, mevcut diizeni degistirip yeni
bir diinya diizeni kurma arzusundan bahsedilmektedir. Yazar, Yeni Diinya
Diizeni’nin sundugu, modernizmin insana yiikledigi bunalimin postmodern
diirtiilerle asilacagi diistincesini ve kurtulusun Yiice Pir’in gosterdigi “Yol”da
teklesen bir “ben” ve kisinin karsisina ¢ikacak Mutlak Biling anlayisini su

ifadeleriyle gostermek istemistir:

‘... yirminci yiizyilin Modernist anlayisinin ve onun ¢ocugu, ‘liniter devlet’ ‘egemen
devlet’, ‘baba devlet’ Kkiiltiiriiniin mirasgilariyiz!’... Postmodernizm, ‘ben’in disindaki,
‘dteki'ndeki ozneyi goriir...Postmodernizmin yolu, KOALISYON’a giden yoldur.
KOALISYON YOLU’dur...Son Hakikat, Mutlak Biling’tir. Bu noktada, erkeksi akil,
kadms1 dogaya biitiiniiyle niifuz etmistir... Kurtulus, Mutlak Biling’e, KOALISYON’a
ulasabilenlerindir.’... Diinya vatandaslar1 i¢in tek bit hedef vardir. Bu hedef, Ekonomik
Aklin gérkemli KOALISYON’una kabul edilmek, TEK ’te erimektir... TEK ’lesmis insanin
kendi oOziinde bulacagi KOALISYON evrensel ekseninin, &tekinin 6ziinde de var
oldugunun farkindaligiyla, tekilin tiimellesmesine zemin hazirlamasi, iitopyanin kuvveden
fille doniismesini hizlandiracaktir. Birbirlerine gerek tarih gerek cografya gerekse kiiltiir
olarak yabanci ‘ben’lerin bulustuklari KOALISYON, Teklesmis Varolus’tur. Teklesmis
Diinya’dir.*... sirekliligin, biitinlik ve anlamliligin tasiyicisi olarak hak etmedigi bir
korumaciliga mazhar olan ‘kiiltiir’ statiikocudur, dondurucudur’... Kiiltiir, degisime direng
gosterir, gelismeyi engeller... Kiiltlir, bireylerin igine ‘yeni’nin korkusunu salan bir
firavundur, tirandir!” (Alatli, 2014, s. 11-12-13-14).

Romanda Koalisyon’un modernizmle birlikte son seklini alan {initer devlet
veya ulus devlet fikrini siddetle reddettigi ve bunu bir problem olarak gordigi
ifade edilmektedir. Bu problemin en temel kaynaginin ise uluslarn, tarihleri
boyunca olusturdugu kiiltiir oldugu soylenmektedir. Ozellikle kiiltiir Koalisyon
tarafindan bir yok edici olarak nitelenmektedir. Bu nitelemeyi yaparak bireyi daha
cabuk degerlerine yabancilagtirmayr ve ona en iyi sekilde niifuz edebilmeyi
amaclamaktadirlar. Koalisyon’a goére oncelikle insanlar, kiiltiirlerini sonra da
kimliklerini unutmalar1 gerekmektedir ki ancak bu sekilde Yeni Diinya Diizeni’ne

adapte olabilsinler.
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Siniflara ayrilmis insanlarin, Koalisyon tarafindan belirlenecek bir hedef ve
tek tip bir yasam tarzi igerisinde birlestirilmesi amaglanmigtir. Romanda ulus
devlet yapisinin, Yeni Diinya Diizeni’nin postmodern yapisinda yerinin olmadigi
dile getirilirken, yapilmak istenenin mevcut degerlerin yerle bir edilmesidir.
Yazar, Yeni Diinya Diizeni’nin farkliliklari, 6zgiirliikkleri, demokrasiyi ortadan

kaldirip herkesitek aklin yoluna sokmaya ¢alistigi vurgusunu yapmaktadir.

Ulus devletlerin yonetimlerinden bahsedilirken Eski Tiirkiye’den ve
insanlarindan s6z edilmektedir. Onlarin “Neo-Fasizm” denen uzlasma yonetimine
mahk(m, yani bagimsiz diisiinemeyen, bilingsiz bireyler olarak anlatilmaktadir.
Bu durumun olusmasini ise merkeziyet¢i hiikiimetlerin olusturdugu kurallar
biitiinlinden korkmaya baglamaktadirlar. Uzlasma yOnetiminden ise aklin degil

akla uymanin yonetim bi¢imi olarak bahsedilir.

Eski Tirkiye’nin insanlari, anaciligin baskin oldugu bilingsizlik
doneminden ¢ikamadiklari, 6n-insan hiiviyetini asip bireysellesemedikleri igin,
bagimsiz diisiinme ve soyutlama yetisini kazanamamislardir. Bu talihsizligin
sonucu olarak, Tiirkler, neo-fasizm dedigimiz Uzlagsma YoOnetimi’ne mahkim
olmuglardir. Uzlagsma Yonetimi’nin belirleyici niteligi ideoloji yoklugudur...
yonii, hedefi, pusulasi, 6ngoriisii olmadig1 gibi, liderliginin entelektiiel unsurlari
da yoktu. Eski Tirkiye’nin kiiltiirli, duygularinin egemenligi altindaydi. Bagat
duygu da korkuydu (Alatli, 2014, s. 89).

Merkezi yonetimlerin farkli siyasi diisiince gruplarini baski altinda tutarak
onlar1 uzlagma yonetimi anlayisiyla idare ettikleri anlatilirken Tiirkiye Ornegi

verilmektedir.

Uzlagsma, c¢ogunlugun kendilerini dogrudan tehdit etmedigi i¢in tiimiyle
reddetmedigi, genel kabul edilebilir siyasi diisiinceleri kapsar. Genel kabul edilebilir siyasi
diistinceler, asgari miisterekleri igerdikleri i¢in ‘tlimli siyaset’ denilen, amaci toplumsal
asabiyeti yatistirmak olan, s6zel térenle sonuclanir.

Uzlagma yonetimi, aklin degil, akla uydurmanin yonetim bi¢imidir.

... Eski Tiirkiye’de kural; sagci, solcu, Tiirkgii, Islamci, liberal ya da Cumhuriyetci,
tim diistincelerin c¢ogunluk tarafindan kabul edilecek sekilde yontularak ‘merkez’de
toplanmastydi... Aklin ve ahlakin hiikiim siirdigii yerde, ilmlilik diye bir seyin
olamayacag diistiniilemedi (Alatli, 2014, s. 90-91).

Kdabus’ta Tirkiye’'nin, Tirkiye’yi olusturan farkli siyasi goriisteki
insanlarinin, birbirlerine deger vermek, birbirlerini anlamak, ortak paydada

bulugsmak yerine pargalanmaya giden siirecte ¢ok da samimi olmayan birtakim
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maddi menfaatler dogrultusunda hareket ettikleri bunun da devamliligi getirmede
yeterli olmadigi anlatilmistir. Kitapta anlatildigi lizere yirmi birinci ylizyilda
Tiurkiye’nin  boliinlip Anadolu devletgiklerinin  olusmast  bu sebeplere
dayanmaktadir. Karma ekonomi ile Anadolu insanmi farklilastirilmis, kendi
aralarinda bir rekabet olugsmus, bu da sonuglarin en olumsuzu seklinde

yansimistir.

Karma-ekonomide tek bir ilkenin mevcudiyetinden bahsedebiliriz: Hig
Kimsenin c¢ikarimin giivende olmamas: ilkesi... Eski Tiirkiye’de, Anadolu

Devletgikleriyle sonuglanan bdliinmenin 6zii de budur (Alatli, 2014, s. 92-93).

Kdbus’ta yirmi birinci yiizyilin baslarinda Anadolu devletciklerinin olusumu
ekonomik gelismelerle hiz buluyor. Yirminci yiizyilin sonlarina dogru bas
gosteren ayriliket fikirler, bazi yerlesim yerlerinin adlarinin degistirilmesiyle daha
da hizlaniyor. Bu durum yirmi birinci yiizyilda, rahat yasam, turizm, ekonomik
olanaklar, sivil toplum Orgiitleri hepsi bir araya gelerek siyasi parcalanmayi

gerceklestirmistir. Bu durum yazar tarafindan soyle ifade edilmistir:

Daha 1930’larda, Bodrum’a Halikarnasus, Behramkaya’ya Assos, Dat¢a’ya Knidos
demek gibi bir egilim eski Tirkiye’de zaten vardi. Mitologya severlerin sirin gariplikleri
olarak kabul goren bu tutumlarina, kent, semt, sokak isimlerinin her an degistirilmesine
alisik olan eski Tiirkiye toplumu tepki vermemisti... Anadolu Devlet¢ikleri Hareketinin
miladi sayilan isim degistirme olaylar1 da yadirganmamustt. 90’11 yillarin sonuna dogru Eski
Tiirkiye hiikiimetlerinin son bilyiik reformu sayilan, ‘Yerel idareleri Giiglendirme’
operasyonu ile kismi 6zerklige kavusan turizm merkezleri Antalya ve Mugla isimlerini
degistirmek istediklerini ilan ettiklerinde gerekgeleri, ekonomikti (Alath, 2014, s. 105-106).

Yazar, romanda kiiresellesmenin; ulusgculugu, milliyeti, devlet¢iligi, kiiltiirii
merkezi olmaktan ¢ikardigini; birtakim ekonomik kaygilarla- turizm, kacakgilik,
silah ve uyusturucu ticareti, yatirim, sosyal refah- Anadolu’da birden fazla
devlet¢igin tiiremesine neden oldugunu anlatarak toplumu bu duruma karsi

uyarmak istemistir.

Kiiresel giicler ve emperyalizm Kdbus’ta ¢ogu zaman agik bir sekilde,
zaman zaman da sezdirilerek verilmistir. Imre Kadizade'nin Islahhane’deki
durusmasi esnasinda, dlen yegeni Devrim Kuran’in hayata, biitiin yonetim
bigimlerine ve Yeni Diinya Diizeni’ne bakis1 verilmistir. Devrim Kuran, hayatin
bir anlami olmadigimi dile getirirken bu durumu hep giiglillerin kazanip

giigsiizlerin ~ kaybetmesine  baglamaktadir.  Komiinizmde, kapitalizmde,
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feodalizmde oldugu gibi Yeni Diinya Diizeni’nde de ayni oldugunu savunur.

Diinya, ona gore 6ziinii degil, giydigi gomlegi degistirmektedir.

‘Diinyay1 degistirmek bana gore anlamsiz bir ¢aba’ diye konusuyordu, Holo-
Devrim... Diinya oziinii degil, gomlegini degistiriyor. Gii¢lii olan kazaniyor, gii¢siiz olan
kaybediyor. Bu, komiinizmde de bdyle, kapitalizmde de boyle, feodalizmde de boyle,
YENI DUNYA DUZENI’nde de boyle olacak!

‘Stalin, burjuvalari yok etmeye c¢alisirken, en iyi moda evlerinden giyiniyordu.
Ingiltere’den getirttigi ¢ay1 yudumluyordu. Atatiirk Dolmabahge Saray1’nda 61dii, Inénii’niin
beyaz treni vardi... Ben, komiinist bir diinyanin olusabilecegine kesinlikle inanmiyorum.
Ben, Miisliiman bir diinyanin da olusabilecegine de kesinlikle inanmiyorum. Ciinki
insanlar dogustan bencil, egoist ve kapitalist (Alatli, 2014, s. 178-179).

Burada, siyasi bir deger olan esitlik ilkesinin higbir zaman dogru bir sekilde
islemeyecegi, giicliilerin her zaman kazandig1 ve bundan sonra da boyle olacagi

anlatilmaktadir.

Kabus’ta Imre’nin sosyalist arkadaslar1 da emperyalizme savas acmuslar,
Tiirkiye nin emperyalizmin agina diistiiglinden ve halihazirda bir Kurtulus Savasi

yasandigindan bahsetmektedirler.

‘Tiirkiye’nin 1919’lan1 yasadigi tahlili dogrudur diyorum’, diyordu Tevabil,
"Ulkemiz kiiresellesme ve YENI DUNYA DUZENI altinda somiiriilmek
istenmektedir... ‘Oklarimizi emperyalizme ¢evirmeliyiz,” dedi Tevabil, ‘ciinkii

tiim sorunun arkasinda Amerikan emperyalizmi var.” (Alatli, 2014, s. 355).

Romanda bir Kurtulus Savasi benzeri bir durumla karst karsiya
olundugundan bahsedilmekte ve herkesin bir olup topyekiin kiiresel sistemin
lizerine gitmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Yazar, Yeni Diinya Diizeni’nin
bircok tilkeye yaptig1 gibi bizi de somiirmek istedigini, lilkede yasanilan tiim
sorunlarin bu sistem kaynakli oldugunu ve bir var olma ya da yok olma savasi

verilecegini vurgulamaktadir.

Kabus’ta toplu hareket etme duygusunu, toplum bilincini ortadan kaldirmak
isteyen egemen giiclerin, rock miizigiyle gencleri benmerkezci ruh haline sokup
kendi iglerine gommeye c¢alistiklar1 anlatilmaktadir. Gengler kendi diinyalarinda
kaybolunca toplumsal hareketlere katilamayacaklar ve diizenin kurdugu yapiya ve
yaptiklarina kimse isyan edemeyecektir. Yazar, toplu hareket etmeyi engelleyecek
durumlarin egemene giicler tarafindan genglige bir etkinlik gibi sunuldugunu

vurgulamaktadir.
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Rock miizigi, egemen giiglerin gencligi pasifize etmek igin destekledikleri
bir miizik tiiri oluyor. Amaglari, ben-merkezci gencler yaratip kitle hareketlerini
bolmek! Bugiiniin gengleri bireysel isyanlar1 6ne ¢ikariyorlar. Bireysel isyanlar
toplumsal hareketlerin olusmasini 6nliiyor. Bu durum kapitalistlerin igine yariyor

(Alatl1, 2014, s. 307).

Kabus’ta siyasi bencillik denebilecek, farkli diisiincelere karsi diigmanca
tavir iginde bulunma, farkli diistinceleri dinlememe, tek dogrunun kendi dogrusu
oldugu anlayisina sahip olma durumunun eski Tirkiye’nin  kronik
rahatsizliklarindan biri oldugunu vurgulayan yazar, bunu, Kadizade ve Kuran

aileleri ile onlarin yakin ¢evrelerindeki insanlar iizerinden vermektedir.

Imre Kadizade, Yusuf Eralin’in, dayisinin, Bekir ve Salih Hoca’nin siyasi
diisiincelerinin “ Ya sen ya da ben”den ibaret oldugu, baskasina hayat hakki
taninmadig1 tizerine diisiincelerini dile getirirken toplumun nasil yara aldigina
dem vuruyor. Bu bencilce tavirlariyla farkinda olmadan tam da Yeni Diinya

Diizeni’nin kurdugu sisteme hizmet ettikleri verilmeye calisiliyor.

Yusuf Eralin, proletarya diktatorliigiinii dayatirken en az bir matematikei
kadar kurgusaldi. Daymm, Ittihat Terakki’yi, Bekir, serbest piyasa ekonomisini, ne
Kuran ne de Hadis belirli bir model 6ngérmedigi halde, Salih Hoca kumandasinda
‘Islam Devleti’ni dayatan Salihunlar da dyle. Tek bir ortak yanlar1 vardi, o da ya-

ya da. Ya kendilerinin kurgular1 ya da 6liim!

Ve ben, ‘Bunlar, Allah faktoriinii, Schrodinger’in Kedisi’ni, unutuyorlar,’

diye hayiflantyordum (Alatli, 2014, s. 440).

Kdbus’ta Kadizade, her birini ayr1 bir diinya olarak gordiigii Devrim’i,
Bekir’i, Kenan’1, Osman’1 ayn1 ¢ati altinda birbirine diigman olarak nitelemekte ve
hicbir tarafa yonelmeyen Toprak’t yanlarina c¢ekmeye ¢alistiklarindan

yakinmaktadir.

Cocugun karsisina dikilen bu diinyalarin dordii de kanli canli, dordii de
sahiciydi. Ayn1 ¢at1 altinda, bir kol boyu uzakta ama birbirlerine diigmandilar...
Aileyi olusturan kutuplarin her birisinin Toprak’tan 6zel bir talebi vardi. Her birisi

onu kendi yaninda gérmek istiyordu (Alatli, 2014, s. 444).

Bu durumu eski Tiirkiye’nin son zamanlari olarak verilmeye ¢alisilmus, aile

bireyleriyle toplum kastedilmistir. Yazar, Kuran ailesi iizerinden farkli siyasi
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diislincelere sahip insanlarin birbirlerini sevmeden, ayni ortamda kalmak zorunda
olduklari, bu durumun zamanla toplumda catlak olusturdugu ve devletin

parcalanmaya dogru gittigini vermektedir.

Kabus’ta Kadizade, kendini eski Tiirkiye’nin bir bireyi gorerek, siyasi
calkantilara nasil yaklastigini ifade ederken hem solun hem liberallerin hem
Tiirkgiilerin hem de Islamcilarin topluma kendilerini kabul ettiremedikleri

yoniinde agiklamalarda bulunmaktadir.

En kii¢ligiimiiz Toprak, Asr-1 Saadetten, ortancalarimiz 1917 Devrimi’nden,
en biiyiigiimiiz 1789 Fransiz Ihtilali’nden, ittihat Terakki’den, Kuvay:1 Milliye’den
medet umdu (Alatli, 2014, s. 342).

Yazar, 6zellikle 20. yiizyilin son ¢eyreginde Tiirkiye’nin Siyasi portresinin

bir ¢izimini vermektedir.

Kdbus’ta 68 Kusagi’na da deginilmektedir. Kadizade, Islahhane’deki
durusmada 68 Kusagi’'nin toplumla uyusan ger¢eklerinin olmadigindan,
heyecanlarinin ve riiyalarinin oldugundan ancak toplumun biitiiniine dair

derinlemesine bilgilerinin olmadigindan dem vurmaktadir.

Sayin Yargig, 68 kusaginin entelektiiel unsurlar1 yoktu. Heyecanlar1 vardi,
riiyalar1 vardi ama eski Tirkiye toplumunun gergeklerine dair murakabe edilmis,
biitiinliiklii tahlilleri yoktu. Bu nedenle kapilarmin oniinde olusan hayata hep

sastilar, hep sasirdilar (Alatli, 2014, s. 601).

Kabus’ta 90’11 yillarda ortaya atilan basortii serbestisi meselesinin, kisilerce
birbirlerine karst bir zitlasma meselesi haline geldiginden bahsedilmektedir.
Mevzuya kir¢il bakilamadigindan yani birbirlerini anlama c¢abasi iginde
olunmadigindan s6z edilmektedir ¢ilinkii toplumun bir kesimi bagortiisiine siyasi

simge olarak bakmis, bir kesimi de inang geregi oldugunu sdylemistir.

Sonra 90’11 yillarin tiirban meselesi vardi. Siyah beyaz mantik ¢ergevesinde
tiirban ya siyasi bir sembol ya inang geregi olmak durumundaydi. Birinden birini
se¢cmeye zorlanityordunuz ve miimkiin olmadig: i¢in sonu¢ hem-hem de tiiriinden

bir matematiksel paradoks oluyordu (Alatli, 2014, s. 634).
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Kabus’ta Kadizade ile arkadaslarn arasinda gegen bir konugmada
devrimcilerden bahsedilirken mevcut orgiitlerin artik illegal bir hal aldigi ve bu

durumun halk1 rahatsiz etmeye basladigi belirtilmektedir.

‘Halk orgiitlerden bikti, Hocam,” diyor. Dogru sdyliiyor. Eskiden Ismet Pasa
Caddesi’nde bir slogan attigimiz zaman, o mahallenin her tarafindan insanlar
barikata gelirlerdi. Simdi, bunlar bir slogan atiyorlar, sokaktaki adam doniip

bakmuyor bile. Konusuyorlar iste!” Boyle diyorlarmis (Alatli, 2014, s. 360).

Romanda halk adina hareket ettigini iddia eden birtakim gruplarin davranis
ve sOylemlerinde samimi olamadiklar1 gerekgesiyle halktan destek goremedikleri

ve zaman zaman halka rahatsizlik verdikleri ifade edilmektedir.

Kdbus’ta Kadizade, eski Tiirkiye’nin siyasi kiiltiiriiyle ilgili olumsuz bir

yoniine deginmistir.

Siyasi kiiltiirlimiiziin degismez hiikmii, ‘hem maneviyat¢i hem liberal hem
demokrat hem baskici hem tarikat¢1 hem de Atatiirk¢ii olunmaz.Olunursa bunun
adina yiizsiizliik denir’ tiiriinden bir ak-kara siniflandirmayi izleyen suglamay1

kabullenmem de miimkiin degildi! (Alatl, 2014, s. 450).

Yazar, Turklerin siyasi hayatinda bir deger olarak siyasi anlayisin, farkl
diisiinebilen insanlarin bir biitiin olarak gordiikleri vatan topraginda birlikte
yasamalar1 olgusunun, eski Tiirkiye’de kisilerin kendilerini belli bir siyasi
anlayisin zorunlu mensubu gibi gormelerinin yani kirgillagamamalarinin, toplumu
pargalanmaya gotiirdiiglinii vurgulamaya ¢alismaktadir. Romanda bu durum bir

deger kaybi olarak karsimiz ¢ikmaktadir.

Kdbus’ta yoneten ve yonetilenle ilgili liyakat geleneginin terk edildiginden
bahsedilmekte ve yonetilenlerin de daha iyi bir yonetim olusturamayacaklarinda

mevcut yonetimi desteklemeleri gerektigi tizerinde durulmaktadir.

Kadizade, devlet islerinde liyakatin g6z ardi edilmesinin, menfaat
iligkilerinin yogunlasmasinin, yanhs kararlar alinmasimin devletin bekasina zarar
verdigine deginmektedir. Yazar, Kadizade iizerinden kisisel ¢ikar iliskilerinin,
giinii kurtarmak gibi gayelerle yanlis kararlar verilmesinin toplumda huzursuzluk

olusturdugunu soyle ifade etmektedir:

Bu adam da GAP bolgesindeki tarim sulama kanallarindan sorumluydu. Bu hayati
projenin basina kendi arkadaglarimi getirmis, insaat ihale bedellerinin ¢ok yiiksek
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belirlenmesi i¢in alenen direktifler vermisti. Sonradan en biiylik projeler en diisiik fiyati
teklif edene degil, en fazla riigveti verene verildiydi... Devenin belini kiran o tek saman
¢Opi. Bigcagin kemige degdigi o nokta. Anne/Devlet’in toplumsal asabiyeti yatistiracak,
durumu idare edecek halinin kalmadigi o nokta... Sorunlarimizin temel nedeninin irtica
oldugu mu séylendi, Imam Hatip okullarin1 aninda kapatiyorduk. Kiiltiirsiizligiimiiziin
temel nedeni, yabanci dil bilmemek mi anaokullara Ingilizce dersi koyuyorduk, hemen,
Kiirt sorununun temel nedeni, demokratik haklarin yetersizligi mi, af kanunu ¢ikarryorduk,
derhal. Devlet Demir Yolari’nin kir yapmamasinin temel nedeni, ¢alisanlarinin maaslarini
devletten almalari mi, 6zel sermayeye satiyorduk (Alath, 2014, s. 689).

Romanda 90’l1 yillarda ekonomik kaygiyla ozellestirmelerin yapilmasi,
irtica kaygisiyla imam Hatiplerin kapatilmaya calisilmasi, haklarin yetersizligi
kaygisiyla af kanunlarinin ¢ikarilmasi topluma bir dayatma olarak goriilmektedir.
Yazar, yapilanlarin Yeni Diinya Diizeni’nin isine yaradigini ve millet-devlet

anlayisini zayiflattigini vurgulamaktadir.

Kdbus’ta Kadizade, ayn1 zamanda halk icin de bir degerlendirmede
bulunmaktadir. Eger hem devlet hem millet lehine daha iyi bir se¢im yoksa
mevcut yoneticilerin indirilmeye c¢alisilmamasi gerektigini dile getirmektedir.
Yazar, ayn1 zamanda toplumun da dengeli davranmasi gerektigini diistiinmektedir.
Eger devlet ve millet lehine daha iyi bir yonetim anlayislar1 yoksa mevcut yapinin

yikilmaya ¢alisilmasinin yine devlete ve millete zarar verecegi ifade edilmektedir.

Ama ben duami Imami Azam Ebu Hanife'nin de onaylayacagindan
emindim, ‘Onlarinkinden daha iyi bir diizen kuramayacaksaniz yoneticilerinizi
halletmeyin,” diyen kendisiydi.Bir diger hocamin, Doktor Irvin Yalom’un
tembihini de s6yledim mahkemenize, ‘Sunacak daha iyi bir seyiniz yoksa hig¢bir
zaman eldekini almayin (Alatli, 2014, s. 363-364).

Romanda goriildiigi tizere toplumun kendi igindeki geliskileri, yanlislari,
insanlarin birbirlerine olan diismanca tavirlari, birlik olamamalari; yoneticilerin
liyakatsiz oluslari, yanlis kararlar alinmasi devleti bitiren somut nedenler olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Riiya’da siyasi deger Kabus’takinin tersine bagimsizlik, biitiinlesme, birlik
ve beraberlik, milli miicadele, Tiirk tarihi ve Tirk devlet gelenegi lizerinde
yogunlagilmistir. Orta Asya’dan Anadolu’ya, uzun bir tarihi siirecte ve biiytik bir
cografyada,diinyadaki tiim siyasi geleneklerin iizerinde bir devlet, millet ve
siyaset anlayisiyla yiirliyen Tiirk milletinin yeniden dirilisi ele alinmistir. Mevcut

olan cevherin hala bu milletin son neslinde bulundugu vurgulanmis, Goktiirk
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hakanlarindan Osmanli sultan ve devlet adamlarina, degisik bilimlerle ugrasan
biiyiik Tiirk bilginlerine kadar milletimize ufuk acan biitiin ilmi ve siyasi kisilikler
ornek olarak sunulmustur. Bunun i¢in 6nce Ebedi ve Ezeli Gergeklik’e inanmak
gerektigi vurgulanmistir. Bu inan¢la murat edildiginde milletimizin ve
devletimizin yine bagimsiz ve giiglii kilinacagi belirtilmis, hi¢bir sistemin ve
diizenin bu inang ve gii¢ karsisinda duramayacag dile getirilmistir. Evet, en temel

mesele inanmak ve murat etmektir.

Riiya’da Kadizade artik Koalisyon’un elinden kurtulmustur. Koalisyon’un
ne yapmak istedigi konusunda kafasinda hicbir siiphe bulunmamaktadir. Zaten
evvelinde de Koalisyon’u, Yeni Diinya Diizeni’ni hep sorgulamis millet adina
biiyiik iiziintii duymustur. I¢inde her zaman bir umut olagelmis, yasananlara kars
da hep temkinli hareket etmistir. Belki de Onarimcilar’in ona ulagmasinin,

secilenlerden biri olmasinin nedenidir bu.

O artik Onarimcilar’in yanindadir ve onlarla birlikte hareket etmektedir.
Cok biiytik gibi goriinen Koalisyon sisteminin, Ezeli ve Ebedi Gergeklik
karsisinda nasil ¢okiise dogru gidecegini diisiinmektedir. Riiyanin, gercege

doniisme anin1 beklemektedir.

Riiya’da Kadizade’ye gelecege dair korkmamasi telkin edilirken ona Istiklal

Mars1’mizin ilk soziiyle hitap edilir.

Goklerin egemenligini temel alan bir diinya goriisiimiiz var. Yeni bulgular
dogrultusunda her an onarabilecegimiz ideolojimiz... Onun igin diyoruz Imre Hanim,
KORK-MA!

KORK-MA! Korkma, demistiniz bana Kiirsat Bey. ‘Korkma! Daglar
koni,bulutlar kiire, yildirnmlar sakuli degil! Dogrusal denklemler, sahici diinyanin
mecazidir, gercek, dogrusal denklemlerden ibaret degil!

‘Evet, Hanimefendi, dyle demistik, ‘KORK-MA!’... Dinamik sistemler hayal bile
edemedigimiz karmasik kurallara gore galisir. Bugiin Istanbul’da kanat ¢irpan bir kelebek,
bir ay sonra Pir’in Dergahi’nda kasirgalara neden olacaktir. Inan ve korkma!” (Alatli, 2013,
5.57-58).

Yazar, higbir seyin goriindiigii gibi olmadigini, inanmanin en biyiik dirilis
oldugunu vurgulamaktadir. Yazar ayrica Imre Kadizade iizerinden millete
seslenmektedir. Tarihini unutmayip neler yapabilecegini gérmesini istemektedir.
“KORK-MA!” ifadesiyle bagimsizhgimizin gostergesi, ruhu Istiklal Marsi’na

atifta bulunmustur.
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Riiya’da “Telli Turna” ifadesi sik¢a geg¢mektedir. Yazar, “Telli Turna”
ifadesiyle bir biitiin olarak “Tiirk™i simgelemistir. Onarimcilar su an i¢in turna
stirtisii, Kara Kalpakli Adam ise “Turnacibasi”dir. Kara Kalpakli Adam ile yazar,
Mustafa Kemal’i, bagimsizlik yolunda onun yaninda ve pesinde gidenleri ise Telli
Turnalar olarak Anadolu insanini isaret etmektedir. Bu baglamda roman zamani
icerisinde Kadizade’yle,kendine gelip sisteme karsi miicadele etme anlatilmaya

calisilirken bu mesaj Kadizade tizerinden millete verilmektedir.

‘Kissadan hisse: Kendi Turnanin pesinden ayrilma, ¢iinkii sen, o varsa
varsin.’... Oysa Telli Turna’ya tiirkii yakmak yetmiyor. Toplam kaliteyi artirmak
Telli Turna’nin da pesine diismeyi gerektiriyor. Telli Turna’nin pesine diiserseniz

Turnacibasi’yla tanistyorsunuz (Alatli, 2013, s. 71-73).
‘Murat her amelin temelidir imre Hanim.’. ..
En getin gabamiz: Eylemlerimizin muradimizla ¢akistigindan emin olmak...

Turnalar1 murat ediyoruz, Ezeli ve Ebedi Mavi’yi murat ediyoruz, Daglari,
Seher Yildizi’n1 murat ediyoruz, yasayakalmamiz onlarla kaim c¢linkii. Ezeli ve

Ebedi Mavi var oldugu siirece... Kutsal Uglii varsa ‘Biz’ de var olacagiz (Alatl,

2013, . 99).

Yazar daha evvel Riiya’da ezeli ve ebedi gergeklikten bahsetmisti. Allah’t
Onarimcilar’in agzindan boyle ifade etmisti. Burada Ezeli ve Ebedi Mavi derken
inanmanin, gayret etmenin yani imani boyuttan yola ¢ikarak amaca ulagsmaya

calismanin Allah rizasi i¢in yapildig1 vurgulanmais olabilir.

Riiya’da Tirklerin, tarih boyunca kendisini bir biitiin olarak gordiigi,
yeryiiziinde farkli yerlerde bulunmalarina ragmen birligin tek bir ruhla hareket
edilmesi sonucu saglandig1 mesaj1 verilirken bu siyasi, milli degerin Osmanli’nin

son donemlerinde yavas yavas kayboldugu vurgulanmaktadir.

Ne zaman ki, Osmanli’nin gozii biitiine kapandi, ne zaman ki Tirkler
baglarin1 kaldirip Gokyliziine bakmaz, Gokkiire’yi hayal edemez oldular, Ezeli ve
Ebedi Mavi’ye yabancilastilar. Murat’1 yitirince, Turnalar bize gelmez oldular.
Veyahut geldiler de biz onlar1 taniyamadik. Gozden 1rak olan, goniilden de 1rak,
goniilden 1rak olanin adi yok, adi olmayanin kendisi yok (Alath, 2013, s. 100-
101).
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Yazar, Ebedi ve Ezeli Mavi’ye yabancilagsmaya basladigimiz an milletin
biinyesinde ¢oziilme bagladigini ifade etmektedir. Tiirklerin, yeryiiziinde
birbirlerinden  habersizce yasamaya basladiginda Turnalar1  kaybettigi
vurgulanmaktadir. Tiirklerin genis cografyasinda yardima ihtiyaci olana yardim
gotiremedigimiz ya da seslendigimizde sesimizi duyuramadigimiz anlatilmaya

calistlmustir. Iste o an, “Turnalar’m kiistiigii ifade edilmektedir.

Riiya’da  ve Kadbus’ta bir milletin yeniden dirilisinin  gerektigi
vurgulanmaktadir. Romanda anlatilar dogrultusunda Koalisyon’un diizeninde eski
Tiirkiye tarih olmus Anadolu’da yeni devletgikler kurulmustur. Ancak Koalisyon,
Tiirklerin sanli tarihini hesap etmemisti ya da ¢ok biiyilk goriinen giicleri
dolayistyla 6nemsememislerdi. Yiiz yil 6nce ayni1 Tiirkler, miithis bir miicadele
vermisler, yok olmanin esiginden donmiisler ve bagimsiz bir devlet kurmuslardi.

Yazar durumu bu sekilde isaret etmistir.

Ancak simdi durum daha da giliclesmisti. Tiirklerin karsisindaki diigman
cok giiclilydii ve diismanin karsisina bilingli, planli ve daha da giiclii ¢ikmak
gerekecekti. Bu baglamda, Tiirk tarihi, milletin yolunu acgan olay ve kisilerle
ornek almmaliydi. Oncelikle ilmi ve siyasi kisiler hazirlandi simiilasyonlar ve

klonlamalarla biiyiik Kurtulus Savasi basladi. Basta Onarimcilar vardi.

Riiya’da Kadizade’nin General tarafindan goétiiriildiigii Buguktepe Kasri’nin
ana dehlizinin kapisindaki plakanin {izerinde “Reddi Ilhak Simiilasyonu”

yazmaktadir.

‘Reddi Ilhak!” diye tekrarladi Kadizade, ‘Reddi Ilhak! Ne tuhaf! Tarih hatas:
gibil’
‘Magduran Miidafaai Hukuk Cemiyeti’nin Yeni Diinya Diizeni’ne ilhak

olunmay1 reddettiginin ilani,” dedi General, ‘Hata bunun neresinde?’ (Alatli,

2013, . 254).

“Reddi Ilhak” isgalin reddi anlamina gelmekte ve Kurtulus savas: yillarinda
[zmir’de ve Balikesir’de Yunan isgaline karsi kurulmus silahli ve milli bir
yapilanmadir. Reddi ilhak adiyla hem Kurtulus Savasi yillarina telmih yapilmis
hem de Koalisyon’un milleti parcalama ve yok etme girisimi iizerine millet adina

miicadele eden Onarimcilarin ¢aligma sistemlerinden biri ele alinmastir.
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Riiya’da Kadizade Reddi ilhak Simiilasyonuna gétiiriildiigiinde Enver Pasa,
Cemal Kutay, Talat Pasa, Kazim Karabekir Pasa, Ali Fethi Okyar ve Sevket
Stireyya Aydemir gibi donemin milli miicadelesinde goérev almis tarihi ve siyasi

sahsiyetleri simiilasyon unsurlari olarak karsisinda goriir.
‘Tanigtirayim: Enver, Cemal, Talat, Kazim, Ali Fethi, Sevket Siireyya.’

¢ Memnun oldum’ dedi Kadizade. Delikanlilarin kiilot pantolonlu, ¢izmeli,
dik yakali askeri tiniformalarina bakti, ‘Birinci Diinya Savas1?’ (Alatli, 2013, s.
255).

Onarimcilarin bu simiilasyondaki amaci, yakin Tirkiye Tarihini daha iyi

analiz ederek Koalisyon’a karsi strateji belirlemektir.

Reddi Ilhak Simiilasyonu bize Kurtulus Savasi yillarinda olusturulan yararl
cemiyetleri ¢agristirmaktadir. Ozellikle Izmir Reddi ilhak Cemiyeti ve Balikesir
Reddi Ilhak Cemiyeti’nin adlarin1 burada sdyleyebiliriz.

‘Emektar ¢ehreler’ diye giilimsedi Kara Kalpakli Adam, ‘Resneli Niyazi, Hiirriyet
Kahramani Eyiip Sabri Akgol, Selanik Yarani’ndan Mithat Siikrii Bleda, Hamidiye
Kahramani Rauf Orbay, Halide Edip Hanim...’

¢ Isimlerini andik¢a yiiziin yumusuyor,” diye gézlemledi kadin.

‘Gipta ediyorum’ dedi Kara Kalpakli Adam, ‘Itiraf edeyim. Mutlakiyet, Mesrutiyet,
Cumhuriyet. Ug devri de yasadilar. Hepsi Sultan Hamid’in saltanatinda, Hakan’in bilerek
isteyerek kurdurdugu mekteplerde okudular. Cogu, yine onun imkan ve istegiyle yurt
disinda yiiksek lisans, doktora yaptilar. Sonra dondiiler, O’nunla miicadeleye giristiler
(Alatl1, 2013, s. 278).

Bahsedilen 6nemli bir isim de Sultan Abdiilhamid Han’dir. Romanda
anlatildigr dogrultusunda Abdiilhamid Han’in yetistirdigi ya da yetismelerine
katkida bulundugu isimler daha sonra ona kars1 6zgiirliik arayisina girmislerdir.
Yazar, Bat1 kiiltliriiyle tanisan aydinlarin kendilerini ve degerlerini yok sayip yine
kendilerine kars1 miicadeleye basladiklarini vurgulamaktadir. Yazar, simiilasyon
ile tarihte yapilan hatalarin tekrarlanmamasini ve dogru adimlarla bu zekalarin

milletin lehine kullanilabilecegini ifade etmektedir.

Mevcut durum Kurtulus Savasi yillarina benzetilmis ve bir milli miicadele
ruhu olusturulmaya calisilmistir. Ancak yazar bu miicadelede herkesin ortak bir
ruh ve duyguyla hareket etmesi gerektigini vurgulamaktadir. Ciinkii bir biitiin

olarak hareket edememenin bedelini millet devletini yitirerek 6demistir.
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Abdiilhamid ismi de bu baglamda verilmistir. Romanda Osmanli gibi eski

Tiirkiye’nin de bu sebepten kaybedildigi anlatilmaktadir.

Riiya’da 6ne ¢ikan kahraman olarak Kara Kalpakli Adam gosterilmektedir.
Riiya’da Telli Turnalar anlatilirken de deginildigi gibi Kara Kalpakli Adam
yaptiklariyla, liderlik vasfiyla, milli miicadeleyi baslatmasi yoniiyle Mustafa
Kemal Atatiirk’ii animsatmaktadir ki yazar, ona, “Kara Kalpakli” unvanini bu

sebeple vermistir.

Tirk tarihini etkili bir sekilde kullanan yazar, tarihe damga vurmus Tiirk
devletlerinin, Tiirk yoneticilerin ve bilginlerin adlarin1 kullanarak her zaman

mevcut olan Tiirk’{in giiclinli vurgulamaya ¢aligmistir.

Riiya’da Onarmmcilar’in Imre Kadizade igin hazirladiklari simiilasyonda eski
Tiirk tarihine ait isimler ge¢mektedir. Bu isimler- Hun, Teoman, Mete, Giin, Ay,
Yildiz, Gok Yeleli Kurt- Kadizade’ye gegmisten gelen giiciimiiziin farkina

varmasi igin gosterilmistir.

Goksel Ruhlar, Mete semalarin giiclinii teslim edinceye kadar karanlig
siirdlirdiiler. Biiyiiklenmekten vazgectiklerine ikna olduklarinda, Hun {ilkesini

giinesten de aydan da daha parlak bir 1s1kla aydinlattilar...

‘Polaris, Mete Han’a ogullar1 Giin, Ay ve Yildiz’1 dogurdugunda, goksel
akrabalar1 ona dogum hediyesi olarak gok tiiylii, gok yeleli, masmavi bir kurt
armagan ettiler...” (Alatli, 2013, s. 18).

Riiya’da diizenlenen simiilasyonda Oguz ve Uygur boylarindan, Cengiz
Han’in imparatorlugundan, Tirklerin “Kurultay”indan ve Tirklerin anayurttaki
merkezi olan “Altaylar’dan bahsedilmektedir. Bunlar Tiirklere ait siyasi degerler

olarak verilmektedir.

Dokuz Uygur boyu hediyelerini sunarlarken, dokuz Oguz boyu siralarin
beklediler. Cengiz Han, kutsal Hentley Dagi’nin 6niinde dokuz kez diz ¢okti,
dokuz defa secdeye vardi... Goksel Ruhlar Divani’nin doksan dokuz iiyesini
temsilen yeryiiziinde doksan dokuz iiyeli Kurultay’in1 olusturdu (Alatl, 2013, s.
19).

Ayrica Turnalarin yani Tiirklerin, Orta Asya’dan Anadolu’ya gogiinden ve

“Turnacibas1” olarak gosterilen alimler ve hakanlardan bahsedilmektedir. Burada
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millete yol gdsteren biiyiik isimler verilmeye calisilirken ayn1 zamanda Turnalarin
yani Tiirklerin de diger insan topluluklarina yol gostermesi ve bundan sonra da
yol gosterebilecegi vurgulanmistir. Burada amag¢ Yeni Diinya Diizeni’ne karsi

miicadelede Tirklerin 6nemi vurgulanmaktadir.

Turnalara katildik, Tebriz tarikiyle Istanbul’a gogtiik. Orada Fatih Sultan
Mehmet, Ali’yi Ayasofya Medresesi’'nde matematik ve heyet dersleri vermeye
davet etti... Turnacilar, birken iki, ikiyken {i¢ olduk. 1600’li yillarin sonlarinda
Osmanl iilkesinde dort yiiz seksen tane Turnact Mehmet vardi Imre Hanim
(Alatli, 2013, s. 100).

Riiya’da siyasi deger olarak, eski Tiirk tarihi, 6nemli isimleriyle birlikte
verilmeye calisilmistir. Orta Asya’da baslayan riiyanin Anadolu’da bitmemesi
gerektigi ve bu riilyanin milletin kendini ve tarihini hatirlamasiyla tekrar

canlanacag1 ve sonsuza uzanacagl mesaj1 vurgulanmaktadir.

2.1.6. Ilmi A¢idan Deger Aktarim

Tiirk Dil Kurumunun Bilim ve Sanat Terimleri Ana Sozligii’'nde, bilim ya
da diger adi ilim olan sozciik “Olaylarin ve nesnelerin olusum, yap1 ve
gelisimindeki yasaliliklar1 agiklamaya ¢alisan, olgulari, mantiksal diisiinceyi temel
alan, tarihsel nitelikte bilgi diizeni.” olarak tanimlanmaktadir. Insanligm, tarihi
boyunca olusturdugu medeniyetler toplulugu disiiniildiiglinde her millet gibi
Tiirklerin de bu medeniyetler topluluguna katkis: biiyiik olmustur. Ozellikle Tiirk-
Islam tarihinde, bir¢ok alanda ilmi ¢alismalar yapilmis; bu calismalar, hem milleti

hem de kurduklar1 devletleri, Bati’ya 6rnek olacak bir hale getirmistir.

Ozellikle Kdbus’ta, yakin tarihimizde ilmi galismalara eskisi gibi énem
verilmeyisi ve Bati’nin gerisinde kalisimiz millet ve devlet olarak etki alanimizin
daralmasina yol agmistir. Hatta Bati’nin etkisi ve giicli altinda ezilmemiz, son
olarak da Once birligimizi sonra da devletimizi kaybedecek bir hale gelmemiz
kacinilmaz bir hal almistir. Burada Bati olarak kastedilen elbette Bati’y1 elinde
tutan ve merkez olarak kullanan Koalisyon’dur. Koalisyon, bilimi, insanligin
yararina kullanmak i¢in degil onlar1 kolelestirmek i¢in kullanmistir. Ne yazik ki

sistemin koleler topluluguna eski Tirkiye’yi de katmiglardir. Bu baglamda tarih,
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bize, ilmin iyi insanlarin elinde ve koétii insanlarin elinde nasil kullanildigini

gostermistir. Bunu ac1 bir sekilde tecriibe etmistir millet.

Riiya’da ise ilim konusuna daha farkli yaklasilmis ve kaybedilen bu ilim
iistiinliigiiniin yeniden elde edilmesiyle, milletin birliginin, bagimsizliginin ve
giiclii bir devletin tekrar olusturulabilecegi vurgulanmistir. Orta Asya Tiirk
devletlerinden Osmanli’ya kadar yapilan bir¢cok ilmi ¢aligmalar dile getirilmis ve
bu ¢alismalar1 yapan ilim adamlar1 simiilasyon yoluyla tekrar olusturulmus ki bu
da bir bilimsel ¢alismadir, milletin bagimsizligi ve Koalisyon sisteminin yok

edilmesi i¢in ¢aligmalar baslatilmistir.

Kdbus’ta oncelikle Koalisyon’un bilimsel olusumu iizerinde durulmustur.
Onlara gore her sey “mutlak teslimiyet”t bilmekle baslamaktadir. Bunu
O6grenmenin yolunu ise “yeniden arinma” ile izah ederler. Bu asamada iki 6nemli

unsur vardir; 1slah eden ve 1slah olunan.

Hoca-talebe iligkisinde itirazin yeri yoktur. Islah edilmeyi talep eden Talip,
iradesini kendisini 1slahla gorevli olana birakacak, kendisini ona verecek,

hocasina ‘gassalin elindeki bir ceset gibi,” teslim olacaktir (Alatli, 2014, s. 15).

Goriildigi tizere Koalisyon’un egitim sisteminde mutlak itaat vardir ve

kisiler her tiirlii sorgulamadan men edilmislerdir.

Kdbus’ta mutlak biling ve mutlak bilingsizlik tizerinde durulmus, bireylerin
egitim diizeyi, bilingsel verilere ulasmasi, bu ugurda sarf ettikleri g¢abalar

vurgulanmistir.

Evangelista, hologramlar bir siire seyretti, ‘Insanin ve insanligin gelisim
oykiisli, Biling’in gelisim Oykiisiidiir,” dedi. ‘Bireysellesme siirecindeki insan,
Biling’in  bilingli  olmayan’dan  ayrigsmasi,  Ozgilirlesmesi,  giiclenmesi,

zenginlesmesi evrelerinden geger (Alatli, 2014, s. 33).

Kdbus’ta Psikolojik Savas Unitesi tarafindan eski Tiirkiye insanina “dn
insan” teshisi konuldugundan, yani diistinme probleminin olugmasiyla konusma

ve harekete ge¢me problemlerinin birlikte geldiginden bahsedilmektedir.

Psikolojik Savas Unitesi bulgularim hatirlaymn... Tiirkiyeliler, &n-insan/cocuk
hiiviyetindeler! Erkeksi ilke giiclii olmadig1 igin, soyutlama ve yansilayarak canlandirma
yetileri de gelismemistir. Nitekim felsefe, matematik, teorik fizik, sanat, hatta ilahiyat gibi
alanlarda fevkalade basarisizdilar... ‘Biling-disi, ANACIL asamaya saplanmis beynin,
uyaranlar1 anlamlandirmakta zorluk ¢ekecegi, akil yiirlitemeyecegi, diisiinemeyecegi agik,’
diye siirdiirdii Evangelista, ‘Diisiinemeyen beyin, dogal olarak konusturamayacaktir!’
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“Ve tersi: Konusturamayan beyin, diiginemeyen beyindir! (Alatli, 2014, s. 53-54).
Eski Tiirkiyelilerin zekay1 bilgiden her zaman 6nde tuttuklari, 6grenmek

icin degil kendi disiincelerini dogrulamak icin okuduklar ifade edilmektedir.

Zekaya bilgiden her zaman ve ¢ok daha fazla deger vermisler, dayatilan
gercegi Ogrenmek i¢in degil, kendi diisiindiiklerini, kendi inandiklarini, kendi
gerceklerini dogrulamak i¢in okumuslardi... Bir kurguyu hakki ile, cevheri, 6zii
ile, ayrintili delilleriyle bilenlerden hazzetmedikleri gibi, kurallara uymaya

calisanlara da iyi gozle bakmadilar (Alatli, 2014, s. 228).

Kisaca eski Tiirkiye insanina afazi teshisi konulmustur: Diisiinemedigi i¢in
konusamayan insan. Yazar ustii kapali olarak ¢evremizde olup bitenleri, Yeni
Diinya Diizeni’nin ulus devletlere yapmaya c¢alistiklarini géremedigimizi ve bu
konuda diisiinemedigimizi vurgulamaktadir. Yeni Diinya Diizeni’nin zekayr on
plana c¢ikarmalar ile Tiirkiye toplumu da bu durumu benimsemis, bilgi kaynakli
calismalara yonelenler elestirilmis ve kor bir toplum halini almistir. Hal boyle
olunca Koalisyon’un Psikolojik Savas Unitesi bizim icin gerekli calismay1

yapmis, bize afazi teshisi koymus ve rahat bir sekilde kontrolii ele almistir.

Latin ve Arap alfabesi meselesine de deginilen Kdbus’ta her ikisini de
birlikte yiiriitmedigimiz i¢in o gline kadar yapilan ilmi caligmalari devam

ettiremedigimiz vurgulanmstir.

¢ Ideolojik bir kavganin idrakindeyiz,” dedi Danisman, ¢ Anlamas1 zor olan,
mesela, neden ‘6nemli’ ve ‘mihim’ kelimelerinin her ikisini de kullanmamus,

Latin harflerinin yan1 sira Arap harflerini de 6gretmemis oldugunuz...’

‘Diisiinemedik,” dedi Kadizade yine ‘Haklisimz. Ilim mi, bilim mi

miinakasalarina gomiildiik, her ikisinden de olduk...” (Alatli, 2014, s. 57).

Yazar, eski Tiirkiye’nin Arap alfabesinin kaldirmasinin ve Latin alfabesine
gecisinin, o giine kadar yapilan ilmi ve edebi ¢aligmalarin tam anlagilamamasina
neden olduguna dikkat ¢ekmektedir. Yazara gore Tiirkce, Arapga ve Farscanin
birlesiminden olusan Osmanlicanin yeni egitim sisteminde kullanilmayisi, s6zciik
dagarcigimin kii¢lilmesine haliyle diislinmenin sinirlanmasina neden olmustur. Bu
da zamanla konusamama, bir konu iizerinde yorum yapamama ya da yapmama

aligkanligim1 getirmis ve romanda bahsedildigi gibi insanlarin birbirlerine
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tahammiiliinlii azaltan ve dinlememeyi 6ne ¢ikaran “Konusuyor iste!” soziiniin

insanlar arasinda sik¢a kullanilmasina yol agmustir.

Kdbus’ta bilgi ¢agindan soz acildiginda internet meselesine de deginilmis ve
internet agiyla birlikte biitlin diinyanin kiigiiciik bir kdye doniiseceginin sanildig,
aksine hicbir zaman gergek bilginin internette verilmedigi vurgulanmistir. Bu
durum sadece insanlar1 oyalayan, onlarin diisiinmesine engel teskil eden basit bir

bilgi kullanimi olarak sdyle ifade edilmistir:

90’11 yillari, diinyanin ‘Bilgi Cagi’na internetle hazirlandigini dinleyerek
gecirmigti. Bilginin dolagiminin, bilgiye ulasimin kolaylasmasiyla Gezegenin bir
‘evrensel koy’e doniisecegi anlatilirdi... Oysa internette bilgi vardi, ama kitleleri
oyalayacak cicili bicili bilgi vardi, asla esast kapsayan, Gezegenin gidigatini

etkileyecek bilgi degil (Alath, 2014, s. 73).

Yillarca insanlarin internet araciligiyla gergek olmayan bilgilerle mesgul
edildigi acgiklanirken gergek bilgiye sadece kendilerine mensup kisilerin
ulasabileceginden s6z edilmektedir. Yazara gore bu durum, insanlar1 diistinmekten
alikoymak, onlarin beyinlerini uyusturmak, sisteme bir an dnce boyun egmelerini

saglamak amaciyla gerceklestirilmistir.

Buna karsin Onarimcilar tarafindan “Kaos Bilimi” ortaya konuluyor.
“Kelebek Etkisi” olarak da bilinen bu fizik kuraminda, en kii¢iik bir etki ¢ok
biiytik degisimlere neden olabilir. Yazar, Onarimcilar {izerinden durumukuantum

fizigi baglaminda ele almiglardir.

Bu durumla ilgili olarak yazar, Kdbus ve Riiya’dan olusan iki kitaplik seriyi
“Schrodinger’in Kedisi” olarak adlandirmistir. Erwin Schrodinger Avusturyali
fizik bilimcidir. Bir kedi kullanarak deney yapmis ve kuantum fizigine agiklama
getirmeye c¢alismistir. Bu deney ise sonralart “Schrodinger’in Kedisi” olarak

adlandirilmistir.

Kuantum Teorisine gore elektronlar dalga 6zelligi gosterir ve bir parganin
kiitlesi ne kadar kiiciikse dalgasi da o kadar giicliidiir. Elektron da evrendeki en
kiiglik parcacik olduguna gore dalgasi en yiiksek pargaciktir. Dalga temel olarak
yaytlimli bir seydir, yani sikistirtlip cekirdege sigdirilamaz. Bundan dolayi

atomlar bir saniyeden az bir siirede yok olmak yerine sonsuza kadar var olabilir.

72



Kabus ve Riiya’da Onarimcilar bu bilim iizere Koalisyon’un karsisina
¢ikabilmislerdir. Onarimcilar bu sayede Yiice Pir’i ve onun Koalisyon’unu yok

etmeyi planlamiglardir.

Kabus’ta iglerinde bazi Misliiman alimlerin de oldugu bir¢cok bilim
adaminin Aristo mantigiyla hareket ettigi belirtilmektedir. Olaylara ve durumlara
ya siyah ya beyaz mantifiyla bakildigi i¢in bilim diinyasinda ¢ok fazla bir
ilerleme saglanamadigi sOylenmistir. Hatta bir kistm Islam alimi, Islam’i,

yaptiklar1 ¢alismalarla Yunan kiiltiiriine yaklastirdiklar1 dile getirilmektedir.

Yunan, islam medeniyetinin kokeninde de var. 830°da, Bagdat’ta kurulan
Hikmet Evi, Beyt-iil Hikmet, bilimler akademisi, yirmi yil i¢inde Aristo’nun,
Oklid’in, Hipokrat’in, digetlerinin, neleri var neleri yok cevirdi. Miisliiman
aydinlar, Yunan felsefesini Kur’an’la uzlastirmaya davrandilar... Ortadogu, en az
Bati Avrupa kadar Batilidir. Islam diisiincesi, Hristiyan Suriye araciligi ile
putperest Yunan’in felsefi mirasini aldi, Miisliiman Ispanya yoluyla Hristiyan
Avrupa’ya yeniden takdim etti. Kindi, Farabi, Ibni Sina, ibni Riist, Ibni Haldun
Aristo’nun distincesiyle yogruldu (Alatli, 2014, s. 436-437).

‘Ama hayata Aristo gibi bakarsan, diinyayr ak-kara’ya, dogru-yanlis’a
indirgersin. Elinde satir, insanlari bizdendir-onlardandir, Batilidir-Doguludur,
miimindir-kafirdir diye bolersin. Ne kadar iyi kullanirsan ayrimer satiri, o kadar

1yl Modernist sayilirsin. ..

Aristo gibi bakarsan insanliga, aristokrasiyi ve koleligi mesru sayar, hatta

koleler edinirsin (Alatli, 2014, s. 443).

Burada gergek Islam formunun zamanla degisiklige ugradigi, etkiledigi
kadar da etkilendigi belirtilmektedir. Koalisyon mantiginin Aristo mantig1 oldugu
goriilmektedir. Bu baglamda olay ve durumlara bu mantikla bakildiginda bir
seyler hep dogru ya da hep yanlis olacaktir. Yeni Diinya Diizeni bu mantik disinda
bir sey kabul etmemektedir. Ve Aristo mantig1 bencilligi 6n plana ¢ikarmaktadir.
Bilimsel gelismeler de bu durumdan etkilenmis ve kendi yolunu ¢izmeye calisan
insan i¢in bir alternatif olusamamistir. Bir¢ok Miisliiman bilim adami istemeden

ya da isteyerek bu mantiga hizmet etmistir.
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Kdbus’ta dig diinyada olan bitenden haberi olmayan insanlarin
sorumluluklarinin da olmayacagi hususunda degerlendirme yapilirken Mercimek

Ahmet’in Kabusname adli eseri ilm1 bir deger olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Claudia Hanmm, Saym Savci, Ilyasoglu Mercimek Ahmed’in, Em’ir
Unsurii’l- Maali Keykavus b. Iskender b. Kabus b. Versmgir b. Ziyar’dan
derledigi ¢ Kabusname’de boyle der, ¢ Uyuyanin sorumlulugu yoktur.” (Alatl,
2014, s. 405).

Burada, Kadizade ve Kuran aile fertleri tizerinden topluma bir génderme
yapilmis olup sorumluluk sahibi olan insan, etrafinda gelisen olaylar
degerlendirmeli, uyumamali ve ona gore c¢alismalarint yapmalidir mesaji

verilmektedir.

Riiya’da ilmi ¢alismalar farkl bir sekilde ele alinmistir. Koalisyon’a karst
bir olusum ve bu olusumun ¢alisma bigimleri anlatilirken bilimsel ¢aligsmalar 6n
plana ¢ikarilmistir. Tiirk-Islam tarihindeki birgok bilimsel calisma ve bilim
insanlar1 Ornek olarak verilmistir. Stratejinin temel ayagi, yapilacak bilimsel
calismalarda simiilasyon yoluyla tarihin akisim1 degistirmek olacaktir. Yazar,
Kuantum fizigini baz alarak Onarimcilar’t ortaya koymustur. Koalisyon normal
fizik kanunlar1 geregi gelecegi tahmin etmektedir ve kolelestirme islemlerini bu
sekilde stirdirmektedir lakin kuantum fiziginde kiiglik bir dalga biiyiik gelismeler
dogurabilir. O kiiglik parca her an her yerdedir. Yazara gore Yeni Diinya
Diizeni’nin gelecegi ve Koalisyon sistemi tiim kisileriyle birlikte biiyiik bir
tehlikeyle kars1 karsiyadir. Bas edilemez denilen, devasa goriilen Koalisyon
giicliniin, kuantum fizik kanunlar1 karsisinda bir gegerliligi  olmadig1
vurgulanmaktadir. Tek yapilmasi gereken Onarimcilar’in da sdyledigi gibi Ezeli
ve Ebedi Gergeklik’ inanmak ve murat etmektir. Geriye ise sadece bilimsel

calismalar1 uygulamak kalmaktadir.

Riiya’da General, Kadizade’yi bilgilendirirken Cengiz Han’in torunu
Kubilay’in  yildizlart izleme ve Giines Takvimi yapma konusundaki

calismalarindan bahsedilmis, bilimsel ¢alismalar anlatilmistir.

Kubilay Han’in astronomu Guo Shoujing Hocam, Faaliyetler ve giinler
takvimi,” Shou Shi Li’nin yazari. 1231-1316. Shoujing Usta, Giines yilim

365,2425 giin olarak saptamisti, giiniimiizdekinden sadece yirmi alt1 saniye daha
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uzun. Kubilay Han, Shoujing’i GOk Yonetimi Terasi’n1  kurmakla
gorevlendirmisti.’... On lgilincli ylizyillda uzay arastirmalarini Kubilay finanse

etti. Cengiz’in torunu Kubilay.” (Alatli, 2013, s. 54-55).

Onarimcilar’la Kadizade’nin konusmalarisirasinda eski Tirk alimlerinden
bazilarinin isimleri gegmektedir. Bunlar, 6zellikle gokyiizlinii, yildizlar1 izleyen,
ilmini rasathane c¢alismalariyla ortaya koyan isimlerdir. Bu alimler Ulug Bey,
Nasrettin Tusi, Sirazli Alaaddin Mansur, Takiyiiddin Efendi ve Ali Kusgudur.

‘Rasathane kurucusu bilge astronom/Oyle saglam temeller iizerine kurdu ki
onu/Astronominin bilgi sevenler arasindaki itibar1 yiikselerek/Din ilimleri gibi revag
gormeye bagladi.’

‘Hoca’nmin adi, Sirazli Alaattin Mansur.’... Ulug Bey ile Nasrettin Tusi
zayigeleri/Yumusak toprak tlizerinde hasir izi gibi salabetten mahrum bir vaziyette idi/Bahti
acik kimselerin talihinin yeni bir zayi¢enin yapilmasi igin sabirsizlanislari gibi/Yildizlar da
kendilerini rasat edecek astronomlar1 6zlityorlardi/’. ..

‘Derken zamanin krallarinin efendisi ve biiyiigii/Yeryiizii’niin Fatihi ve Ulkelerin
sehingahi/Uluslarin =~ 6nderi  Sultan  Murat’in  yiiceligi  6nlinde/Durum  aninda
degisti/Kahire’den hiinerli bir kad: geldi/Onun matematik ilimlerindeki mahareti
atalarindan verasetle intikal etmigti./’

...Sehingahi Rasathane, Tophane’deki gozlemevi. Topa tutulan. Takiyiiddin
Efendi’ninki. ‘Rasat icrasi feleklerin sirlarim1 6grenmeye tesebbiis mahiyetinde bir
kiistahliktir, rasathane tesis eden devletler zeval bulur.” Kadizade Ahmet Semsettin Efendi.
Seyhiilislam. Hatirladiniz m1?” (Alatli, 2013, s. 134-135).

Onarimcilar, giiclerinin ~ goksel calismalardan  kaynaklandigim
belirtmislerdir. Yildizlarin hareketleri onlara yol gosterecektir. Bu baglamda
ozellikle rasat ve matematik ¢aligmalarina 6nem verilmistir. Onceden bizi giiclii
kilan da bu g¢aligmalardir. Lakin zaman zaman yapilan ¢aligmalarin engellendigi
de belirtilmektedir. Bu engellemeler bizi diger toplumlarin gerisinde birakmis ve

Koalisyon’un sisteminde kolelestirmistir.

Riiya’da Kara Kalpakli Adam, Ezeli ve Ebedi Gergeklik’i yani Allah’t

bilmek iizerine konusurken Farabi’nin tespitini sunmustur.

‘Allah demiyorsunuz,” dedi kadin... Ebedi ve Ezeli Gergeklik diyorsunuz,
‘Allah’ degil. Neden?

‘Ciinkii Ebedi ve Ezeli Gergeklik, Allah’in yumurtalarindan siipernova
kalintilar1 tasiyan, oksijensiz yapamayan bizlerin algilamasina actifi, bizi biz
yapan ebedi ve ezeli gergekliktir. Allah’in bunun G&tesinde, bizim asla

bilemeyecegimizi bildigimiz, sayisiz gercekleri var.’... dedi Kara Kalpakli Adam,
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‘Farabi’nin dedigi gibi, o kiilliyen miikemmel olmasa, bizim ona dair bilgimiz
kusurlu olmazdi. Mucizeler diyarinda haddimizi bilir bize agilanla iktifa etmeye

calisiriz (Alatl, 2013, s. 232-233).

Bilimsel ¢alismalarin kaynagi ve sinirlar1 iizerine tespitler sunulmustur. Bu
yapilirken aslinda bilimin giicliniin Yaratici’dan geldigi vurgulanmig, murat

ederek istemek bilgiyle birlikte glicii de getirecektir mesaj1 verilmistir.

Riiya’da Onarimcilar bilimin 6neminden bahsederken {inlii Tirk bilim
adamlar1 Oktay Sinanoglu ve Hiiseyin Kocgak isimleri gecer. Tiirkgenin giicli
tizerine Oktay Sinanoglu adi, matematik lizerine Hiiseyin Kogak adi kullanir.
Yazar 6zellikle Koalisyon’la miicadelede biiyiikk 6neme sahip olan matematiksel

calismalar1 ve kiiltiir aktarimindaki rolii geregi Tiirkgeyi sOyle vurgulamistir:

‘Tanmistirayim,” Erkani, Keyman araya girdi, ‘Profesér Oktay Sinanoglu. Yanindaki,
Profesor Hiiseyin Kogak. Hiiseyin ancak matematik dahilerinin anlayabilecekleri o kitaplari
yazan arkadagimiz...Oktay kimyaya matematigi soktu...

Kadizade, birden animsadi, ‘Yoksa Nobel adayir Sinanoglu mu?’...Atom Fizigi
Teorisi’nin kuramcisi? Yiiz senelik bilim tarihinin en geng profesoérii demislerdi,..

Kadm, basimi salladi, © Mucizeler Diyari’nda mucize bitmiyor!” Gdzleri nemlendi,
‘Tanr1 agkina anlatin, nasil bagardiniz? Siz nasil kirdiniz bilgi tekelini?’

‘Tiirkgeyle’ dedi Sinanoglu, c¢ok basit bir isten bahsediyormus gibi, ‘Ciddi
sOyliiyorum, Tiirkgeyle,” diye vurguladi... Bir dilin biiyiikligi matematige olan yakinligi
ile dlgiilityor,” diye siirdiirdii, ‘Ne kadar matematige yakinsa o dil, o kadar biiyiiktiir. Tiirkge
boyle bir dil. Bir iddiamiz vardi Hiiseyin’le benim, eger matematik gibi olan anadilimizle
bilim yapar, yanimiza bilgisayar teknolojisinin olanaklarin1 da alirsak, harikalar yaratiriz
diye. Bu iddiamiz1 gergeklestirdik (Alatli, 2013, s. 421-422).

Yazar kendi bilim diinyamiz1 insa etmek igin 6ncelikle Tiirkge ile ¢aligmalar
yapmak gerektigine dikkat ¢ekmektedir. Mevcut teknolojiyi kullanip Tiirkge ile
bilimsel ¢alismalar yapmanin, millet olarak bizi birbirimize kenetleyecegi

vurgulanmaktadir.

Riiya’da Kara Kalpakli Adam Koalisyon’a karst yapilan ilmi ¢alismalari
anlatirken Cemil Meri¢, Zeki Velidi Togan, Adnan Adivar, M. Fuat Kopriili,
Yusuf Akgura, ilber Ortayl1 gibi ilim insanlarindan bahsedilmistir. Ayn1 zamanda
Tiirk¢enin diriltilmesi gerektigi bahsi iizerine “Divan-1 Liigati’t Tiirk”, “Kamus-1
Tiirki”, “Kamus-1 Osmani”, “Liigat-1 Naci”, “Ahter-i Kebir” gibi 6nemli sozliikk

calismalar1 da hatirlatilmistir.

Sirazli, Kadizade’ye dondii, Kamis’la basladik,” dedi, ‘Biiyiik Tiirk Liigati

ile. Divan1 Liigat1 Tiirk’ten, Semseddin Sami’nin Kémis-u Tiirki’sine, Tiirk Dil
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Kurumunun sozliiklerinden, Kamls-u Osmani’ye, Liigat-1 Naci’den Ahter-i
Kebir’e kadar tiim kaynaklar1 bir araya getirdik, anadilimize hakem tayin ettik.
Sadece hafizamizi tazelemek, kiiltiirel soykirimi 6nlemek i¢in degil, sadece lahana
ile kelemin ayni bitki oldugu, bitki ile nebatin aym1 anlama geldigi iizerinde

mutabakat saglamak i¢in degil (Alatli, 2013, s. 429-430).

Yazar ayrica dnemli bir isim olan olan Cemil Meri¢ ve A. Adivar gibi
onemli isimlerden de soyle bahsetmektedir:

Cemil Merig’ten... Sahi, o nerelerde? Ne yapiyor?’

¢ Her zamanki gibi kiitiiphanesinde,” dedi Kara Kalpakli Adam, ¢ Edirne’de Merig
Universitesinin basinda. Miifredat1 toparladi, Raymond Schwab’i, Adnan Adivar’y,
Herbolat’1, Rodinson’u klonladi, ders verdiriyor. Galland, Will Durant, Akcura, Kopriilii,
Togan, Ortayli, Bardake1 da oradalar.

¢ Diismanlariin silahlart ile savasacaksm,” diye giilimsedi Adsiz, ‘Koalisyon’un
bilgi tekelini kirmadan yasayakalmak miimkiin degildi, canim. Sadece kendi cemiyetine
yonelik giiniibirlik ¢oziimler iireterek yasayakalmak da miimkiin degil... Ezeli ve Ebedi
Gergeklik’i yansitan holistik alternatifler (Alatl, 2013, s. 363-364).

Burada hem Tiirk hem de yabanci bilim insanlarinin adlarinin geg¢mesi
gercekten Onem arz etmektedir. Yeni bir bilinglenme devrinin baglatildiginin
sOylenmesinin yani sira “Sadece kendi cemiyetine yonelik giiniibirlik ¢oziimler
iireterek yasayakalmak da miimkiin degil” ifadesi Tiirklerin derin iilkiisii olan
“Kizil Elma”yr bize animsatmaktadir. Tim insanligin kolelestirilmekten
kurtulmasi i¢in bir ¢calisma yapmak gerektigi ifade edilirken milletimizin, tarihi
boyunca mazlumlarin koruyucusu oldugu da art alanda vurgulanmaktadir. Bu
baglamda, bilimsel ¢aligsmalar olusturulurken yerli yabanci ayrimi yapmaksizin
hareket etmek gerektigi ifade edilmektedir. Tiirklerin biiyiik millet oldugu, biiyiik
Tirk tarithindeki basarilari, bugiin de ayni basariy1 gosterecek giicte oldugu daha

once defalarca ifade edildigi gibi burada da tekrar dile getirilmektedir.

Ancak oOzellikle ele alman bir durum vardir ki o da ¢alismalarin temelini

eski Tiirk alimlerin Tiirk¢eyi temel alarak olusturduklari o biiyiik eserlerdir.

2.1.7. iktisadi Acidan Deger Aktarimi
Ekonomi, TDK Sézliik’te “Insanlarin  yasayabilmek igin iiretme,

tirettiklerini boliisme bigimlerinin ve bu faaliyetlerden dogan iliskilerin biitiinii,

77



iktisat.” olarak gegmektedir. Nasil ki insanlarin yasamlarin siirdiirebilmeleri i¢in
iretim, tiikketim ve paylasim bi¢imi olarak 6nem tasiyorsa ayni zamanda devletler
icin de hayati 6nem tasimaktadir. Ciinkii devlet, ortaya koydugu biitiin proje ve
stratejileri bir ekonomik altyapr dogrultusunda diizenlemektedir. Vatandaslara
sundugu hizmetler ve vatandaslardan aldig1 hizmet bir ekonomik dongii igerisinde

gerceklesmektedir.

Somiirii lizerine kurulan bir diizen anlayisiyla, Koalisyon’un, tiim iktisadi
varliklara hiikmedip, istedigine istedigi kadar miktar1 uygun goren bir anlayisla
hareket ettigi goriilmektedir. Itaat edene veya degerli olana comertce davranildigi,

degersiz olanin yasama hakk1 dahi olmadig1 bir diizen anlayisi olusturulmustur.

Iktisadi gelismelere genellikle Kdbus'ta deginilmistir. Enflasyon, Serbest
Piyasa Ekonomisi, ekonominin patronlari, devletin ekonomik isleyisi, vatandasin
ekonomik dogrultuda siirdlirdiigli yasami, kapitalizm, kiiresel ekonomik orgiitler

gibi konular ele alinmustir.

Ozellikle eski Tiirkiye’de, enflasyonla birlikte gelir dagilimindaki
dengesizlik, toplumun ¢oziilmesindeki o©nemli etkenlerden biri olarak

degerlendirilmektedir.

Eski Tiirkiye’nin ekonomik yapisi ele alinirken son yiizyilda halkin

enflasyon denen canavarla bogustugu dile getirilmistir.

Eski  Tiirkiye’de  yasayanlar, EKONOMIK AKLIN YOLU’na
girememislerdi, biliyorsunuz. Bunun sonucu olarak yiiz yildan fazla bir siire
enflasyon cektik. Once kurus, metelik kelimeleri kayboldu, sonra da rakamlar.
Yiz yili askin bir enflasyon donemi paraya, tasarrufa, yatirima iliskin

kavramlarimizi katti1 karistirdi (Alatli, 2014, s. 59).

Koalisyon’un dilinden kapitalizmi tam benimseyemeyen toplumun
enflasyonun hismina ugradig: dile getirilmektedir. Ekonomik aklin yolu derken

paranin her seyin Oniine gectigi bir sistem kastedilmektedir.

Kabusta Yeni Diinya Diizeni’nin ekonomik diinyasinda “laissez-faire
kapitalizmi” 6n plana ¢ikmaktadir. Laissez- Faire Kapitalizmi, temelde bireyin

kazanciin, varliklarinin  yalnizca bireye doniisi olan bir ekonomik
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sistemdir.Daha evvel uygulanan, yani bireyin kazancindan ziyade daha kalabalik
bir topluluga kazandiran bir ekonomi modeli Koalisyon tarafindan dogru
bulunmuyor. Koalisyon bencil bir sistem olusturma gayretindedir. Haliyle giigsiiz

olanin a¢ kalacagi bir sistem benimsenmektedir.

Modernistlerin kapitalizmini feodal bir yapiya benzeten Koalisyon, bu
durumun devletgilik gibi bir faciaya yol agtigindan yakinmaktadir. Postmodern bir
ekonomi sistemi olusturma derdindeler. Bireyin kendisinden baska kimseyi
diistinmedigi, yardimseverligin olmadigi bencil bir sistem kitapta soyle

anlatilmaktadir;

... yirminci ylizyilin Kapitalizm savunucular1 ile bizim aramizda temel bir fark
vardir. Biz, laissez-faire kapitalizmin objektif siyasetin dogal sonucu oldugunun idraki
icinde, muhafazakar degil, radikal savunuculariyiz. Miicadelemiz, KUTSAL
KOALISYON’umuzun &ziinii teskil eden laissez-faire kapitalizmi, felsefi temellerine
oturtma miicadelesidir... Yirminci yiizyilin modernist savunuculari, kapitalizmin
deformasyona ugramasina seyirci kalmaktan sugludurlar.

Bayanlar baylar, diinya tarihinde higbir ekonomi-politik sistem degerini kapitalizm
gibi apacik ortaya koymamuis, hicbir ekonomi-politik sistem insanogluna kapitalizm kadar
yarar saglamamistir.

Yirminci yiizy1l modernizmi, insanin {iretim siirecindeki roliine ve niteligine 6nem
vermemis; insani, toprak, orman, yer altt servetleri gibi iiretim araglarindan birisi, ‘toplum’
denilen seye hizmet veren unsurlardan biri olarak gérmiis; insan hizmetlerini topluma en
yararli olacak bi¢cimde 6rgiitlemeye ¢alismistir.’

...Yirminci ylizyll Modernizmi, o6ziinde feodaldir.Yirminci yiizyilin sodzde
kapitalizmi, bireyin kendisini toplum i¢in feda etmesini Ongoéren digerkdmlik ahlaki,
morality of altruism, iizerine kurulmustur. Digerkdmlik ahlakinin bir diger sonucu,
devletcilik faciasidir...Britannica, 1964 baskisinda, kapitalizmi ‘feodalizmin yikilmasindan
sonra Bat1 diinyasina hakim olan ekonomik sistem’ olarak takdim ettikten sonra, ‘Kapitalist
olarak adlandirilan bir sistemin temelini, toprak, madenler, fabrikalar gibi sermaye olarak
bilinen ve kisisel olmayan {iretim araglarinin sahipleri ile emeklerini bunlara satan 6zgiir
fakat sermayesiz is¢ilerin arasindaki iligkiler teskil eder... Ansiklopediye gore, kapitalizmin
basarisi, boylece ortaya ¢ikan ‘arti deger’i, piramitler, katedraller gibi 6li yatirimlara degil;
gemiler, antrepolar, hammaddeler, yari mamuller ve mamuller gibi maddesel servet
bi¢imlerine yatirmis olmasidir! Arti deger, bdylece genisletilmis, iiretken kapasiteye
doniistiirtilmustir.”

... Nedir art1 deger? Ansiklopedi, bunun cevabim1 vermemektedir, veremez! Ciinki
artt deger diye bir sey yoktur! Tiim servet, birisi tarafindan iretilir ve o birisine aittir!
Kapitalizmi tiim diger sistemlerden istiin kilan, bireyin tiretim 6zgiirligiidir (Alath, 2014,
s. 80-81-82-83-84-85)

Insanin tanimlayici 6zelligi akilcihigidir. Akil, insanin yasayakalmasinin ve

O0grenmesinin baslica aracidir.
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Uretim, insan aklinin yasayakalmak sorunsalina uygulanmasidir. Insan,
akilcilig1 6l¢iisiinde kazanir veya kaybeder. Yasayakalir veya yeryiiziinden silinir

(Alatly, 2014, s. 86-87).

Eski yani modernist kapitalizm zengin genis kitleye hitap ederek diger
insanlart onemsememekte, onlarin yasamlarina herhangi bir deger vermemektedir.
Koalisyon tarafindan bu durum elestirilirken ¢cok daha vahsi bir ekonomik kapital
sistemden bahsedilmektedir. Olusturulmak istenen bu kapital sisteme gore bireyin
ekonomik varlig1 sadece kendisine aittir. Bunu 6zgiirce kullanabilmesi i¢in aklin1
kullanmas1 gerekir. Kazanirken ayni zamanda hayatta kalma savasi verecektir.
Higbir degerin sayg1 géormedigi, giliclii olanin kazandig bir kapitalist sistem tercih
edilmektedir. Koalisyon fyeleri “Toplum yararina” ibaresini kesinlikle
reddetmektedirler. Yardimlagsma, merhamet, toplumsal kaynasma Koalisyon’un
kurdugu ekonomik sisteme ters digmektedir. Kisi istedigi kadar iiretip
zenginlesebilir. Akl kullanarak kendini diger insanlardan ayr1 bir yere
koyabilir. Bu anlayisa gore bagkasinin muhtag hale gelmesi kisiyi daha da giiglii
kilacaktir. Bencillik Yeni Diinya Diizeni’nin ylicelttigi bir kars1 deger olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Kabus 'ta karma ekonomiden bahsedilirken eski Tiirkiye kurallar1 ve belirli
diizeyde ozgiirliikleri olan bir ekonomik yap1 olarak sunuluyor. Devlet¢i bir yapi
Olusturdugundan, karma ekonomiyi devleti yodneten baz1 gruplarin
yonlendirdiginden bahsedilmektedir. Halkin bu gruplarin kendi ekonomik
cikarlar1 dogrultusunda gormezden gelindigi ve bireylere gerekli ekonomik
Ozgiirliklerin saglanmadigi gerekcesiyle 2000°1i yillara kadar baskici bir

ekonomik sistemin hiikiim siirdiigii de dile getirilmektedir.

Karma ekonomileri, baski gruplar1 yonetir. Baski gruplari, 6zel ¢ikar saglamak igin
ahlak dis1 bir i¢ savag siirdiiriirler. Amaglari, hiikiimet mekanizmasini kisa bir siire igin ele
gecirerek, hiikiimeti, kendilerine bagkalarinin sirtindan ¢ikar saglayacak yasalar ¢ikarmaya
zorlamaktir.

Karma ekonomide tek bir ilkenin mevcudiyetinden bahsedebiliriz: Hi¢ kimsenin
c¢ikarinin  giivende olmamasi1 ilkesi... Eski Tiirkiye’de, Anadolu Devletgikleriyle
sonuclanan boliinmenin 6zii de budur... Odiin verilmeyen degerler, erdemler ya da
diisiinceler karma ekonomilerin diismamdir. Odiin vermeyen bireyler, gruplar ya da
eylemler, karma ekonominin diismanlaridir... Karma ekonomide kaypaklar ve donekler
kazanir. (Alatli, 2013, s. 91-92-93)
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Eski Tirkiye’nin devletgiklere bdliinmesinin nedenlerinden biri de
ekonomik kaygilar oldugu dile getirilmektedir. Bazi baski gruplar1 kendi
ekonomik ¢ikarlar1 dogrultusunda hiikiimetlere karar aldirirken vatandasin ise
ekonomik olarak ¢okiintii yasadigi anlatilmakta bu durumun daha sonra kronik bir
rahatsizlik halini aldigi ve c¢oziilmeyi baslattigi ifade edilmektedir. Yazar,
kanunlara aykirt olarak vatandasin hakkiin korunmamasi, agir ekonomik
sikintilar  altinda  ezdirilmesi vahim sonucu da beraberinde getirdigini

vurgulamuistir.

Kabus ta turizm, kagakeilik, uyusturucu sevkiyati gibi bolgesel ekonomik
nedenlerden yine bolgesel ayriliklar ¢iktigi ifade edilmektedir.

“Yerel Idareleri Giiglendirme’ operasyonu ile kismi 6zerklige kavusan
turizm merkezleri Antalya ve Mugla, isimlerini degistirmek istediklerini ilan

ettiklerinde gerekgeleri, ekonomikti (Alatli, 2014, s. 106).

Yazara gore insanlarin  baski  sonucu belli ekonomik islere
yonlendirilmesiyle her bolge kendi cikarlar1 dogrultusunda bir siyasi ¢dziime
gitmislerdir. Bu da iilkenin birden fazla siyasi olusumla parcalanmasina neden

olmustur.

Kdbusta Kadizade ve Kuran aileleri iizerinden toplumun anlatilmasia
ekonomik baglamda da devam edilmis, zengin ailelerin, ¢cocuklarini 6zel okula
gonderdigi ele alimmustir. Bekir’in ticari iligkilerinin ve maddi durumunun
gelistigi donemde kizi Devrim’i 6zel koleje vermesi, sanayi sitesinden ayrilip
daha refah bir yerde apartmana taginmasi, donemin zenginlerinin yasam tarzi ile

ilgili bilgi veren iktisadi bir gostergedir.

Ne yapip edip kizt Amerikan okuluna gondermeyi kararlastirdi...Sanat ve
edebiyat sevgisini gelistirebilmesi i¢in, konserler, konferanslar gibi etkinliklere
katilmasin tegvik etti. Sanayi mahallesinden bir an Once tasinma isteginin altinda

da Devrim’in daha iyi bir muhitte biiylimesi arzusu vardi (Alatli, 2014, s. 538).

Kdbus'ta Kadizade, iilkedeki-eski Tirkiye- multi zenginlerin sosyal
hayatiyla 1ilgili bilgi verirken giyimden vasitaya, spordan egitime nasil
yasadiklarin1 anlatmaktadir. Yazara gore onlar kalite giyerler, son model araglara
binerler, her daim sportif goriiniirler, pahali sosyal etkinliklere katilirlar, uguk

fiyatlarla kolejlerde okurlar ve sonunda babalarinin yerine gec¢ip onlar gibi kara
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para aklamaya baslarlar. Paranin insani nasil bir degisime soktugu gozler oniine
serilmektedir. Zengin aile bireylerinden hem babanin hem annenin hem de
cocuklarin yasam tarzlarindaki degisimler anlatilmaktadir. Para bir sosyal sinif

farki olusturan arag¢ olarak sunulmustur.

Bu sag¢ rengini iyi tanirdim. Paranin iilkemizin esmer kadinlarina verdigi bir tiir
icazet, bir tiir sarisinlik lisansi, statii semboliiydii. O giinlerde kocalar1 késeyi donen
kadinlar saglarin1 bu renge boyarlardi...Para bu cocuklarda garip bir dokunulmazlik
gelistiriyordu. Biitiin istekleri bir seylerin kefaretini 6dermiscesine hevesli biiyiikler
tarafindan aninda yerine getirilen; on besini bulmadan cep telefonu, yirmisini bulmadan
otomobil sahibi edilen kusakti bu. Hayatin hemen higbir alaninda emek kavramiyla
tanmigmalarina izin verilmeyen, fevkalade korunakli c¢ocuklar...Magdur Tiirkiye
Cumbhuriyeti sermaye birikimi meselesini fazla abartti. Sirf {ilkede tutabilmek igin
sermayenin veliahtlarina, ates pahasi 6zel okullar kuruldu. Karteller, devsirdikleri ¢ocuklart
bu okullara kapatip kendilerine yonetici yetistirirlerdi. Béylece, kara paraya da yeni bir
¢ikis yolu bulunduydu. Babalar aklanirken, mahdumlar yasal diplomalar edindiler (Alatli,
2014, 5.380-381-382).

Kabusta Zengin ailelerin ¢ocuklarmin giyim kusamindan bahsedilirken
toplumdaki ekonomik dengesizlik de ortaya konulmaktadir ve bu durum

kapitalizme baglanir.

Levi’s blucinler, oduncu gomlekleri, Ray-Ban gozliikler. Késeyi donmiis
babalarin kiymetli ¢ocuklari. Her tarafindan domuz gibi saglik fiskirir onlarin.
Altlarinda Hyundailer, Suzukiler, ellerinde bira siseleri, viski siseleri, sahil

yolunda vizir vizir. Carpik kapitalizmin Griinleri (Alatli, 2014, s. 319).

Yazar, kapitalizmin acimasiz diinyasinda varliklilarin  her seye
ulagabildiklerini hatta saglikli olmay1 bile siradan hale getirdiklerini dile
getirirken art alanda fakir aile ¢ocuklarinin sagliklarin1 dahi koruyamadiklarim

vurgulamaktadir.

Kabus 'ta tefecilik, “Isi yiiriitelim diye tefecilerden bor¢ almak zorunda
kaldik.” (Alatli, 2014, s. 309) toplumun kanayan bir yarasi olarak ele alinmis,
Bekir’in zaman zaman kotii giden islerini diizeltmek i¢in tefecilerden para aldigi

belirtilmis ve elestirilmistir.

Kara para ve mafya ifadelerine de deginilmis ufak tefek borglarindan dolay1
evlerini yok pahasina satmak zorunda kalan insanlarla bu evleri alan mafya
adamlarmin evin fiyatinin iki ii¢ kat1 paraya evi tadilat ettirmeleri anlatilmaktadir.

Kapitalizmin acimasiz yiizii anlatilmaya ¢aligilmistir.
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Kendimi kanunsuzlarla ayni ¢ati altinda komsuluk ederken buldum.
Ayakkab1 imalatgist eski komsum, vergi borcunu 6deyebilmek i¢in dairesini yok
pahasina satmak zorunda kaldiydi (Alath, 2014, s. 376).

Diisiindiigiim tek sey eski komsuma o6dediklerinin ii¢ bes misli fazlasini
tadilata harcamis olduklariydi. Bu bana kara paranin bizim buralara kadar

geldigini, bize yol goriindiigiinii soyliiyordu (Alatli, 2014, s. 379).

Kabus'ta tutumluluk meselesine farkli yaklasildigi gériilmektedir. Imre
Kadizade’nin ¢ocuklugunun gectigi Korkuyu’da Anadolu insaninin genel bir
aligkanlig1 olan “tutumluluk” yani idare etmek kavramina deginiliyor. Dolayl
olarak amcasi Osman’in ve esinin eldekiyle idare etmek durumunda olduklari

anlatilmis, bu durumun bir magdurluk gostergesi oldugu vurgulanmastir.

Mesela, yemeklerin yagli oldugu-yag: israf ettigi!- gerekg¢esiyle, annemin

mutfaga girmesine izin vermezdi Hatice yenge (Alatli, 2014, s. 206).

Megerki lahana tursusu yapiliyor olsun, ben tuz ziyan olmasin diye- suyu
bile tuzlayamazdim nerede kaldi kimyasal deney sayilabilecek karigimlara

karigmak!

... Bir giin ise yarar diye diye pasli vidalar1 ayakkabi kutularinda saklardi,
miisriflik su¢lamasindan bizar annem (Alatli, 2014, s. 451).

Burada iktisadi bir deger olarak tanimlayabilecegimiz “tutumluluk” hos
olmayan bir davranigmis gibi aktarilsa da genel olarak Anadolu insaninin
imkanlar1 dogrultusunda sahip olduklarini nasil kullandigi, harcadigi ve yasama

tutundugu baglaminda 6nemli deger olarak goriilmektedir.

Kabus'ta Imre ve Devrim arasinda gecen bir konusmada, Devrim Yeni
Diinya Diizeni’nde emek diye bir seyin olmadigini sOyliiyor. Asil emek verenlerin

ac, emek vermeden yasayanlarin ise zengin ve tok olduklarindan yakintyor.

“Yeni Diinya Diizeni’nde emek diye bir sey yok ki, Imre teyze’ diye araya
girdi Devrim, ‘Insanlar para kazanmak i¢in alin teri dékmiiyorlar ki!’... Ornegin
bir moda defilesinde giysinin kusagini suradan degil buradan bagliyorlar,
milyarlarca dolar kazaniyorlar... Mare diye bir Italyan firmasi var, amcam orada
hukuk miisavirligi yapiyor. Adamlar koyliileri topluyor, Canakkale’deki biitiin

kumsallar1 taratiyor, tonlarca kum midyesini kaldirip Italya’ya gétiiriiyorlar.
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Koyliilerin paralarimi da vermiyorlar, vergi de vermiyorlar. Bu mu emek? (Alatli,
2014, s. 551).

Degersizligin deger olarak gosterilmeye calisildigi vurgulanmaktadir.
Yazar, genglerin bu durumu goriip karamsarhiga siiriiklendigini Devrim ornegiyle

vermektedir.

Kdbus'ta emeklilik ve bazi mesleklerin kazanglarindan da dem

vurulmaktadir. Ozellikle kazanclar arasindaki ucurumdan bahsedilmektedir.
‘Kendisi bana emekliligini almadigi i¢in ayrilmadigini séyledi.’

Size dogru sdylemiyor. Miijjgan Hanim’1n ilkokul 6gretmeni olarak alacagi
emeklilik maas1 bir 6zel doktorun iki vizitesini karsilamaz Doktor Hanim! (Alatli,

2014, s. 299).

Bekir ile Miijgan arasindaki problemler ele alinirken aslinda dénemin
ekonomik problemleri de verilmistir. Meslekler arasindaki iicret dengesizligi ve
emeklilik {icretinin durumu yine donemin iktisadi bir problemi olarak

sunulmustur.

Kdbus’ta Osman Kuran oglu Bekir’e ticaret yapmakla ilgili 6giitler verirken
¢ok paraya tamah etmemekten, oturup ¢ok calismaktan, korkak olmamaktan, ¢ok
alinip tez satilan malin ticaretini yapmaktan, yakin arkadagla ticaret
yapmamaktan, ¢ok kazanmak i¢in veresiye mal almamaktan, daima tasarruflu
olmaktan, giivenilir kisilerle ticaret ve ortaklik yapmaktan, her zaman agirbagh

olmaktan, giivenilir olmaktan bahseder.

Verilen bu 6giitler, romanda Tiirk insaninin tarih boyunca olusturdugu

iktisadi ahlakin bir gostergesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
‘Ticaret, sanattir diyecegin bir is degildir emme, gercek goziiyle bakarsan,
bezirganligin toresi, sanatkarligin téresinin aynidir...

Iyi. Imdi, iki tiirlii tiiccarn da yigit olmas1 gerek. Korkmamali, basim ve malim
onemsememeli. Ciinkii korkaklig1 yiizlinden zarar etmez ama kar da etmez...

Iyi. Geldik tiiccarlik hayatina. Namazini, orucunu ihmal etmeyeceksin, dogru
olacaksin, yalanci olmayacaksin, kendi kazancin i¢in bagkasinin zararini istemeyeceksin...

... Az alip, gec gec satacak mal alma. Cok ¢ok alip, tez tez satilir mala aract ol...
Yakin dostunla alis ve satig yapma...

Iyi. Fazla fiyata tamah edip veresiye mal almamaya da satmamaya da calis ¢iinkii
¢ok tamah ziyan getirir...

Iyi. Malim satmadan &nce kimseye alip vermesi igin gitme... Tasarruf malin
bekgisidir. ..
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Iyi. Arkadaslik edeceksen ii¢ kisiyle edesin. Once onunla ki, civanmert ve ayyar pise
olsun. Kurnazlarla arkadas olmak hirsizdan, hilekardan korur kisiyi. Ikinci olarak, sahsiyetli
zenginlerle arkadas ol. Ugiincii olarak yol, iz bilenlerle (Alatli, 2014, s. 532-533-534-535).

Kdbus 'ta isbirligi ve dayanismanin ne kadar onemli bir deger oldugu
vurgulanmaktadir. General Demirkol, Imre Kadizade’yi mahkemeye kars
savunurken, eski Tiirkiye’de insanlarin bazi niteliklerini yitirdiklerinden ve sonug
olarak yoksul diistiiklerinden bahsetmektedir. Bu giizel degerler kaybolunca
insanlar  birbirlerini  tanimaz  olmus, Dbirbirlerine  yabancilasmis  ve

fakirlesmislerdir.

Bizler, isbirligi ve dayanigsmanin ortadan kalkmis olmasinin her alanda
yoksulluk getirdigi kaginilmaz yillar1 yasadik. Eski Antalya’da toplayacak insan
bulunamadigindan portakallar agaclarin dibinde c¢iliriimeye terk edilmigken,
Istanbul’da igsiz Magdurlarin Darphane’yi yagmaladiklarin1 hatirlayacaksiniz

(Alatl1, 2014, s. 490).

Kitapta serbest piyasa ekonomisi ve kapitalizm iizerine gorlisler de zaman
zaman yer almaktadir. Devrim’in kapitalizmle; Kadizade ile dayisinin, serbest

piyasa ekonomisi ile ilgili diisiinceleri verilmektedir.

‘Yani, simdi, serbest piyasa ekonomisidir diye her sey miibah mi

olacak?’

‘Miibah efendim,” dedi dayim, ‘Kendinizi kandirmayiniz. Serbest
piyasa ekonomisini benimsediyseniz, sonuglarina katlanacaksiniz. Bal
tutanin parmagmi yalamasini istemiyorsaniz, o zaman bali ortadan

kaldiracaksiniz (Alatli, 2014, s. 464).

Durum, “Bal tutan parmagini yalar.” atasoziiyle 6zetlenmistir. Eger iktisadi
ahlak sahibi degilse herhangi bir isin basindaki kisi, yaptigi isin topluma ve
devlete yansimasi olumsuz ve yikici olacaktir.

‘Diinya denilen bu bok cukurunun kapitalistlerin goziinden ka¢gmamis

koselerini koruyor ki gelip i¢ine si¢csinlar! Kendilerininkini bitirdiler, simdi de

yoksullarinkilere dadanacaklar!” (Alath, 2014, s. 271).

Goriildiigii iizere kapitalizmin mevcut diizen cergevesinde insanlari nasil
somiirdiigiinden bahsedilmektedir. Yazar, yoksullarin daha yoksul; zenginlerin ise

daha zengin oldugu bir diinya tasarlandigini dile getirmek istemektedir.
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Kdbus talMF, Diinya Bankasi, 6zellestirme, tarim ve hayvancilik ve diger
bazi biiylik iktisadi kuruluslar iizerine degerlendirmeler yapilmistir. Kadizade nin
sosyalist gegmisine ait bir boliim aktarilirken arkadaglariyla aralarinda gegen bir
konusmada Tas Komiirii Isletmelerinin 6zellestirilmesinden, IMF ve Diinya
Bankasinin  dayattigi  politikalardan, SSK’nin, tarim ve hayvanciliin
cokertilmesinden, Yeni Diinya Diizeni adi altinda somiiriilmekten, Amerikan

emperyalizminden bahsedilmektedir.

‘Tas Komiirii  Isletmelerinin  dzellestirilmesine karst  calisma
yiriitiiyoruz. Ocaklarimiza yatirim yapilmasi, ig¢i alinmasi i¢in miicadele
veriyoruz. Tarim ve hayvancilikla ge¢imini saglayan koylilerimizin tarim

akgelerini kaldirma girisimlerine karsi onlarla birlikte direniyoruz.’...

‘Tiirkiye, ABD patentli hizmet eden IMF ve Diinya Bankasinin

dayattig1 politikalar1 hayata gegiren hiikiimetler donemine girmistir...

‘Ozellestirme, SSK’nin ¢okertilmesi, hayvanciligin  ve tarimin

cokertilmesi.” (Alatli, 2014, s. 354).

Kabus 'ta Kuran ailesinin ticarete atilmasi, biiyiik paralarin dondiigii ticaret
piyasasinda tutunamadiklar1 anlatilmaktadir. Biiyiik sirketlerin dalavereleri, kii¢iik
sirketlere hayat hakki taninmamasi, Yazara gore Koalisyon’un olusturdugu
Ekonomik Aklin Yolu’na giren marka sirketler toplumu diisiinmeden hareket

ederek mevcut ekonomik yapinin ¢ékmesine neden olmuslardir.

TUSIAD filan da kurtaramaz bundan boyle. Omer, o kadar ugrast: haksiz
rekabeti anlatsin diye, TUSIAD cilar bizim yiiziimiize bile bakmadilar... Omer
MUSIAD’a girmisti zaten... Uncular Holding, Kog’tan, Sabanci’dan daha nu

koti? Kartelse onlar da kartel bunlar da! Yalan m1?

Yalan degil tabii, iistelik EKONOMIK AKLIN YOLU’na girdiklerinin bir
gostergesi de olabilirdi ama Sayin Yargig, biz tiim hatalarimiza karsin 6zel bir
kusaktik. Hiikiim giymis diinyanin son sovalyeleri, onlar bizdik!” (Alatli, 2014, s.
417-418).

Son olarak su sdylenebilir ki ekonomik zaferler diger zaferlerin
gerceklesmesini de saglar. Iyi bir ekonomik diizen iyi bir devlet sistemini de
olusturacaktir. Bekir’in yine bu baglamda dile getirdigi Mustafa Kemal Atatiirk’e

ait bir ifadeyi temel olarak alabiliriz.
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Mustafa Kemal’in ‘Askeril zaferler iktisadi zaferlerle taclandirilmadikca

basart miimkiin degildir.” sdzlerini hatirlatt1 (Alatli, 2014, s. 558).
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IIL.BOLUM
3.1. ORDA KIMSE VAR MI? VIVA LA MUERTE! YASASIN OLUM,
‘NUKE’ TURKIYE!, VALLA, KURDA YEDIRDIN BENi, O.K. MUSTI
TURKIYE TAMAMDIR VE BEYAZ TURKLER KUSTULER’IN
iCERDiIGi DEGERLER BAKIMINDAN iNCELENMESIi

Orda Kimse Var mi? ilk dort kitapta yazarmn ifadesiyle azgin istahlarin
besledigi cehaleti sehvetle bagrina basan Tiirkiye toplumunun kiydig: bir aydinin,
Glinay Rodoplu’nun o&ykiisii anlatilmaktadir. Toplumdaki sikintilar1 gérmek,
onarmaya c¢alismak aslinda toplumla catismaya girmektir. Bu biiyiik bir
sorumluluktur. En biiyilk ac1 ise cahile, anlamak istemeyene bir seyler
anlatamadigin1 goérmektir. Ata ruhlarindan beslenen bir aydin Giinay Rodoplu bu
aciy1 fazlasiyla yasamistir. Dahasi bu biiyiik sorumluluk altinda daha fazla bir sey
yapamiyor olmasi ve vicdaniyla gercekler arasinda sikisip kalmasi onun bu hayata
daha fazla tutunamamasina neden olmustur. Giinay Rodoplu insanimizin
hoyratligina yenik diiser. O olaylara {istten bakan, sebep ve sonuglariyla objektif
degerlendirmeler yapabilen bir aydindir. Lakin kimseye yaranamamustir. Hizla
kiiltiiriine, benligine yabancilasan bir toplum onu bir kenara itmis ve Rodoplu

Yeni Diinya Diizeni’nin dislileri arasinda par¢alanmaya baglamistir.

Serinin besinci ve son kitabi Beyaz Tiirkler Kiistiilerde’de ise Giinay
Rodoplu’yu anlayabilen eski bir devrimci Mehmet Sedes’in muhafazakar ve
devrimci kesimin ardindan giiclerini yitirmeye baslayan Beyaz Tiirkler dedigi

insanlara bakis1 anlatilmistir.

Yazar, yirminci ylizyilin son otuz ve yirmi birinci yiizyilin ilk on yilinda
Tirkiye insaninin ortak ruhunu ¢oziimleyen, yer yer belgesel nitelikli bu bes
kitaplik seride 6zellikle Gilinay Rodoplu araciliyla sesini duyurabilecek birilerini
aramaktadir. Serinin adindan da anlasilacagi iizere problemlerin lizerine giden ve
bir ¢6ziim yolu iiretmeye calisanlarin seslerinin duyulmasi igin topluma seslenen
yazar “Orda kimse var m1?” diye soruyor ve ekliyor: “Tiirkiye bugiin okumazsa,

yarin mutlaka okuyacaktir.”

Ikinci béliimde oldugu gibi bu béliimde de deger aktarimi sirasi gozetilerek

sunulacaktir.



3.1.1. Ahlaki A¢idan Deger Aktarimi

Tiim degerlerin temelinde ahlak bulunmaktadir. Kisinin ahlaki yapisinda bir
bozulma meydana gelmisse diger tiim degerleri de bu dogrultuda bozulmaya
ugrayacaktir. Toplumu yonlendiren akademisyeninden siyasetcisine, din
aliminden sanatgisina kadar herkes Once kendi biinyesinde bir ahlak diizeni
olusturmali ki gergek manada toplumu pesinden siiriikleyebilsin. Siyaset
ahlakinin, is ahlakinin, ilim ahlakinin, sanat ahlakinin olmadigi toplum yok olma

yolunda ilerler ancak.

Or’da Kimse Var mi?’da problemleri teshis eden bir akademisyen Giinay
Rodoplu, toplumun farkli kesimlerinde olusan erdem problemlerinin nedeni
lizerinde durmus ve c¢evresindekilere bu durumdan bir ¢ikis yolu gostermeye
calismistir. Toplumdaki bu ¢okiintiiniin temel nedeni ideallerin menfaatler iizerine
kurulu olmasidir. Postmodern bir anlayisla bencil insanlarin yetismesi amacinda
toplumun refahi, devletin diizeni, kiiltlirin yasatilmasi ve milletin gelecegi
olmayan anlayis olusturmaktadir. Bu, tam da Yeni Diinya Diizeni’nin istedigi bir

durumdur.

Or’da Kimse Varni?’da ahlaki degerler; erdemler, sosyal sadizm, bencillik,
liyakat, is ahlaki ve sorumluluk, cinsel ahlak, siyasi ahlak, dogru sozlilik ve

kadin-erkek esitligi tizerinden degerlendirilmistir.

Erdem sahibi olmak insan olmaktir. Erdem sahibi bir toplum oldugumuz bir
gercektir lakin erdemsizligin erdem sayildig: bir anlayisla bogusmaktadir toplum.

Ahlaki degerlerin bir pargasi olarak erdemli insan {lizerinde durulmaktadir.

Beyaz Tiirkler Kiistiiler’de genclerin gelenek ve biitlinliyle kiiltiiriimiize

kars1 bir bos vermislik i¢cinde oldugundan yakinilmaktadir.

Kutsallar1 boslayip yirmi birinci yilizyili oluruna birakmaktan séz ediyor
gengler. ‘Yildirimlar yaratan bir irkin ahfadi” olmak gibi meseleleri yok.
Aleladelikle, bayagilikla kavgalar1 da yok. Yiiksek ahlak, vicdan, fedakarlik gibi
erdemler bos hamaset sayiliyor. Alelade olmayi, siradan, harcidlem olmay1

yiiceltiyorlar (Alatli, 2016, s. 266).

Yazar, gecmisten gelen tarihi basarilarin gencgler tarafindan hice
sayllmasindan yakinmaktadir. Yasamini bir sekilde devam ettiren genglerin,

mensubu olduklart milletin sanin1 bilmezden gelerek siradan ve gelecek kaygisi
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olmayan bir yasam siirmelerini elestirmektedir. Sahip olunan erdemleri ise zaman
kaybina neden olan gereksiz ozellikler olarak gérmelerinden sikayet etmektedir.
Ruhsuz yasamayi, siradan olmay1 sanki bir degermis gibi sahiplenen genglerin,
sira milletin degerlerini yiiceltmeye, vicdan sahibi olmaya, fedakar olmaya
geldiginde ise kayitsiz kaldiklarindan duydugu rahatsizligr dile getirmektedir.
Millet olma bilincinin yok olmaya yiiz tuttugu, yazarim bu ifadelerinden
cikarilabilir. Yazar, ayrica burada c¢ogu yerde dile getirdigi ahlaki da

vurgulamustir.

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!"’de Rodoplu’nun rahatsizlig: iizerine yapilan
konusmada, Rodoplu bir¢ok ahlaki degerleri kendi biinyesinde gérmek istedigini

sOylemektedir.

Agzimdan ¢ikan her soziin her kelimenin dogru olmasini istiyorum...
Gevezelik etmektense yapmayi, yaptigimla séyledigimin bir olmasini istiyorum...
Algakgoniillii, ama yapici olmak istiyorum. Az ve 6z konusmak istiyorum... Bana
yapilmasini istemedigimi baskalarma yapmak istemiyorum... Iftiradan uzak
durmak, bu sdyledigimin dogru oldugunu sahiden biliyor muyum diye kendime

hi¢ durmaksizin sormak istiyorum...” (Alatli, 2013a, s. 192-193).

Rodoplu aynm1 zamanda c¢evresini de sosyal ahlak iizerine de elestirilerine

sOyle devam etmektedir:

Ne ki ‘giinah’ son tahlilde, kisinin kendi varligina kayitsiz kalmasidir, dedi,
‘olgun ve biitiinliikli kisilik, ben-feragati degil, ben-seviciligi hi¢ degil, ama ben-
muhabbeti, ben-dostlugu tizerine kuruluyor. Kisinin ‘varlik’im1 inkar degil, ‘kabul’
etmesini gerektiriyor. Organik aydinlara teslim olmanin bir de bu tarafi var.
Babidli otuz senedir ayn1 Babiali ise, kadrolar ayn1 kadrolar ise bunlar1 besleyen

kayitsizligin, tepkisizligin nedenlerini arastirmak lazim (Alath, 20133, s. 15).

Yazar, romanin bagkahramani aracilifiyla gercek bir aydinin nasil olmasi
gerektigi lizerinde durmaktadir. Her seyden once, yaptiklarinin ve sdylediklerinin
dogrulugundan emin olan bir aydin arayis1 i¢ine girmistir. Ziya Paga’nin “Ayinesi
istir kisinin lafa bakilmaz.” s6ziiyle desteklenebilecek bir durumu dile getirmis ve
aydin olan ya da kendini aydin olarak goren herkesin bos konusmak yerine ortaya
bir seyler koymak amaci tagimasi gerektigini vurgulamistir. Halka tavsiyelerde

bulunan, aydin 6nce sdylediklerini kendi biinyesinde yasamasi gerekmektedir.
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Aydin, yazarin da belirttigi gibi yalan beyanda bulunmamalidir. Aydin, koétiiliik
tizerinden bagkalarma saldirmamalidir. Aydin, toplumu yillarca ayni yerde

bekleten olmamalidir. Once, ne i¢in var oldugunun bilincinde olmalidir.

Rodoplu’nun, toplumun c¢iirimekten kurtulmasmin yollarin1 dile getirdigi

boliim Sedes tarafindan tarafsiz olarak sunulmustur.

Giinay Rodoplu’nun iki ¢ikis noktas1 vardi. ilki, Daniel Defoe’dan, Merig’in
aktardig1, ‘Hakikati bulan, bagkalar1 farkli diisiiniiyorlar diye, onu haykirmaktan
cekiniyorsa, hem budala hem de alcaktir... Tiirkiye’yi egemenligi altina alan
kalpazanlar mafyasindan, ‘yabanci isgalcilerden’ kurtarabilmenin tek yolunun,

insanlarin kendi ger¢eklerini haykirmalari oldugunu diisiindiigii anlasiliyordu.

Ikinci ¢ikis noktas, iilkeyi esir alan ‘Biiyiik Yalan’a yabancilasmanin neden

oldugu saviydi (Alatli, 20133, s. 62).

Yazar, yine aydin {izerinden bir degerlendirmede bulunmustur. Bir aydinin
olmasi gereken tarafsiz bakisi dile getirilmistir. Bir aydin olarak Alatli, bastan
itibaren ifade etmeye calistig1 diiriistliik, tarafsizlik, toplumu okuma, dik durma
gibi erdemleri burada tekrar toplamigtir. Dogru olani séylemenin herkesin olmakla
birlikte 6zellikle de aydin kisinin gérevi oldugunu dile getirmistir. Yazar, roman
kahramanlarindan Rodoplu araciliiyla yabanci isgalcilerden ve toplum igindeki
dolandiricilardan  kurtulmanin iki 6nemli yolundan bahseder: Bunlardan ilki
kisinin yasadigi, sahit oldugu ya da sahip oldugu gercekleri dile getirmek; digeri
ise “Biyiik Yalan” olarak adlandirdigi Yeni Diinya Diizeni’nin etki alanina
girmeye neden olan yabancilagma illetidir. Yazar ayrica bu durumu bir egemenlik

sorunu olarak da gérmektedir.

O.K. Musti TiirkiveTamamdir’da Rodoplu, insan1 hayvandan ayiran en
onemli seyin ahlaki davranmasi oldugunu sdyliiyor. Bu durumu somutlarken zeka
ve akil kavramlarina basvurmustur. Batt medeniyeti zekdyr kullanmig
davraniglarin ahlakilik boyutundan uzaklasmistir. Ulysses 6rneginde oldugu gibi
vahsice hareket edilmis ve yikici, yok edici olunmustur. Yazar ayrica Miisliman
Tiirk’tin toplumsal karakterinden bahsetmistir. Hallact Mansur Orneginde bir
zihniyetin giiciinii ortaya koymustur. Aklin, Miisliiman Tiirk anlayis1 ¢cergevesinde
ahlakiligi getirdigini ve sonug¢ olarak merhameti ve biiyiik bir medeniyeti temsil

ettigini dile getirir. Bununla birlikte Batiya Ozentilerin de goriildiigiinden ve
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0zenti duyanlarin asla Miisliiman Tiirk anlayisini temsil edemediginden bahseder.
Yazar, biz derken Miisliiman Tiirkleri kastetmekle birlikte asil ve ¢ok daha eski
ifadeleriyle de akil ve ahlakla kurulan daha insanca medeniyetimizi ve toplumsal

karakterimizi ise s0yle ortaya koymaktadir:

ki sopayr birbirlerine baglayip agagtan muz diisiiren maymun, zekasini
kullantyordur, aklini degil!.. ‘Zekdnin Bati medeniyetine Yunan’dan miras kalan kadim
temsilcisi, akil ve bilgelik tanrigasi Athena’nin verdigi ilhamla yagam yolunda her giicliige
bir ¢Oziim {ireten ata ruhu kurnaz, cesur, usta, saplantili, tutkulu Ulysses’tir...
Odisysseia’daki Truvali Helen hikayesini hatirla. Ulysses, Menelaos’la birlikte Truva’ya
gelir. Sehri kusatirlar tam on yil... Ulysses’in hikayesi, ahlak yoklugunun hikayesidir. Bu
diinya goriisinde mesele, ahlaklilik ya da ahlaksizlik degil, ahlak diye bir kavramin mevcut
olmamasidir... Birdenbire, Giinay’in roman notlarinda ne demek istedigini anlamistim!
Insan1 hayvandan ayiran ‘ahlak’ diye bir degerin varliginin bilincinde olmasidir, diyordu.
Bu bilince din yoluyla varilmazsa, diinyevi yolla varilir!.. ‘Zekadan farkli olarak akil,
anlamaya yoneliktir, diye stirdiirdii, ¢ goriinenin altindakini anlamaya, gergekligin 6ziinii
bulmaya caligir. Akil ahlaktir; fiziki, zihni, ruhani varligimizi zenginlestirmeye doniiktiir...
Sana Hallact Mansur’dan bahsetmistim... ‘Hallac1 olsun Arnavut Ibrahim Pasa olsun, her
iki adamin durumunda da gergekligin 6ziinii bulmaya yonelik akli gérebilirsin. Her ikisi de
zekalarmi kullanip ‘sey’leri manipiile edip o©liimden kurtulabilirlerdi, ama hayir,
yapmadilar. Goriinenin altindaki 6ze yoneldiler... ‘Asla! Ha, Venizolos’a, Papandreu’ya,
Metaksas’a, digerlerine dykiinenler ¢ikmadi mi? Sen de ben de biliyoruz ki, pekala ¢ikti!
Ama bunlar hi¢bir zaman Miisliiman Tirk’tin ‘toplumsal karakter’ni temsil etmediler.
‘Toplumsal karakter’ derken neyi Kkastettigimi biliyorsun.’... ‘Zekd’ yani seyler’in
manipiilasyonunu isteyen rejimlerin uygulamasinda biz elbette yaya kalacaktik! Ciinkii ‘biz
apayr1 bir medeniyetin ¢ocuklartyiz; bambagka olgiileri olan, ¢ok daha eski, ¢ok daha asil,
¢ok daha insanca...” (Alatl, 2013, s. 171-172-174).

Ahlaki degerlerin i¢inde deger kaybi olarak ele alinan sosyal sadizm ve
bencillik’e deginilmistir.

Viva La Muerte! Yasasin Oliim’de dzellikle sadizm ve bencillik iizerinde
durulmustur. Bu durum roman kahramanlarindan olup devrimi savunan ve
Rodoplu ile Mehmet’in ortak tanidig: bir kisi olan Ali {izerinden toplumun aydin

kesimini kapsayacak sekilde verilmistir.

Gaddarlik baglaminda korkung bir toplumdur bizimki!’ dedi, ‘korkung!
Tiirk miirekkep yalamaya gorsiin, hemen sadistlesir!” (Alatli, 20133, s. 105).

Ozellikle aydim baglami gozetilerek bir degerlendirme yapilmistir. Yazar,
bir seyler bildigini zanneden kisilerin toplumda belirli bir statiiye sahip olduklarini
diistinerek karsisindaki insanlar1 psikolojik olarak ezme, asagilama ve onlara

siddet gosterme egiliminde olduklarindan yakinmaktadir.

Rodoplu araciligiyla dile getirdigi sdyleminde belli alanlarda egitim gérmiis

insanlarin bu birikimlerini kendilerini daha iistiin gérmekle sergilediklerini ve bu
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davraniglarinin i¢inde bulunduklar1 toplumda ezici bir etki olusturduklarini dile
getirmektedir. “Balik bastan kokar.” ifadesiyle topluma onderlik eden kisilerin
sadistce tutumu sonucta toplumun geneline de yayilacagimi ifade etmektedir.
Haliyle zincirleme bir etkiyle toplumda gordiigii sadistlesmeyi bu duruma

baglamaktadir.

Adi gecen romanda Tiirkiye’de basinin ahlaksizca saldirilarindan soyle

bahsedilmektedir:

Gilinay daha hala karikatiirdeydi,

‘Biliyor musun,” diye i¢ini ¢ekti, ‘Oguz Aral’1 sevdigimi diisiiniirdiim. Ne yazik!’
Hibirla sonuglanan rezaleti diisiiniiyordu. Gozleri bulutland: yine,

“Yapma!’ dedim. S6zii degistirdi,

‘Bak bu da Suat’in dedesi yasindaki Ciineyt Arcayliirek!” Cumhuriyet gazetesinden
kesilmig bir makaleyi gosteriyordu.

‘Semra Hanim’1n sarkik g6giislerini sevici Papatyalar dikeltiyorlar!’

‘Otoriter ahlakin, daha dogrusu basmnin giiciiniin bdylesine algakca kullanildigi bir
toplum olmadigini biliyorum,” dedi Giinay, ¢ Miisliiman toplumlarda yapamazsin, zan
siiphe altinda hiikiim vermek gilinahtir. Bati toplumlarinda hi¢ yapamazsin, yasalar izin
vermez. Tirkiye’de vyaparsin. Sosyal sadizmin cezas1 biisbiitin - yoktur. Ulusal
hasletlerimizdendir ¢ilinkii. *Biiyiik Yalan’in pargasi. Bir sosyal soruna, ahlaki ¢6kiise karsi
tavir almiyormus gibi yapip... Yani, statiikoyu korumak. Lanet olas1 (Alath, 2013, s. 110).

Yazar, gazetecilik hususunda sosyal sadizmin alt kiimelerine de yer vermis;
yalan haber yazmak, kisileri zan altinda koymak ve bu dogrultuda bir statiiko
olusturmak baglaminda yaymm yapan basin organlariyla asilsiz haberlerle
degerlendirme yapan gazeteciler lizerinden basin meselesini irdelemistir. Yazara
gore Ozellikle basin-yayin organlari; patronlar, i¢ ve dis politika sevicileri veya dis
giidiimli birileri, bir sosyal soruna ya da ahlaki ¢okiise tavir almiyormus, iilkedeki
yonetime kars1 cikiyormus gibi yapip statiikoyu korumaktan bagka bir sey

diistinmezler.

Yazar, burada, bir ahlakiligi gézetmeden kendi ideolojileri ugruna, herhangi
bir kigiyle ilgili asilsiz iddialarla ya da kisilere karst onur kirict ifadelerle
saldirmanin ¢ogu zaman cezasiz kaldigim1 dile getirmektedir. Bir yerde bu
durumu, toplumun Bati ile kendi degerleri arasinda sikisip kalmasina
baglamaktadir. Ayrica yazar, bu sosyal sadizmi toplumun sonradan sahip oldugu
ulusal hasletlerden kaynaklandigini da eklemektedir. “ulusal hasletlerimizden”
ifadesiyle sosyal ve siyasi iliskilerimizde zaman zaman nesnellikten uzak

oldugumuzu dile getirmektedir. Bu tiir basin organlar1 ve mensuplar1 yazarin
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“Biiylik Yalan” adin1 verdigi kiiresel sistemin etkisiyle daha da sadistlestikleri de
ifade edilmektedir.

Burada “deger yitimi”, “kendine yabancilasma” vurgulanmaktadir.

Mehmet Sedes ile Rodoplu, her ikisinin de ortak tanidiklari roman
kisilerinden Ali isimli devrimci bir kisi iizerine konugmaktadirlar. Ali bencil

karakteri ile 6ne ¢ikan narsist bir kisiliktir.

Tim narsistler gibi, olaylar algilarken ¢ifte standart kullaniyordu. Kendisi
ve kendisine doniik seylerin, bu durumda kendi grubu tabii, disinda kalanlari
algilayamadigindan, nesnellik gelistiremiyor, yargilamada ciddi hatalara
diistiyordu (Alatli, 2013a, s. 97).

Ginay ve Mehmet’in agzindan Ali’nin tam bir hayal kirikligi oldugu
vurgulamaktadir. Ali donemin siyasi yapist gz oniinde tutuldugunda belli bir
ideolojik yapmin mensubu devrimcidir. Onun tutum ve davraniglarinin bir
samimiyet igermedigi, savunulacak bir durum varsa mutlaka kendi gibi
diisiinenleri ilgilendirmesi gerektigi, farkli fikir yapisina sahip insanlar
ilgilendiren bir durumun ona gore savunulmasina gerek olmadig dile

getirilmektedir.

Yazar, Ali {lizerinden, olaylara ve kisilere objektif bakamayan insanlari
irdelemektedir. Bu tiir insanlarin ayni zamanda algilama sorunu yasadiklarini,
kendi diinyalarmin diginda kalanlar1 anlamlandiramadiklarini, haliyle savunulan
goriiglerin samimiyetten uzaklastigini ve bir inandiricilik tasimadiginmi ifade

etmektedir.

Rodoplu, O.K Musti Tiirkivye Tamamdir’da kendi olmaya calisanlari, ilkeleri
ve calisgma ahlaki olanlar Biiyiik Yalan dedigi diizenin yasatmadigimi dile

getiriyor. Ancak Biiyiik Yalan icin de bir 6miir bigiyor.

“Yalan m1? Ben 6lmedim mi? Insanligin su asamasinda, ‘Benim i¢in 6nemli olan
davranis ilkeleridir, sonuglar degil!” diyeni yasatirlar mi1?”... Ara da, sosyalist gibi davranan
bir sosyalist bulasin, Miisliiman gibi davranan bir Miisliiman bulasin!

Biiyiik Yalan’in kendini gergeklestirmeye ¢alisanlari, kendilerinin efendileri olmaya
calisanlari, ahlaki sorumluluk tasiyanlar nasil tehdit ediyor gérmiiyor musun?

Ama Biiyiik Yalan kitleleri sever. Kitleleri orgiitler. Bu da gegecek! Teknolojiye
giiveniyorum! Ne zaman ki Yucatanl kadin, Haymanali kadinin dogum sancilarini oldugu

yerden, parazitsiz ve yorumsuz duyacak, o zaman Bilyiik Yalan eriyecek!..” (Alatli, 2013, s.
348).
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Yazar, Rodoplu araciligiyla insani insan olmaktan c¢ikaran bu kiiresel
diizenin elbet bir giin 6mriinii tamamlayacagini sdylemektedir. Biiyiik Yalan
olarak adlandirilan sistemin bencil c¢alisanlarinin  kendilerinden baskasini
diisinmeden sadece kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda bir yasam siirdiikleri
anlatilirken toplum icindeki fikirsel yapilarin da bu dogrultuda inandiriciliklarinin
kalmadigi vurgulanmaktadir. Rodoplu, Mehmet’e, daha evvel yasadigi ve
yasadiklarinin ¢oguna Mehmet’in de sahit oldugu olaylar1 animsatarak bencil
yapinin kendisine yaptiklar1 gibi toplum ic¢in bir sorumluluk tasiyanlari nasil
siliklestirmeye calistiklarin1 ifade etmektedir. Ancak yazar, Giinay’in agzindan
teknolojinin her zaman biiyiik yalanin emellerini gerceklestirmek amaciyla devam
edemeyecegini, bir giin diizenin aleyhine gelismelerle insanlarin birbirlerini daha
iyi anlamaya ¢alistiklar1 bir ortam olusturacagimi da eklemektedir. Farkli
yerlerdeki kadinlar birbirlerini anlamaya bagladiklarinda, karsisindakinin
sikintistn1 sanki kendi yastyormuscasina hissettiklerinde Biiylik Yalan erimeye

baslayacaktir. Yazar, yabancilagsmanin yikimlarina vurgu yapmaktadir.

Diisiin, bir doktor iyilesecegi kesin bir hastaya bakmak, bes on ¢ocuga asi
yapmak dururken, neden karaciger transplantasyonu gibi afaki bir ise zaman
ayirsin? Neden bu ise o kadar para ayrilsin da hemsireler parasizliktan greve
gitsin? Neden? Ciinkii moda, clinkii islevsel olsun olmasin iin kazandirir. Sanat
gibi. Baglarin1 sokacak dam bulamayanlara, yoksullara, ne yarari var benim

sanatimin? (Alath, 2013a, s. 17).

Burada sanatin toplum i¢in olmas1 gerektigi, insanliga faydasi olmayan bir
sanat ya da meslegin hi¢cbir 6neme sahip olmadig1 vurgulanmaktadir. Yazar, ¢cogu
insanin kolay yoldan para kazanmak dururken kendini zahmete sokacak islere
girismemesinden yakinmaktadir. Bu ifadeyle topluma karsi sorumlulugu ve is

ahlakinin aksak yonlerini de vurgulamaktadir.

Rodoplu’nun Valla, Kurda Yedirdin Beni‘de iiniversitedeki gorevinden
nigin ayrildig1 anlatilirken sorumluluk bilinci vurgulanmaktadir. isini yapmaya
calisan Rodoplu’ya tiirlii bahanelerle engel olunmustur.

Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi doktora Ogrencileri, iki

bilinmeyenli denklem ¢6zmeyi bile bilmiyorlardi. Iyi mi?

‘Simdi ben, 6grencilerimin matematik bilmediklerini 6grendim ya ne yapip

yapip a¢1g81 kapatacagim. Nasil yaparsin? Kalktim haftada {i¢ saat matematik dersi
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koydum. Dershane filan isgal etmemek i¢in kendi odamda ve tabii, fisebilillah.
Sen misin yapan!’... *Sen Tiirkiye’yi bilmezsin yanlis anlasilir,” deyip duruyor...
’Peki, hocam, ben ne yapacagim? Bu Ogrencilere istatistik 6grettim diye not atip

imzalayamam!’ Elcevap:
‘Senin imzan da pek kiymetliymis; yav!’

‘Diinya basima yikildi. Ben halda imzamin namusum oldugunu

diistiniiyordum...” (Alatli, 2013b, s. 192-193).

Liyakatin vurgulandigi bu bolimde Giinay, gorevi ve meslek ahlaki
dogrultusunda yapmasi gerekenleri ve yanlis anlasilma bahanesiyle ¢aligmalariin
engellenmesini anlatirken is ahlaki bir kez daha karsimiza ¢ikmaktadir. Yazar,
Gilinay lizerinden basta aydin kesim olmakla birlikte bircok g¢alisanin ¢alisma
bicimini irdelemistir. Cogu insanin ya yanlis anlasilmaktan korktugu i¢in ya
kendini yormamak i¢in ya da basma is agmamak icin kendisinin ve
cevresindekilerin ¢aligma bicimine kisitlama getirdiginden bahsetmektedir. Hatta
Giinay tizerinden sdylemek istedigini daha etkili kilabilmek i¢in mesleki ¢alisma

esnasindaki ciddiyeti namus olarak goérdiigiinii ifade etmektedir.

Rodoplu, Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de Safak ve ailesi iizerine
konusurken bagimsiz diisiinememeden, ¢alisamamadan ve aile biitiinligi adi
altinda despotlasmadan bahseder. Ayrica daha genis kapsamda siyasilerin liyakat

gbzetmeksizin 6nce yakin ¢evresindekilere is icat etmelerinden yakinir.

Sedat’in benim Safak’a aldigim ceketi giydigini, agabeysinin aldig1 esyay1
kullandigini biliyordum. Evlenip de bir ev agacagi zaman buzdolabinin alinmasi
icin bile Safak’in onay1 gerekmisti... Burada bir ¢ikma yapayim, Tiirkiye’de,
efendim, ise gore adam degil, adama gore is araniyor yakinmalarinin sonunun
gelmemesinin nedeni de budur. Klan mensubunun karni1 doyurulacak, ona is icat
edilecektir. Zina iliskisi son bulmadik¢a, liretime, ise oncelik veremezsin! (Alatli,
20133, s. 458).

Yazar, Safak Ozden iizerinden giderek demokrasi pesinde olanlarin her
seyden once kendi ¢evrelerinde bunu saglayamadiklarindan yakinmaktadir. Safak
Ozden’in kendine gére bir demokrasi ve dzgiirliik anlayis1 bir de etrafindakiler

tizerindeki despot tutumu verilmekte ve bir genelleme yapilarak hiyerarsik bir
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yagsam ve is alani olusturma bigimi degismedik¢e toplumda tiretime ve bu

dogrultuda gelisecek is sahalari olusturmaya gegilemeyecegi vurgulanmaktadir.

Liyakat meselesi Giinay Rodoplu’nun tiniversitedeki ¢alisma meselesinde
ve yazarin is ahlakimi anlatirken ortaya koydugu aksakliklardaki gibi yine
karsimiza ¢ikmaktadir. Alev Alatli 20.07.2018 tarihinde Anadolu Ajansina verdigi
bir roportajda ““... Besbelli ki asgari iki yiiz elli yildir ¢6zemedigimiz agir bir
liyakat sorunumuz var bizim. Baskanlik sistemi ile ¢dzebilirsek rahmetli Ozal’n
kehaneti dogrulanir. Yirmi birinci ylizyill gergekten de Tirklerin yiizyili olur

insallah.” seklinde bir degerlendirme yapmustir.

Rodoplu ve Mehmet Sedes O.K. Musti Tiirkiye Tamamdir’da insan lizerine
konusurken cinsel sadakat, helal-haram meselesine girerler. Rodoplu durumu izah

ederken toplumun ahlaki deger baglaminda meseleye bakisini 6zetler.

Simdi bizde, helalinden baska kimseye bakmamak, o denli uzun, o denli
yerlesik, o denli genlerimize sinmis bir gelenektir. ‘Baci’ tanimlamasi dyle bay,
bayan filan gibi nezaket sozciigii degil, diipediiz ‘kiz kardes’ demektir. ‘Anne,’
‘teyze’ gibi fiziki paradigmadir! Aymi sekilde kadin, helalinden baska erkege
‘erkek kardes’ diye bakar, onun konumu da fiziki paradigma kadar mutlak olur...
Bizde eline, diline, beline hakim olmayana zaten insan da denilmez.” (Alatli,

2013c, s. 283).

Yazar, ozellikle “Eline, diline, beline hakim ol.” anlayisint vererek deger
yargilarimiz1 ortaya koymustur. Bir dini-ahlaki anlayis olarak cinsel bakimdan
helal olmayan kimselere ancak ve ancak kardes goziiyle bakilabilir ki bu
gercekten insan oldugumuzun bir gostergesidir diyerek bu baglamda bir kimsede
cinsel sadakatsizligin goriilmesinin onun degerlerine ne kadar yabancilastigini
isaret etmektedir. Toplumun cinsel sadakatsizligi reddettigi ve bu tarz yasamini

devam ettirenleri de digladig: dile getirilmektedir.

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de Ziya Bara giden iist smif insanlar konu
edilmistir. Kadmlarin aile ve cinsellik tizerine diislinceleri dile getirilirken

yorumlar da ilave edilmektedir.

Aralarinda gilindelik yasamayanlar sayiliydi. Belki de bu nedenle kimse
kimseyi evine davet etmez, ‘birlikte’ olduklart ki bu siirekli asagilayip terk

ettikleri demekti, kadinlara hi¢ benzemeyen miitevazi eslerini, kayinvaldeli,
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baldizli, ikmale kalmigs cocuklu yasamlarmmi paylasmazlardi. Ne ki, kadin
haklarinin en atesli savunuculariydi, bu insanlar. Giinay, bu olguyu, s6z konusu
haklarin kadinlara cinsel iliski 6zgiirliigii veriyor olmasina bagliyor (Alatli, 20133,
S. 44).

Kendilerini {ist siif olarak goren kadinlarin kendi anlayislar1 ve algilarina
bagli yasam bigimlerini devam ettirebilmeleri i¢in kadin haklar: adi altinda
Ozgiirliik¢ii denebilecek bir cinsel yasam istedikleri ifade edilmektedir. Glinay’a
gore bu kadmlar kendilerine cinsel oOzgiirlik sagladigi i¢in kadin haklar
savunuculugu yapmaktadirlar. Yazar, Ozellikle kendilerini sinifsal ayricalik
baglaminda toplumun {izerinde goren kimselerin aile olmaktan ne kadar uzakta
olduklarii ifade etmektedir. Burada kadin haklarina da bir sinir ¢izen yazar,
toplumun temelini olusturan aile kavraminin i¢i siirsiz ozgiirliiklerle, basibos
yasantilarla bosaltilarak kadin haklar1 savunuculugu yapilamayacagi iizerinde

durmaktadir.

Kadin haklarindan, kadinin toplumdaki yerinden ve kadin-erkek esitligi

lizerine Beyaz Tiirkler Kiistiiler’de bir degerlendirme yapilmistir.

Kirk yaslarinda psikolojisi bozulmus bir siirii kadin, on giinliik iliski sonrasi
terk edilen geng¢ kizlar var. Kiirtaj yaptiran kadinlar var, diinyanin parasini verip
kizlik zarini diktirenler var. Kadin haklar1 diye ortaya dokiilenler gérmiiyor mu

bunlar1?

‘Durum ortada, ikinci, ti¢iincii kadinlar muhafazakar kesimde imam nikahli
es,” diger kesimde ‘metres’ veya ‘sevgili’ adin1 aliyor. Erkek, zaten resmi karisina

sormuyor 6teki kadini alayim mu diye...” (Alatli, 2016, s. 325).

Kadin haklarindan, kadinin ugradigi olumsuz durumlardan ve erkeklerin
durumlarmdan  bahsedilmektedir. Ideolojik olarak degerlendirilen mesele
muhafazakarlarda ¢ok eslilik ve muhafazakar olmayanlarda metres iliskisi
seklinde ele alinmistir. Yazar oncelikle kadin haklar1 savunucularinin meselelere
dogru yerden bakmadiklarmi belirtmektedir. Kisa siireli duygusal iligkiler
baglaminda yasaminin belli bir doneminde sarsintilar hatta yikimlar yasayan
kadinlarin bu baglama nicin girmediklerini sorgulamakta, 6zgiirliigiin bir yerden

sonra icinden ¢ikilmaz bir hal aldigmi ve bu kadinlarin bir kismiin kendi
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yasantilarint gérmezden gelerek karsilarindaki kadmnlarin haklarini savunmaya

kalkmalarini bir ¢eligki olarak gérmektedir.

Modern ve muhafazakar kesimi ele alan yazar burada da bir ¢eliskiyi ortaya
koyma pesindedir. Bu konuda birbirini elestiren bu iki kesimin insanlarinin
birliktelik baglaminda kendilerinin yaptiklarinin dogrulugunu dile getirirken kars1
taraftakileri ise yanlis olarak yorumlamakta olduklarint gézlemleyen yazar hem
modern kesimin metres anlayisini hem de muhafazakar kesimin g¢ok eslilik

anlayisini olumsuz olarak elestirmektedir.

Yassiada mahkemelerinde, Menderes’i savunmay1 reddeden avukatlardan
olamam. Cezaevlerinde iskence goren mahktimlari tedaviyi reddeden doktorlardan

olamam. Bunu biliyorsun, degil mi?’ (Alatli, 2013c, s. 73).

Rodoplu, O.K. Musti Tiirkive Tamamdir’da Mehmet Sedes’e kisi hangi
siyasi diisiinceden olursa olsun her zaman sosyal ve siyasi ahlakini korumali diye
anlatryor. Rodoplu burada kendini 6rnek vererek toplumun kronik rahatsizligin
dile getirmistir. Haksizlik varsa haksizliga ugrayanin yaninda olan bir siyasi ve

sosyal ahlaka sahip olunmas1 gerektigi anlatilmaktadir.

Rodoplu, yine ayni kitapta Selahattin iizerine anilarindan bahsederken
ulkiictiligiin 6nemli bir deger oldugunu vurgular ancak diger ideolojik gortisler

gibi samimi olmayan insanlarin dilinden dinlemeyi sevmedigini soyler.

Ziya Paga’nin dizelerini bilmem bilir misin, Bed maye olanlar anlagilir meclis-i
meyde/isret Giiher-i adem-i temyize mihenk tasidir... Simdi Selahattin Bektasi de degildir,
ama i¢ki de icer, Miisliiman’dir ama zina da yapar! Bu da benim cinimi tepeme g¢ikartmaya
yeter!..

Bir kere, Tirkiye’ye ve diinyaya benim hi¢ bilmedigim bir agidan bakiyor, hig
tanimadigim bir yontemle degerlendiriyorlardi. Dilleri ¢ok farkliydi. Cok etkileyiciydi.
Diyebilirim ki Osmanlicanin farkina varmami saglayanlar iilkiiciilerdir. Senden farkli
olarak resmi tarihi aralamaya ben onlarla basladim. Kirlar1 da Kiirtleri de glindemime
getirenler onlar oldu. Inanglarinu sorgulamama, térpiilememe neden olan da onlar (Alatls,
2013, s. 285).

Yazar, ideolojilerin degerini savunan kisilerin samimiyetine baglamaktadir.
Savunduklan fikir iizerinde samimi olmayanlar kendilerini giivenilir fikirlerini de
inandirict kilamazlar. Romanda Rodoplu, Selahattin’de {lkiiciiliige saygiy1 ve
cevresine kars1 vermesi gereken giiven duygusunu goérememistir. Ayni sekilde
Safak’ta devrimciligi, Siran’da Kiirt¢liliigli samimi bulamamistir. Yazar birgcok

yerde bunu dile getirirken Selahattin iizerinden bu celiskiyi rontgenlemis ve

99



fikirlerin saglikli zihinlerle gelistirilebileceginin {izerinde durmustur. Giinay’in bu
meseleler tizerinden zarar gordiigi ifade edilirken Kkendisi olamayan, diirtist
olamayan kisilerin hem ideolojiye hem de topluma =zarar verdigi

vurgulanmaktadir.

3.1.2. Sosyal Acidan Deger Aktarimi

Kisilerin ¢evresindekilerle olan iligkileri, birbirlerine ve ¢evresindekilere
kars1 sorumluluklari, gelenekler, kiiltiir, sahip olunan erdemler, aile, yasam bi¢imi

sosyal degerler gercevesinde degerlendirilmektedir.

Or’da Kimse Var mi?’da yasam bi¢imi ve yabancilasma agirlikli olmakla
birlikte, Anadolu insani, aile, gelenekler, erdemler gibi alt degerlerin yanm sira
duyarsizlasma, benmerkezcilik, sosyal sadizm, aydin-halk catigmasi, liyakat,
sosyal smif ayrimi gibi deger yitimleri de islenmistir. Kendi insanimizin veya
bancilarin toplumumuza bakisi ortaya konulmustur. Binlerce yillik gelenegimizin
bozulmaya ugramasi1 ya da sahip ¢ikilamamasi, kiiltiirlimiiziin Yeni Diinya
Diizeni’nin  baskin rolleri karsisinda giiclendirilememesi  Yazara gore

yabancilagsmay1 daha da hizlandirmistir.

O.K. Musti Tiirkive Tamamduy’da Mehmet Sedes ile Rodoplu, toplumda
hem kadin hem erkek tarafindan kadina bakisi tartismaktadir. Kitapta Erzurumlu
[brahim Hakki’'min hanimina yazdigi bir mektuptan yola cikilarak soyle bir

degerlendirme yapilmaktadir:

‘Benim nazli yarim, benim yar-i gamkiisarim, benim senligim, sohretim, benim
sevdigim, keyfim, benim canim Firdevsim...” Mektup, 1747 yilinda yazilmis,” dedi
Rodoplu, ‘Istanbul’da Sultan I. Mahmut’un kiitiiphanesinde arastirma yapan Ibrahim Hakk1
Hazretleri’'nden, o yazi Hasankale’de geciren hanimlarina... Oysa 6rnegin, sen Sakine’yi
onca saygiyla anarsin. Oyleyken, kadini, hi¢ ‘senin ayipsiz camini seveyim’ diyecek kadar
igsellestirebildin mi?.. ’Sakine gibi, benim gibi kadinlar,” diye giiliimsedi, ‘bizler,
yoriingeye girmeyi reddeden gezegen gibiyiz. Kiitlemizin agirhiga yaslanip giinesin
giiciine talip oluyoruz!.. Ha, simdi diyeceksin ki, ‘sen’ bu degilsin! Dogru. Ben, fisle prizin-
miistehcen cagrisimi liitfen affet!-ancak i¢ ige iseler islevsel olabildiklerini, iretken
olabildiklerini bilirim... Kadin, beynin sag yarikiiresini, bedenin sol tarafini temsil eder;
erkek, beynin sol yarikiiresini, bedenin sagini... Akil, beynin sol ve sag yarikiireleri
biitiinlesmisse, i¢ ice ge¢cmisse viicut bulabiliyor... Hakki Bey’in hanimlar1 oralarda bir
yerlerde var olan, idealize, hatta stilize edilmis kadinlardi. Sahici olmayan bir taraflari
vardi. Mutlak surette yoriingesindeydiler. Elini attig1 zaman oradaydilar ama agirliksizdilar
(Alatl, 2013, s. 44-48-51-52-53).
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Rodoplu, ge¢miste de simdi de kadina bakisin olmasi gerektigi gibi ele
alinmadigindan yakinmaktadir. Erzurumlu Ibrahim Hakki'nin giizel sdzlerle
hanimim gereflendirdiginden bahsederken onun iizerine iki evlilik daha yaptig1 ve
ilk hanimindan uzakta, Siirt Tillo’daki haniminin yaninda yasadigi anlatilir.
Hanimlart onun ekseninde yer alirken ona sadiktirlar. Ayri yasasalar dahi bu
durumu devam ettirmektedirler. Yazar, Ibrahim Hakk1’nmn hanimlarini kocalarmim
tavrin1 sikayet etmeden kabullenen bir nevi gercek yasamdan kopmus, stilize
edilmis birer varlik gibi gormektedir. Glinay’in dilinden onlar birgoklari
tarafindan idealize edilmis birer es gibi vermis ayni zamanda yine Gilinay
tizerinden istii kapali bir sekilde elestirmistir. Yazar, kadin ve erkegin birbirini
tamamlayan bir biitiin oldugunu dile getirirken hem kadinin hem de erkegin
sorumluluk alanlarinin oldugunu ifade etmistir. Yazar ayni zamanda Gilinay’a
erkekten daha baskin kadinlar1 da sorgulatmistir. Gilinay hem kendini hem de
Mehmet Sedes’in ilgi duydugu Sakine’yi ornek vererek asir1 6zgiliven tastyan,
birliktelik diinyasinin  yoriingesine girmeyi reddeden kadinlarin erkekleri
tarafindan ne kadar sevilebileceklerini anlatmaya ¢aligmistir. Birden ¢ok erkekle
iligki yasayip listiine daha da fazla gii¢ sahibi olma isteklerinden ve gercek sevgiyi
yakalayamadiklarindan dolayr mutsuz olduklarini dile getirir. Daha dogrusu
[brahim Hakki’nin hanimlarina duydugu sevgiyi aslinda hak edemeyislerini

vurgulamistir.

Viva La Muerte! Yagasin Oliim!’de Mehmet ile Rodoplu, kadna, aileye ve

makinelesmenin insan iliskilerine verdigi zarar iizerine konusurlar.

Tirk’in ilgisi artik doganin ve yasayanlarin tstinde degil, mekanik olan,
yasamayan, insan yapisi nesneler iizerinde yogunlasti. Insanimiz, otomobiline kadinina
gosterdigi ilgiden daha fazla ilgi gosterir, daha sefkatli davranir oldu. Motordaki en ufak bir
arizayl anlamaya calisirken, kadinin goziindeki golgeyi gérmiiyor bile. Kadinina bir dal
gotiirmeyi akil etmezken, otomobiline vazo takiyor. Otomobilinden gurur duyan, ‘aziz’
tutan, kendi elleriyle yikayan, cilalayan, sevecen isimler takan, ¢ocuguna ayni ilgiyi
gostermiyor. Okul aile birligi toplantisina gitmez ama tamirhaneye gider (Alatli, 2013, s.
157-158).

Yazar, mutsuz olan kadmlar1 ve ¢ogu zaman bu mutsuzluklarin sebeplerini
ortaya koymaya c¢alismistir. Erkegin, c¢ocuklarin ve bir es olarak kadinin
mutsuzluklarindan sorumlu oldugunu diisiinen yazara gore hayatimiza giren

teknoloji ailenin igeride ve disarida yasadigi sorunlari algilamada ve bu sorunlari
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diizeltmede bir engel teskil etmektedir. Yazar giin gectikge erkegin ilgisinin

ailenin digina kaydigini dile getirmektedir.

‘Nuke’ Tiirkiye!’de Nesibe’yle ilgili bir boliimde Nesibe iizerinden 6zellikle

kirsal bolge kadinlarinin ¢ilesini anlatilmistir.

‘Akillidir, ya! Bana sorar, der ki, ‘Nerelisin, sen?’ Ben anlamam. Getirir gor 6niime
bir harita. Ben, okuma bilir miyim ki haritadan anlayacam?.. ’Babanin sara¢ oldugunu
bilmiyordum,’ dedi, Giinay... Verdiler bizi yasli adama ¢ocuklarini ¢ekelim diye. Kismet,
kader idi... ’Adamin yedi garis1 var idi on bir de ¢ocugu,... *Nesibe Hanim, Abdullah
senden geng mi?’... *Gengtir ya!’... *Ihtiyardan sikildin, gencine vardin, desene?’

‘He ya! Herifin ¢ocuklarini biiyiittiik gayri, bir herif de gendime biiyiiteyim, dedim.’
’ Ama lizliyor seni eve gelmiyor?’

‘Daralir, adam! Gider gezer, iger. Oyle. Bubasi da bdyleymis bunun. Kaynanam
soyler, eve gelmezmis hig!.. ‘Dost tutmasin da, ‘dedi, ‘Erkeklerle igsin, ziyan yok (Alatli,
2012, 5. 106-107-110).

Yazar Nesibe’yi kirsalda dogup biiyliyen Anadolu kadininin evlenme ve aile
olma meselesini ortaya koymak igin ele almaktadir burada. Nesibe’yi kendi esini
secemeyen kadinlar1 temsilen sunmustur. Nesibe istegi disinda, kendisinden yasca
biiylik bir adama es olarak verilmistir. Elbette bu onun ilk evliligi olmayacaktir.
Daha sonra ikinci kez evlenen Nesibe bu defa da eve yeterince sahip ¢ikmayan
biriyle ugragsmak durumunda kalmistir. Kocasinin; vaktinin ¢ogunu evin disinda
arkadaslariyla gecirmesi, icki igmesi gibi olumsuz durumlar Nesibe i¢in ¢ok da
rahatsiz edici degildir. Tek korkusu kocasinin bagka kadinlarla iligki
yasamasidir.Yazar, Nesibe lizerinden kadinin erkegi tarafindan sahiplenilme

istegini vurgulamaktadir.

Valla, Kurda Yedirdin Beni’de Mehmet Sedes, esi ile olan iligskisine deginir.
Sedes, esi Yasemin’de bizzat gordiigii kadariyla siyasi tercihlerin ya da orgiitsel
aidiyetin aileden daha 6nemli oldugunu séylemektedir. Yasemin’in ona gercek
anlamda asik olmadigini, aile sevgisine iginde yer vermedigini, kari-koca

baglarin1 6nemsemedigini, devrimciligi her seyin iistiinde tuttugunu anlatir.

Ben zamanin devrimei kalibina girmeyi reddettigim giin asagilanmayr hak etmis
olmalryim. Odedigim ilk diyet esimi kaybetmem oldu... Gitmesini istemedim, ama sunu
anlamalisiniz: Benim Yasemin {izerindeki etkim, herhangi bir devrimci arkadasimin,
ornegin  Nuri’nin, Ornegin Sevki’nin, iizerindeki etkisinden daha fazla degildi.
Diisiincelerimizi birbirimize ancak bir yere kadar aktarir, hemfikir olamadigimiz yerde
ayrilirdik. Hepsi bu. Yasemin’in esim olmasi bana onun iizerinde baski kurma yetkisi
vermedigi gibi, birbirimizden ayrilmamiza imkén vermeyen agk ya da tutku gibi ruh
hallerine zaten yer yoktu. O kadar ki, daha sonraki yillarda kimin kiminle birlikte olacag,
cocuk yapilip yapilmayacagi da oOrgiitlerin stratejik kararlar1 arasina alindi. Eglerin hayati
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paylagimlar diye bildigimiz geleneksel birliktelik gerekgeleri ortadan kalktig: igin, drgiite
iliskin planlarin paylasilmasi da s6z konusu degildi (Alatli, 2013, s. 146-147).

Yazar, Yasemin ve Mehmet Sedes iizerinden oOncelikle Orgiitlerin
mensuplart tlizerindeki kati uygulamalar1 ortaya koymak istemektedir. Roman
kahramani Mehmet Sedes’in de belirttigi gibi duygusal baglanmaya miisaade
etmeyen Orgiit yapisi hemen her durumda mensuplarinin adina karar vermekte,
onlarin mantiksal ve duygusal yapilarini tamamen ele gegirmektedirler. Haliyle
yazar, ayni zamanda aileyi de ele alarak bu uygulamalarin kisilerin aile kurmasina

ve birbirlerine duygusal baglanmalarina engel oldugunu da vurgulamaktadir.

Ad1 gecen romanda, Mehmet hapisten ¢iktigi giin Siran’in evine gider.
Oradaki misafirperverlikten memnuniyet duyar. Siran’in aile fertleriyle

tanigmistir. Mehmet ailenin samimiyetinden ¢ok etkilenmistir.

Simdi, itiraf etmeliyim ki Orenleri size tarif ederken Giinay’in kelimelerine

teslim oluyorum,

‘Korkusuz, yigit bir 1rk,” demisti, ‘insani minnettar birakan konukseverlik,
essiz dirtstliikk, onur, huzur veren giizel bir ¢ehre, nezaket ve sovalyelik.’...
Salona gegtik. Hemen ardindan ¢ay geldi. Suphi, bir gen¢ kiz zarafetiyle dagitt1 ki
evde onca kadin varken anlam veremedigimi hatirliyorum. Selamlik adabindan

kalma oldugunu diisiindiim (Alatli, 2013b, s. 173-174).

Yazar, Siran’in ailesi iizerinden Dogu aile tipini ve bazi aile i¢i kurallari
vermeye calismistir. Mehmet Sedes, Siran’in aile fertlerinin kisiyi minnettar
birakabilecek bir misafirperverlik sergilediklerini dile getirmektedir. Sedes; aile
tiyelerini goriintii ve davranis olarak gilivenilir, nezaket sahibi ve diiriist olarak
nitelemektedir. Sedes ayn1 zamanda evin erkek ferdinin c¢ay servisi yapmasini

haremlik- selamlik olarak algiladigini da belirtmektedir.

Mehmet’in dilinden Oren ailesinin daha dogrusu Dogu aile yapisi

Ozetlenmeye caligilmistir.

‘Ne zaman fark ettim bilmiyorum ama fark ettim. Bu ailede adi olmayan
kadinlar degil, ¢ocuklardi. Kadinin itibari, ailesine ekledigi el sayisi ve tabii
kalitesi -yani erkek- ile dogru orantiliydi... Cocuklar, bireyler degil, ana babasinin

dogal uzantilariydi, onlara eklenmis yeni eller, yeni ayaklar gibiydiler...
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Kendilerine ait hayatlarmin varligi asla s6z konusu olmadigi gibi —ve bundan
dolay1!- bireysel yasamlarini kolaylastiracak, iyilestirecek, hatta miimkiin kilacak

diizenlemeler de s6z konusu degildi (Alatli, 2013b, s. 254).

Burada yazar Mehmet Sedes’i konustururken Dogu aile bigimini sunarken
aile i¢i hiyerarsik yapiyr da Ozetlemistir. Sedes, bu ailede kadinlarin degerinin
dogurdugu cocuklarin sayisi ve cinsiyetiyle 6l¢iildiiglinii sdylemektedir. Ayrica
cocuklarin bir birey olarak goriilmedigi, kendilerine ait bir hayatlarinin hatta
kararlarinin olmadigi anlatilmaktadir. Yazar daha evvel Sedes aracilifiyla
misafirperverlik tizerinden Ovdiigii bu aile tipini simdi de aile fertlerinin
demokratik  olmayan hiyerarsik bir diizenle yasamalar1 baglaminda

elestirmektedir.

Siran kendi evinde oturma odasina girdiginde Rodoplu, Siran’in kardeslerini
kaldirir ve ona yer vermelerini sdyler. Yazar bu durumu Tiirk kiiltiiriinde “biiytige

sayg1” seklinde sosyal bir deger olarak sunmaktadir.

Bir de bulasik bitip Siran salona geldiginde yayilmis oturan gocuklari

agabeylerine yer vermeleri i¢in ayaga kaldiris1 var:
‘Cocuklar, kalkin agabeyinize yer verin!’

Gilinay’1 anlamiyor da degilim. Biiylikler odaya girdiginde kiiciiklerin ayaga
kalkmasini gerektiren Osmanl terbiyesi almig bir Rumeliliydi (Alath, 2013b, s.
509).

Yazar Giinay’1 burada olumlu bir rol model olarak sunmustur. Ayrica
Sedes’i de Giinay’in Osmanli aile terbiyesi almisg biri oldugu seklinde

konusturmasi da kiiltiirlin vurgulandiginin bir gostergesidir.

Memduh Aga’nin Kerlik’e doniisii aktarilirken kiz ¢ocuklarina yaklasim da

olumsuz bir durum olarak verilmistir.

Memduh Amca, ogullarindan umudunu kesince, kizlar {izerinde garip bir

pazarlik bagladi.

‘Hepsini gotiirecem. Annelerine yardim etsinler.” Feride ile Cicek’in besi o
y1l bitireceklerini, o kadar egitimin de onlara yetecegini soyliiyordu (Alatli,

2013b, . 422).
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Burada kiz ¢ocuklarinin yerinin ve is alaninin evi oldugu vurgulanirken
onlardan egitime bagli meslekler baglaminda herhangi bir sey beklenilmedigi de
ifade edilmektedir. Yazar okuma yazma bilmenin kiz ¢ocuklar i¢in yeterli bir

egitim olarak gorildiigiine dikkat gekmektedir.

Siran’in akrabalarindan on ii¢ yasinda bir kiz ¢gocugu tanitilmaktadir. Kiz on
iki yasindayken otuz yasinda bir adamla evlendirildigi ve bu durumun kizin

psikolojisini bozdugu ifade edilmektedir.

‘Depresyon’ dedi, ‘On iki yasinda otuzunda bir adamla evlendirmisler.
Cocuk. Kocasi yanina yanasinca arazlar ortaya g¢ikiyor. Bosansa biitiin bunlar

gecer ama bosanamaz.’
‘Hi¢ sanmiyorum’ dedim, ‘Kocasi zaten teyzeoglu.’

‘Ustelik ad1 deliye ¢ikarsa bir daha kimse yiiziine bakmaz.” (Alatli, 2013b, s.
423).

Yazar kiiciik yasta bir kizin kendisinden yas¢a ¢ok biiylik olan biriyle
evlendirilmesinin 6zellikle kizin yasadigt hem sosyolojik hem de psikolojik
travmaya neden oldugunu neden oldugunu vurgulamaktadir. Ustii kapali olarak
toreye de deginen yazar kizin bu huzursuzluktan kurtulmak icin bosanma
talebinde de bulunamayacagini dile getirmektedir. Ayrica psikolojik
rahatsizliklarin  tedavisi i¢in psikologlara gidilmesinin de toplumda hos

karsilanmay1p kisiye deli yaftasi vurulacagi anlatilmaktadir.

O.K. Musti Tiirkive Tamamdir’da Rodoplu, Tiirk tarihinde kadinin yerine
dair agiklamalarda bulunur. Tarthimizin her déneminde kadina deger verildigini
sOyler ve kadinlarin toplumda onemli gorevler iistlendiginden bahseder. Bu

bilgileri ise Selahattin’e bor¢lu oldugunu belirtir.

Dede Korkut’taki Selcan Hatun, Banu Cigek gibi kadinlar gergekte birer Alp’tirler.
Kanli Koca, oglu Kantura’y1 evlendirmek istediginde, ‘Baba, ¢iin meni iverim dersin?’
demisti, ‘Mana layik kiz nice olur? Baba men yerimden durmadan evvel durmus ola, men
Karakog atima binmeden evvel binmis ola, men kanl kafir iline varmadan evvel ol varmis
ola, mana bas getirmis ola!” Bizde kadin bdyledir! Hukukta olsun, siyasette olsun,
ekonomide olsun erkege denktir. Bizde kadin avlanir, savasir, kurultaylara katilir!
Miisliimanlig1 kabul ettikten sonra bile bu boyleydi... Goktiirklerde, ‘Tiirk Tanrisi, Tiirk
ulusu yok olmasin diye babam Ilteris Kagan ile anam 11 Bilge Hatun’u génderdi.” denir.
Selguklarda bile, Tugrul Bey’in karisi, Altun Can, El Basan’in karis1 Gevher, devlete yon
vermis kadinlardir. Konustukca, Selahattin’in Rodoplu’yu ne denli etkilemis oldugunu
goriiyordum (Alatli, 2013, s. 332).

105



Yazar eski Tiirklerde kadinin bir alp gibi davrandigindan ve &yle de
goriindiigiinden bahsetmektedir. Giinay Rodoplu’nun agzindan evlenilecek bir
kadinin nasil olmasi1 gerektigine dair tarihten Ornekler verdirmektedir.
Rodoplu’nun anlattifina gore tarihimizde kadina her zaman deger verilmistir.
Hem Dede Korkut’tan hem Goktiirklerden hem de Selguklulardan 6rnekler
verilerek kadiin sosyal, siyasi ve ekonomik alanda 6nemli bir yere sahip oldugu

belirtilmektedir. Rodoplu Tiirk kadin tipine kendisin de uydugunu diisiinmektedir.

Yabancilasma Alev Alatli'nin hem Schrédinger’in Kedisi’'nde hem de
Or’da Kimse Var mi?’da 1srarla lizerinde durdugu bir konudur. Yeni Diinya
Diizeni’nin kiiresel dlgekli ¢alismalart hemen hemen biitiin toplumlarda oldugu
gibi Tiirk toplumunu da olumsuz etkilemistir. On dokuzuncu yiizyilda kismen
baslayan yabancilagsma farkli alanlara yayilarak biitlinsel bir etki olusturmustur.
Aydin problemi ilk olarak yabancilagmayla ortaya ¢ikmistir. Ne yazik ki bilim ve
sanat alaninda calisma yapmaya kalkan aydinlarimizin ¢ogu, Bati kiiltiiriiniin
yasam tarzi alaminda kendini kaybetmistir. Oyle ki iginden ¢iktig1i toplumu
begenmez ve tanimaz hale gelmistir. Zamanla aydindan kente, kentten kirsala,
yayilan yabancilasma toplumun genelinde kendini gostermeye baslamistir. Hem
milli hem dini hem ekonomik hem siyasi hem sosyal hem ahlaki ve hem de ilmi
acidan bizi zayiflatmis, zaafa ugratmis ve egemenlik problemi olusturmustur. Bu
kimlik sorunu bizi Dogu ve Bati arasinda sikistirmis, kendimiz olmaktan

alikoymustur.

Rodoplu, Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de yabancilasmanin nasil oldugu

tizerine konusmaktadir. Rodoplu yabancilagmay1 sdyle ifade etmektedir:

‘Yabancilagma, insanin kendisini ‘el’ gibi, ‘yabanci’ gibi algiladigi patolojidir,’
diye basladi,

‘Bireyin diinyasin1 kendi adina bi¢imlendiremedigi, kendisini ‘kendisine el’ gibi
gordiigl, eylemlerini kendi disindan dayatilan bir diizenin normlarina gore siirgit ayarladigi
durumdur... Biitiiniiyle yabancilasma durumu, cinnettir. Cinnet, yani, kisinin diinya ile
baglarmin tiimiiyle kopmasi hali.’... Kuran yabancilagmay1 ‘kendi istek ve tutkularini ilah
edinmek’ seklinde tanmimlar, efendim, bakimz, Furkan:43, Casiye 23’...kisinin
yabancilagmasi, yani elleriyle insa ettigi bir puta, kendi eyleminin sonucuna tapryor
olmasidir...” Put bir kere insa edilmeye goriilsiin, arkadasim! Insan, hem kendisini hem de
baskalarini ‘nesneler’i algiladig: gibi algilamaya baslar. Kendisi, kendisinden bagimsiz olan
bir seydir sanki (Alatli, 2013, s. 435-436-437).

Yabancilagma i¢in bir nevi cinnet getirme, putperestlesme ve esyalagma

ifadesi kullanilmaktadir. Yazar, kisiye dayatilan hayat normlarinin kisiyi zaman
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icerisinde akli davranmaktan alikoydugunu, onu dis diinya dahil kendine
yabancilastirdigini hem kendisini hem de ¢evresindekileri bir esya gibi algilayip
samimiyet icermeyen davranislar sergilemeye basladigini anlatmaktadir. Ayrica
yazar kendi dogrularindan baska dogru tanimamanin inandiklarii putlastirmak
olduguna vurgu yapmaktadir. Bu durumun ise bir siire sonra cinnet haline
doniistiiglinden bahsetmektedir. Bu durum hem sosyolojik hem de dini yonden

izah edilmeye caligilmistir.

Gilinay Rodoplu O.K.Musti Tiirkive Tamamdir’da 6zgir ve bir kalip igine
sigmayacak insani ifade etmektedir. “iyi” iizerine diisiinceler aktarilmistir. Somut

insan ifade edilirken vicdan, ahlak ve akil baglaminda degerlendirilmistir.

Yazar, iyi kavrami iizerine Rodoplu’yu konustururken 6zgiirliigiin olmadigi
bir yerde “iyi”den bahsedilemeyecegini vurgular. Romanda dayatmalarin Allah’in
yeryiiziindeki halifesi olarak goriilen insanin devre dis1 birakilmasi oldugu dile
getirilmektedir. Yazar, insanin iyi sifatin1 ancak vicdan ve ahlak sahibi olduktan
sonra Ozgiir bir sekilde akilla hareket etmesiyle kazanabilecegini ifade etmektedir.
Rodoplu toplumun temeli olan bireyin degerleri goz ard: edilerek iyi bir toplumsal
yapt olusturulamayacagini  sdyler. Ozelden genele bir iyi anlayist

vurgulanmaktadir.

Somut insani, bireyi hesaba katmayan, onun deger ve amagclarindan
bagimsiz, bir kendi basma toplumsal iyi olamaz... Ozgiirliigiin iyi’ye mutlak
onceligi vardir. Bireylere belli bir hayat tarzinin, belli bir diinya goriisiiniin, belli
bir ilmihalin dayatilmasi Allah’in yeryiiziindeki halifesini dondurmaktir. Kabul
edilemez... Somut insan birey, akil, vicdan ve ahlak sahibidir. Akil ve ahlak,
diinyadan ve kendisinden sorumlu olan 6zgiir ve 6zerk bireyin yaradiligindan

aldigi ilhamdir (Alatli, 2013c, s. 409).

Ay kitapta Rodoplu ve Mehmet yabancilasma meselesine deginmektedir.
Rodoplu, yabancilasmanin hemen her alanda bizi igine ¢ektigini dile getirir ve
degerlerimize Bati’nin goziiyle bakip yine Bati’nin gdziiyle bir anlam vermeye
calistigimizdan yakinir. Yabancilagmadan bahsederken bile yabancilagsma

igerisinde oldugumuzu vurgular.

Diyorum ya, belki de kendimi kandirtyorum, bir tanem, yabancilasmaya

Oyle ceyrek kalmis filan degil, yabancilasma hepimizi almis gotiirmiis de
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haberimiz yok! Baksana, hangi degerin kaybi icin aglayacagimiza da artik
Batr’yla senkronize olup dyle karar veriyoruz. Ciinkii bazi kavramlara adeta kutsal
bir deger atfediyoruz. Ciinkii tipki ‘milliyet¢ilik’i Batili kitaplardan 6grendigimiz
gibi (Alatli, 2013c, s. 268).

Beyaz Tiirkler Kiistiiler’de Mehmet Sedes’in de aralarinda oldugu bir

toplulukta bir tiniversite 6grencisinin tarihe bakisi su sekilde aktarilmistir:

‘Gegen yil, zehir gibi zeki bir 6grencim vardi, Hocam. Koman komiiniinden, on
sekiz, on dokuz yaslarinda bir gen¢ kiz. Ne yaptim ettim, Safahat’tan tek bir sayfa
okutamadim. I¢ime dert oldu, ugrastyorum, didiniyorum, olmuyor. Sonunda bir giin baklay1
agzindan ¢ikardi:’Gam ¢ekmeyin, Zeynep Hocam, tehere is no history, tehere is only
biography.” Ralph Waldo Emerson hayraniymig. Yeni Diinya’nin ilk panteistlerinden
sayilir Emerson, malum, ‘Tarih yoktur, sadece biyografi vardir,” diyor...” Mehmet Akif’i
bilsem ne bilmesem ne, hocam,” dedi, kiz, ‘Gezegende koklerini topragin derinliklerine
salmadan da yasayabilen benim gibi canlilar da var.’... ’Onun i¢in demodesin. Bence
insanoglu ¢inarlara degil, koksiliz rizomlara 6ykiinmeli, dedi benim 6grencim, ‘Rizomlar,
ulu ¢inarlardan daha giizel, daha sevecen. Ciinkii rizomlar, kendi kendilerine, miidahale
edilmeden yetisirler (Alatli, 2016, s. 173-174).

Yazar, genclerin artik tarihi degerlerle degil de Yeni Diinya Diizeni’nin
deger algist olan panteizmle 6zlesip diinyaya baktigini anlatmaktadir. Romanda
verilen 0grenci tarihin birey i¢in anlamsiz oldugunu, aslolanin bireyin dogumu ve
Olimii arasinda kendi kendine neler yapabildigi oldugunu sdéylemektedir. Burada
yazar bazi genglerin ki hele de zekd bakimindan gelecek vadeden bazi genglerin
ait oldugu toplumun yazdigi tarihle bag kurmak istemediklerini ve bununla
birlikte ait oldugu toplum adina tarihten ders almak ve tarth yazmak gibi bir
dertlerinin de olmadigin1 vurgulamaktadir. Romanda panteizm ve Emerson dile
getirilirken Yeni Diinya Diizeni’nin postmodern anlayisi gergevesinde bireyin

kimlik sorunu yasadig da ifade edilmektedir.

Adi1 gegen romanda genglerin, 6zellikle de yeterli bilgi ve kiiltiir donanimina
sahip olmayan genglerin internet iizerinden sahip olduklar1 pek fazla gecerliligi
olmayan bilgilerle felsefe yapmaya kalktiklar1 ve nihai olarak internet iizerinden
yapilan yanlis bilgilendirmenin yol ac¢tifi algmin giin gelip genglerin
kendilerinden ve ait olduklar1 toplumdan nefret etmelerine neden oldugu
vurgulanmaktadir. Romanda turbo kapitalizmin geng¢ beyinleri internet araciligiyla
nasil hakimiyeti altina aldig1 ifade edilmektedir. Ayrica yazar, burada, genglerin
artik bilginin gercek kaynagina ulasmak yerine kendisine dolayli bir sekilde

ulastirilmayi tercih ettigi de sdylemek istemektedir.
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‘Evet, hocam, Emerson’un su iki tezinin kiiresel turbo kapitalizme nasil bir
zemin hazirladigr agik degil mi?.. Peki nerden geliyor bu iinsiyet Rahip
Emerson’la? Internet, efendim. Taz ya bu ¢ocuklar, o siteye bu siteye konmaktalar
tic kurusluk lise egitimleriyle; ‘bilgi edevati’ da neymis, orada burada rastladiklar
boliikk porgiik felsefe kirintilarimi  diinyaya tesmil etmekte hicbir sakinca
gormeyecek ve sonra, bir Omiir boyu Tiirk olduklari i¢in 6ziir dileyeceklerdir

(Alath, 2016, s. 182).

Beyaz Tiirkler Kiistiiler’de roman kisilerinden Mehmet Sedes’in esi
Meral’in annesi Miibeccel Atiye, durumu az ¢ok ¢oziimleyebilmis bir “Beyaz
Tiirk” olarak disiincelerini aktarmaktadir. Gelenegin korunmasinin 6nemine

vurgu yapmaktadir.

Miibeccel Atiye, kederle giiliimsedi. ‘Gelenek yoksa kan bagmin bir anlami
yoktur... Gergek su ki, bu iilkede gelenek biriktirmeye de izin yok... Gegerli tek
zaman diliminin an oldugu toplumda gelenek biriktirilemez. Gelenek olmayinca,

epizodik bellek de yok’ (Alatli, 2016, s. 356).

Miibeccel Atiye yeni neslin an1 yagamak gibi bir aliskanliklarinin oldugunu
sOylemektedir. Toplumda daha evvelden olusmus bir gelenek ve yasam bigiminin
bugiin ilgi gérmemesinin bireyleri kan bag: vasitasiyla ayn1 millete mensup olma
duygusunu da yok ettigi ifade edilmektedir. Yazar, gelenege sahip ¢ikilmayisinin
toplumun kismi bellegini yitirmesine yol actigini, gecmis ve gelecek arasinda bag
kurmadan yalnizca yasanilan anin dikkate alinmasinin toplum olma bilincini

ortada kaldiracagin1 vurgulamak istiyor.

Ad1 gegen romanda Mehmet Sedes’in baldiz1 ve gazeteci olan {lhan yasam
bigimi iizerine konusmaktadirlar. Ilhan romanda yiiziinii Bat1’ya donmiis ve kendi
toplumunun degerlerini &nemsemeyen biri olarak tanitilmaktadir. ilhan
toplumdaki olumsuz davraniglart kiiltiire baglayan bir ifade kullanir. Mehmet

Sedes’te bu ifade tam anlamiyla bir hayal kiriklig1 olusturmustur.

‘...son yillarda giderek artan sayida kadini1 dovenler, sokaga atanlar, okula
gitmesini, caligmasini engelleyenler, hakaret edenler ve evde ya da sokak
ortasinda Oldiirenler hangi milletten? Kimin 6rf ve adetlerine gore davraniyorlar?
Kim bunlar? Melis’e de diyorum ya bir bulsam bu Tiirk adetlerini, ben biliyorum

ne yapacagimi! Hah! Hah! Hah!’... Mehmet bakti, bakti, baklay1 agzindan
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cikarmaya kara verdi, ‘Bu kadar cehalet ancak tahsille miimkiin olur, baldiz.’

Kalkti, ¢ikt1 (Alatli, 2016, s. 447).

[lhan, toplumdaki tiim olumsuzluklar1 Tiirk adetlerine genel olarak kiiltiire
baglamaktadir. Tirk kiltliriiniin ¢agdashiga engel teskil ettigini diisiinmektedir.
[lhan zaman zaman yurt disinda toplantilara davet edilmektedir. Yazar buradan
yola cikarak, ilhan iizerinden ozellikle gazeteci ya da diger mesleklerden bazi
egitimli  kisilerin Bat1 ile tamisinca nasil kendi toplum ve kiltliriine
yabancilastiklarini vurgulamak istemektedir. Yazar ayrica Bati’y1 kayitsiz sartsiz
miitkemmel olarak kabul eden bu tip aydin ya da egitimli denebilecek kimselerin
diinya {izerinde birgok yerde yasandigi gibi ililkemizde de yasanilan olumsuz
olaylarin sadece {lilkemiz insanlarima ya da Tirk Kkiiltiiriine has oldugunu

zannetmelerini bilyiik bir cahillik olarak gérmektedir.

Valla, Kurda Yedirdin Beni’de solcu ve milliyetgilerin hem emperyalistlere
karst ¢ikip hem de disiincelerinde samimi ve gergek¢i olamamalarindan

yakinilmistir. Rodoplu, bunu i¢inden ¢ikilamayacak bir hal olarak gérmektedir.

‘Biliyor musun, benim de en hirpalayici, en yaralayici sorunum her zaman
bu oldu? Kelimelerin eylemleri, eylemlerin ger¢ek inanglari, duygular
yansitmiyor olmasi. Sinsilik, kandirilmak... Kimseye sirtin1  donememek.
Kandirilmak derken bunun belli bir tasarim sonucu oldugunu da diisiinmiiyorum.
Kimse kimseyi kandirmak i¢in herhalde yola ¢ikmadi. En azindan, bilingli olarak
degil. Bahsettigim ‘kandirmak’ daha ¢ok insanin kendisini kandirmasi gibi (Alatli,

2013b, s. 453).

Yazar herhangi bir ideolojiyi savunan kimselerin daha sonra samimi
olamadiklarimi dile getirmektedir. Bu kimselerin ideolojik amaglarla yola ¢ikarken
belli bir samimiyetleri oldugunu ancak sonradan kendilerini i¢inde bulduklar
yapinin hi¢ de disaridan goriindiigii gibi olmadigini ve o yapinin sistemine uyarak
samimiyetten uzaklastiklarii dile getirmektedir. Bu durumu ise bu kimselerin

toplumu degil de aslinda kendilerini kandirdiklar seklinde yorumlamaktadir.

‘Nuke’ Tiirkiye!’de sosyolojik bir arastirma igin Tirkiye’ye gelen Prof.
Pavlovic Mehmet ve Giinay’dan da destek alarak belirli sayida denek {izerinde

insanlarin  yasantilarina, beklentilerine, ideolojilerine ve inanglarina gore
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olusturdugu sorularla kendi ¢apinda Giinay’in ifadesiyle ussal bir arastirma anketi

yapmistir. Anket su sekilde agiklanmaktadir:

David, Tiirk toplumunun alt acgilimlari olmakla birlikte esas itibariyle ‘dinci
muhafazakarlar’, ‘gelenek¢i muhafazakarlar’ ve ‘liberaller’ olmak iizere {i¢ kiimeden
olustuguna karar verdi. Bunlardan ilki, Tiirk toplumunun ‘Osmanli ¢ekirdegini’ temsil
eden, ‘merkez’ mahiyetindeydi ve diger ikisi bu merkezden uzaklagmayi, yani Tiirkiye nin
‘modernlesme’  siirecini  agikliyordu... Bir dinci muhafazakar mutlak surette Tiirk
milliyetgisidir. Tiirkiye’nin Avrupa topluluguna katilmasina karsidirlar. Islam iilkeleri ile
kurulacak iliski ya da isbirligini tercih ederler, ama ‘Gmmet¢i’ degildirler... Gelecekleri
hakkinda iyimser degildirler.

Bir gelenek¢i muhafazakar, dinci muhafazakardan farkli olarak, politikacilarin
askerlerden daha giivenilir oldugunu disiiniir... Bu kiime, diinyanin kotiiye gittigi
diisiincesinde de degildir...’Liberaller’ modernizme en agik kiimedir... Diger iki kiimeden
farkli olarak liberaller, gelenekler tarafindan bastirilmig olmaktan sikayet ederler... David’e
gelince; bu arastirma ile birlikte, onun da Tiirkiye ile isi bitti. Dil devrimini kesfetmis,
siitun  yazarlarinin’irrasyonalitesi’ni  kanitlamig, tlkenin beseri haritasin1  ¢izmis,
Rodoplu’nun deyisiyle ‘ Tiirkiye’yi ussallastirmig, tiiketmisti.” (Alath, 2012, s. 305-306-
307-309-310-311-312).

Adi gegen romanda Batili, pozitivist nitelikte bir ajan tiplemesi Prof.
Pavlovi¢ kendince Tiirk insaninin beseri haritasini ¢izmistir. Yazar bu durumun
ahmakca oldugunu diisiinmektedir. Cilinkii Yazara gére Batililar bizi maddeci bir
anlayisla tahlil etmeye ¢alismaktadirlar. Pavlovig, Tiirkleri; dinci muhafazakar,
gelenekei muhafazakar ve liberal olarak iice aymrmistir. Yazara gore bu durum
ancak akil yoluyla ulasilabilen bir durumdur. Laboratuvar ortami incelemesine
benzemektedir. Dil devrimi, kose yazarlarimin gergek¢i olmayan yorumlart gibi
Tiirkiye’nin toplumdan bagimsiz baz1 gercekleriyle karsilagsa da milletin

duygusal yoniinii gercek manasiyla ¢oziimleyememistir.

Prof. Pavlovi¢’in esi Diana, Nesibe ve ailesiyle olduk¢a fazla
ilgilenmektedir. Onlara para yardiminda bulunur. Evine davet eder, zaman zaman
da kendisi Nesibelere misafirlige gider. Nesibe ve Nesibe’nin kocast Abdullah’i

kiltiirel baglamda degistirmeyi amaglamaktadir.

Nevra Hanim dermis, buna,

‘Nedir be Dayan, bu Nesibe’yi masana oturttugun? Gazaklarmi neyini giyer senin!
Cok yliz veriyorsun buna!’ Dayan da dermis,

‘Demokrasi var. Oda Allah’mn bir kulu degil mi?’... Dayan da der Abdullah, ‘Gotiir
bunu berbere, kivirtsin saglarini seninki gibi!” Herif, ister ben de Dayan gibi olayim!’

‘Peki, sen istiyor musun? Diana gibi olmak istiyor musun?’

Once yiiziinii sakladi, sonra uzun uzun diisiindii, ‘O garilar, Dallas’taki garilar,
gozeldirler, be guzum!” dedi
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Nesibe’nin giyiminde, Diana’nin kiyafetleri(eksikleri degil!) ile baslayan devrim,
baharla birlikte goz ardi edilemeyecek boyutlara vardi. Salvar, 6nce bez bebek pembesi
corapla degisti, sonra ¢orap inceldi naylon oldu, yaza dogru toptan atildi... Nesibe’nin
yemenisinin altina sakladigi kisa saglari, ortaya dokiildii, giinese serildiklerinde, Nesibe
artik blucin giyiyordu (Alath, 2012, s. 189-191-201).

Yazar, Prof. Pavlovi¢’in sosyolojik c¢alismasinin ardindan simdi de
Pavlovi¢’in esi Diana iizerinden Bati’nin Tiirk toplumu iizerindeki ¢aligmalarina
dikkat ¢cekmek istemistir. Diana Nesibe ve ailesi i¢in yaptig1 maddi yardimlarla
onlarin aile ortamina ve kendince onlar {izerinden Tiirk toplumuna demokrasi
getirdigini sdylemektedir. Yazar Diana’nin Diana’nin Tiirk kadim {izerinde
yapmak istedigi degisikligi vermenin yaninda yabancilagmanin esiginde olan
insanimiz1 da ortaya koymak istemistir. Nesibe romanda once kendi halinde
yasamaya calisan bir kadin olarak verilirken sonradan giydigini, yedigini daha
dogrusu eskiye ait yasam tarzini begenmeyen biri olarak sunulmustur. Ondaki ilk

degisim dig goriiniis olarak verilmistir.

Diana, Istanbul’daki Fransiz Ruh Saghg Hastanesinde yatarken Giinay
Rodoplu onu ziyarete gider. Karsisinda Diana’y1 degil bir tez ve antitezin maglup
olmus halini goriir. Diana kendi ¢apinda bir calismayla Tiirkleri degistirmek
istemistir. Ise Nesibe’yle baslamistir. Sonuc¢ olarak Nesibe degismis ve
Amerika’ya tasinma karari1 almistir. Bu arada Nesibe de ziyaret i¢in hastaneye

gelmistir. Nesibe’yle Diana’nin karsilagsmasi soyle aktarilmistir:

Igeriye bir giris girdi, anlatamam! Tak tak tak yiiriidii, berbat bir ucuz parfiim.
Tutam tutam megli saglar. Bir de, ‘Hi! Dayan’ ¢ekti, inanilir gibi degil! Beni de yeni
tanimis gibi yapti... Giildi, gozleri ¢izgili oldu, ¢illeri birbirlerine yapisti. Eski Nesibe’den
bir tek bu giiliisii kalmusti. ..

’Diana istedigini elde etmis.’

Rodoplu duyacagini sanmamisti ama Oyle degildi. Diana’nin gozlerine kot bir
parilt1 oturdu,

‘Tirk! Dedi, tiikiiriir gibi, ‘Daha ne beklersin!’...”’Bu Tiirklerden ancak hepsini
oldiirtirsen kurtulursun!’...”We should nuke Tiirkiye!’...’There is no other way! We shall
have to nuke Tiirkiye!’

...Ciinki ben biliyorum ki, Bat1 bunu bize her zaman yapar! Kendilerini tanimlamak
icin bir anti-tez ararlar. Bulamadiklar1 zaman yaratirlar. Yarattiklari ile bir siire, elli y1l, yiliz
yi1l oyalanirlar. Sonunda, aradiklar: anti-tezin aslinda kendi uydurmalar1 oldugunu anlarlar.
Ne ki, bu defa da kendilerini fena halde kazik yemis hissederler. Diigman kesilirler...

Nesibe’yi bir Mesih olarak gormeyi Diana’nin bile beceremeyecegini
diistintiyordum!

‘Hayir, hayir! Oyle degil!” dedi Rodoplu, ‘Sadece Nesibe degil! Onda
cismanilestirdigi biitiin bir Tiirkiye ve Tirkiye’nin simgesi oldugu Dogu kiiltiirii (Alatli,
2012, s. 426-427-428-429).
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Yazar, Diana ve Nesibe iizerinden Bati’nin Tiirkiye, Tiirkler ve Tiirk kiiltiirti
tizerinde gerceklestirmek istedikleri bagta sosyal ve dini olmak iizere tiim
degerlerdeki yabancilastirma projelerini vermeye calismistir. Romanda Diana,
Tirkiye’yi yetersiz ve Bati’y1 zengin gostererek pozitivist bir yaklasimla
Nesibe’yi degistirmeyi basarmistir. Lakin Nesibe degistikten sonra Diana’y1 da
terk etmistir. Yazar burada hem Diana’yr hem de Nesibe’yi kaybetmis olarak
vermistir. Romanda Nesibe koklerinden kopmus ve kaybolmustur. Diana ise
gerceklestirmek istedigi sosyolojik calismanin basarisizligini goriince bunalima
girmis ve akli dengesini yitirmistir. Diana’nin ortaya koydugu yabancilastirma

tezinin basarisizligi da ortaya konulmustur.

Yabancilagsmanin degisik bi¢imleri de verilmeye g¢alisiimigtir. O.K. Musti
Tiirkiye Tamamdir’da Rodoplu ve Mehmet Sedes iilkiiciiler ve solcular hakkinda
konusurken giyim tarzi lizerinden de meseleye yaklasirlar. Cumhuriyet tarihinde

zaman zaman giyim iizerinden siniflandirma yapildig1 belirtilmektedir.

Daha o giinlerde, mesela, iilkiiciilerin kumas pantolonlar1 vardi, seninkiler
blucin giyerlerdi. Bayag1 da bir meseleydi o zaman blucin sahibi olmak! Giysi,
‘cagdas’ oldu mu, kafalarin da ¢agdas oldugu hususunda mutabakat tam-bugiin de

Oyle degil mi? (Alath, 2013c, s. 293).

Romanda iilkiiciiler ve devrimcilerin ¢agdaslik baglaminda giyim tarzlariyla
degerlendirildiginden bahsedilmektedir. Yazar, Bati giyim tarzi olan blucin
pantolonlarin devrimciler arasinda Batililagma olarak algilandigini dolayisiyla
cagdaslagsma asamasi olarak goriildiigiinii; tilkiiciilerin ise kumas pantolon giyerek
Bati’ya ve ¢agdaslasmaya uzak goriildiiklerini vermek istemistir. Burada sosyal

deger olarak kiyafet meselesi irdelenmistir.

Valla, Kurda Yedirdin Beni’de Mehmet Sedes ile Rodoplu arasinda Tiirkiye
insaninin psikolojik durumu {izerine bir konugma gecer. Rodoplu’ya gore olumsuz
bir durum mevcutsa eger bu olumsuzluk iiretkenlige, birliktelige, sevgiye dair

bastirilmis duygular sonucu olusmustur.

‘Dinle: ‘Tiirkiye insaninin dolayisiyla toplumumuzun iyilesme ¢abasini siirdiirmeye
devam etmesinin yolu, aci ¢ektiginizin, bilingli kisiliginizin hangi duygularmizi
bastirdiginin farkina varmanizdan geger... Akil saglhigi yerinde olan Tiirkiyeli, iiretken ve
yabancilagmamis Tirkiyelidir; diinya ile sevgi iliskisi kuran, aklin1 ger¢ekligi nesnel olarak
yakalamak i¢in kullanan Tirkiyelidir; kendisinin essiz bir biitiin oldugunun idrakinde
olmakla birlikte, diger insanlarla-mesela Tirk ise Kiirt’le, Kiirt ise Tiirk’le, findik
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ihracatgisi ise findik ireticisiyle, iireticisiyse, ihracatcisiyla tek parga olabilen; irrasyonel
otoriteye boyun egmeyen ama vicdaninin ve mantiginin hakimiyetini isteyerek kabul eden;
yasadig: siirece her an yeniden dogan ve kendisine armagan edilmis hayatin eline gecmis en
kiymetli firsat oldugunu gorebilen Tiirkiyelidir (Alath, 2013, s. 400-401).

Rodoplu, birbirimizi sevememizin, ahlaki davranamamizin, is iiretememizin
sebebini bastirilmis duygularimiza baglamaktadir. Rodoplu tam olarak kendi
olamamis bireylerin olusturdugu bir toplum, gelecege yonelik adim atmakta
zorlanacagimi soylemektedir. Yazar, bastirilmis sevginin ortaya ¢ikarilamamasi
sonucu toplum olarak olgunluk asamasimi tamamlayamadigimiz kanisindadir.
Yazara gore akil saglhigi yerinde olan insan, kendine ve c¢evresine
yabancilasmamis ve ayni zamanda ¢evresindeki etkilesim i¢inde olan insanlarla
birlikte hareket edip c¢alistigi alanlarda iiretkenlige gegebilen insandir. Sahip

oldugu hayat1 ¢ok kiymetli goriip her anini firsata ¢evirmeye calisan insandir.

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de Suat’la Rodoplu arasinda diiriistliik ve
tiretkenlik tizerine bir konusma ge¢mektedir. Rodoplu diisiincelerini ifade ederken

aydinlardan yola ¢ikarak bir degerlendirme yapmaktadir.

‘Sunu demek istiyorum: ‘namus’ dogaiistii bir ahlak kurali degil, toplumun
somut ¢ikarlarinin dayattigi bir davranis bi¢imi, bir iletisim yontemidir. De ki,
Tevfik Fikret’sin, dil bilmez Tiirk’ii kandirip Hugo’dan ‘Han-1 Yagma’y
ceviriyorsun, ben yazdim yapip linleniyorsun. Ya da, de ki, Tirkiye’nin biricik
Sener Sen’isin, Savas Dingel’isin, ‘Kirmizili Kadin’ denilen Amerikan filmini
aliyorsun, kare kare kopya ediyorsun... Kaybeden kim? Toplum. Ciinkii ne ‘Han-1
Yagma’® Tiirk edebiyatma bir katki, ne de ‘Asik Oldum’ Tiirk sinemasia (Alatli,
20133, s. 32).

Bahsi gecen bolimde aydinlarin kendi olamamasindan, taklitgiliginden
yakinilmaktadir. Rodoplu,namusun tek bir alanda degil hangi alanda ¢alisiliyorsa
yapilan iste menfaat gozetmeksizin diiriist olunmas1 gerektigini dile getirirken
Tiirk edebiyatindan Han-1 Yagma siiriyle Tiirk sinemasindan Asik Oldum filmini
ornek olarak vermektedir. Her iki eserin de taklit yoluyla olusturuldugunu ve ne
kadar begenilirse begenilsin Tiirk edebiyatina ya da Tiirk sinemasina herhangi bir
katkida bulunmadiklarini dile getirirken gerekce olarak eser meydana getirilirken

0zglin olunamamasini ve namusla hareket edilememesini gostermektedir. Yazar,
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burada, menfaatler baglaminda namus ve diiriistliik algisinin da degisiklikler

icerebilecegi vurgulamistir.

O.K.Musti Tiirkive Tamamdir’da Tiirk toplumunun devlete kars1 degisken
yaklasimi iizerinde durulmustur. Tirklerin daha 06zglir ruhlu olduklar
vurgulanmaktadir. Devletle halkin birbirlerine kars1 yaptiklari yanliglarin yeni
yanliglart doguracagi vurgulanmaktadir. Devletin halkina yabancilasmamasi, daha
dogrusu halki yabancilagtirmamasi1 gerektigi ve her daim milletinin hizmetinde
olmas1 gerektigi dile getirilmektedir. Rodoplu ciddiyetsiz devlete milletin de
ciddiyetsiz yaklasacagini soylerken bu durumu “Devletin mali deniz, yemeyen

domuz.” atasodziiyle per¢inlemistir.

Ama sokaktaki Tiirk, kole roliinii kabullenmez. Gozle bak, devlet bize
yabancilasirsa biz de ona yabancilasir, kurallari ihlal etmek icin elimizden geleni
ardimiza koymayiz. Devletin mali deniz, yemeyen domuz deyisi de, nekes bir
devlete, milletin hizmetinde olmayan bir devlete tepkinin ifadesidir (Alatli, 2013c,
s. 180).

Beyaz Tiirkler Kiistiiler’de Mehmet Sedes ve esi Meral Hanim;
yabancilasmay1, erimeyi, parcalanmayi ele alirken 6nce kendilerinden ve en

yakinlarindan baglayarak bir iyilestirme ¢abasi i¢ine girmeye karar verirler.
"Pekala, fethetmeye kendi evimizden baglar misiniz?’
‘Elbette!’

Karsisia dikildim, agiklasin diye bekliyordum, ‘ilhan Hanim’1 tehcir edin,
cancagizim’ deyiverdi, ‘Bayan Baran’i gonderin, gitsin. Bir daha da gelmesin...
"Hiirriyet Trenlerini de Enzi Derneklerini de muhtelif ozgiirliiklerini de

Mevlana’larini da alsinlar, gitsinler! Liitfedin.” (Alatli, 2014, s. 450).

Mehmet Sedes sonsuz hosgoriiniin topluma zarar verdigini diigiinmektedir.
Bat1 ile etkilesime gegen gazeteci Ilhan’in kendi toplumuna yabancilasmaya
baslamasi, Ilhan gibilerin Tiirk toplumuna kendilerince sekil vermeye calismalari,
Sedes’e gore topluma her gecen giin daha da zarar vermektedir. Yazar, Mehmet
Sedes araciligiyla, yasanilan bu yabancilagsmanin oncelikle ve ivedilikle kendi
evlerimizden baglanarak uzaklastirilmast gerektigini vurgulamaktadir. Daha
dogrusu her seyden dnce kendimizi bu yabancilasmadan kurtarmamiz ve ardindan

cevremize etkilememiz gerektigini 6n sart olarak gérmektedir.
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O.K. Musti Tiirkive Tamamdir’da kiiltiirimiizde giizel bir deger olarak

nitelendirilebilecek Tiirkmenlerin 6nemli bir geleneginden bahsedilmektedir.

‘Benim bir kumandanim vardi. Cok iyi, ¢ok sevimli bir albaydi,’ diye
nakletti. ‘Bir giin, Tiirkmen ¢adirlarindan onu da davet etmisler. Bize yaptiklar
gibi, ona da bir koyun kesip pisirmisler. Biiyiik bir tepsi pilavin {izerinde bas ve
kuyruk oldugu halde huzuruna getirmisler. Tiirkmen adetinde, biiyiik ve hatirli
misafire bas ve kuyruk ikram edilir. Bu bastan ayaga kadar biitiin varligimla
hizmetinizdeyim demektir. Tarihlerde de yazili olan bir ananedir bu (Alatl,
2013c, s. 34).

Tirkmenlerin misafire o6zellikle de devlet erkanindan olan misafirlere
verdikleri 6nem ve gosterdikleri saygi burada goriilmektedir. Yazar ge¢misten
giiniimiize sahip oldugumuz misafire ve devlete olan hiirmeti bu oOrnekle

gostermistir.

Valla, Kurda Yedirdin Beni’de Mehmet Sedes, ¢ocuklugunu anlatirken bir

Ramazan Bayrami1’n1 animsamaktadir.

1952 yili Seker Bayrami babaannemin saygili takirtilariyla geldi... Stkrii
Efendi ne diyecegini bilememis olmali. Bir siire sessizce calisti, sonra bir kiilah

akide sekerine uzandi.

‘Biz seninle bayramlagmadik,” dedi, uzatti. Elini 6pmeye davrandim...
Berhudar ol, oglum, berhudar ol,” diye gegistirmeye ¢alist1 (Alatli, 2013b, s. 25-
29).

Yazar, dini bir bayrami sosyal deger olarak yani Tiirklere has bir iletigim,
samimiyet bicimiyle vermistir. El Opme, bayramlasma, bayramlarda hasta
ziyaretleri ve biiyiiklere yapilan ziyaret milletimize has sosyal degerlerimizdendir.
Ozellikle Seker Bayram: ifadesi ¢ocuklara Ramazan Bayrami’nda seker

dagitilmasindan kaynakl bir geleneksellesmis bir adlandirmadir.

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de Rodoplu, Anadolu insaninim 6zgiir

dogasindan bahseder.

Anadolu insan1 ozgiirdiir. Evet, aktif bir ozgiirlik degildir bu, pasiftir.
Uzerine destanlar yazilmis bir 6zgiirliik de degildir, ama asla zincire vurulamayan

bir yap1 gelistirmistir. Bu o6zgiirliigiin hi¢ asinmayan iki dayanagi vardir: Cile
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cekme giicli ve azla yetinme giicii.’... Bu iki nitelik, Anadolu insanini 6zgiir kilar;
kole olmaz. Ne patronun ne paranin ne inanglarin, ne kitaplarinin ne de

gegmisinin kolesidir (Alatli, 2013a, s. 332).

Anadolu insanin1 kendi yiireginde biiyiittiigli sessiz ama bir o kadar da etkili
bir 6zgiirliik ruhuyla ifade edilmistir. Rodoplu’ya gore asla belli bir kaliba
sokulamayan bir Ozgiirliikktiir bu. Anadolu insanini bu mertebeye ¢ikaran iki
seyden bahsedilmektedir ki bunlar az ile yetinme ve ¢ileye, eziyete dayanmadir.

Bu sebepledir ki kimsenin kolesi olmazlar, bireysel bir 6zglirliik tasirlar.

Valla, Kurda Yedirdin Beni’de Mehmet Sedes’in aktarimiyla Rodoplu’nun
Ozgiirlige bakist verilmistir. Ona gore Ozgiirlik yalnizca siyasi baglamda degil

hem soysal hem de iktisadi baglamda ele alinmustir.

Dedigim gibi, insan sevgisi filan degil, 6zgiirliilk lizerinde israr etmek
zorundayiz. Marksist doktrin bu kavrami bir kenara itti, ¢linkii Marx ve Engels
Ozgurliigii sadece siyasi 0zyOnetim olarak gordiiler. Oysa ‘6zgiirlik’ ¢ok daha
genis diisiiniilmeliydi. Ozgiirliik kavrami insanin sadece bagimsiz bir devletin
yurttasit degil, ayn1 zamanda endiistriyel toplumun ortagi oldugu diisiincesini de
icermeliydi... Bu bizde zaten vardir, anliyor musun? Kemal Tahir’e rahmet olsun,
paraya miidana etmemek, Anadolu insaninin mayasinda vardir (Alatli, 2013b, s.

407).

Yazara gore insanlar ancak siyasi ve iktisadi 6zglirliigli higbir seye bagimli
olmadan kendi akil sagliklariyla nesnel diisiinebileceklerdir. Bizde 6z olarak
Anadolu insan1 hem siyasi hem sosyal hem de ekonomik 6zgiirliigii i¢in yasar
vurgusunu yapan yazar, Kemal Tahir adin1 vererek onun, romanlarinda Anadolu
insanin1 tam da bu tanimlamaya gore ele aldigini sdylemektedir. Bu arada yazar
Rodoplu’nun agzindan Bati’nin 6zgiirliik tanimini da eksik ve yetersiz olarak

sunmustur.

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de Rodoplu, esitlik ve kardeslik {izerine

degerlendirme yapmaktadir.

‘Evet, ‘Esitlik’e degil, ‘kardeslik’e inaniyorum. °Esitlik’ fiillen miimkiin
olmayan bir kandirmacadir. insanlar kardestirler ama esit degil! Kiiciik kardesiyle

boks yapmaya kalkan bir agabey diisiinsene! Bazen, bu esitlik denen seyin,
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giicliilerin giiclii olma sorumluluklarini sirtlarindan atmak ic¢in uydurduklar: bir

kavram oldugunu diistiniiyorum.” (Alatli, 2013a, s. 179).

Rodoplu, verdigi ornekte imkan ve giic bakimindan esit olunamayacagini
anlatmaktadir. Yazar, Rodoplu iizerinden, son zamanlarda yaygin olan esitlik
sOylemini samimi bulmadigini vurgularken bu sdylemin gerekgesini ise giigliilerin
daha az sorumluluk almak istemeleri dogrultusunda ortaya atilmig bir durum
olarak gérmektedir. Yazar burada kisilerin maddi kazanglarinin ayni olmayacagi
gibi hayata bakiglarinin da ayni olamayacagini ve insanlari simsiki bir arada

tutacak seyin kardeslik anlayisi oldugunu ifade etmek istemektedir.

Benmerkezcilik ve bencillik Or’da Kimse Var mi?’da tuzerinde durulan

deger yitimleridir. Yabancilasmanin farkli bir tezahiirii olarak ele alinmaktadir.

Rodoplu, Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de “pazar ahlaki” olarak ifade
ettigi “benmerkezcilik” iizerine konusurken sosyolojik baglam igerisinde Siyasi,
ahlaki ve dini deger anlayisinin Bati’dan bize aktarildigi bigimiyle {ilkedeki

goriinlimiinii sdyle ortaya koymaktadir:

Pazar ahlaki, yalan sdylememek, hile yapmamak, kaba kuvvet kullanmamak gibi
geleneksel degerleri igerir gibi gériiniir. Ancak, Pazar ahlaki insanin ‘komsu’sunu-burada,
cantasini unutan garibani- ‘sevmesi’, onu kendisini duyumsadigi gibi duyumsamasi,
gerekirse doniistiirmesi, tinsel giiclerini arttirmasi anlaminda bir ahlak sistemi degildir...
Pazar ahlakinda, ‘sevgi’ yoktur! Pazar ahlakinin hakim oldugu toplumlarda, biiyiik agklar,
biiyiik nefretler de yoktur. Bunlarin yerini ‘dengeli’ dostluklar, ‘dengeli’ asklar, yilizeysel
‘hakkaniyet’ alir... Yabancilasma, Pazar ahlakini, Pazar ahlaki, yabancilagmay1 kortikler!
Sonugta, Biiyiik Makine, kendisine en iyi hizmet edecek toplumsal karakteri yaratir ve
besler... Simdi, bakiyorsun, adam bir taraftan ‘ben, biziz!’ diyecek ki dinine imanina,
ailesine, hemsehrilerine, siyasi partisine, futbol takimina, ideolojisine sapina kadar sadik,
‘yozlasmamis® denilen tiirden Tiirk olacak. Asla doneklik etmeyecek, iginden c¢iktigi
yumurtanin kabugunu begenmemesi sdz konusu olmayacak. Biilent Ersoy dahi olsa, Eyiip
Sultan’da basi ortilli dua edecek! Ote yandan, ayni adam, bir on dokuzuncu yiizyil
kapitalisti gibi rekabet edecek, sermaye istifleyecek, basarili olmak i¢in gereginde sevgiyi,
gereginde hosgoriiyili, gereginde cehaleti, gereginde dini inanglari, gereginde Atatirk’i
somiirecek, burnundan kil aldirmayacak kadar otoriter olacak, konumunu muhafaza etmek
i¢in saldirganlagacak, biitiin bunlar1 yaparken vicdan azabina ducar olmasin diye de gevreyi
g0zii gormeyecek kadar benmerkezcilesecek (Alatli, 2013, s. 473-474-475).

Rodoplu’nun “Biiyiik Makine” dedigi Yeni Diinya Diizeni’nin olusturdugu
kapital ekonomik sistemdir. Rodoplu pazar ahlaki olarak adlandirdigi sistemin
toplumsal yansimasini neredeyse degerle tam uyumlu gibi goriindiigiinii lakin
kesinlikle gergek ahlak boyutunun olmadigini sdylemektedir. Pazar ahlakinda
topluma ve kisiden kisiye gercek bir sevgi ya da nefret yoktur. S6zde diiriistliikk 6n

plana c¢ikarilirken bir smir tayin edilir. Kisisel c¢ikarlarin {izerine kesinlikle
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¢ikmamalidir. Yazar bunu yabancilagmayla esdeger gormiistiir. Rodoplu’nun da
dedigi gibi mesafeli ancak kisisel menfaatleri, kazanclari engellemeyecek bir
dostluk ve sevgi anlayisini ortaya koymaktadir. Hatta romanda daha farkli
durumlarda 6rnek verilmistir. Kisi kendini vicdanh, diirlist ve 0ziine baglh
tanitirken karsisina ¢ikan ekonomik bir firsati, mesleki bir basariyr ya mevki
baglaminda bir ihsan1 kacirmamak i¢in sdyledigi biitiin olumlu &zelliklerden bir
an i¢in siyrilip dostluklar1 samimiyetleri goérmezden gelerek bencilce
davranabilmektedir. Bu durumu yazar yabancilasmanin hem topluma hem de
bireye sirayet etmis hali olarak ortaya koymaktadir. Yazar, iktisadi olanaklarin
kisileri 6z degerlerinden nasil uzaklastirip sadece kendini diisiiniir hale getirdigini
ortaya koymaktadir. Bunu yaparken de Yeni Diinya Diizeni’nin istegi

dogrultusunda gelisen olumsuz bir tablo ¢izmektedir.

Beyaz Tiirkler Kiistiiler’de Mehmet Sedes,“superindivio”olarak adlandirdigi
sadece kendisi i¢in yasamak, kendi rahat1 ve ¢ikarlar1 disinda higbir seye 6nem
vermemek durumunun toplumu bir hastalik gibi sardigindan yakinmaktadir.
Kendi diinyasinda debelenip duran birey, her seye, herkese bir c¢ikar
penceresinden bakmaktadir. Bu baglamda sorumluluk almak istemeyen birey
cocuk sahibi olmay1 da diisinmemektedir ki bir devlet politikas1 i¢in dahi olsa
bunu diisiinmemektedir. Yazar topluma bakarak, bu kendi i¢in yasayan insanlarin
hicbir sekilde baskalarina yardim etmeyi, kendi ¢ikarlar1 kadar bagkalarinin da
¢ikarlarimi korumayi diisiinmediklerini vurgulamaktadir. Sedes’in ifadesiyle bu
kisiler kendilerini superindivio hastaligina 6yle kaptirmislardir ki hi¢ kimse onlari

bu tutumlarindan vazgegirememektedir.

"Bireyselciligin 6nde gelen belirtilerinden birisinin de dogum oranindaki
diisiis oldugunu bilir miydiniz, cancagizim? Oyledir. Superindivio’nun ‘sadece ve
sadece kendisi i¢in yasamak’ isteminin bir diger tezahiiriirdiir, gocuksuzluk. Sayin
Bagbakan’in ii¢ ¢cocuk telkinleri kar etmeyecektir. Siiperbireyselci, kimse ile ortak
bir davada birlesemez. Digerkdmligin yararina inanmaz. Babasi gelse, onurunu,
haysiyetini, hatta belki de hayatin1 korumak i¢in 6z g¢ikarlarindan feragat etmesi
gerektigine ikna edemez (Alatli, 2014, s. 451).

Valla, Kurda Yedirdin Beni’de Mehmet Sedes evden kagtiginda mahalleden
tanid1g1 Metin adli kisinin kaldig1 gecekonduya gider. Gecekonduda kendilerinden
baska biri kiz olmak tizere iki kisi daha yasamaktadir. Mehmet, orada bireysel
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Ozgiirlik adma bazi sosyal degerlerin yok edildigine sahit olur. Lakin bu

degerlerin kayboldugunu yillar sonra anlayacaktir.

‘Bak, utandirmak i¢in sdylemedim,” dedi, ‘Bu evde yasayacaksan bize
alisman gerekecek. Biz insanlarin miistahsil olmalar1 gerektigine inaniriz. Sizin
evde bu isleri annen yapar ama burada yemegi yiyen tabagini yikar. Kadin erkek
ayrimi yoktur.’... Buglinkii tecriibemle degerlendirdigimde, o kiigiik gecekonduda
gercekten de bir yabancilagma siireci baslatmis oldugumuzu goériiyorum. Bu siireg,
once kendimizden basliyor, aile iliskilerini de kapsiyordu (Alatli, 2013b, s. 62-
63).

Ailenin, aile igi iletisimin isleyisi diislintildiigiinde yazar 6nemli bir duruma
deginmistir. Mehmet Sedes yardimlagsma diisiincesiyle gittigi kiiglik bir
gecekonduda hi¢ de bekledigi bir durumla karsilasmamistir. Herkesin
kendisinden, kendi yasantisindan sorumlu oldugu bir ortama girmis ve yillar sonra
burada gordiiklerini tasvip etmeyen bir dille yabancilasmadan bahsetmistir.
Mehmet Sedes bu yabancilasmayi kendilerinin bu tiir ortamlarda baglattigim
sOylerken sonrasinda aile olmanin da zora girdigini belirtmektedir. Yazar, kadin
erkek ayrimmin olmadigi yerde bir diizenden bahsedilemeyecegini

vurgulamaktadir.

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de Rodoplu, biirokratik despotizm ve aydin
devleti olarak nitelendirdigi bir kisim insani ele almis; bu bir kistm insanin
Tirkiye’yi, Tirklerin degerlerini Bati karsisinda nasil ezdiginden, sosyal

sadizmden bahsetmistir.

Tiirkiye’nin trajedisinin iki yonlii oldugunu sdyledi. Birincisi, medeniyet
olarak Bati karsisindaki iktidarsizligimiz; ikincisi, kitlelerin kendi {ilkemiz
icindeki iktidarsizligiydi. ‘Biirokratik despotizm! Aydinlar devleti! Oligarsi!
Silahl1 ve silahsiz biirokrasinin, miirekkep yalamislarin, ‘disaridakiler’ izerindeki
Tanrisal denetim tutkusu... Giyimden damak zevkine kadar kendilerinden
olmayani, onaylamadiklarin1 algilayamama, asagilama, esyalastirma, yok sayma
tutkusu. Sosyal sadizm (Alatli, 20134, s. 178).

Yazar, Tiirkiye’nin iki dnemli trajedisi oldugundan bahseder ki bunlar sahip
oldugumuz medeniyeti isletemememizden kaynakli Bati1 karsisindaki ezikligimiz

ve kendi i¢imizde gii¢ sahibi olmaya c¢alisan biirokratik, aydin ¢evrenin
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kendisinden ¢ok daha altta gordiigii halka yaptig1 sosyal sadizm. Rodoplu durumu
Ozetlerken yagam bicimi itibariyle kendisi gibi davranmayani hor goéren ve
kabullenmeyen despotik biirokrasiden ve aydinlardan s6z acar. Yazar, bu kisilerin
kendilerinden olmayani degersiz olarak gorme, onlara siradan bir esya imaji
yakistirma ve bu esyanin sadece kendine hizmet edebilecegini diisiinme gibi
despotik bir sahiplenme giidiisii tasidiklarini séylemektedir ki buna da sosyal

sadizme demektedir.

O.K. Musti Tiirkive Tamamdir’da Rodoplu ile Mehmet bireysel ve
toplumsal hirs {izerine Bati karsilastirmali  kiicik bir degerlendirme

yapmaktadirlar.

Ister bir madalya, ister bir mevki, ister para, isterse bir fetih, bir bulus i¢in
olsun, cagdas Bat1 dillerinin aksine, bizde ‘hirs’ Oviiniilecek bir nitelik degildir.
Bizde ‘paketlenmis heyecanlarin’ istahli tiiketiciligi kural degildir. Biz ‘azicik

asim, kavgasiz basim’ insanlariyiz (Alatli, 2013c, s. 180).

Rodoplu, toplumumuzdaki ya da sosyal bellegimizdeki “hirs” sozciigiine
anlam  yiiklemektedir.  Bireysel  tutkulardan  ziyade amag¢  olarak
degerlendirmektedir. Kendince huzurlu bir hayat siiren insanimiz genel olarak
olmas1 gerektiginden ¢ok fazla sey talep etmemektedir. Yazar bu baglamda Bati
dillerinde hirs sozcligiinii benmerkezci bir ifadeyle animsatmak istemis bizdeki
yansimasint ise kiltlir farkliligimizdan kaynaklanan hayata bakis baglaminda
ama¢ olarak yasantimiza girmis lakin bireysel tutkulart asan bir durum olarak

degerlendirilmistir.

Beyaz Tiirkler Kiistiiler’de toplumdaki ideolojik gruplarin birbirleri lizerinde
baski kurmalar1 dile getirilirken Mevlana’ya ait ‘nefs-i emmare’ {izerinden
gidilmistir. Yani insanin i¢inde bulunan herkese, her seye hilkkmetme arzusundan
bahsedilmektedir. Bu tutkunun insanlar arsinda nefret duygularini koriikledigi dile

getirilmektedir.

Mevlana’nin ‘nefs-i emmare’ dedigi ‘buyurgan benlik’, Blaise Pascal’in ‘libido
dominant1’ kavramiyla ortiisiiyor aslinda. ‘Hitkmetme sehveti’ hepimizde var olan bir giidi
yani. Mevlana, nefs-i emareyi gogsiinde kivrilmig yatan bir ejderhaya benzetiyor, neden,
¢linkii nefs-i emare kendini begenmislik, ‘6teki’ne hiikmetme, ‘Gteki’nin iizerinde baski
kurma, istencilik, ayrimcilik, nefret, teror gibi yikici yaklagimlarin kaynagi oluyor...
Mevlana’ya gereken Onemi verirsek, nefret yOnetimini basarabiliriz, iilkedeki yikici
davraniglart kontrol altina alabiliriz diye disiinityoruz (Alatli, 2014, s. 94-95).
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Yazar, bencillik {izerinden mesaj vermek istemektedir. Bunu yaparken
Mevlana’nin nefs-i emare ifadesinden yola ¢ikmaktadir. Buna gore nefs-i emare
insan1 diger insanlar karsisinda ¢ekilmez bir hale getiren duygudur. Her tiirlii kotii
duygunun kaynagi olarak insanin goégsiinde bir yerde bulunmaktadir ki bu
duyguyu canlandirip bir canavara doniismek yine insanin kendisine ait bir
iradedir. Nefs-i emare’yi Batili bir ifade olan libido dominanti ile ortlistiirmeye
calisan yazar bu duygunun yani hiilkmetme sehvetinin insanda etkili olmaya
basladig1 zaman i¢inde bulundugu kisiyi toplumu imha edebilecek bir dinamite,

bir terériste doniistiirebilecegini vurgulamaktadir.

O.K. Musti Tiirkiye Tamamdir’da Tiirkmenlerin, albay’in Oniine biiyiik bir
tepside getirdikleri pilavin lizerine konmus kuzu kellesi ve kuyruk eti aslinda ona
duyduklar1 saygiyr gostermek, daha dogrusu devlete duyulan saygiyr gdstermek
icindir. Bu bir adaptir, gelenektir hem de bin yillik bir gelenek. Lakin albay
durumu idrak edemediginden, Tiirkmen geleneginden haberdar olmadigindan
olacak ki sert tepki gdstermistir. Cahil gordiigii halk karsisinda kendi cehaletini
ortaya koymustur. Yazar daha evvel Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de degindigi
gibi biirokratik despotizmin olusturdugu sosyal sadizmden yine bahsetmektedir.
Kendi Kiiltiirtine vakif olamayan biirokrasinin yonetmeye ¢alistigi halki

karsisindaki trajikomik durum goézler oniine serilmistir.

Benim kumandanim ¢ok temiz, iyi niyetli ve kiymetli bir zat idi. Fakat her
aydin gibi, halki cahil goriiyordu. Ona medeniyet gotiirmek gibi bir telakki i¢inde
bulunuyordu. Halbuki huzuruna c¢ikarilan sofra, bin senelik bir medeniyet ve

tarihti. Bunu anlamiyor, anlayamiyordu (Alatli, 2013c, s. 35).

Beyaz Tiirkler Kiistiiler’de, bir sey bilmeyen, kendini bilmez insanlarin
eserde ifade edildigi sekliyle“pacoz”larin  anlatildigt  bazi eserlerden
bahsedilmistir. Estetik deger olan bu eserler, burada sosyal bir probleme vurgu

yapmak i¢in kullanilmstir.

Omer Seyfettin’in Efruz Bey’i cahil, kiistah, bilmedigi konular {izerinde kalem
yiiriitmekten, ahkdm kesmekten ¢ekinmeyen, sayilari her giin biraz daha artan genglerin ruh
halini anlatir. Oyle mi Zeynep Hocam?’

‘Oyledir efendim.’

‘... Cok sey basarabilecekmis gibi goriiniip realitede iki kaz1 giidemeyen, her seye el
atan, hicbir seyin sonunu getirmeyen bir pagozdur Efruz. Aziz Nesin’in Ziibiik’iini
hatirlatir. Turganyev’in pacozluk’a karsi savas agan Don Kisotvari kahramanin bizdeki
karsiligt Oguz Atay’in Tutunamayanlar’t digeri de Bay ve Bayan Sedes’ler! (Alath, 2014,
s. 187).
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Adi gecen romanda halkin i¢inden ¢ikan bazi tipler iizerine
konusulmaktadir. Bu tipler pacoz ifadesiyle verilmektedir. Yazara gore pagozlar
toplum ve toplumun maddi manevi sahip olduklar1 hakkinda higbir sey
bilmedikleri halde ¢ok sey biliyormusgasina ¢ogu zaman ahkam kesmektedirler.
Her seyi en iyi onlar bilir, en makul olan1 onlar diisiiniir ve yapar. Yazar bu
durumu ortaya koyarken Bati edebiyatindan bazi isimlerle Tiirk edebiyatindan
Tutunamayanlar ve Ziibiik’iin yan1 sira 6zellikle Omer Seyfettin’in Efruz Bey’ini
ornek olarak sunmaktadir. Yazara gore tarif ettigi bu pacozlarin sayis1 her gegen

giin artmaktadir.

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de toplumdaki duyarsizlik iizerine Rodoplu,

Safak ve arkadaslarina 6rnekler sunmaktadir.

Farkinda misiniz, ‘O senin sorunun’ diye bir anlayis peydah oldu.
Ingilizceden cevirme... Kimsenin kimse i¢in parmak kipirdatmadigi, her kaptanin
kendi gemisini kurtarmaya calistigi, sonu kaginilmaz bir felakete dogru gidis
baslar! Bir iilkenin kendine 6zgili degerler sistemini ortadan kaldirdiniz mu, izleyen

kaosta egemen ulusun degerlerini dayatabiliyorsunuz (Alatli, 20133, s. 272).

Yazar Rodoplu araciligiyla toplumda gelisen olaylara duyarsizlagsma {lizerine
diisiincelerini aktarmaktadir. Bencilligin en bariz gostergesi olan Rodoplu’nun
ifade ettigi “O senin sorunun” ifadesi toplumda giderek artmaktadir. Yazara gore
bir toplumun kendi degerler yapisin1 gormezden geldiginizde ortaya bireyden
topluma dogru bir bencillesme ve duyarsizlagma baglar. “Aklimiza Komsusu
acken yatan bizden degildir.” Hadisi gelmektedir ki yazar tam da bunu sdylemeye
calismaktadir. Rodoplu’ya gore herhangi bir problem karsisinda kimse kimseye
yardim etmiyor ve sadece kendi zarar ve karmi diisiinliyorsa toplumsal yikim

baslamis demektir.

Bir sey ayn1 anda dogru ya da yanlis olabiliyorsa, yani, biz yaptigimiz
zaman dogru ¢iinkii bizim amacimiz daha saygin tiiriinden bir anlayis topluma
egemen oluyorsa, ahlak erozyonu kaginilmazdir. Ahlak erozyonu, degerlerin
kayb, tepkisizlesmek anlaminda... Biiyiik yalan dedigim bu iste! Herkesin -mis
gibi yapryor olmasi. Kuralsizlig1 baskidan kurtulmak, dzgiirlesmek sanir olduk. Is
Oyle bir hale geliyor ki hangi 6rnegi versem ‘o da bir sey mi? Deyip daha kotii bir
ornek verebilirsiniz (Alatli, 2013a, s. 270-271).
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Rodoplu ahlaki olmayan tutum ve davranislar iizerinde durmustur. “—mis
gibi yapmak” ifadesiyle aslinda gergek¢i olamayan uygular i¢inde olundugunu
anlatmak ister. Ona gore, insanlar demokrasiye, Ozgiirliige inandiklarini her
zaman her yerde dile getirirler lakin herhangi bir durumla karsilastiklarinda kendi
diisiindiiklerinin daha dogru oldugu yoniinde tartismasiz bir goriis bildirirler.
Hatta 6zgiirliik ve demokrasi adina kurallart gérmezden gelip kuralsizligi kural
edinebilirler. Yazara gore “bliyiik yalan”in bir gostergesidir bu durum. Ben hig¢bir

zaman yanlis yapmam anlayis1 toplumda biiyiik bir deger kaybina, ahlaki tutum

yitimine neden olmaktadir.

Mehmet Sedes ile Rodoplu hem sag hem sol partilerin Istanbul’a yerlesirken

yaptiklar1 kanunsuzluklardan bahsetmektedirler.

Esas meselenin bir tiir sinifsal ‘estetik’ meselesi oldugunun bilincine
varmaya davet ettirmisti. ‘Bir nokta geldi mi, siyasi tercihleri ya da meslekleri ne
olursa olsun, egemen siniflar, gecekonducularin Istanbul’da yasamaya haklari
olmadig1 seklindeki duygularini mutlaka agik ediyorlar... Mesele ayn1 mesele,
Anadolu’nun yerlisi, bu topraga yakismiyor! Hele de Istanbul’a hi¢ yakismryor!
(Alatl, 20134, s. 310).

Rodoplu Istanbul’da bulunan ve kendilerini oranin sahibi olarak goren
kesimin kesinlikle Anadolu insanm Istanbul’a yakistirmadigini, Istanbul’a layik
gérmedigini ifade etmektedir. Yazara gore Istanbul’u medeniyetin merkezi olarak
goren bu egemen kesim medeniyet yoksunu olarak gordiikleri Anadolu insanini
yanlarina ve sehir ortamina yakistiramazlar. Ne kadar gizleseler de zaman zaman
bu duygularimi agik etmekten kaginmazlar. Oysa yazarin vurgu yaptigr sudur ki
asil medeniyetin merkezi Anadolu insanidir. Ciinkii o kiiltlir belleginin sahibidir.
Her ne kadar Istanbul’a uzak gibi de olsa Istanbul’u bugiinkii sahibine veren yine

Anadolu insanidir. Sosyal sadizm burada acik bir sekilde gortilmektedir.

Mehmet, Valla, Kurda Yedirdin Beni’de Rodoplu’nun ideolojiye bakisini
vermistir. Rodoplu her zaman akliselimden yana oldugunu ve higbir zaman higbir

ideolojinin esiri olmadigini vurgular.

‘Mehmetcigim, ben su ya da bu ideolojilerden degil, akil sagligindan,
akliselimden yanayim. Hep 0Oyle oldum. Ciinkii nihayet ideolojiler insanin

mutlulugunu saglamaya yonelik onerilerdir. Bu Oneriler tamamen, kismen ya da
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birbirlerine eklenerek kabul edilebilir, denenebilirler. Benim ‘Miisliiman solcu’,
‘akli karigik’ gibi alayli su¢lamalara hedef olmamin nedeni boyle diistinmemdir...

Birey, toplumunun ayni zamanda nesnesi ve Oznesidir. Toplum, bireylerinin

cem’idir (Alatl, 2013b, s. 399-400).

Rodoplu, toplumda ideolojilerin nasil degerlendirildiginden bahseder.
Kendisi her zaman akliselimden yana oldugunu dile getirir ve bu tutumu
dolayisiyla ¢cogu zaman elestirildigini ifade eder. Rodoplu ideolojilerin kisiyi
mutlu etmesi gerektigini sdylerken toplumda bu durum tam tersi olarak mutsuzluk
sebebi olarak gormektedir. Ciinkii kisiler ¢ogu zaman mutlu olmak igin degil
karsisindakileri siirekli yanlis yapmakla su¢lamaktadirlar. Yazar, bireyin topluma
hem y6n verdigini hem de toplumdan yon aldigin1 s6ylemektedir. Bu bakimdan
bireyin 6nemine vurgu yapmakta ve her ne olursa olsun ideoloji sahibi bireyin
akliselim yoluyla mutlu olmaya caligmasi gerektigini, karsisindaki insanlar1 da
dinlemesi gerektigini vurgular. Bunu toplumun akil sagliginin yerinde olmasi i¢in
once toplumu olusturan bireyin akil saghginin yerinde olmasi gerektigine

baglamaktadir.

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de Mehmet Sedes ile Rodoplu arasinda
sosyal sinif {izerine gegen bir konusmada kendini {ist bir siifta géren insanlarin

alt sinmif diye tabir ettigi insanlardan nasil huzursuzluk duyduklar: anlatilir.

‘Camiden c¢ikanlar o yoksul goriiniimlii kalabalik-yoksul demek yanlig- Sisli’de
diikkani olan hamburgerci yoksul degil tabii, ‘halk’ ya da ‘Tiirk’ goriiniimlii kalabalik
demek daha dogru —degil de, mesela, rengarenk kayak giysileri iginde ‘kaliteli’ birileri
olsaydi, tutumlar1 ¢ok farkli olurdu. Ne gibi biliyor musun? Sokakta erkeklerin kendilerini
rahat birakmadiklarindan yakinan kadmlar gibi. Dikkat edersen, kadinlar bakilmay1 degil,
‘0’ erkeklerin bakmasini istemezler. Oysa ayni kadini kendisine layik gordiigli adamlarin
arsina koy, bayilir. Cimdigi bile iltifat sayar! Oyle degil mi? (Alatli, 2013, s. 3).

Rodoplu yasam diizeyi ve deger algisi bakimindan sosyal bir siniflama
zihinsel olarak insanlari insan olmaktan ¢ikarmaktadir. Kendisi gibi olamayan ya
da diistinemeyenleri kabullenememe meseleyi nefret boyutuna tagimistir. Yazar
“Halk ya da Tiirk goriinlimlii kalabalik” ifadesini 6zellikle vermek istemistir.
Daha evvel yine adi gecen romanda belirtildigi gibi kendilerini Istanbul’un asil
sahibi gorenler halk ya da klasik deyisle Tiirk goriiniimlii olarak niteledikleri
insanlar1 higbir seye layik gormezler, onlara deger vermezler. Romanda bu

insanlar, halk olarak niteledikleri insanlarin kiyafetlerine bakarak onlar kalitesiz
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olarak degerlendirmektedir. Yazar tam da burada tam tersi bir kalitesizlige vurgu

yapmistir.

Beyaz Tiirkler Kiistiiler’de Mehmet Sedes ile gazeteci Ilhan’n esi Semih
zeka iizerine konusurlar. Semih Ingilizlerin ortaya attig1 bir fikir olan “Liberaller

ve ateistler muhafazakarlardan daha zekidir.* tezini savunmaktadir.

Simdi bu ‘aile ve toplum degerleri’ dedikleri kutsallart var ya Tiirklerin, Kanazawa
bunlarin aslinda ‘siirii halinde yasayan hayvanlarda da goriilen evrimsel ozellikler’
oldugunu kanitlamis... ‘Degerler aktariminin saglandigi, ¢ocugun benliginin, kisiliginin ilk
sekillendigi yer ailedir. Bu itibarla, ‘ailenin itibarint zedeleyen, toplumun ahlakina
yakigmayan’ televizyon programlart zapturapt altina alinmalidir diyerekten, sansiir pesinde
yav! Ne o, ‘kamuoyunun genel kanaati’ bu yondeymis! Kamuoyunuzu seveyim sizin!’

‘Zekadan bahsediyordun,” diye hatirlatti Mehmet Bey, ‘Liberallerin ve ateistlerin
muhafazakardan daha zeki olduklarindan s6z ediyordun?’

‘Ingiliz Saglik Bakanliginin arastirmasi var, orada da gériilityor. Kendilerini ‘liberal’
olarak tanimlayan ergenlerin IQ’lar1 ‘muhafazakdr’ olarak tanimlayanlardan oldukca
yiiksek...

‘Sen ne diyorsun, hocam? Bill Gates, diinyanin bir numarali ateisti, ‘kisitli
zamanlarimi dine harcayamam, yapacak ¢ok isim var,” diyen adam bu. Mark Zuckerbeg de
Musevi bir ailenin ¢ocugu ama ateist oldugunu soyliiyor. Bu adamlar1 muhafazakérlardan,
dindarlardan ayiran 6zellik de burada ortaya ¢ikiyor, hocam. Liberaller irk, cins, kan, din,
kiiltiir, genetik bag ve benzeri ayrimi1 yapmaksizin, tiim toplumlari, insan gruplarini1 kendine
dert edinen bir empati gelistirebildikleri igin ’katilimci demokrasi’yi Onemsiyorlar.
Muhafazakarlara demokrasiymis, degilmis fark etmiyor; onlar zaten aileleriyle, esleriyle,
dostlartyla, din kardesleriyle kisith yagiyorlar.” (Alatli, 2014, s. 123-124).

Yazar, genglerin Yeni Diinya Diizeni’nin ortaya attig1 yikici fikirleri nasil da
sahiplendiklerini ac1 bir sekilde gostermek istemistir. Oyle ki Bati’nin sunduklari,
bir vahiymis gibi algilanmakta hatta kendi inanglarini ve tiim degerlerini bir
cirpida unutacak, reddedecek sekilde bu tezi savunmalari nasil bir yikim iginde
olduklar1 yazar tarafindan aktarilmistir. Semih, romanda esi ilhan gibi Bati
medeniyetine Atk biri  olarak  verilmektedir. Ingilizlerin  arastirmalari
dogrultusunda inangli, degerlerine sahip ¢ikan, kiiltiir bellegini yasamaya calisan
kendi milletini IQ bakimindan muhafazakar olmayan insanlardan daha diisiik
oldugunu sdylemektedir. Hatta Tiirk aile yapisimi aile kurallarini yine Batili bir
aragtirmacinin verilerine gore hayvanlarda da goriilebilen bir 6zellik olarak ele
almaktadir. Yazar, Bati medeniyetiyle tanisan insanimizin kendilerine nasil
diisman olduklarin1 ortaya koymaya calismaktadir. Yazar, Semih’in agzindan
liberal ve inangsiz olarak verdigi bazi yabanci zenginlerin yasantilarini
muhafazakar olmadiklarina dayandiran bir goriise inanan genglerin var oldugunu

gostermek istemistir.
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Bir toplulugu bir arada tutan seylerden biri de onlara yon veren liderdir.
Lider, basinda bulundugu topluma yabancilasmayan, durusundan taviz vermeyen
—bu durus degerler ve farkliliklar1 biitiinlestirebilen olmali- ortak degerler

tizerinden bir yol ¢izebilen kisidir.

O.K. Musti Tiirkive Tamamdir’da Rodoplu'nun dilinden Osmanlinin en
parlak donemindeki liderlerle Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurucusu yine gercek bir
lider olan Mustafa Kemal Atatiirk’iin biitiinsel degerleri gozettigi verilmektedir.
Rodoplu, hem Osmanli Doénemi’'nden hem de Atatiirk’iin yaptig1 islerden
bahsetmis ve halkla biitlinlesebilen ayn1 duygular etrafinda birlesebilen liderlerin
nasil basarili olduklarim1 dile getirmistir. Osmanlinin en parlak dénemini
sultanlarin halkla biitiinlesebilen donemi olarak sunar. Ayni sekilde Kurtulus
Savasi’nda milletin basarisin1 yine halkla biitlinlesebilen bir lider olan Atatiirk’e
baglamaktadir. Yazar ayn1 deger ve duygular etrafinda birlesebilen toplumlarin,
liderleriyle gayet iyi bir uyum icinde olduklarmma ve basariyr yakaladiklarina

vurgu yapmaktadir.

Yasamsever lider i¢cine dogdugu diinyayla, diger bireylerle, kurumlarla,
degerlerle, hatta ideolojilerle, bireysel farkliligini bozmadan biitiinlesendir.
Osmanli’nin en parlak donemi, liderliginin bu tanima uydugu dénemdir! Ciinkii 0

lider, yasam denen mucizenin bilincindedir...

‘Belki de bizim son yasamsever liderimiz Mustafa Kemal’di! “Yurtta sulh,
cithanda sulh’ belki de dis diinyayla ne ‘itaat’ ne ‘tahakkiim’ kendi biitiinliigiini
bozmadan iliski kurmak isteminin ifadesi.” (Alatli, 2013c, s. 180-184).

Beyaz Tiirkler Kiistiiler’de liyakatin terk edilmeye Dbaslandigindan
bahsedilmektedir. Yazar, Tiirkiye’de hemen her devirde ise gore adam degil de
adama gore is bulundugunu vurgulamaktadir. Liyakat sorunu yasandik¢a yasanan
problemlerin sorumlusu olarak her zaman bagskalar1 gosterilecektir. Yazar,
Mehmet Sedes’in kayinvalidesi Miibeccel Atiye’nin agzindan “Kadim degerlerin
pisletilmesine miisaade ettik.” seklinde konusarak binlerce yillik Tiirk tarihinde
devlet gelenegi olarak ya da 6zel is sahasinda isi ehline vermek gibi bir anlayist

yok sayarak hareket etmeye basladigimizi anlatmak istemektedir.

‘Biz, ‘ilke’leri koruyamadik, anliyor musun, Ahmet Hoca?! Biz, arsinin

boyunu adamina goére ayarladik. Adami arsinlamadik, arsin1 adamladik. Kadim
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degerlerin pisletilmesine miisaade ettik... Bu gordiiglimiiz, Tiirklerin geleneksel
ataletidir. Pagoz oryantalistler gibi Miislimanliga falan zinhar baglanmaym.
Ruslarda da var, pasivnost derler. Kendi sorumlulugunu iistlenmeyen toplumlarda
gorlliiyor, hep baskasi kabahatli. ‘Liyakat’ 0lgii olmaktan ¢iktiginda,
pagozlukvakas: adiyeden bir hal, siradan bir toplumsal nitelik oluyor.
Yadirganmiyor (Alatli, 2014, s. 188-189-190).

Valla, Kurda Yedirdin Beni’de Mehmet Sedes, Rodoplu’nun agzindan
“kiiltiir” ve “medeniyet”1 aktarir. Bu, kiiltiir belleginin olusumundan aktarimina
kadar 6nemli asamalar tizerinedir. Rodoplu; iyi yetismis, bilingli bir aydin olarak
medeniyet olusturma c¢abasinin ve kiiltiir bellegine sahip ¢ikmanin bir milletin
kaderinde ne kadar 6nemli bir yere sahip oldugunu anlatmak istemektedir. Ayrica
medeniyet dort temel lizerine oturtulmustur. Bunlar ahlak, ekonomi, siyaset ve
bilgidir. Yazar bunlardan herhangi birinin olmamasi durumunda medeniyetin
olusamayacagini soyler. Ayni zamanda kiiltiir, medeniyetin olusmasinda 6nemli
bir etkendir. Yazara gore kiiltlirii olusturan hemen her durum belli standartlar
Olceginde nesillere aktarilabilmelidir. Aksi durumda ya da herhangi birinin
aksamas1 durumunda kiiltiir zarar gorecek ve medeniyet olugmayacaktir. Yazar,
burada, iki 6nemli kavram iizerinde durmaktadir Bunlar; egitimin, ¢alismanin,
bilim ve teknolojide ilerlemenin, siyasi planlamanin olusturdugu medeniyet ile

sahip olunan kiiltiir belleginin korunmasidir.

‘Medeniyet, kiltiirel yaraticiligin yolunu acan toplumsal diizendir. Dort siitun
iizerinde yiikselir: ekonomik tedarik, siyasi orgiitlenme, ahlaki gelenekler, bilgilenme ve
yaraticilik. ..

‘Medeniyet, tek gdz damlarda baglar ama sehirlerde ¢icege durur. Su ya da bu ylice
halkimn tekelinde degildir. Medeniyet kendi halkini yaratir... Ve nihayet, egitim olmalidir.
Kiiltiiriin nakledilebilmesi icin bir yontem gelistirilmis olmalidir. Ister taklit ister 6gretim
yoluyla, ister anneden ister babadan ister miderristen, bir halkin dili, bilgisi, ahlaki,
davranig bigimleri, teknolojisi, sanati genglerine nakledilebilmelidir...

‘Bu kosullarin bazen tek bir tanesinin bile ortadan kalkmasi bir medeniyeti yok
edebilir. ..

‘Birey, belirli bir zaman, belirli bir cografyaya firlatilir. Dogdugu andan itibaren
eline kendi yerinin isaretli oldugu bir harita verilir. Bu harita, halkinin kiiltiiriiniin, halkinin
parcast oldugu medeniyetin miras biraktig1r birikimdir. Kundaklanma seklinden aldig:
gidaya, 6grendigi dilden emri altina girdigi geleneklere, deger yargilarindan iilkiilerine
kadar, kendisini olusturan unsurlar bu haritada yer alir...” (Alatl, 2013, s. 280-281-282).
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O.K Musti Tiirkiye Tamamdir’da Rodoplu, Mehmet’e Tiirk toplumunun eski
sanlt giinlerine donebilecegi umudunu ifade ederken “kirklar’dan bahseder ve

sabr1 vurgular.

Gliniimiiz Tirkiye’sinin, kendi eliyle yarattigi oldiiriici kosullar agindan
Kirklar’in elleriyle kurtulabilecegine inaniyorum. Ve biliyorum ki inanmak
demek, cesaret demektir... Bugiin imkan dahilinde olan, Kirklar’a iyi bekgilik, iyi
hizmet etmektir. Yasamsever inang, her giin her saat Kirklar’in diriligini beklemek
ama randevu saatinde goriinmedikleri zaman paniklememektir. Bu edilgen ya da

teslimiyetci bekleyis de degildir, asla (Alatli, 2013c, s. 188).

Rodoplu’nun “Kirklar” diye bahsettigi Orta Asya’dan Anadolu’ya,
Balkanlar’dan Orta Dogu’ya toplumu bir kilan vicdan, merhamet, akil ve inangtan
olugmus bir anlayistir. Rodoplu tarih bilgisiyle Tiirklerin tarihi ve cografl seriiveni
dogrultusunda hicbir zaman gelecege dair timidini kesmedigini dile getirir. Ayrica
bir olumsuzluk yasandiginda ve “kirklar’in yetismesi gerektigi diisiiniildiiglinde
acele etmemek gerektigini, inangla, sabirla ve cesaretle ¢alisip mutlaka basariya

ulasilacagini vurgulamaktadir.

3.1.3. Estetik Acidan Deger Aktarimi

Miizik, mimari, s6zlii ve yazili edebi liriinler, folklorik 6zellikler ve bunun
gibi sanat degeri tasiyan her sey estik deger olarak karsimiza cikmaktadir.
Tiirklerin, Islam 6ncesi ve Islam sonrasi yasantilarinda sanat anlayislar estetik
deger olarak ele alinmaktadir. Or’da Kimse Var mi? roman serisinde estetik deger
olarak edebiyat, Islam 6ncesi ve sonrasma ait yasam bigimi, atasozleri, miizik,
geleneksellesmis toplumsal kurallar estetik deger olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Cok fazla olmamakla birlikte bu baglamda bulunan estetik degerler asagida

sunulmustur.

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de Rodoplu ile Mehmet Sedes arasinda

sanat ve toplum lizerine bir degerlendirme gecmektedir.

Topluma yarar1 olmayacaksa, sanat olmasa daha iyi.Topluma yarari

olmayacaksa, hi¢bir sey yapmamak daha iyi...
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‘Miizikten resme, teknolojiden dile kadar insan yapisi her seyde ‘pir’imiz,
Bati,” diye fisildadi... Cocuklarin Tiirk yazarlarina bu kadar zaman ayirmalar bile

‘kadirsinaslik’ olmali!” (Alatli, 2013a, s. 18).

Rodoplu, son zamanlarda sanat alaninda her seyiyle Bati’y1 6rnek aldigimizi
dile getirirken zamanin ¢ocuklarinin bdyle bir durumda Tiirk yazarlarimi da takip
ediyor olmasini ¢ok degerli olarak gormektedir. Ayrica yazar, Rodoplu’nun
agzindan Bati’y1 6rnek alan sanatgilarimizin toplumda uzaklastigini, topluma ve
yasantisina yabancilastigini vurgularken topluma yaramayan bir sanatin ¢ok da

onemli olmadigini dile getirmektedir.

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de Giinay Rodoplu ile Siran’n kardesi Suat
arasinda diislince sistemlerinin insanlara tam olarak ulasamamasi iizerine bu
gbrevin romancilara yani edebiyatcilara kaldigindan bahsedilmektedir. Rodoplu
edebiyatcilara ¢ok is distiigini dile getirirken onlarin da son zamanlarda
gorevlerini tam anlamiyla yapamadiklarini, romantizm olusturmak ve daha fazla
okunmak i¢in eserlerini cinsel diirtiiler dogrultusunda olusturduklarindan ve
topluma, toplumun degerleriyle degil de kendi olusturduklar1 degerler sistemiyle
yaklagtiklarindan yakinmaktadir. Rodoplu, az da olsa isinin ciddiyetinin farkinda

olan romancilarin topluma ulasacaklarindan timitlidir.

‘Isimiz romancilara kaldi, desene!” dedi Suat, takiliyor gibiydi.
‘Edebiyatcilara kaldi, evet,” diye cevap verdi Giinay, ‘edebiyatin ‘edep’ten
geldiginin bilincinde olan edebiyatgilara, ‘roman’i, ‘romantik’le, ‘romantizm’i,
abazan bir ¢iftin ay 15181 oynagsmalarn ile karistirmayanlara...’ (Alath, 2013a, s.
28).

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de, toplumun diisinmesi gerektigi iizerine

konusan Rodoplu, Cemil Meri¢’ten alint1 yapmustir.

‘Bana hakikati degil, kendini ver,” dedi, Cemil Meri¢’ten alint1 yapiyordu,
‘Kendini, yani riiyan1! Olmak istedigin gibi goriin, oldugun gibi degil! Zaten nasil
oldugunu, ne oldugunu biliyor musun? Her yalan bir yaratig,” (Alath, 2013a, s.
180).

Yazar, Rodoplu araciligiyla fikri yapisinda bir kaynak olarak gordiigii ve
Or’da Kimse Var mi? serisinde Mehmet’le diisiince sistemleri {izerine, Siran’in

yaninda bulunan Binali’yle insana dair, Diana ile inan¢ sistemi {izerine,
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Selahattin’le insan iliskileri ilizerine konusurken Cemil Meri¢’i estetik deger
baglaminda sundugu goriilmektedir. Yazar, Cemil Meri¢’in, insanin
karsisindakine karsi samimi ve gercekci olmasi gerektigi ilizerine bir soziinl

burada alintilamustir.

Valla, Kurda Yedirdin Beni’de Rodoplu ile Selahattin, ortak tanidiklari olan
Hiiseyin’in, karis1 ve ¢ocuklarini terk etmesi {izerine konusurlarken ister istemez
aralarinda hos olmayan sozciiklerle yiiklii ciimleler gecer. Bunun iizerine Rodoplu

Cemil Merig’ten alint1 yapar.

Siddet nedir, anladim! Hiicrelerimi isyan ettiren 6fkemi korumaya aldim.
Nereden nereye geldigimizi ¢oziimlemeye c¢alistim. Bir yandan, icimde Cemil
Meri¢’in sesi:

‘Kavga, insanla KADER arasinda, riiyalar1 o bayraklastiriyor. Yiginlar onun
igin yasiyor, onun i¢in doviisiiyor. Onun i¢in Slityorlar. Mukaddeslerin rengine
biirtinen bir bukalemun kelime; semavi kitaplarin seytani. Ve en tehlikelileri,

topragimizda dogmayanlar. Sol’la sag, bu karanlik kafilenin Onciilerinden ikisi’

(Alath, 2013b, s. 301).

Rodoplu, Cemil Meri¢’ten sag ve sol diisiincelerin kavga ugruna

seytanlagarak insanlara nasil zarar verdigini aktarmaktadir.

Valla, Kurda Yedirdin Beni’de Mehmet Sedes iginden ¢ikamadigi
durumlardan biri olan “aydin meselesi”’yle ilgili Cemil Meri¢’e basvurdugunu dile

getirmektedir.

Ciinki itiraf etmeliyim ki Cemil Meri¢’i tanidiktan sonra ‘aydin’ kavramini
adamakilli sorgular oldum. Hint’ten Fransa’ya, Dogu’dan Bati’ya tiim kiiltiirleri
ve ideolojileri sorgulayabilecek donanimli biri ile bizim hareketimizin ‘aydinlart’

arasinda bir fark olmaliydi. (Alath, 2013b, s. 64)

Yazar, kendisi gibi, roman kahramanlari1i da Cemil Meri¢’ten
faydalandirmaktadir. Cemil Meri¢’1 okuyan Mehmet Sedes aydin meselesi {izerine
daha detayl1 diisiinebilmektedir. Edebiyat ve diisiince diinyamizda 6dnemli bir yere

sahip Cemil Meri¢’i estetik bir deger olarak sunmustur.
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‘Nuke’ Tiirkiye!’de Diana Kudiis doniisii Rodoplu’nun evine gelir. Diana,
Kudiis’te sahit olduklar1 ve esi David Pavlovi¢’in anlattiklart dogrultusunda
kendisini inan¢ baglaminda bir boslukta hissetmis ve rastgelelie inanmaya
baslamistir. Buna karsilik olarak Rodoplu Cemil Meri¢’ten birkag climle

aktarmistir.

‘Benlik dedigimiz heykeli, daha oOnceki doguslarda kendimiz yonttuk.
Rastgelelik yok kainatta. Yaptigimiz her hareket, gelecek hayatlarimizin kaderini
cizmekte.” (Alath, 2012, s. 356).

Yazar, Cemil Meri¢’in ifadesiyle hayatin basibos olmadigini, insanin
rastgelelikten uzak bir hayat siirdiigilinii, kisinin davraniglarinin yine kisinin kendi

kaderini olusturdugunu ifade etmektedir.

O.K. Musti Tiirkive Tamamdir’da Rodoplu’yla Selahattin dolasirken
Rodoplu, Selahattin’in asker olmasi ve basina olumsuz bir durum gelebilecegi
korkusuyla Mehmet Akif Ersoy’un Canakkale Sehitlerine siirinden birkag dize

okur. Bu durum estetik bir deger olarak degerlendirilmektedir.

Bir an onu vurulmus yatar gérdiim. ‘Vurulmus tertemiz alnindan uzanmis

yatiyor. Bir hilal ugruna ya Rab, ne glinesler batiyor!” icimden aglamak geldi.

Tiillenen Magrib’i aksamlar1 sarsam da yarana, yine bir sey yapabildim
diyemem hatirana!.. ‘Sana dar gelmeyecek makberi kimler kazsin? Gomelim gel

seni tarihe desem sigmazsin (Alatli, 2013c, s. 114).

Valla, Kurda Yedirdin Beni’de Miistesar Vekili Faik Sabri Bey ve ortaokul
miidiirii fhsan Bey Yunan, Roma edebiyatlari ve Yahya Kemal iizerine

konusurlar.

Eski Yunan yalniz bugiiniin Yunan edebiyatinin degil ve fakat diinya

edebiyatinin da kaynagidir.” Birden aklina gelmismis gibi sordu.

‘Yahya Kemal Beyefendi ile teserriif etmis miydiniz?’

‘Ne ruhtur, Yahya Kemal Beyefendi,” dedi Faik Beys,...

‘O ruh, o ¢apkin, o korkusuz ruh degil mi bunca nefis misra1 doguran? Dedi

Ihsan Bey, i¢ini gekti.
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Hig siiphesiz. Nitekim Yunan’a bdylesine vakif baska bir sair yoktur (Alatli,
2013b, s. 12).

Faik ve Thsan Bey her ne kadar eski Yunan edebiyat1 hayrani olsalar da
Yahya Kemal’i estetik bir deger olarak dile getirmislerdir. Lakin yazar ironi
yaparak bu roman karakterlerini Yahya Kemal’in eski edebiyata yani divan
edebiyatina hakimiyeti yerine onlarin agzindan eski Yunan edebiyatina hakimmis

gibi konusturmustur.

O.K. Musti Tiirkive Tamamdir’da Rodoplu, Selahattin’le gegirdikleri
zamanlara dair konusurken eski Tirk kiiltiirtine ait estetik diyebilecegimiz

degerlerden bahseder.
Daha i1yi ve daha giizel zamanlar vardi.

Gilinay’in kendisini Tiirk destanlarindaki ‘goksel kizlar’ gibi hissettigi
zamanlar. Alan Koya gibi, Culbu Hanim gibi hissettigi zamanlar... Ziya Gokalp
okurduk.

Eski Tiirkler, dine Nom adini verirlerdi. Din kitabina da Nom derlerdi. Tuirk
dininin ruhani reislerine Toyon adini verirlerdi. Kahin ve sihirbaza Kam derlerdi.
Saman sozciigl, eski Tirklerde biliciligin ve ruh doktorlugunun adi idi (Alatli,

2013c, s. 330-331).

Giinay Rodoplu Selahattin’e baglandig1 zamanlar Selahattin’den etkilenerek
eski Tiirk tarihine merak salmistir. Bu baglamda Ziya Gokalp okumus ve eski
Tirklere dair kisi isimlerinden inang sistemine kadar birgok konuda bilgi sahibi
olmustur. Bu durum o6zellikle milliyetci edebiyat ve milli tarih baglaminda estetik

bir deger olarak eserde yansitilmistir.

O.K. Musti Tiirkive Tamamdir’da Selahattin ve milliyet¢i arkadaslarinin
bulugmalarinda Tirk edebiyatinin 6nemli isimleri Nihal atsiz ve Orhan Saik
Gokyay da bulunmaktadir. Edebiyat agisindan Nihal Atsiz ve Orhan Saik Gokyay,
milli tarih acisindan Tirklerim meshur icece8i “kimiz” estetik bir deger olarak
verilmistir. Ayrica Orhan Saik Gokyay’in o meshur dizeleri “Bu vatan topragin
kara bagrinda/Sira daglar gibi duranlarindir.” estetik bir deger olarak karsimiza

cikmaktadir.
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Hoca dedigi Nihal Atsiz’di. Az ilerde, ¢imenlerin iistiinde oturuyordu.
Yanindakilerden bir tek Orhan Saik Gokyay’i taniyordum. ‘Bu vatan topragin
kara bagrinda/Siradaglar gibi duranlarindir!’... Kisrak besleyecegiz,” diye aciklad
Atsiz, tarafimi siizerek, ‘Sitiinden kimiz imal edecegiz. Hem kendimiz iceriz hem

de kimiz modasini yayariz (Alatli, 2013c, s. 106).

O.K. Musti Tiirkive Tamamdir’da donemin siyasi anlayislar1 {izerinde
durulurken Tiirkgiiliik lizerine Nihal Atsiz bahsi geger. Atsiz’in ¢ikardig: dergiler
ve o dergilerde yazan sanatgilar da edebiyat baglaminda estetik deger olarak

ortaya konulmustur.

Ocak, Tirkgiilere gore, zamanin ‘milliyet¢i’ olarak nitelendirilebilecek tek
dergisiydi. Bazen haftada, bazen on bes giinde bir ¢ikardi. Nihal Atsiz’in
1930’larda ¢ikardigi, Atsiz Mecmua, sonra Orhun, daha sonra da Orkun’un
devamudir. flging dergilerdir bunlar. Pertev Naili Boratav, Sabahattin Ali, Nurettin
Ozdemir, Atsiz Mecmua’da yazarlardi. Orkun’da Ali Piiskiilliioglu’nun, Kaya

Canpolat’in siirleri vardir.” (Alatli, 2013c, s. 68).

Valla, Kurda Yedirdin Beni’de Mehmet Sedes, ailesi ve dgretmenleriyle
gittigi bir piknikte Pmar Ogretmen’in okudugu Salkim Sogiit siiriyle Nazim
Hikmet’, tanir. Yazar, bu estetik degeri Mehmet Sedes’in fikri yapisinin olugmasi

baglaminda vermistir.

Kostum, az ilerde bir ségiit agacina yaslanmis, okuyan Fatma Ogretmen’e kostum.
Kitabini birakti.

‘Merhaba!’ dedi... Boyle bir giinde kitap okuyor olmasina da sasirmigtim. Fark etti.
‘Siir sevmez misin?’

Ve Miidiir Bey’in oglu, bendeniz, o giin Nazim Hikmet’le tanigt1!

‘Akiyordu su, gosterip aynasinda sogiit agaglarini,

Salkimsogiitler yakiyordu, suda saglarint.’

‘Atlilar, athlar, atlar1 riizgar kanatlilar!” (Alatli, 2013b, s. 23).

O.K. Musti Tiirkive Tamamdir’da Rodoplu, diiriistliik ve ahlak {izerine
konusurken, kiiltlirlimiiziin bir sembolii olan Yunus Emre’ye ait dizelerden
faydalanir. Yazar, Estetik bir degerimiz olan Yunus Emre ile diiriistliik, vicdan ve

ahlak anlayis bigimimiz ortaya konulmustur.
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‘Esas sahip’in pesine diisenin kaygisi, O’nu bulmaktir, paylasim bi¢imini

sorgulamak degil!’

‘Ne varliga sevinirim ne yokluga yerinirim/ Askin ile avunurum bana seni

gerek seni.’

‘Olene bak gdziin ag, dokiiliir sakal i sa¢/Y1lan ¢1yan gelir ag, yiyiip iciip sir
gider.” (Alatl, 2013c, s. 176).

Beyaz Tiirkler Kiistiiler’de Mehmet Sedes ve “Nefret Suclar™ tizerine
konusurlarken = Mevlana’dan ve  “Seb-i  Arus”tan  bahsedilmektedir.
Toplumumuzdaki hosgérii anlayisi estetik degerimiz olan Mevlana iizerinden

verilmektedir.

Zaten, yirminci yiizyilda, asker ya da sivil, fagist yonetimler tarafindan
unutturulan hosgorii, Mevlana’dan kalan bir miras degil midir bize? Tiirkiye
neden bu mirasi1 degerlendirmesin?’ Birden kiigiik bir ¢iglik att1, ‘Ay, Mevlana
derken, Paul, Sebi Aruz’dan bir dondii, pir dondii, hocam! Miithis etkilenmis!’
(Alatli, 2014, s. 92).

O.K. Musti Tiirkiye Tamamdir’da Rodoplu, Selahattin’le ilgili bir durumdan
bahsederken cantasinda buldugu bir kagitta yazili Haci Bektasi Veli’ye ait
dizelere rastlar. Edebi estetik baglamda Haci Bektasi Veli hayata bakisi
verilmistir. Dizelerde her sey ve herkesin gegici oldugu dile getirilirken kalic1 olan
tek seyin kisinin yaptigi iyilikler oldugu vurgulanir. Rodoplu bu dizeleri dyle

benimsemistir ki neredeyse tipatip kendi hayatin1 yakalamistir.

Elimi ¢antama atiyorum, bir kagit parcast buluyorum. Kalemi de aliyorum.
Ne yazacagim simdi derken bakiyorum kagit bos degil, Haci Bektas’tan bir
dortlilk yazmisim iizerine, kim bilir ne zaman, ne i¢in! ‘Malim, miilkiim, servetim
hepsi evde kaldi/ Esim, dostum, akrabam, gegtigim yolda kaldi/ Dostlarimdan
birisi benden hi¢ ayrilmady/ Inanarak yaptigim iyilikler bende kaldi.’ (Alatli,
2014, s. 92).

O.K. Musti Tiirkive Tamamdir’da Rodoplu, Selahattin’le iliskilerini
anlatirken, Tiirk edebiyatinin énemli simalarindan Erzurumlu Ibrahim Hakki’dan

ve onemli eseri “Marifetname”den s0yle bahsetmektedir:

‘Mektup, 1747 yilinda yazilmis,” dedi Rodoplu, ‘Istanbul’da Sultan I. Mahmut’un
kiitiphanesinde arastirma yapan Ibrahim Hakki Hazretleri’nden, o yazi Hasankale’de
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geciren hanimlarma... ‘Simdi, unutma ki Selahattin’in diline pelesenk ettigi, ‘Gorelim
Mevla neyler, neylerse giizel eyler,” deyisi Ibrahim Hakk: Hazretleri’nindir. ‘Teffizname’
isimli bir manzumesi var, ‘igi Allah’a havale etme’ anlaminda, orada soyliiyor, ‘Hak serleri
hayreyler, Zannetme ki gayreyler, (zannetme ki baska tiirlii yapar) Arif an1 seyreyler, Mevla
gorelim neyler, Neylerse giizel eyler.” (Alatli, 2013, s. 48-55).

Beyaz Tiirkler Kiistiiler’de Miibeccel Atiye, asker olan bir yakinin kabrini
ziyarete gitmeden evvel radyoda “Seher Yeli” adli tiirkii ¢almaktadir. Seher Yeli

burada tiirkiiler baglaminda estetik bir deger olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

‘... garip bir tesadiif, radyoda Erkan Ogur, ‘Seher yeli nazli yare, bildir
beni, bildir beni! Diismiisiim elden ayaktan, kaldir beni, kaldir beni! Beni, beni,
beni, beni! Kaldir beni! Kaldir beni! Tarik amcamin tiirkiisii... Senden bagka yar
seversem; Oldiir beni, 6ldiir beni! Beni, beni, beni, beni! Oldiir beni! (Alatl1, 2014,

5. 256-257).

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de Giinay Rodoplu ile Safak Ozden’in
ortagi Duran Kuran arasinda Bayburt’a dair gegen konusma esnasinda Rodoplu,

Bayburtlu Zihni’den birkag satir okur.

‘Vardim ki yurdundan ayag go¢iilmiis,
Yavru gitmis 1ss1z kalmis otagi
Camlar sikest olmus, meyler dokiilmiis
Sakiler meclisten ¢ekmis ayagi.’

‘Zihni’nin memleketi!’

Duran’in Bayburtlu Zihni’yi tantmadigini duymak istemedi, sozii degistirdi,

(Alatly, 20133, s. 142-143).

O.K. Musti Tiirkive Tamamdir’da Rodoplu’nun Bati1 Trakya Tiirklerinden

oldugu belirtilirken bolgesel, yoresel tiirkiilerden de bahsedilmistir.

Anlasilan aklina, Manastir tiirkiisii takilmis. Ibrahim abimden dolay1 benim de Bat:
Trakyali oldugumu bildigi i¢in 6yle bir baglantt kurmus. Ne denli alingan oldugumu ne
bilsin?

Manastir’in ortasinda var bir havuz,
Dimetoka kizlar1 hepsi de yavuz,
Biz calar oynariz!

Manastir’dan  sonra Vardar Ovasi, derken, ‘Drama’nin ic¢inde yaparlar
Pazar/Kizlara yakisir sal ile salvar, derken, ‘Berber aynana bakayim/Boynuna beslik
takayim,’ arkasindan, ‘Potin bagi ¢oziildii, bagla sevdigim bagla/Ben askere giderim, agla
sevdigim agla!” (Altl1, 2013, s. 109-110).
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Beyaz Tiirkler Kiistiiler’de “Geg olsun, giic olmasin.” seklinde bir isin
saglamligini ve sorumlulugunu anlatmak i¢in kullanilan atasozii, kitapta 6zellikle
isengeclik  baglaminda  kullanilsa da  estetik  bir deger olarak

degerlendirilmektedir.

Makbul hareket, devlet vakarma uygun hizda gergeklestirilen olmalidir.
‘Geg olsun, gii¢ olmasin’ seklinde ifade edilen lisengeclik en ¢cok da benim isime

gelir! (Alath, 2014, s. 57).

O.K. Musti Tiirkive Tamamdir’da Mehmet Sedes ve Rodoplu, Bati1 Trakya
Tiirkleri meselesi iizerine tartisirken, Rodoplu, Sedes’e bir atasoziiyle karsilik

Verir.

‘Sen ne diyorsun, bizim kokiimiiz kazindi! Surada, 300-500 gdoctiik!
Analarimiz yollarda dogurdu! Senin i¢in Aydin, Manisa neyse, benim i¢in

Giimiilcine, Budin, Uskiip odur!’...

‘Igneyi kendine, ¢uvaldiz1 baskasina derler,” diye siirdiirdii (Alatli, 2013c, .
127).

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de ekonomi iizerine konferans veren
Rodoplu, toplumu ve ekonomi anlayisin1 acgdzliiliikk baglaminda vurgulamak icin

Altay Tiirklerine ait bir atasdziinden yararlanir.

Anadolu’ya yerlesmeden Onceki Orta Asya’daki gdcebe yasamimizda bu
anlattigim ilkel komiinizmi yasiyor gibiyiz... O dénem toplumlarina ait comertlik,
konukseverlik, otlaklarin paylasilmasi, imece gibi niteliklerin varligi bunu
gosteriyor. Ornegin, ‘Bu sulug ol bir at1 yok emi, anm1 emle yumez bu diinya kamr’
diye Samanist Altaylilarin bir atasozii var, ‘Ag¢gozliiliik bir hastaliktir, bu hastalig

biitiin diinya kamlar1 tedavi edemez’ demek (Alatli, 20133, s. 324).

Valla, Kurda Yedirdin Beni’de Rodoplu ve Siran, teletrans isine girmisler ve
isten anlamadiklari i¢in tanidiklar1 birilerini ¢calistirmaya baslamislardir. Lakin bu
kisiler islerine 6zen gostermeyince Rodoplu ve Siran’in ortakligi zayiflamaya

baslar. Bu noktada Rodoplu durumu 6zetleyen bir atasézii kullanr.

‘Evden eve satis yontemi ¢ok daha karli!” diye 1srar ediyorlardi ve

hakliydilar. Soyledigim gibi, Nusret Bey’i de Savas’t da bizim yapamadigimizi
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yapsinlar diye ise aldik. Bu defa da karsimiza iinlii atasézii dikildi: ‘El elin esegini

1slik galarak arar!” (Alatli, 2013Db, s. 473).

O.K. Musti Tiirkive Tamamdir’da Rodoplu, Mehmet Sedes’le Bat1 Trakya
Tirkleri tizerine konusurken, kiiltiirlimiizde 6nemli bir yere sahip olan “Kirkpinar
Yagh Giiresleri”nin ilk defa yayillmaya basladigi yerle ilgili Sedes’e bilgi

vermektedir.

Rodoplu, ‘Alan panayirlart ¢ok tUnliidiir,” diye aciklamisti. Kirkpimar yagl
giireslerinin asli orada, Mechrikoz Koyii’nde yapilir, kazana dana, koyun verilir,
kemer takilirmis (Alatli, 2013c, s. 159).

O.K. Musti Tiirkive Tamamdir’da, Erzurum’da Selahattin’le ilgili bir
boliimde, Nihal Atsiz ve 6grencilerinin halk oyunu oynarken, kiiltiirel estetik
degerimiz Erzurum yoresine ait halk oyunlari olan “Atabar1” “Agca”, “Acm”,

“Delloy”, “Temmuraga” ve “Bagbar’dan bahsedilmistir.
Ellerini birbirlerine tarakladilar.

Yamtar, mendil tutan elini kaldirdi, isaret verdi. Ortalarina aldiklar1 davul

vurdu, Erzurum’un Bagbar’1 patladi — tore boyle —dir, Bagbar’la baslanur. ..

Bagbar’t Agca izledi. Faikler, Acin, Delloy, Temmuraga derken Atabari.
Atabar1’yla herkes ayaklandi, ‘Te! ‘Te! Te!” (Alath, 2013c, s. 104).

O.K. Musti Tiirkive Tamamdir’da, Orta Asya Tiirklerinden olan
Abdiilmuttalip ile Selahattin arasinda gecen bir konusmada Tirk kiiltiiriini

yansitan “kil ¢adir” ve “biirkit”den yani kartal ve kartal ile avlanmadan bahsedilir.

‘Kiyiz iy ¢atir degildir,” dedi, Abdiilmuttalip, ‘Catirin keregesi yoktur. Kiyiz iiyiin
boztel agacindan keregesi, kegeden iistii vardir,” Tepenin altindaki evlerden birisine isaret
etti.

‘Biz, biirkitle avlaniriz.’
Tazelenen anilari, kara-sar1 yiiziine renk getirdi.

‘Once eline sikica eldiven giyersin. Sonra tomagi ¢eker ¢ikarirsin basindan, salarsin
gider. A¢ birakmisiz ya, iki giin kurdu gordii mii iizerine siiziliir. Tas gibi iner artik.
Kanatlarint ¢irpmaz ki ses olmasin. Nefesini bile tutar. Kurdun tam boynunu nisanlar.
Algalir, al¢alir, tirnaklarin1 geg¢irdigi gibi havalandirir, yere ¢arpar. Kurt sasirir, devrilir.
Biirkit o zaman gozlerine atlar, iki dakika i¢inde 6ldurir.” (Alath, 2013, s. 12-13).
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O.K. Musti Tiirkive Tamamdir’da, Tiirklerin milli galgi aleti “dombira”dan
bahsedilmektedir.

‘Neydi o aksamki tiirkii?’
‘Hangisi?’
‘Dombirayla ¢alinan?’

‘Tana cakin bolanda/Ay kemale dolanda/Tdseginin basinan/Castiginin

astinan/Kadir gelip dariay (Alatli, 2013c, s. 14).

Valla, Kurda Yedirdin Beni’de Rodoplu, Siran’in anne ve babasini Kerlik’e
ugurlarken, arkalarindan su doker. Tiirklerin kiiltlirel bir degeri olan yolcu etme,
ugurlama esnasinda sag salim gidip gelmesi i¢in yolcunun pesinden su dokiiliir.

Romanda bu durum estetik bir deger olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
‘Ne 0?7’
‘Bizde adettir, su gibi gitsin gelsin diye yolcunun ardindan su dokeriz.’
Nalan’1n alayli bakislar1 altinda Rodoplu, bir tas suyu kaldirima att.

‘Selametle! Yolunuz agik olsun!” (Alatli, 2013b, s. 468).

3.1.4. Dini Acidan Deger Aktarim

Or’da Kimse Var m1? roman serisinde inan¢ sistemi, Batililarm Islam’a
bakisi, Miisliimanlarin Islam’1 ne kadar anladigi, islaim’a zarar veren bazi dini
olusumlar, birtakim dini degerlerimiz, Alevilik lizerine aktarimlar yapilirken az da

olsa bazi durumlara agiklik getirmek i¢in ayet ve hadislere de yer verilmistir.

O.K. Musti Tiirkiye Tamamdir’da, Rodoplu, 6z degerlerimiz olan “Islam” ve
“Turklik’ten bahsetmis, gercek manada bu degerleri benimsedigimizde
kendimizin efendisi olabilecegimizi ve “Biiylik Yalan” dedigi kiiresel sisteme

kars1 durabilecegimizi sdyle vurgulamistir:

Insan merkezli diinya goriisiin temel diregi, 6zerk, yani kendi yoniinii tammlayabilen
ve dzgiir insandir. Insan, ancak eylemleri kendi 6zgiir segisinin sonucu ise kendi kaderini
kendisi Dbelirleyebiliyorsa kendi ahlak yasasin1 0Ozgiirce koyup ona gore eylemde
bulunabiliyorsa 6zerk bir varliktir...

Eshedii en La ilahe illallah ve eshedii ene Muhammeden abduhu ve Resuluhu! Ve
hatta ve gerektiginde, Eshedii enne Aliyyen Veliyyullah! Elhamdiilillah ben Miisliiman’im!
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Sansa bak, sansa bak, sansa bak ki Tiirk dogdum! Melekler dururken, insan1 halife
yapan Bakara’nin, kendi istegini uygulamaya koymaktansa kulu iradesinde serbest birakan
Allah’in, Enam’n taahhiidiinde dogdum! (Alatli, 2013, s. 347-348).

Rodoplu, inanglari, insan1 6zgiir kilabildigi 6l¢iide 6nemli bulmakta ve bu
baglamda Tiirk ve Miisliman olarak dogdugu icin kendini ¢ok sansh
hissetmektedir. Yazar, Bakara ve Enam surelerinden yola ¢ikarak insani
yerylizine halife olarak gonderen ve oOzgiir kilan Allah’1t anarak bu durumu
vurgulamistir. Kendi kaderini kendisi belirleyen insanin 6zgilir olabilecegi
vurgulanirken insanlar1 kolelestiren Yeni Diinya Diizeni’ne de atifta

bulunulmustur.

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de Rodoplu ve Mehmet Sedes arasinda din
eksenli bir konusma gegmektedir. Bat1 ve Bati’nin inandiklar ile Dogu ve Islam

anlatilir.

‘Miisliiman, yabancilagmayandir. Tabii ilkesel olarak. Profesyonel Miisliimanlardan
bahsetmiyorum.’

‘Islam’ kelimesinin kékeni ‘sulh’tur, bilir misin?”...

‘Tamam, tamam biliyorum! Yiiz binlerce camimiz var, ama Miisliiman degiliz!
Degil mi?’ dedim.

‘Oyle! Oysa Islamiyet’in insanogluna yiikledigi sorumlulugun ima ettigi liyakat
miithis bir seydir, arkadasim. Ronesans hiimanizmasi filan bunun yaninda ¢ocuk oyuncagi
kalir. Adamlar, gaddar Yahova’dan kacarken, sadist Zeus’un kucagina diistiiler! Ote
yandan, ‘Alemlerin Rabbi, Adem’in Yaraticist’, insanoglunu kendisine vekil tayin ediyor!

Kendi adina hareket etme yetkisi veriyor! Bati insani kendisini boyle bir iltifata asla layik
gormedi! Ezikliginden kurtulamadi!” (Alath, 2013, s. 172).

Yazar, inan¢ baglaminda Dogu ve Bati’y1 karsilastirmistir. Bati’nin, higbir
zaman insam1 Ozgiir ve degerli kilan bir inang¢ sistemi olamadigini, Allah’tan
bagimsiz bir din anlayis1 icerisinde zulmii ve sadistligi birakamadigini aksine
[slAm’mn insan1 merkez alan bir sisteminin oldugunu belirten yazar, Islam’1 ve

Dogu’yu 6n plana ¢ikarmistir.

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de Giinay Rodoplu ve Mehmet Sedes’in
katildign bir cenaze tdreninde cenazeye Kkatilanlar {izerinden Islam ve
Miislimanlara bakis ele alimmaktadir. Rodoplu, Miislimanlhigin da smifsal bir
goriinim kazandigimi sdylerken bu durumun Misliimanlara ©6n yargiyla
yaklasildigindan kaynaklandigim1 dile getirmektedir. Yazar, elit kesim olarak
gordiigii belli bir grubun, Islim ve Miisliiman ifadeleriyle anilmak, goriilmek

istemediklerini, haliyle sinifsal bir ayrimin olustugunu vurgulamaktadir.
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Namaz kilmasimi bilmedikleri ya da daha biiylik olasilikla, kendilerine
yediremedikleri i¢in kilmadiklarini diigtinmiisti. ..

‘Greve gitmelerini diledim. Evet, diledim! Diye tekrarladi, ‘Bizim takimin, sonugta
‘bizim’ cenazemizi kildiracak takkeliler kendilerine siirlinmesinler diye geri geri
kagtiklarini1 gordiik¢e, Miisliimanlarin greve gitmelerini diledim!” derin bir nefes aldi,

‘Utan¢ verici bir isti!” diye fisildadi, ‘insan olsun, biz orada isgal kuvvetleri
gibiydik! Hem adamlarin, tanim yerindeyse, ‘miilk’lerini iggal etmistik hem bize hizmet
etmelerini, cenazemizi kaldirmalarini talep ediyorduk hem de asagiliyorduk!” (Alatli, 2013,
s. 3).

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de Rodoplu, tarafsiz bakisini inang
tizerinden de gostermektedir. Bir arastirmaci goziiyle peygamberler i¢in, 6zellikle

Hazreti Muhammed i¢in diisiincelerini sunmustur.

Unutma ki kitlelere doyurucu bir sistemi, modern ideologlardan ¢ok daha
once din reformcular1 ve peygamberler sunmuslardir. Bu peygamberlerin arasinda

Hazreti Muhammed gibisi yoktur. Egsizdir (Alatli, 20133, s. 183).

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de Rodoplu, siyaset iizerine konusurken
elestirdigi durumu daha iyi ifade edebilmek i¢in hadisten yararlanir. Uygulanacak
siyasetin ayrim yapilmaksizin herkese hitap ve hizmet etmesi geregi

vurgulanmistir.

Komsusu agken tok yatan bizden degildir,” diyen Hazreti Muhammed’in
kendisi, Allah bilir, ‘¢cogulcu, katilimc1 demokrasi’ diye zaten anayasa hikmi
olan tanimlamalar1 birakip bu hadisi slogan yapsan ¢ok daha fazla oy alirisin

(Alath, 2013a, 5. 261).

O.K. Musti Tiirkive Tamamdir’da Rodoplu’nun agabeyi Ibrahim’in cenaze
toreni anlatilirken IslAm inanci dogrultusunda bir ayetle durum anlatilmaya
caligtimistir.  Oliimiin takdiri Ilahi oldugu ve Allah’tan gelip yine Allah’a

doniilecegi hususunda bir ayet sunulmustur.

Abim, ‘Hak dosegi’nde, basi batiya, sag tarafi Kible’ye doniik, iizerinde
ikinci bir Ortii.

Iceriye giren mirildaniyor:

‘El hitkmii lillahi ve inna ileyhi raciun!” (Alatli, 2013c, s. 357).

O.K. Musti Tiirkive Tamamdir’da Rodoplu, tasavvufla ilgili diislincelerini

dile getirmektedir. Giiniimiizde tasavvuf baglaminda temiz ve gergekten Islam
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inancint yagayan kimsenin olmadigina kanaat getirmistir. Bu durumu Abdiilbaki
Golpmarli’nin sozleriyle desteklemistir. Yazar, mutlak itaati, ve miirsidi hak
yerine koymay1 kabul etmemektedir. Rodoplu’nun agzindan Gdélpimarh ve Hatayi

tlizerinden bir sonuca varmistir.

Uzun bir siire sessiz kaldi, sonra, ‘Abdiilbaki Golpinarli,” dedi birden,
‘Abdiilbaki Golpinarli, ‘Bundan boyle tasavvuf yasanmaz, ancak anlatilabilir,’
derdi.

... ‘Ciinki miirsidin nefesi Hak nefesidur!” Bu da {inlii Hatayi!
Birak, Allah askina, kimin nefesi ‘Hak’ nefesi olabilir!..

Ama ne zaman ki, ‘Yeni giren i¢in miirsit Tanr1’nin yerini alir,” deniyor, ben
yine yokum! Mutlak itaat, miirside ‘can teslim etmek’ deniyor, kesinlikle yokum!

(Alath, 2013c, s. 344).

O.K. Musti Tiirkive Tamamdir’da Rodoplu’nun annesi Giilizar Hanim
Balkanlar’dan istanbul’a kagtiginda ilk gordiigii yerlerden biri de Eyiip Sultan

Tiirbesi’dir. Dini bir deger olarak romanda yer almistir.

Camii Kebir Sokagi’nin giiney ucuna, cevresini saran kavuklu, kavuksuz
mezar taslarinin arasindan tiim hasmetiyle seriliveren Eyiip Sultan oldugunu

Cemal Day1 sdylemeden bildi.

‘Bu diinyada herkes eninde sonunda Eyiip Sultan Hazretleri’ne gelir.’

(Alath, 2013c, s. 219).

Beyaz Tiirkler Kiistiiler’de Mehmet Sedes ve esi Meral Hanim’in Tegvikiye
Camii yakinlarinda oturduklarindan bahsedilmektedir. Persembe aksamlari
caminin minarelerinin 1siklarmin yaniyor olmasinin Cuma gecesi olmasindan
kaynaklandig anlatilmaktadir. Bu durum yazar tarafindan inang kiiltiirlimiizde bir

gelenek olarak sunulmustur.

‘Bakar misiniz?! Minarelerin 1siklar1 da yandi! Tuvana tasariminin bir

parcast olabilir mi Meral Hanim? Y oksa kandil filan m1 bugiin?’
“Yarin Cuma,’ dedim, ‘ondandir.” (Alath, 2014, s. 17).

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de Rodoplu, Diana Pavlovig ile inang ve

Miisliimanlik iizerine konugmaktadirlar.
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‘Yine de,” dedi Diana, ‘yine de bu durum seni korkutmuyor mu?’

‘Hayir. Daha ¢ok Miisliiman adayi okula gidiyor, otomobil kullaniyor diye neden
korkayim? Kadinlar dindar olduklari i¢in evlerinde oturup {iniversiteye gitmeseler daha m1
iyiydi? Somiirgeci mantigi bu.’

‘Beni kaygilandiriyorsun dogrusu,” dedi Diana...

... Seni temin ederim, bu iilkede hi¢bir Kiirt ya da Alevi erkegi, medeni haklarindan
ortiilii bir Miisliiman kadin kadar mahrum birakilmamistir! Kadin haklarin1 hep Batililasma
yolundaki engellere karsi kullanamazsiniz. Insanlara Miisliimanlagmak hakki da taninmak
zorundadir.’

... Rahibelerinize gosterdiginiz kabulii Miislimanlara neden géstermediginizi hig
diistindiin mii?” (Alatli, 2013, s. 502-503).

Yazar, Bat1’da Islam’a ve Miisliimanlara kars1 bir 6n yargi oldugunu ortaya
koymaktadir. Bati’nin Ozgiirliikk¢i anlayisinin sadece kendilerini kapsadigini,
ozellikle ve yine Ozellikle Misliman kadinlara karst bu diislincelerini
paylagmadiklarini vurgulamaktadir. Romanda Batililarin, Miisliimanlarin yasadigi
bir diinyada kendi ozgiirliikklerinin kalmayacagimi diistindiikleri ve bunda yanl

tutum i¢inde bulunduklari ortaya konulmustur.

Beyaz Tiirkler Kiistiiler’de Miibeccel Atiye, Mehmet Sedes’e nasil inangsiz
bir insan haline geldigini anlatirken, en ihtiyact oldugu anda ne Diyanet’in ne de
ilahiyat¢ilarin yardim etmediginden, onlarin kendi hallerinde olay ve durumlara
kayitsiz kaldiklarindan yakiiyor. Yazar, Miibeccel Atiye iizerinden inang
meselesinde yardima muhtag insanlarin boslukta kaldiklarini belirtirken, onlara
yardim etmesi gereken oOzellikle devletin din gorevlilerinin, kendi hallerinde,
kimsenin sikintisin1 ya da ihtiyacinmi gorecek durumda olmadiklarmi su soyle

vurgulamaktadir:

‘Ben hocalik kariyerini insa ederken dininden olanlardanim. Bunda sasilacak bir sey
yok. Kim bilir hangi nakkasin dort bin yil 6nce ince ince kazidigi kil tablette Tanri
Enki’nin 6liimlii Ziusudra’y1 kenara gekip, ‘bizden bir tufan diinyay1 kapsayacak, insanligin
tohumu yok olacak,” diye uyarmis oldugunu diinya goziiyle goriip okudugunda,
Tekvin’deki Rabb’in ‘insanlar1 yok etmek i¢in bir tufan yapacagim,’ tehdidi de Ankebut
suresinin bildirimleri de Marduk da kadiik kaliyor, Mehmet Bey oglum... Gelin, goriin,
benim kusagim siipheler icinde kivranir, Allah’a yakistiramazken kendisi hakkindaki bir
stirli tevatiirii, Diyanet de orada yoktu, ilahiyat da. Bir Allah’in kulu ¢ikip da ‘tabletlerde
Oyle yaziyor ama aslinda...’ diye baslayan tek bir climle etmedi! Higbir yorum getirmedi!
Getireydi pesinden giderdik biliyor musun?..” (Alatli, 2014, s. 342-343).

Beyaz Tiirkler Kiistiiler’de, Islam’da “hosgdrii” adi altinda nasil catlaklar

olusturuldugu anlatilmaktadir.
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Islam bile ilerici bir dayamigma dini olmay1 basarmak iizere. Miiminlerine zorluk
¢ikaran unsurlarindan teker teker kurtuluyor. Kim derdi ki Vahabiler, tavaf eden hacilara
verdikleri rahatsizhigi i¢lerine sindiremez olacaklar da Muhtar’in buzlu kolasiyla telafi
etmeye calisacaklar Kabe’ye nazir bes yildizli otellerinde Mekke’nin Suudi kadinlar
soyunma kabinlerine ¢evirdiler Tiirk Hava Yollar1 ucaklarmi, Istanbul semalarina
girmeleriyle birlikte hicaplar fora. Ozgiirliik, baris hosgérii, refah dolu olacagi beklenen
giinlere yenilenmis dinlerinin rehberliginde giriyorlar Miisliimanlar.

‘Velakin ne kadar kolaylastirmaya ¢alissalar da nafile. Murphy kanunudur, bir yerde
bir ¢atlak olugsmaya gorsiin, o ¢atlak ille de biiyiiyecektir...” (Alath, 2014, s. 334-335).

Yazar, ironik bir yaklasimla Islam’1 yenilemeye ¢alisanlarin dinde catlaklar
olusturmaya bagladiklarini ve bu c¢atlaklarin giinden giine biiyiiyerek, taviz {istiine

tavizlerle daha da i¢inden ¢ikilmaz bir durum olustuguna dikkat ¢ekmektedir.

Valla, Kurda Yedirdin Beni’de Mehmet Sedes, kiz arkadasi Sakine’den
Alevilik iizerine bazi bilgiler 6grenir. Sakine, romanda Kiirt Alevi bir kadin
karakterdir. Kitapta Aleviligin kendine has inan¢ eksenli sosyal yaptirimlarinin

bulundugundan soyle bahsedilmektedir:

Toreler ve gelenekler insanlar lizerinde silahtan da kaba kuvvetten de daha etkindir.
Torelere karsi ¢gikan kisi toplumun digina itilir, agir manevi baski altinda kalir.’

Alevilerde, Hiristiyanliktaki aforoz miiessesesine benzer bir ceza oldugunu ondan
ogrendim.

‘Pirinin emirlerine karsi ¢ikan, kapisinin oniine tag dikilmek suretiyle aforoz edilir,’
diye anlatmusti, ‘Aforoz edilen kisi cehennemlik sayilir. Komsular: selami keser, davari
giidiilmez, kimse ziyaret etmez...” (Alatli, 2013, s. 124-125).

O.K.Musti Tiirkive Tamamdir’da Rodoplu, Bektasi geleneginden geldigini
soyler ve Cemal dedesinden aktardigina gore “Bektasilik”in Islam’dan ayr
gosterilmeye ¢alisildigindan yakinir. Dedesinin “Bekatasilik”i tasavvuf yolu
olarak gordiigiinii dile getirir. Yazar, romanda bu durumu dini bir deger olarak ele

almistir.

‘Bektasilik, felsefesini tamamen Islam inancindan alir, Tiirk milliyetgiligiyle
bagdastirip Turkliigiin diger milletlere ait kiiltiirlerin egemenligine girmesine izin

vermez!” (Alatl, 2013c, s. 339).

O.K.Musti  Tiirkive Tamamdir’da Rodoplu, Hact Bektas Veli ve
“Kirklar”dan bahseder. Ozellikle Anadolu ve Rumeli’de fetih ve teblig iizerine

anlatir. Yazar, “kirklar” ve Hac1 Bektas Veli’yi dini bir deger olarak sunmustur.

‘1300’lerin baslarinda, kirk yigit riiya goriir,” diye giilimsedi Giinay Rodoplu. ‘Kirk
rilyada kirk yigide, Hazreti Muhammed goriiniir. Kirk yigidin kirkina da Haci Bektas’a
gidip kili¢c kusanmasini soyler. Hac1 Bektas, Kirklar’a izin ve isim verir, Seyit Ali Sultan’
komutanliga, Emir Sultan’it sancaktarliga, Seyit Riistem Gazi’yi kazaskerlige, Abdiil
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Samed’i imamliga atar. Orhan Gazi ki ona Rumeli’nin fethi bir riiyasinda miijdelenmistir.
Kirklar1 alir sag kanatta Siileyman Pasa’yla birlikte Rumeli’ye salar. Gelibolu, Dimetoka,
Edirne, Silistre derken dervisler dergahlarini kuracaklari sehirleri seger, yerlesirler (Alatl,
2013, s. 121).

Beyaz Tiirkler Kiistiiler’de Mehmet Sedes’in yakini Melis’ten ve onun
arkadas1 Nilgiin’den bahsedilmektedir. Nilglin, dini yapiya biirlinmiis bir
topluluga baghdir. Melis’i de etkileyerek egitim ig¢in yurt disina giderler.
Vatikan’da dinler ilizerine arastirma yaparak akademik kariyer saglarlar. Ancak
calismalar1 Anadolu insanin1 Tiirk ve Miisliman kimliginden uzaklagtirarak
Hristiyan kimligine yaklagtirmistir. Yazar, genclerin ait oldugu toplum, kiiltiir ve
degerlerden nasil uzaklastirlldigina dikkat ¢cekmektedir. Yazar, ayrica, genclere
sunulan ¢esitli fikirlerle onlarin kendi inanglarina yabancilagtirilmasi ve farkli

inanclara yonlendirilmesi tizerinde durmaktadir.

Su Perisi yurt digma gitti. Nilgiin Cakiroglu ile birlikte Vatikan Universitesinde,
‘Sinkretik Dinler’ alaninda uzmanlastyor. ‘Kurtulus i¢in Hz. Muhammed’e inanmaya gerek
olmadigini, Hristiyanlara ve Yahudilere de kurtulan kavimler olarak bakmak gerektigini
savunan ‘Yeni Imancilar’ tarikatina katilmus... ‘Gergek Tiirk kiiltiirii tarih boyunca
Anadolu’da yasamis halklarin kiiltiirlerinin bir sentezidir,” demekteymis, ‘halkimizin tarihi
Anadolu’nun tarihidir. Paganmisiz bir zaman, sonra Hristiyan olmusuz, sonra
Miisliiman...” Bu arada, Nilgiin, Betiil Aveci’nin asistan1 olmus. Betiil Avel, Vatikan’in ilk
‘Suora Musulmana’si. Imam Hatip’in ardindan, Ingiliz dili ve Edebiyati, ardindan
Vatikan’da doktora ve ‘Miisliiman Rahibe’ payesi ile onurlandiriliyor. Nilgiin’iin ¢ektigi bir
resim var, boynunda hag, gozlerinde yas, Katolik basimin ‘Hosgorii Havarisi’ olarak
tamimladig1 Cemal Usak’in yedeginde (Alatli, 2014, s. 448-449).

3.1.5. Siyasi A¢idan Deger Aktarim

Bes romandan olusan Or’da Kimse Var mi? dizisinde Tiirkiye’nin kendi
icindeki siyasi problemleri ele alinmistir. Yazar 6zellikle Giinay Rodoplu ve
Mehmet Sedes iizerinden iilkiiciiliik, devrimcilik, Alevilik, Kiirt meselesi gibi
diisiince yapilarina ve mensuplarinin takindigi tavirlara deginmistir. Zaman zaman
Atatiirk¢iilik, muhafazakarlik, darbeler, demokrasi gibi Tiirkiye Cumhuriyeti

tarihinin siyasi olgu ve olaylarinin irdelenmesi de s6z konusudur.

Ozellikle ilk dért kitap olan Viva La Muerte! Yasasin Oliim!,
‘Nuke 'Tiirkiye!, Valla, Kurda Yedirdin Beni ve O.K. Musti Tiirkiye Tamamdir’da
tilkiiciiliik, devrimcilik, Bat1 Trakya Tiirklerinin durumu, aydin yabancilagmasi,

demokrasi anlayisi, Kiirt meselesi, darbeler, Alevilik, siyasi parti faaliyetleri, teror
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orgiitleri lizerinde durulmus ve bir sosyal portre ¢izilmeye calisilmistir. Besinci
kitap olan Beyaz Tiirkler Kiistiiler’de ise kendini halkin iizerinde géren ve yazarin
Ozellikle “Beyaz Tiirk™ olarak adlandirdig1 giiclerini kaybetmek istemeyen ve bu
ylizden ¢irpinip duran biirokrasi, aydin kesimi ve zengin kesim {izerinden genel
bir degerlendirme yapmuistir. Yazar, okura birikimli, akliselim bir akademisyen
olan Giinay Rodoplu’nun goéziinden Tirkiye’nin i¢ meselelerine baktirmistir.
Yakin siyasi tarih, yazarin sunumu ile sinirli olarak yanliglar1 ve dogrulariyla

verilmeye ¢alisilmistir.

Beyaz Tiirkler Kiistiiler’de Kemalistlerin belli bir iktidar diizeni

olusturduklart ve bu diizenin iilkeyi hantallagtirdig1 sdylenmektedir.

Panik i¢inde olanlar Kemalist taraf ve eski Tiirk burjuvazisi, Cekirge. Beyaz
Tiirkler, toprak ayagimizin altindan kayiyor diye panikliyorlar. Tiirkiye’de esas
taassup, esas cehalet Kemalist kesimdedir. Mevzi kaybetmis olmakla birlikte,
direnmeye devam ediyorlar. Panik ig¢inde olduklari i¢in de gozii kararmis bir

linggilik haletiruhiyesine girmis durumdalar (Alatli, 2014, s. 80).

Yazar, burjuvazi olarak nitelendirdigi Kemalistlerin giic kaybetmeye
basladigini, kendi idareleri ve iradeleri altindaki halkin giiglenmeye baslamasini
kabullenememeleri yiiziinden halka karst daha da hirginlastiklarini ifade
etmektedir. Yazar, Kemalist kesimin halka cahil ve taassup i¢inde olan insanlar
goziiyle baktiklarini lakin bu anlayislart dolayisiyla gergekte cahil ve taassup

i¢inde olan kesimin Kemalistler oldugunu vurgulamaktadir.

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de Atatiirk’iin farkli ideolojik kesimler

tarafindan kendi anlayislar1 baglaminda nasil ele alindig1 ortaya konmaktadir.

‘Kadersiz Mustafa Kemal Paga’ diye murildandi, ‘6nce garibi 1sik renkli
saclari, simgek bakislar1 ile canli bir alev ettik, yeleleri alevden bir ata bindirip
Zeus misali, ylice daglar asirdik. Sonra sar1 burjuva pasaligi ile Fatih arasinda bir
yerlerde bocaladi. Daha sonra bir de halife katili, mason ya da Yahudi(!) oldugu
ortaya cikinca, giindemden toptan kalkti!” (Alatl1,2013a, s. 80).

Yazar, Atatiirk’in ideolojiler ugruna tamamen kendisi olmaktan
cikarildigint vurgulamaktadir. Onu asir1 yiiceltenler ve kétiileyenlerin higbirinin
gercekte Atatiirk’li  anlamadiklari, bilmedikleri ve onu kendi ¢ikarlar

dogrultusunda kullandiklar1 vurgulanmaktadir.
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Mehmet Sedes Valla, Kurda Yedirdin Beni’de genglik yillarindan
bahsederken zaman zaman  Atatiirk¢iilik  kavramim1i  kullanmaktadir.

Atatiirkc¢iiliiglin belirli ideolojik baglamlarda ele alindig1 goriilmektedir.

...’bagimsiz ve gercekten demokratik bir Tiirkiye 6zleyen her Tirk yurtseveri,
politik ve mesleki teskilatlartyla isciler, k0y ve sehir emekgileri, Atatiirk¢li aydinlar ve
Kemalist gengler’ yani Faik Bey, babam, ben, hepimizdik. Bu durumda ‘gerici cephe’den
kastedilenin, babamin, Asya bigkinlar1 ve Ticaniler dedigi Yukar1 Mahalleliler oldugunu
anliyordum... Az Once isaret ettigim gibi, Atatiirk’{i asla ihmal etmiyor, hareketimizin her
asamasina bir bi¢cimde dahil ediyorduk. Nitekim Dogan Avcioglu’'na gore, bu yol yeni
kapitalist olmayan gelisme modeli, ‘Atatlirk’lin biiylik bir sezisle buldugu halke1, devletgi
ve milliyet¢i kalkinma yolu’ydu, ama uygulanamamusti, o kadar (Alatli, 2013, s. 87-89).

Yazar, hem milliyet¢ilerin hem de Kemalistleri, emekgilerin kendilerine
ornek aldig kisinin Atatiirk oldugunu soyliiyor ve nedense bunlarin fikirsel olarak

birbirlerine kars1 olduklarini da sezinletiyor.

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de Safak Ozden ve SHP delegeleriyle

oturan Rodoplu Atatiirkgiiliik tizerine kisa bir climle kurar.

Pendikli avukat, isin ucunu birakmak niyetinde degildi, ‘Atatiirk’{in miras1’

diye basladi. S6ziin nereye gidecegini biliyordu Giinay,
‘Ben Atatiirk’{i putlagtiranlardan da degilim,” dedi (Alatli, 20133, s. 149).

Rodoplu, siyasi parti baglaminda Atatiirk’ii kullanip siyasi geleceklerini
Atatiirk’lin miras1 seklinde lanse ederek olusturmaya calisanlar i¢in kisa ve net bir
aciklama yapmustir. Yazar burada suf siyasi rant pesinde kosanlarin Atatiirk’ii
putlagtirdiklarin1  ve farkli diisiincedeki insanlarin  Atatiirk karsit1  gibi

gosterildigini vurgulamaktadir.

Viva La Muerte! Yagasin Oliim!’de Rodoplu ve Mehmet Sedes arasinda

katildiklar1 bir cenaze toéreninde sdyle bir ideolojik konusma ge¢mektedir:

Epeyce bir yildir, agiliglar ve sanat etkinlikleri gibi, cenazeler de insanlarin ideolojik
birlikteliklerini, birbirlerine teyit, ‘Gtekilere’ ilan gibi, fazladan bir islev tistlenmislerdi.
Oyle ki, miiteveffa ile hicbir tamsikligi olmayan, ama bu i¢ cevreyle birlikte anilmak
isteyenler, davetiye gerektirmeyen bu toplantilari kagirmamaya 6zen gosteriyorlardi. Tersi
de s6z konusuydu. Olen tanis da olsa, ‘kars1> cepheden birsinin cenazesine gitmeden dnce
bir kez daha diisiinmek gerekli olmustu, ¢iinkii her zaman bir foto muhabirinin higmina
ugramak, hi¢c de makbul olmayan birisinin yaninda yakalanmak gibi bir tehlike vardi
(Alatli, 2013, s. 149).

Yazar, lilkemizde yasanilan Onemli bir problemi dile getirmistir. Yazara

gore herhangi bir sanat etkinligi, agilis veya cenaze torenine katilimlar da
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ideolojik bir tablo ya da birliktelik olusturabiliyor. Ozellikle bir cenaze tdreninde
roman kahramanlarindan Gilinay Rodoplu tarafindan dile getirildigine gore dlen
kisi tanidik olmasa dahi sirf ayn1 goriisii paylastiklar gerekgesiyle ya da belli bir
ideolojik toplulukla ayn1 ortamda anilmak istegiyle cenaze torenlerine katilimlar
gerceklestirilmektedir. Rodoplu bu durumu tam tersi olarak olen kisi tanidik olsa
dahi farkli goriiste olduklar1 i¢in térene katilmaktan sakinan insanlarin oldugunu
da sdylemektedir. Yazar ideolojik siniflanmanin iilkede insanlar1 samimiyetten

uzaklastirdigin1 vurgulamaktadir.

O.K. Musti Tiirkive Tamamdw’da Rodoplu ve Mehmet Sedes 1980 oncesi

sag-sol catigsmalari iizerine konugmaktadirlar.

‘Abdiilmuttalip oldiiriildiigiinde yedi kisinin katiliydi. Teamiiden islenmis yedi
cinayet... Oldiirdiigii ¢ocuklardan bir isi on dokuz yaslarinda ya vardi ya yoktu... Cocugun
agzindan ince bir kan sizmis, kayitsiz bakislar1 gokyiiziinde. Goriir gormez anliyorsun,
duadan bile medet ummamis garibim. Solcuymus!. Bahri’nin Sisli’de kiiglik bir diikkani
vardi, bu dilkkan1 bir y1l iginde tam on sekiz defa bombaladilar- bombalayanlar da Duran
Kuran’in adamlar1, hani Safak Ozden’in bir arkadas1 vardi, Duran diye, o adamn... Son
gelislerinden birinde bakiyorlar, Bahri yok, ciragini disar1 cikariyorlar. Once diikkani
bombaliyorlar, sonra da ¢irak ¢ocuga doniiyorlar, ‘Senin patronun bizi ihbar eder dyle mi?’
Herkesin gdzii 6niinde ¢ocugun bagina bir bidon benzini boca edip atese verdiler! Bundan
sekiz-dokuz ay sonra da Bahri, otomobilinde 6ldiiriildii. Mayis 1979°da.

Lanet olas1 basin diyorum ya! Bahri’nin vitrinini 6rdiirdiigii zaman gazetede kiiciik
bir yazi ¢ikmisti: *Diikkani on sekiz defa saldirtya ugrayan milliyetci geng, vitrinine duvar
ordiirdii... Haberde Bahri’nin ismi vardi ama MHP ilce Baskani oldugunu yazmryordu
(Alatl, 2013 s. 319-321).

Yazar, Tirkiye Cumbhuriyeti’nin belli bir doneminin trajik olaylarini
ammsatmustir. Ideolojik baglamda sag-sol kavgalarmin insanimiza nasil zarar
verdigini, onemsiz gerekgelerle insanimizin birbirlerinin canlarina kastettiklerini,
gencecik insanlarin ideolojik kavgalar sebebiyle hayatlarimi kaybettiklerini
anlatmis ve bir donem ideolojilerin yikimlarini gozler oniline sermistir. Yazar
tarafindan ayni1 vatan {izerinde yasayan milliyet¢i ve devrimcilerin kendilerinin
hakli oldugunu ortaya koymak i¢in millete ve devlete verdikleri zarar

vurgulanmistir. Kontrolden ¢ikan ideolojilerin terdrize olmalart anlatilmistir.

O.K. Musti Tiirkive Tamamdw’da Rodoplu, Mehmet’e iilkiictligiin ve
devrimciligin belli bir noktadan sonra samimiyet icermeyen bir anlayisla

gelistigini sdylemektedir.

’Ben sana sOyledim’ dedi, ‘Tasavvuf iilkiiclilere iyi gelmedi! Amma!

Amma, sakin halkeilik taslama! Senin takim Marx’1 ne kadar iyi 6grendilerse,
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tilkiiciiler de tasavvufu o kadar iyi 6grendiler. Biitiinliiksiiz ve ¢arpitarak. Saygisiz

ve hoyratca (Alath, 2013c, s. 89).

Alath, hem dilkiiclilerin hem de solcularin inan¢ felsefesi baglaminda
savunduklar1 anlayiglar1 korii koriine, arastirmadan ve algilamadan benimseyip
0zde degil sozde yasadiklarini anlatmaktadir. Yazar, burada, ilkiicliler ve
devrimcilerin samimiyetten uzak bir ideolojik yapiya sahip olduklarim

vurgulamustir.

O.K. Musti Tiirkive Tamamdir’da Mehmet’le Rodoplu Bat1 Trakya lizerine
konusurken Mehmet bir ara Yunan devrimcilerinden bahseder. Yunan
topraklarinin Yunanlilara ait oldugunu ve Osmanli zamanini kastederek Tiirklerin
orada isgalci olduklarini sdyler.

‘lyi yavrucum da Budin olsun, Giimiilcine olsun, bizim degildi!’

‘Insafin kurusun, ne diyeyim! Giimiilcine’nin fethi 1362°dir. Bir yerin vatan
bellenmesi i¢in daha kag¢ asir lazim sana?’ Sonra da o hayran olunasi belleginden 1897
niifus sayiminin rakamlarini siralamigtt. O sayimda, Glimiilcine sancaginda 207 bin Tiirk’e
kars1 sadece 15 bin Rum, 45 bin Yahudi; 56 camiye Kars1 sadece 16 kilise, 21 sinagog!

‘Senin Izmir’inden daha Tiirk tii Selanik” demisti Rodoplu.

’50 bin niifuslu Uskiip’iin 40 bini Tiirk’tii!” (Alatl, 2013, s. 127).

Bir devrimci olarak Mehmet Sedes halkcilik anlayisiyla Bati Trakya’nin
Yunanlara ait oldugunu sdylemektedir. Lakin Rodoplu tarih bilgisiyle Mehmet’in
diistincesini ¢iirlitmektedir. Bunu yaparken de onun kendi tarihine dair higbir sey
bilmedigini, yaptigi yorum ve ortaya koydugu diisiincelerin bir gecerliliginin
olmadigimi ortaya koyar. Rodoplu Bati Trakya topraklarmin fetih zamanini
hatirlatarak o topraklarin ziyadesiyle Tiirk toprag: haline geldigini anlatir. Yazar,
devrimcilerin toprak biitiinliigli {izerine anlayislarini Rodoplu ve Mehmet’in

agziyla, ayn1 zamanda sayisal degerlerle ortaya koymustur.

O.K. Musti Tiirkive Tamamdir’da Rodoplu tahmini yetmisli yillarda
yasanmis bir olay1 anlatmaktadir. Devrimcilerin bu milletin biiyiik bir degeri olan
Itri’yi gericilik olarak gordiiklerini ve Itri dinleyen insanlara da gerici goziiyle

bakildigini anlatir.

Ne ki, orada bir kiska¢ daha var, ‘gelismis’ miizik dedigin ¢ok sesli olacak.
Cokseslilige karst ¢iktin mi1, yine oldun gerici! Say artik! 70 miydi, 71 miydi,

hatirlamiyorum, Ankara Devlet Konser Salonunda bir Itri gecesi diizenlenecek.
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Suna Kan kalkti, ‘Devrimcilere karsi ¢ikiliyor, Atatiirk ilkelerine ters diistiliiyor’
diye bir demeg bastirip, bir de tistelik konser gergeklesirse’ devlet sanatgiligindan
istifa’ tehdidini savurmadi mi1! (Alatli, 2013c, s. 301-302).

Yazar, ideolojik saplant1 i¢indeki bazi insanlarin ¢agdas olmak amaciyla
kendi kiiltiirline ait bir sanatin Atatiirk ilkelerine aykiri oldugu gerekgesiyle
gericilik olarak nitelendirilmesini ortaya koymaktadir. Rodoplu, ¢okseslilik dedigi
Bati miizigini seslendirmenin ya da dinlemenin c¢agdaslik olduguna inanan
insanlarin tavirlarimi dile getirmistir. Yazar, birileri tarafindan, Dogu’ya ait olanin
gericilikle yaftalandigini; Bati’ya ait olanin ise cagdaslik olarak goriildiigiini
vurgulamaktadir.  Yabancilagmanin ideolojik olarak sanata yansimasini

anlatmaktadir.

O.K. Musti Tiirkive Tamamdir’da Gilinay Rodoplu, Mehmet’e ideolojik

baglamda yanli davrandigini sdyleyerek onu elestirmektedir.

'Bak, ne zaman Ulkiiciilere iliskin bir sey soylesem, bakislarini
kagirryorsun. Tipki, aydinlari elestirdigim zaman yaptigin gibi yapiyorsun! Oyle
sartlanmigsin ki birisinin yanhslarini hos gérmeye, OGtekinin yanliglarini

abartmaya!’ (Alath, 2013c, s. 73).

Burada Mehmet {izerinden toplumdaki ideolojik radikallesme ortaya
konulmustur. Mehmet Sedes, bir devrimci olarak {ilkiiciilerle ilgili onlarin hep
yanlis yaptiklart dogrultusunda ifadeler duymak istemektedir. Ayni tavri
Rodoplu’dan aktarildigima gore aydmnlar yaptiklart yanhslar dolayisiyla
elestirilirken de aydinlarin lehine sergilemektedir. Yazar, herhangi bir ideolojik

kesimin genel anlamda objektifligini koruyamadigin1 vurgulamistir.

‘Nuke’ Tiirkiye!’de Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Fakiiltesi dekani
Mustafa Diilger Prof. Pavlovi¢’e ad1 gecen fakiilte dgrencilerine yonelik bir anket
calismas1 yapildigindan bahseder. Anket calismasinda 6grencilere farkli yazarlara
ait 6z Tiirkge ve Osmanlica versiyonu olan paragraflar verilmis, 6grencilerden bu
paragraflarin yazarlarinin yasam tarzi ve siyasi ¢izgilerinin ne olabilecegine dair
goriis bildirmeleri istenmistir. Ortaya c¢ikan sonugta Ogrenciler, paragrafin
icerigini anlamadan kelimelerin eski ya da yeni yani Osmanlica ya da 6z Tiirkce

olup olmamasina gore fikir beyan etmislerdir.
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Simdi, buldugumuz su: Cinsiyetleri ve siyasi tercihleri ne olursa olsun, dgrenciler
kahir ekseriyetle, yeni Tiirk¢eyi ¢agdas, eski Tiirk¢eyi geleneksel zihniyetin tezahiirii olarak
gorliyorlardi. Aymi sekilde, cinsiyetleri ve siyasi tercihleri ne olursa olsun hemen hepsi,
kelime tercihine bakarak, yazarin, kadin-erkek iliskileri, din, milliyet¢ilik, evrensellik gibi
paragraflarda yer almayan konularda bile ne diisiindiigiinii anlayacaklar1 kanisindaydilar.’

‘Bunu anlamaya baglamigtim’ dedi David, ‘Demek ki, ister yeni, ister eski Tiirk¢e
olsun, kelimeler bir taraftan anlamlarim1 kaybederken Ote yandan yeni siyasi mesajlar
yliklenmeye basliyorlar...’ Anliyorum’ dedi David, yiiksek sesle diigiiniir gibi, ‘Yazarin
kelime se¢imi, okuruna fazladan bir sosyo-politik mesaj veriyorsa, metnin igeriginin
marjinallegsmesi kacinilmaz olur. Okur, sOylenen hatta sdylenmeyeni kendi inanci
dogrultusunda yorumlar; yani iletisim imkansizlagir. Rasyonel elestiri ortadan kalkar
(Alatli, 2012, 5. 222-223).

Ogrencilerin metinlerde kullanilan kelimeleri eski ya da yeni oluslaria gore
degerlendirip o kelimeleri kullanan yazarlarin sosyal, inang, siyasi yonleri ile
kadin-erkek iliskileri hakkinda dogrudan bir degerlendirme yaptiklari
gdzlenmistir. Ogrenciler ényargiyla hareket edip goriis bildirdikleri kisiyle ilgili
kendilerine verilen metin diginda higbir arastirma ya da ¢alisma yapmamiglardir.
Yeni Tirk¢e kelimeleri kullanan yazarlar c¢agdas, eski Tiirkge kelimeleri
kullananlar ise geleneksel ve cagdas olmayan olarak nitelendirilmistir. Yazar,
ozellikle iiniversite 6grencileri ilizerinden Ornekleme yaparken egitimli olarak
goriilen  kisilerin  bile inanglar1  dogrultusunda ¢ok rahat Onyargil

davranabildiklerini gostermek istemistir.

Nuke’ Tiirkiye!’de Prof. Pavlovi¢ kendince bir arastirma yapar. Donemin
cok okunan gazetelerinden kose yazilari toplar ve bu yazilarda atifta bulunulan
isimlere gore sevilen ve sevilmeyen yazarlara ulasir. Amacmi, Tirk

entelijensiyasinin kimligini saptamak i¢in soyle belirtir.

Pavlovig basinin ig-¢evresinin sol ve sag diye ikiye ayrildigini saptadigimni sdyledi.
Birbirlerini ‘kollayan’ sol i¢-¢evre yazarlari listesindeki isimler, Yal¢in Dogan, Yalgin
Peksen, IThan Selguk, Haldun Taner, Burhan Felek, Nezihe Araz, Ugur Mumcu, Teoman
Erel, Hasan Pulur, Mehmed Kemal, Ali Sirmen, Nadir Nadi, {lhami Soysal, Mehmet
Barlas’t1.

‘Sag’ i¢-cevre daha kisitli olmaliydi; David, sadece Ceyhan Altinyelek, Servet ve
Ahmet Kabakli’nin isimlerini tespit edebilmisti.

‘Sevilmeyenler’ listesinin bagmi Ilhan Evliyagil ¢ekiyor, Avni Akyol, Mehmet
Ozgiines, Yahya Kemal, Ebubekir Hazim Tepeyran izliyordu.

‘Bu listelerle neyi amagliyorsunuz?’

‘Oh, well!” diye baslad1 David, ‘Size soyledigim gibi baslangi¢c amacim, Tiirkiye
giindemini saptamakti. Tabii, siitun yazarlarimin 6nerdigi giindemi. Fakat sonra, Mehmet
Bey, bu kadar ¢ok sayida isme rastlayinca, Tiirk entelijensiyasinin kimligini saptadigimin
farkina vardim (Alatli, 2012 s. 235-236-237).
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Yazar, yabanci bir profesoriin iilkemize gelip aydin olarak adlandirilan
yazarlart ideolojik kimliklerini saptamaya calistigina vurgu yapmaktadir.
Pavlovi¢’in elindeki liste yazara gore ideolojik bir degerlendirme listesidir. Bu
baglamda sevilen veya sevilmeyen yazar isimleri nesnel bir degerlendirme degil
yazarin temsil ettigi ya da temsil ettigi varsayilan ideoloji baglaminda

degerlendirilmis olmasidir.

Valla, Kurda Yedirdin Beni‘de Mehmet Sedes, mensubu oldugu sosyalist

devrimci hareketin zamanla nasil sadist bir ruh edindigine deginmektedir.

Gruplar arasi iktidar savasi ile baslayan 6liimciil sarmalinin orijininin 1971’in Ocak
ayindaki ilk banka soygunu oldugu kanisindayim. Soygunu Deniz Gezmis grubu
gergeklestirdi, basin iizerine diiseni yapti ve mansetten verdi... Kiipelinin baskanliginda
sagi-solu bombalamayi iistlenmis ekip, okul bahgesine attigi bombayla kii¢iik bir kiz
¢ocugunun kolunun kopmasina neden oldu... Tiim mekanik kdlelerimiz, yani bize sunulan
endiistriyel triinler gibi, silahlar da bize bir oyun oynuyor, bizi ¢arpitiyor, olmayan giicler
vehmetmemize neden oluyordu... Ve silah, okul bahgesinde oynayan giines damlasi kiz
¢ocugunu kolundan ediyordu; tipki, Kadillak marka limuzinin emekgileri ruh ve beden
sagligindan ettigi gibi... Mega Machine, tipki seytan gibi insanlarin zaaflarini sémiiriiyor,
insanlar1 kandirtyor, sonra da yok ediyordu. Bu baglamda, silahlarin biiyiisii seytani bir
biiyliydii. Ve silahlar1 da bu biiyli dolduruyor, seytan, tipki Mega Machine gibi yok
ediyordu...’Mutlak basar1 ihtiyac1 sadizmle sonuglanir. Cevreyi, aileni, ¢ocugunu goéziin
gormeyecek, onlara verdigin zarar1 ya diisiinmeyecek ya da kendini senin idealinin yaninda
bu zararin bir hi¢ olduguna inandiracaksin. Boyle bir inang, kisinin idealini putlastirmasini
gerektirir (Alatl, 2013, s. 141-142-143-144).

Mehmet Sedes, aralarinda Deniz Gezmis’in de oldugu bazi devrimci
gruplarin sahip olduklar1 ideolojiyi ve bu dogrultuda tutum ve davranislarini hakli
gostermek i¢in banka soygunu dahil aralarinda yasamimi yitiren ¢ocuklarin da
oldugu bombali eylemlerini anlatmaktadir. Sedes, bir devrimci olarak, yapilanin
ideolojiyi putlastirmaktan baska bir sey olmadigmi soyler. Ozellikle ellerine
aldiklari silahlar1 savunmasiz insanlara kars1 kullanmalarini Rodoplu’nun “Biiyiik
Makine” olarak adlandirdigr sisteme hizmet etmekten baska bir sey olmadigim
diisiinmektedir. Bu eylemleri sonucunda devrimcilerin ruhlar1 gibi beden
sagliklarmin da yittigini anlatir. Yazar, ideolojilerin insana zarar vermeye
basladig1 andan itibaren putlagtigini ve Oliimciil oldugunu vurgulamaktadir.
Herhangi bir ideolojik yapinin kendisini hakli gostermek ugruna bir insana zarar

vermeye hakkinin olmadigina deginmektedir.
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Valla, Kurda Yedirdin Beni ‘de Mehmet, devrimci arkadaslar1 olan Sakine
ve Metin’in devrimci kimliklerinin birbirlerine zit oldugundan bahseder. Mehmet,
Sakine ve Metin birbirinden ¢ok farkli diisiinen devrimcilerdir.

Sakine, sessiz kalmay1 kendine yediremezmis gibi konustu.

‘Sovyetler’in emperyalizm ve gerici glicler karsisinda kendini giivenceye almasi
hakkidir’ dedi.

Metin Abi’nin alnindaki damarin atmaya basladigini gérdiim.

‘Hicbir sosyalist iilke ve giic baska iilkelerdeki sosyalizmin tehlikeye diigsmesi
karsisinda tavirsiz kalmamalidir.’

Burada dursa, sdyledikleri soyut bir hiikiim olarak kalabilirdi belki ama durmada.

‘Son tahlilde Kiirdistan’da ya da Taksim’de fasist Tiirk tanklari yerine Sovyet
tanklar1 gormeyi yeglemez misin?’

Metin Abi’nin sarardigini ikimiz de goriiyorduk. Sakine 1srar ediyordu,
‘Yeglemez misin?’

‘Tank yok’ dedi Metin, ‘Tank yok’ Ani bir kararla yerinden kalkt1.

Rus tanklarmin Tiirk tanklarina tercih edilebilecegi kosullari ussal diizlemde
kurabiliyordum ama ne yazik ki bu inganin yiiregimde karsiligi yoktu. Ay yildizin yerine
orak ¢eki¢ koyamiyordum (Alatli, 2013, 5.129-130).

Sakine, Mehmet Sedes’in belli bir zaman diliminde goniil verdigi, Metin ise
Mehmet’in belli bir zaman evinde kaldig1 devrimci bir karakterlerdir. Mehmet’e
gore Sakine, sosyalizm ugruna iilkesinin bagka tilkeler tarafindan iggal edilmesini
dogal gorecek kadar ideolojisini putlastirmis biridir. Metin olaylara daha yumusak
yaklasabilen ve bu anlamda Sakine’ye kesinlikle katilmayan bir karakterdir. Son
tahlilde Mehmet Sakine’nin bu diisiincesine tamamen karsi olup kendi {ilkesi
siurlar igerisinde ay yildizin disinda bagka bir sey gormek istemedigini dile
getirir. Yazar, ideolojinin milleti ve devleti de kapsayacak sekilde ne kadar

tehlikeli bir boyut kazanacagini gostermek istemistir.

Valla, Kurda Yedirdin Beni ‘de Mehmet, kendinin, esi Yasemin’in ve diger
devrimci arkadaglarinin devrimcilik tizerine ciddi bir degigsim karar1 aldiklarindan

bahseder ve bu degisimi “Ikinci Kurtulus Savas1” olarak adlandirmustir.

Ornegin, Yasemin basortiisiine karst cikarken, ikili anlagmalar1 yeren
nutuklar atabiliyor, diger bir arkadas da ciddi ciddi Brecht sahneye koyuyordu.
Tiyatrocusu ile sinemacist miizisyeni, sairi, romancist ile topyekin bir degisim
savasi i¢inde gibiydik. Boyle bakildiginda, “Ikinci Kurtulus Savasi veriyoruz’
iddias1 abartili ama anlagilmaz bir iddia degildir (Alatli, 2013b, s. 124).
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Yazar Mehmet iizerinden devrimcilerin kendi iilkelerinde yine kendi
iilkelerine karsi verecekleri savast ikinci bir Kurtulus Savasi olarak
adlandirdiklarin1 séylemektedir. Mehmet bu durumu abartili bulsa da anlasilabilir

olarak da eklemektedir.

Valla, Kurda Yedirdin Beni ‘de Rodoplu, Siran’in yaninda ¢alisan Binali
adli Dogulu bir roman kisisiyle konusurken sosyalizmden ve 68 kusagindan

bahseder.

Daginik, hamis, kolayci ve kotiiyliz. Goziimiiz hep ufuklarda, hep daglarin
arkasinda. Oniimiize bakmiyor, cukurlari, taglari gdrmiiyoruz. Siirgit yeni
sistemler kurgulamak pesindeyiz, elimizdeki sistemi niye isletemedigimize
bakmiyoruz... Sosyalizm diye Oliiyor, Oldiirliyoruz... Kolumuzun altinda,
Camus’un ‘Yabanci’si, Kafka’nin ‘Dava’si, entelektiielligimizle milleti terorize
ettik. Bakma seni akli bir karis havada, sorumsuz bir kusaktir 68 kusagi (Alatl,
2013b, s. 354-355).

Rodoplu, burada, “68 Kusag1” ve sosyalizm iizerine siddet uygulamalarini,
sorumsuzca davranmalarint ve sahte entelektiielliklerini dile getirmektedir.
Millete dair bir sey disiiniilemediginden bahseder. Amaclarin hep ufuklarin
Otesinde oldugundan dolayisiyla yani baslarindaki gelismeleri
coziimleyemediklerinden bahseder. Yazar, goriiniirde bir amag bir ideal tagirmis
gibi goriinen bu kusagin siddet uygulamaktan, bos entelektiiellik goriintiisi

sergilemekten baska bir sey yapamadiklarina vurgu yapmaktadir.

Valla, Kurda Yedirdin Beni ‘de Cetin Altan’in solcu olmayanlara karsi

bakisi, kendilerini solcu olarak gorenlerin dine ve Osmanliya bakist verilmistir.

‘Cetin Altan’in, ‘Solcu olmayan insan degildir’ yazisini okudugumda on alt1
yasindaydim. Kahvede ¢ay i¢iyordum.’

Yeni bir ‘insan goriisii’, yeni bir yasam haritasinin, yeni bir dinin miijdeleyicisidir.
Ancak, ‘din’ fizikotesi telmihlerinden dolay1 yakisiksiz bir kelimedir, bu nedenle olacak,
‘diinya gOriisliniin  ahirzaman peygamberleri’ydiler. Dogrulari, ‘mutlak’, mutlak
‘dogru’larin1 korumakta, miiritleri engizisyon papazlari kadar titizdiler.

Edebiyatindan miizige kadar militarizmin simgesi Osmanli’ya ait her sey, utang
verici bir gegmisin simgeleri olarak algilandi (Alatli, 2013, s. 368).
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Yazar, bir aydin olarak Cetin Altan’in, kendini solcu olarak gdérmeyen
insanlara hakarete varan nitelemesine vurgu yapilmistir. Yazar, aydin dahi olsa
kendi diistindiikleri ve savunduklar1 disinda dogru kabul etmeyen insanlarin
insana bakisin1 vermistir. Romanda Osmanlinin, bu tip insanlar tarafindan
tamamen utang verici olarak goriilmesi de ayrica bir yiiz kizartict durum olarak
anlatilmistir.  Yazar, Cetin Altan gibi isimlerin adeta yasadiklar1 cagmn
peygamberiymis edasiyla soyledikleri her s6zii dine benzer ama din olmayan bir
diinya goriisii olarak algilanmasi1 gerektigini diisiindiiklerine vurgu yapmaktadir.
Ciinkli yazara gore bu tip insanlar i¢in “din” kelimesi fizikotesi bir anlam

icerdiginden onu kabullenmezler ve yerine “diinya goriisii” ifadesini kullanirlar.

Valla, Kurda Yedirdin Beni ‘de Tiirk solcularin kendi kiiltiirleri ile degil de

Bati kiiltiiri dogrultusunda yasamaya calistiklar1 anlatilmaktadir.

Simdiki Tiirk solcular bence Tiirkmen’in degil, Bati’'nin deger yargilariyla
yasiyor. Iki yiiz yildir Bati, Bati... Bunun bir toplumu bir adim fazla
gelistirecegine inanmiyorum. Bir halk, dis kiiltiirlere baglanarak, onlara 6zenerek
kisilik bulamaz. Bu tahlil Tiirkleri kii¢lik diisiirmek i¢in degil, tam tersine, kendi
koklerine dayanarak sovenistce olmasa da fazla menfaat¢i olmasa da sahip

cikmalarini istemektir (Alatli, 2013b, s. 451).

Rodoplu, genelleme yaparak Tiirkiye’deki solcularin kendi kimlik ve
kiiltiirlerini nedense kabullenemediklerinden yakinmaktadir. Bu sebeple onlarin
gerceket bir kisilik olusturamadiklarini soylemektedir. Ayn1 zamanda yaptigi bu
tahlilin onlarin kendi 6ziine donmeleri i¢in bir ¢agr1 oldugunu dile getirir. Yazar,
Tiirk solunun her zaman, yer ve durumda siirekli Bati’y1 6rnek almalarinin
kendilerini ic¢inden ¢iktiklar1 topluma da o derece yabancilasmalarina neden

olduguna vurgu yapmaktadir.

Valla, Kurda Yedirdin Beni ‘de Rodoplu ile Mehmet Sedes’in tanigma
stirecinde aralarinda Cemil Meri¢’in bir kitabinda gegen bir boliimle ilgili ideoloji
baglamli bir konugsma gegmektedir. Mehmet Sedes elinde Rodoplu’ya ait Cemil
Merig’in bir kitabin1 tutmaktadir. Sedes kitabin iizerinde Otiiken yayinevinin adin1
goriince sol karsiti oldugunu anlamistir. Zaten Cemil Meri¢ ismini de
duymamustir. Kitaba 6nyargiyla yaklasan Sedes sayfalar1 hizla ¢evirirken Meri¢’in

yobaz ve izm’lerle ilgili yazdiklarina rastlar. Yazarin ne demek istedigini
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anlamayan Sedes ve yaninda bulunan Siran’in adami Binali kendilerince yazari
kotiilemektedirler. Rodoplu ise onlarin bu cahilliklerini goriip gerekli karsilig

vermistir.

Bu arada elimdeki ¢ tuglu kitabin - Otiiken’in amblemi ‘ii¢ tug’du- sayfalarim
ceviriyordum. Itiraf etmeliyim ki okumuyor, sadece géz gezdiriyordum. Ta ki yirmi iki ve
yirmi ii¢lincii sayfalara gelinceye kadar: Yobazlik ve izm’ler.

“Yobazlik, Sark’in nefis miidafaasi. Yobaz, samimiyet, yobaz kendini bir nass’a
hapseden idrak; bir nass’a yani sonsuza. Yobaza diismanlik, tarihe diismanlik. Yobaz biziz,
en giizel taraflarimizla biz.’

Sonra da yirmi {iglincii sayfa,

‘Izm’ler, idrakimize giydirilen deli gomlekleri. Itibarlari mense’lerinden geliyor.
Hepsi de Avrupali.’

Birka¢ kere okudum Rodoplu’ya baktim... bir gerici gordiim. Kendimi kandirilmis
hissettim, canini1 yakmak istedim, yiiksek sesle Binali’ye okudum.

‘Dinle bak, ‘izm’ler, idrakimize giydirilmis deli gomlekleri. itibarlar1 mese’lerinden
geliyor; hepsi de Avrupali.’

Binali de geregini yapti, kih, kih, kih diye giildii.
‘Marx da deli Lenin de!”

‘Bilimsel sosyalizm, deli gomlegi!” Bu bendim.
Binali, kafadan kontak isareti yapti.

‘Idealistler bdyledir, abi.’

Rodoplu 6yle durmus bakiyordu. Yiiziindeki aciyi, o derin, transandantal dedigim
acty1 neden sonra fark ettim...

“Yazar1 tanimiyorsunuz bile!” diye fisildadi. Elini uzatti.
“Ver kitabimi!” Sesinin ani degisimi sasirticiydi,

‘Sayfalar1 seyretmeye sondan baslasaydiniz, bir cliimle daha gorecektiniz’ diye
stirdiirdii, ‘Kime yaziyorsun bu mektubu? Elinde hicbir adres yok. Domuzlar kitaplarla
beslenmez.’ Elleri titriyordu (Alatli, 2013, s. 187-188).

Romanda Cemil Merig ile ilgili verilen bdliimde Meri¢ “yobaz” kelimesiyle
doguyu dogu kiiltiirlinii hatta Tiirklerin, Miisliimanlarin kendi kiiltlirlerine bagl
kalip kendilerine yabancilagmamalarini kastetmistir. Mehmet ve Binali oradaki
yobaz ifadesini kendi ideolojileri baglaminda gerici olarak algilamakta ve
Meri¢’in asil kastettigini ¢ozememektedirler. Ustelik hem Meri¢’i hem de
Rodoplu’yu anormal bulmaktadirlar. Meri¢’in de ifade ettigi gibi kitaplarla
beslenemeyen bazi insanlarin cahilce etrafindakilere saldirdiklarina da romanda
deginilmistir. Yazar, Rodoplu ve Meri¢’i bir gérmekte ve “yobaz” kelimesiyle

aslinda yabancilagmay1 reddeden insanimiz1 isaret etmektedir.
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Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de Rodoplu kendi ifadesiyle “6z uzman
aydinlar” dedigi ittihat ve terakki geleneginden gelen baskici aydin tiplemesinden

sOyle bahsetmektedir.

Bak, her toplumsal siif, kendi gelismesine en elverisli kosullar1 yaratmakla
gorevlendirdigi kendi ‘6z uzman aydinlar’in1 yaratir. Ben diyorum ki senin ‘bagimsiz ve
dzerk’ belledigin bu ig-gevre, Ittihat ve Terakki’den bu yana, egemen siniflarin toplumsal,
ekonomik, siyasal ve kiiltiirel alanda yarattiklar1 aydin katmanlarindan birisidir!.. Bugiiniin
i¢ ¢evresi, deyis yerindeyse, Ittihat Terakki cuntasinin aydin kategorisidir!.. Babiali’nin ileri
gelenlerinin hep bir ucundan ‘Ittihat Terakki’ye bulasmus ailelerden geldiklerini goriirsiin.

Benim isaret etmeye calistigim, ‘Tiirkleri uygarlastirma misyonu’nun bu iilkeye
dayattig1 ‘otoriteci ahlak’ sisteminin Biiyliik Yalan’i dogurmada en biiyiik etken olmus
olmasi. Tiirkiye’nin kurtulusunun ancak Halkin Biiyiik Yalan’ yiiziimiize vurmasiyla —yani,
acik toplumla!- miimkiin olabilecegine inantyorum (Alatli, 2013, s. 57).

Rodoplu, bir aydin ¢evresinden bahseder ki bu cevre Ittihat ve Terakki’den
bu yana iginde bulunduklari toplumu kendi anlayis ve inandiklar1 dogrultusunda
yonlendirme c¢abast i¢indedirler. Bu aydmlar “6z uzman aydin” olarak
adlandirilmakta ve siyaset, ekonomi ve kiiltiirel alanda egemen olmuslardir. Halki
uygarlastirma gerekgesiyle sosyolojik bir baskiyla idare etmek isterler. Rodoplu
bu aydmnlardan kurtulmanin yolunun ise yine kendisinin adlandirdigi Biiyiik
Yalan’in halk tarafindan bu aydinlarin yiiziine vurulmasidir. Rodoplu bunu agik
toplum olma seklinde ifade etmektedir. Biiyiikk Yalan dedigi ise aydinlariyla ve

daha farkli katmanlariyla olugan sistemdir.

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de bir imza giiniine katilan Rodoplu ve
Mehmet Sedes diizenin 6z uman aydinlar1 ve ayrica imza giiniine katilan ve
Rodoplu tarafindan bir 6z uzman aydin olarak nitelenen Hifzi Veldet

Velidedeoglu iizerine konusmaktadirlar.

Rodoplu’nun beni en ¢ok etkileyen tespitlerinden birisi, Tirkiye’nin giindemini
saptayan bu insanlarin, iilkede yasanan kaosun diizenin 6z uzman aydinlari olarak bizzat
kendilerinin dayattigi gorecelikei, relativistik ahlak sisteminden kaynaklanan bir ‘ahlak
kaosu’ oldugunun farkinda degilmis gibi yapiyor olmalariydi...

Bir Velidedeoglu, son tahlilde biitiiniiyle anti-demokratik bir darbe olan 27 Mayis’1
aydin kategorisine dahil oldugu egemen toplumsal grubun ¢ikari i¢in aklamaktan, yasal
olmayan bir hareketi kilifina uydurmaktan kaginmamis, idamlarla sonuglanan bir
olusumdaki roliinii sahiplenmemis, gencecik bir DDKD lideri kadar olsun 6zelestiri yapma
geregi duymamusti (Alath, 2013, s. 11-12).

Yazar, 6z uzman aydinlarin, toplumu yoneten egemen kesimin c¢ikarlari
dogrultusunda, hukuk ve adaletle bagdasmayan bir durumu egemen kesimin

lehine  yorumlayabildiklerini  ve anti-demokratik bir tutum igerisine
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girebildiklerini vurgulamaktadir. Yazara gore toplum {iizerinde baski kuranlar
kendi ¢ikarlar1 tehlikeye girdiginde yine kendi olusturduklar1 diizenin yetistirdigi
aydinlar1 devreye sokarlar ve toplumun yonlendirilmesini saglarlar. Yazar bu
mesaj1 verirken 27 Mayis’ta yapilan darbeyi hukuka aykiri olarak savunan Hifzi

Veldet Velidedeoglu’nu donemin 6z aydini olarak 6rnek vermistir.

Valla, Kurda Yedirdin Beni ‘de Mehmet Sedes hem genglik zamanindaki
hem de olay1 anlattigt zamandaki bakis acisiyla 1960 siyasi olaylarini
degerlendirmektedir. Bu baglamda 27 Mayis onun zihni silizgecinden

aktarilmaktadir.

Diyebilirim ki Tirk insaninin geg¢misini kaydettigi bos sayfalar gibi gérdigiim
tarihine olan giivenimi kaybetmemin nedeni de 27 Mayis’tir... 27 Mayis’in ayrica benim
evi terk etmeme ve dolayisiyla sosyalist seriivenime neden oldugu da sdylenebilir...
Babam, pek memnundu. Ihtilali bizzat kendi gerceklestirmiscesine magrur,
gillimsiiyordu... Babaminkinin aristokratik bir 6zdeslesme oldugunu yillar sonra
anladim... Giinay’in ‘en az 150 yildir biirokrasiyi, hariciyeyi, edebiyati, sanati, basini,
dolayisiyla siyaseti, dolayisiyla Tiirkiye’nin giindemini yonlendiren, ordu destekli ‘Batic1’
aristokrasi’ dedigi sinifin iiyesi oldugunu dogrular bir 6zdeslesmeydi... Babam gercekten
de Tiirkiye’de kanunlarla vazedilmeyen, tiyeleri ve yontemleri kimse tarafindan bilinmeyen
‘gizli’ devletin memuruydu ve Demokrat Parti iktidarim1 her zaman ‘yerlilerin’ ezilmesi
gerekli bagkaldirisi olarak gordi...

‘Demokrasinin ilk sart1 millet iradesine saygi degil midir?’... ‘Vay kii¢iik bey vay!
Dedi babam tislar gibi.

¢ Simdi de kuyruklari m1 miidafaa ediyorsunuz?’

... Genglik, 27 Mayis tlizerinde hak sahibi sayiliyordu, ihtilali ‘hiirriyet, hiirriyet’
diye Demokrat Parti iktidarina direnerek baslatmis, ordu tamamlamisti.” (Alatli, 2013, s.
53-54-56).

Mehmet Sedes’in agzindan onun yillar Once sahit oldugu 27 Mayis
Darbesi’nin kiigiik bir anatomisi ¢izilmistir. Darbeyi yapanlarin ve sokakta
destekleyenlerin durumu kisaca ifade edilmektedir. Yazara gore darbe, millet
iradesini hice sayan bir orta smif ile darbeyi gergeklestiren bir egemen sinif
tarafindan gergeklestirilmistir. Yazar, anti-demokratik bir sekilde genglerin alet
edildigi bir “hiirriyet” eylemine doniistiiriilen ve askeri darbeyle sonuglanan bir
olaylar zincirini degerlendirmistir. Mehmet’in agzindan, kendisini aristokrat
olarak gdren bir kesim tarafindan, milletin se¢imini hice sayip kendi kontroliinde

bir iktidar sistemi olusturulmaya calisildig: aktarilmistir.

‘Nuke’ Tiirkiye’de Prof. Pavlovig ile Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler

Fakiiltesi 6gretim iiyesi Prof. Emin Certek arasinda 12 Eylil Askeri Darbesi
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lizerine bir konugsma gecmektedir. Prof. Certek izlenimlerini ve gordiiklerini
anlatir.
’12 Eyliil yonetimi, Tiirkiye’ye iki biiyiik tirpan vurdu’ dedi, ‘Birincisi

adalete, ikincisi {iiniversiteye! Konsey’in astig1r astik, kestigi kestikti.’
(Alatl1, 2012, s. 114).

Yazar, Prof. Certek’in agzindan 12 Eyliil yonetiminin darbeden sonraki
uygulamalar1 aktarilmis ve adaletin yani sira iiniversitelerin de biiyiikk darbe
gordiigli aktarilmistir. Yazar, 27 Mayis sonrasinda oldugu gibi 12 Eyliil

sonrasinda da Tiirkiye’nin biiyiik bir yikim i¢inde oldugunu vurgulamaktadir.

‘Nuke’ Tiirkiye’de Prof. Pavlovi¢ Tirkiye’de bulunacagi siire igerisinde
olusturdugu ve Giinay Rodoplu’ya da verdigi bir gdzlemler listesi vardir. Bu liste,
icinde Tirklerin de bulundugu Dogu insant hakkinda Batili kaynaklardan

edinilmis bir gozlem listedir.

’Kesinlik Dogu kafasi i¢in nefret edilecek bir seydir.” Sir Alfred Lyall... Sir Charles
Eliot’un Avrupa’daki Tiirkiye adli kitabinda belirttigi gibi... Son dil devrimine kadar
Tiirkgede ‘ilging’ kelimesinin karsiligi yoktu. Bunun nedeni de Ortagag Tiirkii’niin
gevresine ilgi duymayan bir kafasinin olmasiydi, Tiirk olaylar1 kabullenir, anlar, fakat Batili
anlamda ilgi duymazdi. Dolayisiyla, Tiirkler sakin olduklari, sorun ¢ikarmadiklar: siirece
Konstantinapol’da yasayan Batili devletlerin vatandaglarinin i¢ iglerine ve ticareti nasil
yiriittiiklerine aldirmadilar.” Sir Hanry Luke, Eski ve Yeni Tiirkiye, 1955.

...Dogu kafas1 ise iilkenin pitoresk goriintiileri gibi en yiiksek noktada simetri
duygusundan yoksundur. Diiglince sistemi diizensiz ve dagmiktir... Lord Evelyn Baring
Cromen...

‘Tirk’e uyacak rejim yoktur... Esitsizlige kizdigina inanir ama karst ¢iktigi
esitsizlik, kendisine fazladan ¢ikar saglamayan esitsizliktir. Tiirk sadece kendisine yapilan
haksizliklart diizeltecek bir hiikiimet degil, ona herkese verdiginden daha ¢ok bir seyler
verecek hiikiimet ister.” Philip Glazebrook, 1977.

... ‘Dogulunun kafasinda kanun kavrami yoktur.” Macdonald

... ‘Muhammedilerin Kuran’1 anlasilmaz, hazmedilemez, basi sonu belirsiz, uzun,
nefes aldirmayan, can sikici, ¢ok kati, diizensiz, ¢ekilmez, aptalca kaleme alinmis bir
kitaptir.” Thomas Carlyle (Alath, 2012, s. 54-55).

Yazar, Pavlovi¢ iizerinden Bati’nin, Miisliman Dogu toplumu ve Tiirkler
hakkinda sosyal gibi goriinen lakin siyasi diisiincelerini ortaya koymustur. Bati’ya
gore Miisliman Dogu insan1 ve Tiirkler diislinemezler, ticaret yapamazlar, esitlige
inanmazlar, ¢ikarlarina diskiindiirler, tekdiize hayatlar1 ve dikkate alinmayacak
bir dinleri vardir. Yazar, burada Bati’nin ger¢ekte kendi pozitivist, somiiriicii ve
¢ikarc1 yapisini ortaya koymak istemis ve okura, firsat bulduklarinda Dogu insan
tizerinde neler yapabileceklerini, kendilerince Dogu insanini nasil terbiye yoluna

gideceklerini, onlar1 nasil degistirebileceklerini —bu elbette Bat1 i¢in olumlu Dogu
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icin olumsuz ve yikict bir durumdur- Dogu insaninin inanglarini ve Kkiiltiirel
yapisini nasil yok edeceklerini gdstermeye caligmistir. Pavlovic elde ettigi bu
bilgiler dogrultusunda Tiirkleri degerlendirmeye ¢alismaktadir. Lakin Rodoplu’ya

gore bu, Bati’nin goziiyle bir degerlendirmedir ve onlar1 yaniltacaktir.

‘Nuke’ Tiirkiye’de Prof. Pavlovi¢ akademisyenler ve Ogrenciler iizerine

¢ikarimlarda bulunmaktadir.

12 Eyliil’den 6nce, polis kuvvetlerinin ‘solcu’ ve ‘sagc1’ olmak iizere ikiye
ayrildigimi duymustum. Anlasilan, akademisyenler de boliinmiisler. Akademik
hiirriyet  ideoloji yaymak hiirriyeti olmus. GoOrdiigim kadariyla, akademik
yetersizlik de bu kavgada muglaklasiyor... Nereden gelip nereye gittikleri
hususunda  mutabakata  varsalar, kendilerini  istikrarli  bir  bi¢imde
dogurabilecekler! Ama yapamiyorlar ¢iinkii bence nasil bir toplum olmak

istediklerine karar vermis degiller (Alatli, 2012, s. 137).

Toplum {izerinde sosyolojik ve siyasi aragtirmalar yapan Pavlovi¢ 12 Eyliil
tizerinden o6zellikle akademisyenler ve egitim verdikleri 6grenciler hakkinda siyasi
cikarimlarda bulunmustur. Akademisyenlerin gorevlerini icra etmek yerine
ideolojik tavirlar sergilediklerini ve bu tavirlardan olumlu ya da olumsuz
etkilenenlerin &grenciler olduklarmni sdylemektedir. Universitelerde akademik
ilerlemenin bu yiizden duraganlastigindan ve 6zellikle sag-sol zihniyetinin birgok
yerde kayirmaciligi da beraberinde getirdigini, bunun da insanlar arasinda nefrete
doniistiigiinti anlatmaktadir. Yazar burada okura sdylemek istediklerini Pavlovi¢’i

konusturarak yapmustir.

Valla, Kurda Yedirdin Beni’de Mehmet Sedes Sakine ve Metinden
bahsederken “milli mesele” dedigi “Kiirt meselesi” ne deginir. Devrimcilerin Kiirt

meselesine farkli yaklagtiklarini ifade eder.
’Milli mesele” dedigim, daha sonralar1 “Giineydogu Anadolu Sorunu” tanimi ile bir
kez daha muglaklastirilan Kiirt meselesidir.

Metin Abi, Kiirt halkina kars1 1rk¢i-milliyet¢i, soven burjuva ideolojisinin
uygulandigimi kabul etmekle birlikte, karsi miicadelenin Kiirt ve Tiirk sosyalistleri
tarafindan omuz omuza verilmesi geregini savunuyor...

Sakine, uluslarin kendi kaderlerini tayin hakkinin ©6n sartsiz savunulmasi
gerektiginde 1srarl ve diiriistti:

‘Her halkin ayr1 devlet kurma hakki vardir. Kiirt halkinin 6zgiir iradesi ayrilma
yoniinde ise buna saygili olmak zorundayiz.” (Alatli, 2013, s. 128-129).
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Mehmet Sedes milli mesele dedigi Kiirt meselesini devrimci arkadaglar
Metin ve Sakine goziiyle aktarmistir. Metin ayni lilke igerisinde olan halkin bir
sorunuyla yani Kiirt meselesiyle ilgili halkgilik tizerinden giderek devrimci
politikayla miicadele verilmesi gerektigini savunurken Sakine tamamen ayrilik¢i
diistinerek Kiirtlerin kendine ait bir devleti olmasi gerektigini savunmaktadir.
Yazar romanda Sakine’yi Kiirt kimligine sahip bir kisi olarak sunmaktadir. Yazar,
Kiirt meselesine Mehmet Sedes’i, “milli mesele” olarak baktirarak bu toplumun
sorunlarin1 millet bilinciyle ortak noktalarda bulusarak halledilmesi diisiincesiyle
konusturmustur. Mehmet, Metin ve Sakine ii¢ farkli devrimci, meseleye ¢ok farkli
bakmaktadirlar. Metin’i devrimci halk¢ilik baglaminda yine Tiirkiye’nin halklar
meselesi  dogrultusunda  konustururken Sakine’yi bdliiciilik anlayisiyla
konusturmustur. Yazar, Kiirt meselesinin ¢ok farkli degerlendirildigini ortaya
koyarken ozellikle devrimciler arasinda dahi uzlasmazlik konusu olduguna
deginmistir.

Valla, Kurda Yedirdin Beni’de Kiirt ayaklanmalarindan etkilenen Iran,
Tiirkiye ve Irak’tan bahsedilir. Sevr Antlagsmasi, ingiltere, Amerika ve Rusya
baglaminda Kiirtlere bakis degerlendirilmis; Kiirt meselesinin dogmasinda bu

tilkelerin rolleri {izerinde durulmustur.

Soyle: Savasin galiplerinden Ingiltere, ‘Mezopotamya’nin yerel adr’ dedigi
Irak’1(Bakkal Siikrii’niin arkadaslarinin cesetleri Kut-iil Amare’de dikenli tellerin iizerine
yi1gila dursun) isgal ediyor. Y1l, 1918. Kerkiik petrolleri yiiziinden Kiirtlerle iyi gecinmeye
calistigi i¢in de umumi arzi izerine Siileymaniye Belediye Baskani Seyh Mahmud
Berzenci’yi genel vali, Kiirdistan Emiri ilan ediyor...

Donelim Tiirkiye’ye: Ingiltere, Rusya ve Fransa Osmanli Imparatorlugu’nu nasil
paylasacaklarina dair antlasmayr 1917 Mart’inda imzaliyorlar. 1918 Ocak’inda ABD
Baskan1t Woodrow Wilson, iinlii 14 prensibini —yani, ‘somiirge halklar1 bagimsizliklarina
kavusturulacak’ prensibi- acikliyor... 1920 Agustos’unda 6. Ve 64. Maddeleri geregince
Kiirtlere yerine gore oOzerklik ve bagimsizlik verilmesini Ongdéren Sevr Antlagsmasi
imzalaniyor. Kasimda Dersim agiret reisleri Ankara hiikiimetine Kiirtlerin 6zerkligi
konusundaki diigiincelerini soran bir muhtira veriyorlar, cevap alinamayinca, 25 Aralik’ta
‘Diyarbakir, Elaziz, Van ve Bitlis vilayetlerinde bagimsiz bir Kiirdistan devleti kurulmasi
gerekmektedir, eger geregini yapmazsaniz silaha sarilacagiz’ mealinde bir telgraf
gonderiliyor. Birinci inénii, ikinci Indnii, Sakarya derken birlikler bu bolgeye kaydiriliyor.
Isyan bastiriliyor, liderler tutuklaniyor. Bes yiiz kadar isyancinin 6ldiiriildiigii soyleniyor.

. Bu arada, Milletler Cemiyeti, Musul’'un Ingiltere’nin mandasindaki Irak’a
verilmesini kararlastirtyor. Bir y1l kadar sonra da Tiirkiye-Irak sinir1 bugiinkii seklini aliyor.

Bu arada Tiirkiye’de ufak ¢apli isyanlar siiregelmekte ama basari
saglanamamaktadir. Dersim harig. Devlet otoritesinin tam olarak saglanamadigi Dersim
i¢in Once iinlii “Tunceli Kanunu’ ¢ikartilir.
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Sacayaginin iigiincii iilkesi iran’da durum biraz daha farkli gelisir... Ikinci Diinya
Savasi, 1ra1}’1n kuzeyini Ruslarin, giineyini ise Ingilizlerin isgalini getirir. Aym yil, 1941,
otuz kadar Iranl Kiirt lider, Sovyetlerin davetlisi olarak Bakii’ye gider...

Barzani ve yanindaki bes yiiz pesmergesinin Iran, Irak, Tiirkiye sinirindan, on bir yil
kaldig1 Sovyetler Birligi’ne iltica etmesi bu olaydan sonradir. Sovyetler Molla’y1 iinlii Harp
Akademileri’nde egitirler, 6nce albay sonra da general riitbesi alir.

Tiirkiye’ye gelince: Bilebildigim kadariyla, Rusya’dan donen Molla Mustafa
Barzani’nin Irak Kiirt bolgesinde yeniden harekete gectigi 1961 yil1, Kiirdistan Demokrat
Partisi Mesulliigii adiyla Tiirkiye Kiirdistan Demokrat Partisi’nin ¢ekirdegini olusturan gizli
orgiitiin kuruldugu yil olur (Alath, 2013, s. 221-222-223-224-225-226-227).

Yazar, Kiirt meselesini ¢ok uluslu ya da kiiresel diyebilecegimiz nedenleri
lizerinde durmustur. Yazara gore, Sevr Antlagmasi sonucu Wilson ilkeleri
dogrultusunda Kiirtlere bagimsizlik verilecegi sdylenirken Ingiltere ve Rusya
bolgede sdz ve gii¢ sahibi olmak istemektedirler. Hem Ingiltere hem Rusya
Barzanileri korumus, kollamis siyasi ve askeri bir olusum haline getirmislerdir.
Yazarm anlattigr dogrultuda Kiirt niifusunun bulundugu Iran ve Tiirkiye burada
olumsuz etkilenecek lilkeler olmaktadir. Zaten Tiirkiye Osmanli’nin kii¢lilmiig
hali olarak durmaktadir. Ozellikle basta Musul ve civar1 olmak kaydiyla Irak
topraklarinin genelinde petrol rezervlerini oldugu bilinmekte ve Amerika’nin yani
sira Rusya ve Ingiltere de bundan faydalanmak istemektedirler. Bunun en rahat
yolu Kiirtlere verilecek olan 6zerklikten ge¢mektedir. Boyle oldugunda hem
Kiirtler rahatlikla kullanilabilecek hem de petroliin yani1 basinda duran Tiirkiye ve
[ran bu kaynaklardan bertaraf edilecektir. Bunun igin Tiirkiye ve Iran’da bulunan
Kirtler harekete gecirilir ve degisik yerlerde isyan etmeye varan ayaklanmalar
yasanir. Tarihteki “Dersim Olay1” bu olaylar zincirinin bir sonucudur. Bu olaylar
neticesinde Kiirtlerle i¢inde bulunduklar iilke hiikiimetlerinin arasi agilir. Sonug:
Kiirt meselesi ortaya ¢ikmistir. Yazar, Kiirt meselesinin, petrol yataklarinin zapti

i¢in kiiresel boyutlu olusturulmus bir mesele oldugunu vurgulamaktadir.

Valla, Kurda Yedirdin Beni’de 1960°ta ¢ikarilan Mecburi Iskan Tasarisi’yla
birlikte 6zellikle Dogu ve Giineydogu’da tehdit olarak goriilen aile, asiret ev dini

onderlerin Tiirkiye’nin degisik yerlerine gonderildikleri anlatilmaktadir.

12 Ekim 1960: ‘Birkac giinden beri gazetelerde bahsi gecen Mecburi Iskan Tasarisi,
diin yayimlanan bir habere gore MKB’de goriisiilerek kabul edilmistir. Bu surette —tasarinin
bir boliimiinde goriildiigii gibi- memleketimizin su veya bu béliimiinde ya da daha genis bir
bdlge i¢inde dini his ve gelenekleri alet edenler, yabanci ideolojileri nesir ve telkine
calisanlar cebir ve siddet kullanarak niifuz ve baskilari altinda adam somiirenler,
bulunduklari yerlerden uzak bolgelere nakledileceklerdir.’

162



Burasina 6zellikle dikkat et:

‘Siiriileceklerdir, demiyoruz. Ciinkii bu gibiler i¢in medeni haklardan mahrumiyet
$6z konusu degildir ve ¢ikarildiklar1 bolgeye donmemek sartiyla memleketin her tarafinda
dolagmak serbestligi de ellerinden alinmayacaktir...’

Korkung, degil mi? Bunu her okudugumda, Kerlik’in CHP’li belediye baskani
olabilmek igin neredeyse canmi da veren Memduh Amca’yr hatirliyorum. Igim aciyor,
anliyor musun? (Alatli, 2013, s. 232-233).

Yazar, Dogu ve Giineydoguda ¢ikan veya ¢ikmasi muhtemel dini veya irki
karigikligin 6nlenmesi maksadiyla bir kanun tasarisinin ¢ikarildigini anlatmakta
ve Ozellikle Kiirt meselesinin halli i¢in devletin boyle bir yola basvurduguna
dikkat ¢ekmektedir. Lakin yazar, Rodoplu fiizerinden, meselenin bu sekilde
hallinin yani zorunlu olarak insanlarin topraklarindan uzaklastiriimalarinin yanlis

oldugunu diisiinmektedir.

Valla, Kurda Yedirdin Beni’de Dogu insaninin Kiirt meselesine bakis1 6znel

olarak verilmistir.

‘Acaba 40 seneden beri, Sark’in bagina yagdirilan musibetler kimin eseriydi? Sark’1
kalkindirma yolunda, pes pese gelen hiikiimetler en ufak gayret sarf etmisler miydi? Insa
edilmis hangi okul 6grencisiz kalmist1? Hangi koprii agalar tarafindan yiktirilmisti? Bunun
cevabini tek bir ciimle ile verelim: ‘Insaf efendiler! Insaf! Sen koca bir Dogu’yu ihmal et,
yasanmaz hale sok ve sonradan da etrafina bakin, sorumlu ara!.. Bizler 105 sayili kanun
geregince tehcir edildikten sonra, 4753 sayili kanunda mekanizmasi harekete gecirilmisti.
Mallarimiz1 tasfiye meyaninda arazimize 1944 yili vergi matrahinin dort misli takdir
edilerek kamulastirildl.” (Alatli, 2013, s. 235-236-238).

Romanda Dogulu bir vatandasin devletin uygulamalarin1 yanlis bulmasi ve
Dogu’nun yatirim yapilmayarak geri birakilmasi sonucu bunalan vatandasin
mesele haline gelmesini ifadesi sunulmustur. Tehcir kanunuyla birlikte yerlerini
terk eden vatandaslarin mallarina el konulmasi ve bunun da sonradan olusacak

gerilimlere neden oldugu da ifade edilmektedir.

Valla, Kurda Yedirdin Beni’de Rodoplu, Binali’ye Kiirt meselesine
yaklagiminin yanhis oldugunu anlatmaya calismaktadir. Ayrica Rodoplu
kendisinin, kendi nezdinde Tiirklerin bir hi¢cbir sekilde Kiirtleri dislamadigini da

sOylemektedir.

Yiiregim burkuluyor, Binali! Sevgili Binali! Sana biitiin bir oryantalist diizenlemeyi
nasil anlatayim? Kipling’den Chateaubriand’a uzanan fesatlig1 nasil anlatayim? Okusan
okuyamazsin, anlatirsam dinlemezsin!

Bak ben Bat1 Trakyal1 bir Tiirk’iim. Ne Dersim’de ne Seyh Sait isyaninda yasadim.
Daha dogmamistim. Yine de sana dag Kiirt’ii demissem bir tanem, kendimden ayirmamak
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icin demis olamaz miyim?.. Hangi sdmiirgeci somiirdiigiiniin kendisinden biri, bir akrabasi,
rkdasi oldugunu kanitlamak i¢in bdyle ¢irpinir?..

Simdi muhtemelen diyeceksin ki ben niye sendenim de sen benden degilsin?..
Ciinkii benim tarihim daha bir dokiimante, bir tanem, daha bir aleni... Ama elini vicdanina
koy, Sen, benim ‘Zenci, Yahudi, Cingene’ diye kavramlarimin olmadigini bilmez misin?
“Ustiin 11k’ ne demektir, bilmedigimi bilmez misin? ‘istiin 1k’ taniminin kelimenin tam
anlamiyla bir ‘gdvur icadi’ oldugunu bilmez misin?.. Irklarin simiflandirilmas: diisiincesi,
somiirgeciligin bilimsel gerekgesini teskil etmedi mi? (Alath, 2013, s. 339-346-347).

Rodoplu, Binali’ye herhangi bir bilgiye sahip olmadan Kiirt meselesi
tizerine akil yiirlitemeyecegini soylemektedir. Kulaktan dolma bilgilerle boylesine
hassas bir mesele iizerine konusulamayacagini anlatir. Binali’nin 1srarla Tiirk-
Kiirt ayrimi1 sdylemleri lizerine Rodoplu kendisi iizerinden biitiin Tiirk halkinin
hicbir sekilde Tirk- Kiirt ayrimciligt yapmadigini, Tirklerin somiirgeci bir
gelenege sahip olmadigini ve kendisini de iistiin 1rk olarak gérmedigini anlatmaya
calisir. Ayrica Rodoplu “ Ben niye sendenim de sen benden degilsin” ifadesine,
Tiirklerin ¢ok daha koklii bir tarihe sahip oldugunu ve Kiirtleri kendi biinyesinde
barindirarak yiizyillar boyu kardesce yasadiklar1 seklinde cevap verir. Rodoplu
biitin bunlar1 sdylerken Binali’nin, anlattiklarini anlamayacagi ya da anlamak
istemeyecegini diislindiigli halde ¢irpinmaktadir. Yazar, Rodoplu {izerinden Kiirt

meselesinin kiiresel bir oyun oldugunu vurgulamaktadir.

Valla, Kurda Yedirdin Beni’de Memduh Aga, Mehmete Sedes’e Sehmus
Anter’in agzindan Kiirt meselesine bakisini dile getirmistir. Mehmet’e gore bu

ifadeler irk¢i-ulusgu bir yaklagimdir.

Sehmus Anter’i tanir misin?
Tanimiyordum.
‘Siz Musa Anter diye bilirsiniz dedi. Yine tanimadim.

... Bu Sehmus, Seyh Sait’in oglu rahmetli Ali Riza Efendinin oglu gibidir. Bir giin
bizim Sehmus’u ¢agirmig, demis ‘Oglum bak, Osmanli’ya bir hal oldu, kendisine Tiirk
demeye basladi. Bunu baslatan da Sultan Abdiilhamit’tir. Kiirtler Ittihat Terakki’ye bunun
i¢in girdiler... Talat Pasa olsun, Cemal Pasa olsun, Enver Pagsa olsun hepsi azili Kiirt
diigmaniydilar. Sonra, Kemal Pasa ortaya ¢ikti. Kemal Pasa artislik yapti. Kiirt-Tiirk
kardesligi dedi. Biz Kiirtler de kandik... Ama ne zaman ki ayagi yere degdi, Enver
Pasa’dan daha zalim oldu...

... Ne ki, irk¢1lig1 demeyeyim ama milliyetleri temel alan bir agiklama bana dylesine
ters gelen bir agiklamaydi ki ister istemez Tiirk oldugum igin beni incitmemek iizere
diizenlenmis bir konugma gibi geldi (Alatli, 2013, s. 176-177).

Memduh Aga ayrilik¢1 fikirlere kapilmis goriinmektedir. Meseleyi orijinal
kaynaklardan degil de kendine gore kulaktan dolma bir sekilde

degerlendirmektedir. Mehmet, Memduh Aga ve onun gibilerin Tiirk s6ziinden haz
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etmediklerini sOylemeye calismaktadir. Yazar Memduh Aga gibilerin Tiirk
soziinden haz etmezken ve irk¢t bulurken aslinda en radikal irke¢iligi onun
gibilerin yaptigim1 vurgulamaktadir. Baz1 Kiirtlerin Tiirklere irk¢1 yaklagiminin
ardinda bir Kiirt irk¢iligmin yattigini vurgulamaya calismistir. Mehmet Sedes
Memduh Aga’ya gore bitiinlik¢ti disiinmektedir ve kesinlikle ona

katilmamaktadir.

Valla, Kurda Yedirdin Beni’de Siran’in babast Memduh Aga Tiirkiye’ nin
yakin tarihindeki Seyh Sait Isyani’na ideolojik bir bakis agisiyla yaklasmustir.

‘Kiirdistan’da lise, {iniversite yoktu,” diye basladi, ‘Kiirdistan’in ileri
gelenleri medrese mezunudur. Gengler, simdi adamin isminin basinda seyh, seyit
gibi lakaplar goriince santyor ki irticadir... Mesela Seyh Sait serhildanina irtica

hareketi derler, Kiirtlere gére milli miicadeledir (Alatli, 2013b, s. 175).

Yazar, Memduh Aga iizerinden, Kiirtlerin igersinde Seyh Sait Isyani’na
milli miicadele olarak bakildigini, bu baglamda olaya ideolojik, irke¢t bir
yaklasimla bakildigini, Tirkiye Cumhuriyetine kargt boliici bir tavir

sergilendigini vurgulamaktadir.

Valla, Kurda Yedirdin Beni’de Memduh Aga’nin dort amcasi Mekteb-i
Sultani’ye yani Galatasaray Lisesi’'ne kaydolmuslardir ve orada Kiirtciilik

akimlariyla tanigirlar.

Semsettin Bey’in yedi oglu vardi. Bunlarin dérdii Istanbul’da Mekteb-i
Sultani’de tahsil gérmiistii. Memduh Amca’nin, ‘Hevi Kiirt Talebe Cemiyeti’ne
kaydoldular,” demesine bakilirsa, Kiirt¢iiliikk akimlariyla orada tanismis olmalilar
(Alatli, 2013b, s. 360).

Yazar, ekonomik durumu iyi olan Kiirtlerin Mekteb-i Sultani’ye giderek
orada Kiirt¢iiliik akimlariyla karsilastiklarin1 ve memleketlerine dondiiklerinde ise
kel bir anlayisla Kiirtciilik yapmaya bagladiklarini sdylemektedir. Yazar,
yabancilara ait bir okul olan Mekteb-1 Sultani’den bahsetmesi, onun yabancilara
ait bir okulda Tirk topraklarn tizerindeki Kiirtlerin nasil kiskirtildigint ortaya
koymaktadir.

Valla, Kurda Yedirdin Beni’de Ingilizlerin, 1rk¢1 baglamda Kiirtciiliigii nasil

ortaya attiklar1 anlatilmaktadir.
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Bu ‘Aryan’lik meselesi de suydu: Séyledigim gibi, Giinay, Bogazi¢i Universitesi
Kiitiiphanesinden, 1918-1921 aras1 Ingiliz kitaplar1 bulur, getirirdi. Bu kitaplarm ortak
ozelligi, ‘Tirklerden ve Araplardan farkli olarak, Kiirtler ayr1 irktandir,” temasini
islemeleriydi. Mesela, Oyle ortaya konuyordu ki iste burada Avrupa irkindan, dili de
Avrupali ezilen bir ulus vardi ve Avrupa buradaki akrabalarina sahip ¢ikmaliydi... Zaten,
canim, oryantalizm, ingiltere ve Fransa’nin Dogu’ya kars1 6zel bir ortakligidir. Petrolii bize
birakacak degillerdi ya (Alatli, 2013, s. 260-262).

Kiirt meselesine Ingilizler goziiyle bakilmaktadir. Ingilizlerin Tiirk ve
Araplardan baska Kiirt irki ifadesi kullanmasi yazara gore normal bir durum
olmamakla birlikte petrol topraklari iizerinde bulunan Kiirtlerin ait olduklari
iilkeye kars1 kigkirtilmasi ve mevcut karigiklik sonucu petrol bdlgelerine
kendilerinin yerlesmesi ya da o bdlgeleri kontrol altinda geregidir. Bolgede
olusturulacak bir Kiirt¢iilik akimi bdlge insanini birbirine diisiiriip mevcut

petroliin Ingilizlerin eline gegmesi olarak goriilmektedir.

Valla, Kurda Yedirdin Beni’de Rodoplu Siran’in ailesi {izerinden
yabancilasmay1 vermistir. Romanda Tiirk¢e konugmamak icin direnen Kiirtlerin

Ingilizce konusabilmek icin bir hayli ugrastiklar1 anlatilmaktadir.

Siran’a ve tabii biitlin ¢evresine gore, Kiirdistan, Tiirkiye nin somiirgesiydi. Ben de
sOmiirgeci ulusun bir ferdi... Nitekim Binali gibi, Abidin Amca gibi tiplerin Tirk¢eyi
dogru telaffuz etmemek igin direnmelerini, Nalan’in iyi yemek pisirmemek i¢in gosterdigi
gayreti de anliyordum. Onlar, bu ¢abalarini kimliklerini muhafaza etmek seklinde
goriiyorlardi... ‘Bilmiyorum,” dedi ‘Sanirim benimki umutsuz bir ¢abaydi. Istanbul’da
onlar ele gegiren Tiirkce degil Ingilizce, baglama degil gitar oldu. Suphi’yi hatirlasana.
Tiirkce, ‘la’ diyemiyordu, ama Ingilizce ’th> sesi ¢ikarabilmek igin dilini sakat ediyordu
(Alatli, 2013, s. 257-259).

Rodoplu, Bati’nin kiiltiiriinii her ne olursa olsun benimsemeye calisan
Kiirtler ilging bir bigimde kendilerini Tiirklerin somiirgesi olarak gordiiklerini ve
buna bir anlam veremedigini sOylemektedir. Tiirklere kars1 kimliklerini muhafaza
etmek icin Tiirkge konusmayan Kiirtlerin s6z konusu Bati ve Ingilizce olunca
bliylik zevk aldiklar1 anlatilmaktadir. Yazar, Bati’nin Kiirtler iizerinde olusturmak

istedikleri yabancilagsmada ¢ok yol aldiklarini vurgulamaktadir.

Beyaz Tiirkler Kiistiiler’de Miibeccel Atiye ve Mehmet Sedes eski
devrimcilerden ve Kiirt devrimcilerden bahsederken yapilan bir yanlisin bdlgede

Apo gibi uluslarasi bir piyonun olustuguna dikkat cekmektedirler.

Annemi diigiinliyordum... o yillarda mesru oldugu kadar da mazlum saydigimiz
Kiirt milliyet¢ilerinin PKK’ya evrilebilecegini aklimizin ucundan bile geg¢irmedigimizi;
Devrimcei Dogu Kiiltiir Ocaklari’n1 desteklemeseydik, devrimci sosyalist hareketin belki de
boliinmeyecegini; bdlgenin Apo nam bu tarih hatasina kalmayacagini... ‘Her seyi goze alip
kagtiklarin1 diisiiniin, Cancagizim,” dedi act aci, ‘ithanet suglamalarini, cas lanetini,
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korkuyu, 6limii goze alip kagtiklarint disiiniin. Arkalar1 ceberut PKK, 6nleri ‘Kiirdistan’
denilen alacakaranlik... O petrol, o topraklardan figskirdig1 siirece post-modern kapitalist
ajanda elini Mezopotamya’dan ¢ekmeyecektir... Kiiresel turbo kapitalizmin arayip da
bulamadigi kosullar diyorum. Alacakaranlik bolgeler, yegane ‘Ozgiirlik’iin 6zel
girisimcilerin ‘kar maksimizasyonu’ 6zgiirliigli oldugu yenik devletler mezarliklar1 oluyor
(Alatl, 2014, s. 413-414-415).

Miibeccel Atiye ilizerinden devrimcilerin, bir zamanlar Kiirt hareketini
destekledikleri anlatilmakla birlikte daha sonradan bu hareketin PKK gibi bir teror
olusumuna doniismesini hesaplayamadiklar1 ve bu konuda pismanlik igerisinde
olduklar ifade edilmektedir. Kiirtlerin kafasinin karisik oldugu gerekgesinin ise
bir tarafta Apo gibi bir tarih hatasinin ve PKK gibi bir Orgiitlin, diger tarafta
belirsiz bir Kiirdistan’in oldugu seklinde agiklama yapilmaktadir. Yazar ozellikle
meseleye kiiresel kapitalist sistemin oyun sahasi olarak bakmaktadir. Yazara gore

o bolgede petrol aktig1 siirece ne Kiirt meselesi biter ne de savas ve kargasa.

Beyaz Tiirkler Kiistiiler’de Miibeccel Atiye Kiirt meselesinin Apo boyutu

lizerine sOyle konugsmaktadir:

‘Apo tiirli mesihi onderler, gelenek ile modernitenin ¢arpistigi gegis donemlerinde
ortaya ¢ikiyorlar, kizim... Hele de kartlarin hep yeniden dagitildigi, bugiinden yarina
yeniden dekore edilen turbo yiizyilda, boylesi siiregler, toplum katmanlarini altiist ediyor...
Kerametleri kendilerinden menkul mesihi peygamberler, efendim, ‘karizmatik dava
adamlart’ bu tiir ortamlarda tiiriiyorlar... Siirdiirdiikleri ‘dava’, zihinlerinin labirentlerinde
sakli, sadece kendilerinin bildigi bir yeryiizii cennetidir. Devsirmelerinden katiksiz iman ve
itaat isterler. Siirece katilim degil, miisavere hi¢ degil. ‘Ozgiirliik’, yiikte hafif, pahada agir
bir keyfiyettir, cocugum. Oncelikli amacin 6rgiit miintesiplerini &ndere biat ettirmek...

‘Hasili, oOrgiit iiyelerinin ge¢mis kisiliklerinden koparilarak, dnderin kimliginde
erimelerinin saglanmasi igin bilinen tim zihin kontrol yontemleri kullaniliyor... Sahte
peygamberlerden, mesihlerden, mehdilerden en yaman ordulardan daha ¢ok korkarim.
Tarihin kaydettigi en biiyiik siyaset bilimcilerinden Nizamiilmiilk’ii katleden intihar fedaisi,
Hashasinlerin yetistirmesiydi. Hashasin kiiltiinlin izleri Mezopotamya’dan yedi yiiz yil
silinemedi (Alatli, 2014, s. 397-398-399).

Miibeccel Atiye, Apo gibi orgiit liderlerinin turbo kapitalizmin Yeni Diinya
Diizeni dogrultusunda ortaya ¢ikardig tipler oldugunu dile getirir. Bu baglamda
sadece kendilerinin  ¢aligmalariyla degil kiiresel sistemin planlamasi
dogrultusunda ortaya ciktiklar1 vurgulanmaktadir. Yazar, Miibeccel Atiye’nin
dilinden PKK gibi orgiitleri ge¢miste ornekleri mevcut Haghasin tarzi oldugunu
anlatmakta, devletleri kontrol edebilmek i¢in devletlerin baslarina bela edilen
birer yap1 olarak tarif etmekte ve tarihten Selguklu Devleti’nin meshur devlet
adami Nizamiilmiilk’in Hashaginler tarafindan katledilmesini de bu baglamda

ornek olarak sunmaktadir. Yazar, ayrica, bu gibi orgiitlerin gegmiste oldugu gibi
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bugiin de var oldugunu ve Mezopotamya havzasinda hala etkin olduklarini haliyle

Tiirkiye’nin de bu tehlike cemberinde yer aldigini vurgulamaktadir.

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de Rodoplu, Safak Ozden ve birkag
arkadaslarinin oldugu ortamda Safak Ozden siyasette Kiirtciiliik ve Alevilik

tizerine disiincelerini aktarmaktadir.

Safak Ozden gozle goriiliir bigimde gerildi, ‘Birakin efendim bu islerin yakasim,’
diye patladi, ‘hangi demokrasiden bahsediyorsunuz? Kiirtlerin, oOrgiitii ele gegirmeye
calistiklarii gérmiiyor musunuz? Adamlarin sovenizmi sizin benim anladigim 6Slgiilerin
cok iistiinde. Ben, diinyaya géziimii agtigimdan beri solcuyum. Hayatimda, Siinni neymis,
Alevi neymis bilmezdim. Halad da bilmem. Ama adamlar bdlgeciligi o hale getirdiler ki
adam o isi yaparmis yapamazmis, boyle seyler giindemden c¢ikti artik. Sirf Kiirt’tiir,
Alevi’dir diye se¢im kazaniyor. Olmaz boyle sey... Bizden en az yedi milletvekili var Kiirt.
Her dakika Avrupa’dalar. Bu devletin parsi ile boliiciiliik yapiyorlar (Alath, 2013, s. 425-
429).

Romanda bir siyasi parti iiyesi olan Safak Ozden’in Kiirt ve Alevi
kutuplasmas: {izerine diisiinceleri aktarilmistir. Safak Ozden iizerinden siyasette
demokrasinin olmadigr vurgulanirken Ozellikle Kiirtgii ve Alevi odakl
secmenlerin demokrasi dis1 tercihleri ortaya konmaktadir. Ozellikle biiyiik
sehirlerde daha da belirginlesen bu tutumun ileri boyutta Avrupa ile etkilesim

sonucu boliicii faaliyetlere doniistiiklerinden yakinilmaktadir.

O.K. Musti Tiirkive Tamamdir’da Silinni-Alevi olaylarina dem vuran
Rodoplu, “Maras Olaylari”na telmih yapmis ve toplumun Siinni ya da Alevi diye
kutuplagmasina, inan¢ Tiizerinden toplumun bir c¢atismaya ve siddete

stirliklenmesine zemin hazirlayan “basin”1 ve yalanlarini ortaya koymustur.

Olaylarda bos ver kimin yaptigini, tek bir irza ge¢me sugu olmadigr halde, iistelik
‘hamile © kadinlarin karinlar yarilarak bebelerinin 61diiriildiigiini iddia etmisti ‘basin!’

Oysa Kahramanmarag Devlet Hastanesi Baghekimi Cetin Diker’in, yiiregi elinde
anlatryordu.

“Yarali olarak gelen bir kadin gebeymis, dogumu yakinmis. Ameliyat edilirken
¢ocugu giinilinii doldurdugu ve kurtarilmasi gerektiginden sezaryenle alinmigtir. Anne 61dii,
¢ocuk yasadi... Ama normal bir ameliyat sonucu alinan bu ¢ocugun haberi, hakikat tahrif
edilerek, Siinniler Alevi kadinlarin karinlarindaki ¢ocuklart bigcak vs. gibi aletle yarip
oldiiriiyorlar diye gazete haberi yapildi. Bu talihsiz resim ve haber, Maras’in kadersizligine
bir kara leke daha ilave etti!’

‘Fagistlerin tahrip ettikleri kamu binas1’ diye yaymlanan fotograf, Maras’in eski
belediye binasiydi. Binanin yeri yesil saha yapilmak istendiginden, yar1 yikikti!.. Yiiksek
gerilim hattinda elektrik cereyanina kapilarak vefat eden ve cenazesi morga getirilen
gariban ¢oban bile ‘yakilan’ Alevi’ diye sergilenmisti!

‘Allah bir’ dedigine bugiin de glivenmedigim ‘basin!” (Alatli, 2013, s. 355-356).
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Rodoplu, basmin toplumu birbirine diisiirme taktiklerinden bahsetmistir.
Ozellikle tarihimizde milletimiz agisindan derin iiziintiiyle anilan Maras Olaylar1
yazar tarafindan ortaya konulmus ve Rodoplu’nun agzindan Siinni-Alevi
catismasi olusturan olaylara canak tutan basinin yalan haberleri gozler oniine
serilmistir. Yazar, toplum i¢indeki dini ya da siyasi ideolojik yapilarin kiiciik ¢apl
eylemlerinin nasil da biitiin toplumu icine alabilecek derecede tehlike
olusturdugunu ve basinin bu asilsiz haberlerinin kimlerin isine yarayabilecegini
vurgulamaya calismistir. Yazar, Maras Olaylar1 ve Siinni-Alevi c¢atismalarini
ornek vererek, okurdan, yakin tarihle ilgili hafizalarin1 kontrol etmelerini ve bir

degerlendirmede bulunmalarini beklemektedir.

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de Rodoplu, sol partilerin oy alabilmek i¢in

Alevilik iizerinden istismar yaptiklarindan bahseder.

Deniz Baykal sundan birka¢ yil once, hi¢ alakasiz bir yerde, biitge
konusmalarinda, Alevileri ortaya atip Hasan, Hiiseyin, Kerbela diye oy avciligi

yapacak da oy alamadig1 zaman halk koyun olacak!’

... Alevilik istismari, yani diipediiz din istismar1 yapilmasa, sizin parti bu
kadar karigir mryd1? Kald1 ki, Miislimanlar kendilerini temsil ettigine inansalardi,

Selamet iktidar olurdu.’ (Alatli, 20133, s. 261).

Yazar, Rodoplu’nun agzindan Alevi meselesini aktarirken siyasi partilerin
ki Alevileri belli bir siyasi ¢izgide gorenlerin siyasi ikbal i¢in Alevilikle ilgili
terimleri kullanip oy devsirmeye calistiklarin1 ortaya koymaktadir. Rodoplu
“Miislimanlar kendilerini temsil ettigine inansalardi, Selamet iktidar olurdu.”
derken Alevileri kast ederek belli bir siyasi goriisii tam olarak benimsemediklerini
ancak kendi iradeleri disinda siyasi partiler tarafindan belli bir yerde olduklarinin
varsayildiklarii sdylemek istemektedir. Yazar, inang yonlii siyasi siniflamanin
siyasi partilerin planladiklar1 seklinde olmadigint ve Alevi meselesinin 6zellikle

kendi i¢gimizdeki bu siniflama sonucu alevlendigini vurgulamaktadir.

Beyaz Tiirkler Kiistiiler’de Tiirk vatandasi olan bir Ermeni’nin agzindan

Ermeni meselesine de kisaca sdyle deginilmistir.

GOzl donmiis bir irkc¢ilik var devletin iginde. En akli basinda biirokrat, ‘Biz
Ermenilere de hosgoriilityiiz. Onlar da bu memleketin bir rengidir’ ayaginda.
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... Bu iilkenin rengi olmak isteyen kim? Millet- i sadika, apagik bir hakaret! Benim
Tiirklere sadik olmak gibi bir derdim yok! Tek derdim, hak! Ben bu iilkede dogmusum, bu
iilkenin vatandasiyim, bu iilkede hak sahibiyim! Hakkimi tani, bagka bir sey istemiyorum
senden!

‘Der miyim? Demem!

‘Clinkli ben 2683 sayili kanunun ‘hak’ dedigine, ‘hak’ demem!.. Valiye, kaymaka
meydan okurken, ‘Sizin kurallarimizi tanimiyorum’ derken, agik kapi birakmayi ihmal
etmiyorum... Tirkiye’yi dvmeye itina ediyorum. Genel gidisati dviiyorum. Soforlerin,
kapicilarin, genel olarak ‘halkin sagduyusu’nu oviiyorum (Alatli, 2014, s. 75).

2683 sayili yasa kapsaminda Tirkiye Cumbhuriyeti simirlart igerisinde
azinliklara ait 19. ylizyilin sonuna kadar yapilan tarihi evlerin, bazilikalarin ve
kiliselerin tadilat vs. islem hakkinin Koruma Kurulunda oldugu dile getirilmekte
olup Izmir’de yasayan Kirkor Saroyan isimli bir Ermeni vatandasa ait tarihi evin
de bu kanun kapsaminda degerlendirilmesini yanlis bulan bir bagska Ermeni,
durumu devletin kanunlarinin ¢ikmaza soktugunu ve diger halk ile herhangi bir
problemlerinin olmadigim1 dile getirir. Bu kisi devletin k¢t oldugunu dile
getirirken kendisi de millet-i sadika adin1 kabullenmemekte ve bir anlamda karsi
irkeiliga gegmektedir. Yazara gore Ermeniler, problem olusmasi baglaminda
devletin kanunlarim1 gerekge gostermektedirler. Halki ise meseleye daha yapici

bakmasindan dolay1 6vmektedir.

Beyaz Tiirkler Kiistiiler’de Miibeccel Atiye ve Mehmet Sedes arasinda
sonradan “Beyaz Tiirk” olarak adlandirilan aydinlarin ni¢in basarisiz olduklarina
dair konusma ge¢cmektedir. Onlara gore aydin-halk catigmasinin nedenleri soyle

anlatilmaktadir:

‘Kivangta tasada ortak bir millet yaratma cabalari, yalmizliklarindan kurtulma
cabalar1 olsa gerek Atatiirk¢ii aydinlarimin. Lakin Anadolu’da onlar gelmeden once de
kiiltiir vardi. Aydinlarin disinda tiirkiiler, halaylar, {i¢ etekler, salvarlar, cepkenler, masallar,
menkibeler. Gerdan kiran bir Halide Edip diislinebiliyor musunuz? Ya da kolbasti oynayan
Yagar Nabi? Ama popiiler kiiltiir oydu. Amaglanan ise Tiirk halkimiz i¢in diizenledikleri
yeni kiiltiirle halki 1923 Oncesinin segkinci Osmanli ve kaba Tiirkmen kiiltiiriinii asacak
hale getirmek! Seckinci ve popiiler kiiltiir arasindaki farki ortadan kaldirmak! Ne Nedim ne
de Karacaoglan! Sofokles’te bulugsma! Ne muhtesem bir riiya!.. Yakup Kadri, Tiirk
halkimizi anlatmaya, ‘Bu kdyiin insanlarinin her biri kendi yuvasinda kunduza dénmiis’
diye baglar, ilkelliklerini tasvir eder, i¢giidiileriyle yasayan hayvanlarla kiyaslar...

‘Talihsiz Ahmet Celal’in kendisini hayvanlara insanlardan daha yakin hissettigini
anlattig1 ciimlelerde, gliniimiizde kdpegi insanin en iyi dostu ilan ettiren yabancilagmanin
ipuglart vardir. ‘Bu iilkede yedi diivele savas agmis aydinlar var ama ger¢ek millet yok’
hiikmiinde de 6yle (Alatli, 2014, s. 346-347-348).

Miibeccel Atiye, aydinlarin yeni bir kiiltlir olusturma pesinde olduklarindan

bahseder. Lakin bu olusturacaklar1 yeni kiiltlir giydirilmeye caligilan millete biraz
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terstir. Bu yeni kiiltiir, aydinlarin medeniyet olarak gordiikleri eski Yunan yani
Bati kiiltlirtidiir. Miibeccel Atiye aydinlarin Osmanliyr ve Tiirkmenleri kaba ve
eskimis olarak gordiiklerinden bahseder. Nedim gibi Karacaoglan gibi sanatiyla
tarihte iz birakmis sanatgilar1 kaba ve gereksiz bulurlarken aydinlanmayi eski
Yunan kiiltiirtinde ararlar. Daha Cumhuriyet’in ilk aydinlarinin eserlerine bunu
yansittiklarini anlatir. Yazar, Yakup Kadri’yi ve Yakup Kadrinin “Yaban”indaki
Ahmet Celal karakterini 6rnek verir. Ahmet Celal, Anadolu insaninin yabani
oldugunu ve samimiyet kurulmayacak bir yapisinin bulundugunu ifade
etmektedir. Alatli burada devreye girer ve Miibeccel Atiye’nin agzindan, kendini
aydin olarak goren kisilerin samimiyeti kendi kiiltiiriinde degil de Bat1 kiiltiiriinde
aradig1 icin Anadolu insaniyla bir ortak noktada bulusamadigini ve Anadolu
insanina kendini kabul ettiremedigini sdyler. Yazara goére bu aydinlar
yabancilasmayt Oyle benimsemisler ki gercek aydmin var oldugundan lakin
gercek millet bulamadiklarindan yakinirlar. Yazar, aydin yabancilasmasinin millet

olarak bizi yillarca olumsuz etkiledigini vurgulamaktadir.

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de bir sair cenazesinde iist tabaka aydin
kesimin, inanglar dogrultusunda insanlart smiflandirma ve asagilamalar

anlatilmaktadir.

‘Greve gitmelerini diledim. Evet, diledim!” diye tekrarladi, ‘Bizim takimin,
sonucta bizim cenazemizi kaldiracak takkeliler kendilerine siiriinmesinler diye
geri geri kactiklarini1 gordiikge, Miisliimanlarin greve gitmelerini diledim!” Derin
bir nefes aldi, ‘Utang verici bir isti!” diye fisildadi, ‘Inan olsun biz orada isgal
kuvvetleri gibiydik! Hem adamlarin, tanim yerindeyse, miilklerini isgal etmistik
hem bize hizmet etmelerini, cenazemizi kaldirmalarmi talep ediyorduk hem de

asagiliyorduk!” (Alatli, 2013a, s. 3).

Rodoplu, kendilerini toplumun iistiinde géren ve kendilerine aydin goziiyle
bakan kisilerin inanclar dogrultusunda belli bir kesimi yanlarinda gérmek
istemediklerini ve asagiladiklarini ifade etmektedir. Dini gibi goriinse de siyasi bir
tutum olarak karsimiza ¢ikan bu durumu yazar, baz1 aydinlarin Miisliiman olarak
tanimladiklari insanlari kabul edemediklerini onlari Onyargiyla
degerlendirdiklerini vurgulamaktadir. Rodoplu ise asagilanan o insanlar1 goriince

bir aydin olarak {iziintiislinii dile getirmektedir.
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Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de Rodoplu ve Mehmet arasinda mevcut
aydin kesimin toplumu nasil takdim ettikleri tiizerine bir konusma sOyle

aktarilmastir.

Yabancilasma diye buna diyorlar dedi Giinay... Yanlis anlamistim, yabanci
olanin ben degil, ‘i¢-¢evre vakaniivisleri’ dedigi yazar-gizer takimi oldugunu
sOyledi. Bizim kusagin giinahi, bu insanlar tarafindan takdim edilmeye razi olmus
olmakti. Giinay Rodoplu, bu teslimiyetin iilkeyi nicedir esir almis oldugundan
kuskulandigi bir cinnetin, sadomazosizmin yansimasi olmasindan korkuyordu

(Alatly, 2013a, s. 14-15).

Glinay araciligiyla mevcut aydin kesimin ait oldugu topluma yabancilagarak
onu hor gormesi anlatilmaktadir. Lakin ilging olan sudur ki bu aydin kesimin hor
gordiigii bir toplumu hem temsil hem de takdim etmek durumunda olmasidir.
Ayni zamanda Rodoplu gibi aydinlarin da maalesef bu yabancilagmis aydinlar
tarafindan temsil ediliyor olmasidir. Kiiltiirline bu denli yabancilasanlar belli
zaman sonra sadomazosist bir ruh haline de biirtinmektedir. Takindiklar1 tavirdan

ayrica bir haz almaktadirlar.

‘Nuke’ Tiirkiye’de biraydin olan Cemalettin Eren ile Pavlovi¢ kiiltiir
emperyalizmi {izerine konusurlar. Nedense Eren onlardan daha Batic1 ¢ikmistir.
Rodoplu ise Eren’in bu tutumundan yola ¢ikarak bir degerlendirme yapmaktadir.

‘Azizim, profesor,” dedi en Ingiliz haliyle,

‘Insan, gecmisiyle hesaplasarak gelisir... Bu konuda bilginlere diisen, milletlerin
kararlari1 ve yeni duygularini beslemektir... Bu karariyla milletimiz ge¢misi uzaklarda
degil, kendi topraklarimizin i¢inde, ektigimiz bugdaylarin kokiinde aramamizi istiyordu!’

‘Kiiltiir emperyalizmi diye bir kavram var,” diye basladi, ‘Bu kavrami ortaya atanlar
kimlerdir, dersiniz?’... ‘Pierre Loti’ dedi gdzlerini David’le bana dikerek, ‘Pierre Loti! O
Pierre Loti ki Bati kiiltiiriinii benimsemek isteyenlere karsi c¢arsafli, pegeli, insallah-
masallahli Dogu Kkiiltiiriinii stirdiirmek isteyenleri tutuyordu! Batili emperyalistlerin
istedikleri de buydu! Aman, Dogulu, Dogulu kalsin!” (Alatli, 2012, s. 92-93).

Celalettin Eren iizerinden Batilidan daha Batili aydinlarimiz oldugu
gosterilmek istenmistir. Eren, kiiltlir emperyalizminden bahsederken olaylara
farkl1 bir bakis acisiyla yaklasmis ve Dogu’nun Kkiiltiir degisimini Batinin
istemedigini ¢linkii onlar1 degistirecek kadar 6nemli olmadiklarini diistinmektedir.

Bunu yaparken de Pierre Loti’yi 6rnek olarak sunmustur. Yazar, kendi toplumunu
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asagilanmighk duygusuyla ifade eden aydinlarin varligma deginmistir,

yabancilagmanin en biiyiik aydin sorunlarimizdan olduguna vurgu yapmustir.

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de Rodoplu, kiiltir emperyalizmi ve
diizenin 6z uzman aydinlarinin ait olduklar1 toplumu nasil Bati’ya teslim

ettiklerini soyle anlatir:

“Yapilmak istenene baksana! Bati kiiltiirii getirilecek, Batili olmayan bir toprak
parcasinda —o toprak pargasinda yasayan yerli ¢gogunlugun varligr ve istemleri tiimiyle
kulak arkasi edilerek!- yeni bir vatan edinmesine yardimci olunacak! Nasil yardimei
olunacak? Bati’min kiiltiirtiniin, yerli kiiltlirii istedigi gibi tasarruf etmek hakkinin, yerli
kiiltiirti korumak hakkindan ‘daha yiice’, ‘daha iyi’, ‘daha saygin’, ‘daha ¢agdas’ ‘daha
akiler’ oldugu seklinde, tartismasiz ‘dogrular’ yerlestirilerek yardimci olunacak...
Bireyselligi yiiceltmek, geleneksel aile yapisini korumak isteminden; pizzacilari
yayginlastirmak, lahmacuncular1 korumak isteminden ‘daha yiice’ bir ugras, hatta bir ‘hak’
sayilacak! Kim yapacak bu isleri? Isgalcilerin 6z uzman aydinlar tabii! (Alatl, 2013, s. 81-
82).

Yazar aydin problemine, aydin yabancilasmasina deginmektedir. Yazara
gbre Bati’nin istegi, Dogu’yu her seyiyle ele gecirmek ve istedigi gibi lizerinde
tasarrufta bulunmaktir. Bati’dan her ne gelirse gelsin Dogu’nun sahip
olduklarindan iistiin tutulacak ve Dogulu her seyiyle istese de istemese de Bati’nin
istedigi gibi bir kaliba girecek. Bati’nin enstriimanlari her seyiyle dogru, diiriist ve
faydali olarak lanse edilecektir. Yazar, bu isi, Dogulu olup da tiim ruhunu Bati’ya
adamis 6z uzman aydinlarin istlenecegini sdylemektedir. Kendi degerlerimiz

degersiz gosterilecek ve bir kiiltiir emperyalizmi yasanacak.

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de “Tiirkiye Cumhuriyeti ve Osmanhda
egitim” lizerine bir konusmada Cumbhuriyet sonrast resmi tarithin yanl tutumu

anlatilmaktadir.

‘Ama resmi tarih her tiirlii ilerici hareketi Cumhuriyet Tirkiyesi’ne atfetmek
istiyor. Nedeni de belli: Cumhuriyeti bembeyaz gostermek i¢in kontrasti artirmak,
yani Osmanliyr miimkiin oldugu kadar karanlik tutmak lazim. Ne yapacak?
Toplumun bdyle bir deneyimi oldugunu yadsiyacak, yani yalan sdyleyecek.
Kaybeden kim? Yine toplum... Oysa bana Oyle gelir ki mesela, Abdiilhamit
Efendimizin kiz ¢ocuklarinin okumasini istedigi biliniyor olsaydi sagma sapan

itirazlardan ¢oktan kurtulmus olurduk (Alatli, 20133, s. 33).

Rodoplu Cumhuriyet sonrasi tarihi diizenleyen aydinlarin yanl tutumlarini,
Osmanliy1 gerici gosterebilmek icin 6zellikle egitim konusunda Osmanlida hi¢bir

sey yapilmadigini ifade etmelerini dile getirmektedir. Yazar, kendine ve sahip
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oldugu Kkiiltiire yabancilasan aydinlarin tutumlarini, alti yiiz yillik tarihine nasil
diisman oldugunu vurgularken bu aydinlarin ayni zamanda ge¢mise yoOnelik

arastirma yapmadan hiikiim vermelerini ise onlarin cahilligine yormaktadir.

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de Rodoplu, oryantalist Louis
Massignon’un Tiirklerle ilgili goriislerine deginirken aynm1 zamanda bizim

aydinlarimizla ilgili sdyle bir degerlendirmede bulunur:

‘Onlarin her seyini tahrip ettik. Felsefeleri, dinleri mahvoldu. Artik higbir seye
inanmiyorlar. Derin bir bosluga diistiiler. Anarsi ve intihar i¢in olgun hale geldiler!” dedim,
‘Orient’e nasil kiyildigini anlatan Louis Massignon’dan alinti yapiyordum. Bakiniz,
‘Oriyantalizm’ Edward Said!

‘Evet. Aynen 0Oyle,” dedi Giinay, ‘Tirk’iin i¢i bosaldi! Kendimizi gercekten de
iktidarsiz hissediyoruz. Sindik. Korku i¢indeyiz; yarin ne olacak korkusu, gelecek korkusu,
higbir seyi dogru yapamayacagimiz korkusu, asla adam olamayacagimiz korkusu.
Cocuklugu siirgit asagilanmakla, dayakla gegmis yetiskinlerin ruh hali bizimkisi.

Ancak sana sunu sdyleyeyim, deminki alinti, Louis Massignon’un kadirsinashigi.
Onun merhametini Tiirk aydinlarinda gérmiiyoruz! Unutma daha gegen giin Tanzimat’in
bilmem kaginci yildéniimiiniin ‘kutladik’. Tanrim! Ne ironi! Olii-sevicilerine ‘duhul
etmenin’, sOmiirgecilerin yoOntemlerini Ogrenmeye karar vermenin yildoniimiiniin
kutlanmasi ne demek! Tanzimat utang verici bir zorunluluk olabilirdi ama kutlanacak zafer
degil! (Alatli, 2013, s. 177).

Rodoplu oryantalistlerin tespitlerinden yola ¢ikarak Tanzimat ve sonrasinda
aydmlarimizin Bati’yla toplumu nasil birlestirmeye calistiklari hususunda tam bir
yikimdan bahseder. Tiirk’tin ve Tiirk’e dair ne varsa hepsinin i¢inin
bosaltildigindan bahseder. Ayrica bu yikim isleminin miisebbibi olarak da
Tanzimat Donemi’nden itibaren yetisen aydinlarimizi gostermektedir. Tanzimat
Donemi’ne zorunlu bir felaket goziiyle bakan Rodoplu, bu dénemin Tiirk
tarthinde bir basar1 olarak yer almamasi gerektigini de vurgular. Yazara gore
Tanzimat’la birlikte yabancilasmaya baslayan aydinlarimiz en az oryantalistler
kadar iilkemize ve toplumumuza zarar vermislerdir. Hatta aydinlarimizi Tiirk

toplumu karsisinda oryantalistlerden daha kat1 gérmektedir.

Valla, Kurda Yedirdin Beni’de bir okul miidiirii olan Mehmet Sedes’in
babasi Ihsan Bey, kendine ¢ocugu igin gonderilen Homeros adli kitab1 ogluna
1srarla okumasi i¢in verir. Yunan ve Roma kiiltiiriiniin bir hazine oldugundan
bahseder. Dogu’nun her seyine karsidir. Yazar “okumus insan” olarak

nitelendirilen bazi insanlarin Dogu-Bat1 ekseninde tercihlerini sunmaktadir.

Maarif Vekéleti Miistesar Vekili Faik Sabri Bey, Ankara Kurtulus Ortaokulu
Miidiirii Thsan Bey’e verdigi sézii tuttu, Homeros’u yolladi.
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Ihsan Bey kitabi ogluna verirken kaglarim ¢atti, kutsal bir emaneti tevdi
edermiggesine bogazini temizledi.

‘Bu hazine,” dedi, ‘bize, eski Grek ve Roma’nin hediyesidir. Her aydin kisinin
mitologya bilmesi zorunludur. Hemen okumaya basla, aksam gelince konusuruz.’... Midiir
Bey’in en belirgin niteligi, kendi demesiyle, ‘muasir medeniyete ulasmay1 engelleyen
sofuluga teslim olmamak’ icin gosterdigi cabaydi. Namaz, cami, ulema, Islamiyet, halife,
Abdiilhamit ve ona bagli olarak, cocuklugunun karanliklarini geri getiren zaptiye ve hafiye
kavramlarin1 ‘Osmanli’da biitiinlestirdiginden, ‘Sark’1 ¢agristiran her seyden, ‘igrenirdi.’
(Alatl, 2013, s. 8-11).

fhsan Bey Mehmet Sedes’in babasidir. Yazar, Mehmet Sedes’in
cocuklugunun nasil bir ortamda gectigini okura gostermek istemistir. Ciinki
Mehmet Sedes Or’da Kimse Var mi? beslisinde Giinay Rodoplu ile birlikte en
onemli karakterdir. Yazar, Thsan Bey’le, Cumhuriyet’in ilk yillarinda baz1 egitimli
kisilerin ge¢mise ve Bati’ya bakisini vermek istemistir. hsan Bey, kendince
cagdas olabilmenin yolunun Bat1 medeniyetini 6grenmekle basladigini diisiinen ve
Dogu’ya ait kiiltiirel zenginlikleri kabul etmeyen bir karakterdir. Yazar, kendi
kiiltiir belleginde sakli hazineleri gormeyen, gormek istemeyen ve Ozellikle
Osmanliy1 ¢agristiran her seyden nefret eden Ihsan Bey’in sahsinda kendine,
benligine yabancilasmis ve diisman kesilmis belli bir insan yapisin1 ortaya
koymustur. Homeros’la birlikte Grekve Yunan mitolojilerini ihsan Bey &rneginde
sunarak bizim tarihimizde de ¢ocuklarimizi dolduracak onlarca destan ve

mitolojinin yer aldigin1 animsatmak istemistir.

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de Safak Ozden ve babasi iizerinden Milli

Sef taraftarlarinin demokrasiye yaklagimi {izerinde durulmustur.

1950 se¢imlerinde Demokrat Parti kazanir korkusundan kendi okulundaki
sandig1 yok ettiginde vatana hizmet ettigini diisiiniiyordu. Halis Ogretmen! (Daha
sonra, referandumda, oglu Safak Ozden de siyasi yasaklar kalkmasin diyenlerin
oylarini yok edecekti! (Alatli, 2013a, s. 298).

Yazar, iilkemize demokrasinin belli slireclerden gecerek geldigini anlatmak
icin 1950 secimlerini ve bu segimde bireysel bir uygulamayr 6rnek olarak
sunmustur. Yazar, ideolojilerin iilkemizde u¢ noktalarda yasandigina dikkat
cekerek siyasi baglamda herkesin kendini hakli gordiigii bir ortam olusturmaya

calistigina vurgu yapmaktadir.

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de kdy enstitiileri ve demokrasi iizerine

degerlendirmeler yapilir.
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‘Koyl degistirmek gelmez bizim isimize. Diizenimiz bozulur. Degismesini
durduramasak da geciktirirdik epey. Modern teknikten miimkiin mertebe uzak
tutarak kendine yeterliligini siirdiiriirdiik bir zaman. Kd&yliiniin nahiyeden bile

ayagini kesecekti bu enstitiiler (Alatl, 20133, s. 237-238).

Koyliiniin sehirlesmesini kendileri i¢in tehdit olarak goren bir anlayistan
bahsedilmektedir. Romanda higbir seyden haberi olmayan, kendi hakkini dahi
arayamayan koyliyii bir miiddet daha kendi kabugunda tutmak igin koy
enstitiilerinden mezun olan 6gretmenler kdylere gonderilmis ve koyliiyii yerinde
idare etmeye c¢aligilmistir. Yazar belli bir yonetim ve demokrasi anlayisini ortaya

koymaya ¢alismistir.

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de Giinay Rodoplu Mehmet Sedes’e
Bati’nin korii koriine o6rnek alinmasinin yanhsh@ini farkli bir dille soyle

anlatmaktadir:

I¢-somiirgecilerin 6rnek alabilecekleri dahiyane sistemler siyonizmin ve
onun sulandirilmis versiyonu Hitler fagizminin egitim sistemleridir... Niye Hitler
diyeceksin? Ciinkii Tiirkler dii-siin-mez-ler! Bizim basimiza en biiyiikk belalar
disinmemekten, Bati ¢opliigiine diskiinligiimiizden gelir! Cok affedersin,

Avrupali bok yese biz de yeriz! (Alatli, 20133, s. 233).

Yazar, i¢ somiirgeciler ifadesiyle iilkenin yonetim yapisini kastetmektedir.
Ozellikle Siyonizm ve Hitler tarz1 egitim bigiminin drnek alinmasim dikte edilen
bir anlayis bicimi olarak sunmaktadir. Yazara gore Bati’yr her anlamda
miikemmel goren yerli yonetim Bati’dan alinan her seyi topluma uygulamaktan
geri durmamaktadir. Tiirklerin en biiyiik sikintisinin diistinmemek oldugunu
sOyleyen Rodoplu basimiza tiirlii belalarin gelmesini bu duruma ve Bati’ya

kayitsiz sartsiz iman etmis olmamiza baglamaktadir.

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de Rodoplu, Safak Ozden’in arkadaslarina

kusak c¢atismasi lizerine diislincelerini aktarmistir.

‘Diinyada bizden baska higbir ulus, kusaklarit birbirinin dilinden anlamaz

kilan bir faciay1 boylesine sevkle alkiglamamistir!” dedi (Alatli, 2013a, s. 149).

Rodoplu, yiizlerce yillik bir birikimin dil fakliligindan dolay1
anlagilamamasini veya yok sayilmasini iilkemizde alkiglanacak bir durum olarak

goriildiigiinii sdylemekte ve bu durumun aslinda koca bir milleti nasil ge¢misle
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baglarin1 kopardigini vurgulamaktadir. Yazar, yenilik¢ilik anlayisiyla hareket
edildigini ve hal bdyle olunca eskinin silindigini ve bir dénem belleginin

yitirildigini vurgulamaktadir.

‘Nuke’ Tiirkiye’de Rodoplu, Diana’yr Fransiz Ruh ve Sinir Hastaliklar
Hastanesinde ziyaret ettiginde aralarinda Tiirkler ve Bati iizerine aralarinda gegen

konusma soyledir:

Diana’nin gozlerine koétii bir pirilti oturdu,

‘Turk!” dedi, tikiiriir gibi, ‘Daha ne beklersin!’... ‘Bu Tiirklerden ancak hepsini
Oldiiriirsen kurtulursun!’... Diana bak sadece bir tavir bu... Sizden farkli olarak, biz heniiz
umursamaz bigimde yabancilagsmadik... Sana sdylemek istedigim su: Aklinin sinirlarina
dayandiginda, insanoglunun takinabilecegi iki tavir vardir. Bunlardan birincisi ‘biitiin’{i
algilamaya calismaktan tamamen vazge¢mek, ikincisi, tamamiyla diigiinsel, i¢giidiisel bir
algilama ile onu tasavvur etmeye calismak... Ikinci yol dindarlarin yoludur. Biz,
dayanilmaz acilari, coskulu sevingleri, tehlikeleri, giivenli sigmaklari, tez ve anti-tezleriyle
bu anlagilmaz ve biiyiilii yasamin kendi beyin yapimizin ve kullanabildigimiz yontemlerin
¢ok disinda bir sistem tarafindan yonetildigini biliriz... Allah’in 6lmesine izin vermeyiz.
Cilinkii biliriz ki Allah’in 6limii orman kanununun legale ¢ikmasidir.” (Alatli, 2012, s. 428-
429-437-438).

Yazar, Diana ile Tiirkleri ¢6ziimlemeye ¢alisan Bat1’y1 verirken Rodoplu ile
hala Bati’nin bu tuzaklarina kars1 durmay1 basarabilen bir Tiirk insanini vermistir.
Yazar, hem Bati’ya hem de Tiirk topluma mesaj vermektedir. Yazara gore Bati
bizi somut bilimsel deneylerle ¢oziimlemeye calisirken anlayamadigi bir sey
vardir ki o da bizim manevi bir yanimizin oldugu ve iman edilen bir yaratici
tarafindan yonetildigimizdir. Yazar, Bati’nin, Allah’1 zihnimizde sakladigimiz
stirece bizi ¢ozemeyeceklerini ve Diana gibi hayal kirikli§1 yasayacaklarim

vurgulamaktadir.

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de Rodoplu, Diana ile Tiirkliik yani

milliyetcilik tizerine konusur.

‘Cok basit! Bizim devlet politikamiz hep oldugumuzdan bagka bir seye
doniigmemizi benimsemistir. Bu her seyden once kitleyi kokenlerine yabancilastirmak
gerektirir... Arap-Fars kiiltliriine asimilasyon gayreti. Bu fasil, Cumhuriyet’le bitti. Bu defa
da yeni bir asimilasyon bagladi.’

‘Evet. Yalniz haksizlik etmemek lazim. Atatiirk’iin sagken baglatilan Tirk tarihi
arastirmalari, zaman i¢inde kamuoyunun giindeminden kaldirildi...

* Bvet. ‘llericilik’, ‘solculuk’la esanlamliydi. ‘Solcu’ olununca, milliyetgi
olunamiyordu. Oysa Tirklerin kokenlerini arastirmak, bu tiir seyler iizerinde durmak
milliyetcilik sayiltyordu. Milliyetgilik, irkeilikla esanlamliydi. Her neyse, Oylesine bir
karmasayd1 ki sonunda ne milliyetcilerin ne de solcularin 6zde hoslasmadigi sey oldu. Bir
baktik dile Arapga, Farsca yerine dnce Fransizca sonra da Ingilizce girdi. Eskiden halk ii¢
kelimesinden ikisi Arap¢a ya da Farsga olan aydinlari anlamiyordu; simdi de iig
kelimesinden ikisi Fransizca ya da Ingilizce olan ‘aydinlar’ anlamiyor (Alatli, 2013, s.
512-513).
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Rodoplu, hem Osmanlida hem de simdi aydinlarin halka agilamadigini
bunun nedenlerinden birinin de halkin dilini kullanmadiklar1 oldugunu
soylemektedir. Yazar, nedense ‘Tiirk’ii kabullenmekte zorlanan bir anlayisin
aydin kesiminde kendini gdsterdigini ifade etmektedir. Yazara gore Tiirklerin
kokenini arastirmak, bu alanda calismalar yapmak milliyet¢ilik hatta irk¢ilik
olarak goriilmekte ve Ozellikle sol kesimde bu duruma karsi bir tepki
olusmaktadir. Eskiden bilim ve sanat dilinin Arapca ve Fars¢a oldugu simdi ise
Fransizca ve Ingilizce oldugu vurgulanirken sonug olarak hem halkin hem de
aydinlarin hoslanmadigi bir durumun olustugu ifade edilmektedir. Yazar ‘Tiirk’iin
ve ‘Tiirk¢e’nin baz alinmadig: bir sistemde iyi bir tablodan s6z edilemeyecegini

vurgulamaktadir.

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de Rodoplu ile Dr. Sernea arasinda gecen
bir konusmada Rodoplu yerli bir aydin profili ¢izmektedir. Dr. Sernea’nin
Rodoplu’ya yonelttigi milliyetgi olup olmadigi sorusuna Rodoplu’nun verdigi

cevap etkilidir.

’Ha, eger, milliyetcilikten, Batililasmakta yaya kalma pahasina, kendi
kiiltiiriine sahip ¢ikmayr anliyorsaniz, bakin o dogru. Evet, milliyet¢iyim. Ve
Hilal’le Hag¢ arasinda bir se¢cim yapmak s6z konusuysa, hi¢ kuskunuz olmasin,

Hilal’i segerim.” (Alath, 20133, s. 86).

Yazar, Rodoplu {izerinden bir aydmin durusunun nasil olmasi gerektigini
ortaya koymustur. Yazara gore milliyetcilik, wrkcilik degil kiiltiire ve binlerce
yillik degerlere sahip c¢ikmaktir. Yazar, Batililasmak bizi degerlerimizden
edecekse milliyet¢ci kimliginde Dogulu kalmanin en dogru karar olacagini

vurgulamaktadir.

Valla, Kurda Yedirdin Beni’de Mehmet’le Giinay Rodoplu’nun arasinda
Siran’in yazihanesinde tanismalar1 esnasinda milliyet kavrami {izerine bir
konusma gecer. Mehmet ve Binali’nin irk¢1 sdylem ve agiklamalarma karsin
Rodoplu Atatiirk milliyet¢iligini ifade eden bir degerimizi ortaya koyar.

Utang verici bir hevesle sordum.
‘Tirk degil misiniz?’

‘Siz ona bakmayin,” dedi Rodoplu, ‘Ben, Kizil Tug kadar Tiirk’tim.’
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Ulusal gururun bu denli net ifadesine yillardir rastlamamistim. Sasirdim kaldim.
Rodoplu Binali’ye dondii.

‘Senin bu koken tutkunu da anlamiyorum. Insanin sorumlulugu iradesiyle smirlidir.
Insanlar1 milliyetlerinden dolayr asagilamak ya da yiiceltmek, ‘Sen neden falanmn
cocugusun?’ diye hesaba ¢cekmeye benziyor... Bu bakimdan ne senin ulusunu asagilarim ne
de benimkini asagilamana izin veririm.” (Alatli, 2013, s. 185-186).

Yazar, milliyet¢ilik baglaminda birden fazla milliyetli bir {ilkede yasiyor
olusumuz nedeniyle hem Atatiirk milliyet¢iligini hem de kurucu millet olan Tiirk
milliyetciligini 6ne c¢ikarmaktadir. Rodoplu, herkesin milliyetine saygi
duyuyorum derken ayni zamanda ‘Kizil Tug kadar Tiirk’iim.” ifadesiyle de Tiirk

milliyet¢iligini irk¢iligin disinda gurur verici bir sekilde dile getirmektedir.

Beyaz Tiirkler Kiistiiler’de “Tiirk” kimliginin gencler arasinda artik
Onemsizlestigi vurgulanmaktadir. Milli bilinci olusturan bazi1 etkinliklerin
yapilmamasinin da kimligin unutulmaya yiliz tutmasinda etkili oldugu dile
getirilirken genglerin Yeni Diinya Diizeni’nin sanal ve moda olan etkinliklerine

teslim edildigi sOyle ifade edilmektedir:

Rumeli’si, Hicaz’1 derken, ¢ekildi, g¢ekistirildi; ne derli toplu bir efsanede karar
kilmabildi, ne ortak bellek olusturulabildi. Bir iki siir, iki {i¢ tiirkii degirmeni dondiirmeye
yetmedi. Muasir medeniyetin ‘siyasi bir sanat eseri’dir dedigi ‘milll kimlik’ insa
edilemedi... Bir ulusa sahip olmak, zaten fitri bir giidiisii degildir, insanoglunun.
Kurgulanmak isteri Ince ayar, dzen ister. Periyodik bakim ister, giincellenmek ister-...

‘Nitekim Cumhuriyet, kervani diiziinceye kadar, bildigimiz tarihin sonunu getirdi
Yeni Diinya Diizeni... Nilgiin kizin Avrupa Birligi’ne sundugu ‘Genglik Projesi’nin konusu
‘Pontus Rumlarinin Karakoncolos Oyunu’...

‘Karakoncolos’ da ne?

‘Cadilar Bayrami’ yok mu, Mahmut’'um? Katoliklerin ‘Azizler giinii’?.. Cadilar
Bayramu siisleri yok satiyormus Abdi Ipekgi’de...

‘Ne Alparslan ne Selahattin Eyyubi kesiyor, hayata tutunabilmeleri i¢in beynelmilel
mitoslara ihtiyact var Miisliiman ¢ocuklarinin da. Bizim su perisinin Tiirkiye aidiyeti de
istifne salatasi ve papalina tavayla smirli, Ayvalik life style’indan 6teye gegmiyor. Okulda
‘ant’ degil soft drinks iciyor senin Efe oglun. Bayrak torenleri de tarihe karisti... Yakindir,
19 May1s’1 da kaldirirlar 29 Ekim’i de. Kalirsa 23 Nisan kalir.

‘Topkap1 Sarayi’ndaki esyalarin, ‘Artik bize lazim degil’ diye satisa ¢ikarildigini
biliyor muydun? (Alatl, 2014, s. 264-265-266).

Yazar, Miibeccel Atiye lizerinden Tiirk kimliginin nasil belirsiz hale
geldigini ya da getirildigini anlatmaktadir. Yazar, heniiz Cumhuriyet’in ilk
yillarinda Topkap1 Sarayi’ndaki birgok esyanin satisa ¢ikarilmasini tarihi bellege
balta vurulmasi olarak gormiistiir. Sonraki yillarda Tiirk adimin yavas yavas
unutulmaya baslamasi, zihinlerde pekistirilememesi ¢6ziilmeyi hizlandirdig:

sOylenmektedir. Yazar, Ozellikle Yeni Diinya Diizeni’nin kiiresel ¢aph
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programlarinin genglerimizi kendine g¢ektigini, Bati’nin kendi kiiltliriinii bizim
genclerimize yasatmaya calistigini ifade etmektedir. Ustelik genglerimize milli
bilinci yerlestirecek olan milli bayram kutlamalarinin soéniiklesmeye baslamasi,
kendi i¢imizde kimligimize karst duyarsizlasmamizda rol oynadigi
vurgulanmaktadir. Yazara gore zaten bir iki siir okumak ya da tiirkii sdylemekle
Tiirklik canlandirilamamaktadir. Milli biling zaman zaman etkinlestirilerek

toplum o6zellikle de gencler giincellenmelidir.

Valla, Kurda Yedirdin Beni’de Mehmet Sedes ¢ocukluguyla ilgili anilarinda
“Kibris Meselesi’nden bahsetmektedir. Bu konusma onunla mahallenin bakkali
Siikrii Efendi arasinda gegmektedir.

‘Siikrii Amcal!’

‘Selamiin aleykiim! Nereden bdyle?’

‘Mitingden. Kibris mitinginden...

“Yine Ingiliz oyununa kurban gidecegiz,” diye icini ¢ekti adam.
‘Nasil yani?’

‘Bak oglum, bizim Kibris’ta isimiz yok. Olsaydi, Mustafa Kemal, Misak-1 Milli’ye
dahil ederdi. Ta basindan.’

...Ingiliz bastan karar vermis, bizi orada Yunan’la birbirimize diisiirecek, sonra da
Ada’ya konacak.’ (Alatli, 2013, s. 45).

Mabhallenin bakkali goziinden bakilan Kibris Meselesi degerlendirilmistir.
Kibris’a yapilacak olan miidahalenin mantikli bulunmadigi dile getirilirken
gerekce olarak Ingilizler tarafindan Tiirkiye’nin Yunanistan’la karsi karsiya
getirilmesi gosterilmistir. Bu durum yazarin dogrudan goriisii degildir. Yazar, o

donemde bazi insanlarin meseleye bakigini yansitmaktadir.

O.K Musti Tiirkive Tamamdir’da Bati Trakya Tiirkleri ele alinmis ve
ozellikle Osmanli’nin dagilma siirecinde ve Cumhuriyet sonrasinda Bati1 Trakya
Tirklerine nasil bakildiklar1 {izerine yorumlar yapilmistir. Kitapta bu durum

Giinay Rodoplu ve onun anlattig1 Rodopluzadeler {izerinden verilmistir.

Giimiilcine Cemaati Islamiye Riyaseti’nin kiigiik odasinda, Grazzi’nin, Duge’nin
iltimatomunu Metaksas’a verdigi 1940 yilinin 27 Ekim gecesi, Tirkiye’nin tarafsiz
kalacagini bir kez daha teyit olmus olan Kirklarin torunlari garesizdiler...

‘Tirkiya harbe girmek istemez a oglum...’

‘Bat1 Trakya Tiirk topragi, degil mi?” diye cevap istemeyen bir soru sordu ve devam
etti: ‘Binaenaleyh, her haliikirda miidafaa edilmek durumundadir. Baska ¢aresi de yoktur.’
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*1237’den bu yana, Bat1 Trakya’da biz kendi uckurumuzu kendimiz baglariz. Oyle
goriiniir ki bu defa da boyle olacak!’

Rodopluzade’ye dondii yine:
‘Degil mi efendi oglum?’

Soylemedigi, Yunanistan’in dagilmasi halinde, Bati Trakya Tiirk Cumhuriyeti’nin
yeniden ihya edilebilecegi umuduydu...

Haci Fikret’in hatirlatigi 1237 yili, Miladi 1821°dir yani, Yunanistan’in
Osmanli’dan ayrilmasiyla sonuclanan Mora Isyani’nin ¢iktigi yil...

‘Erzurumlu Siikrii Pasa, Gazi Osman Paga gibi Edirne’yi Plevne destanini hatirlatir
bir yigitlikle savunuyor. Rahmetli Cemal Amca ne anlatird1 bilir misin? Ittihatcilarm
Dahiliye Naziri, o anli sanli Talat Paga, sehir kusatma altina alininca goniillii nefer
yazilmis, Edirne’ye gelmis, askerin arasina karigmis. Neden, biliyor musun? Savagmasinlar
diye! Anadolu Tiirklerine, Rumeli sizin vataniniz degildir, diye propaganda yaparmis. Buna
inanabiliyor musun? Ben, inanityorum, ¢iinkii bizimkilerin, 6zellikle de babaannemin
lanetledigi bir adamdi bu Talat Pasa.’

‘Derdi neymis?’

‘Cok basit,” dedi Giinay, ‘hiikiimet basarisiz olsun da bir an dnce diissiin, kendileri
gelsinler!”

Rodoplu Ali Riza Efendi, Baskan Arifzade Arif’le birlikte kusatma altindaki
Edirne’ye, Cemal ve Talat Pasalarla konusmaya gidenlerin arasindaymis... Biz kimsenin
yardimi olmadan Bulgarlara karst devletimizi miidafaa ederiz,” dedik. Onlar, ‘Biz s6z
verdik, Bat1 Trakya’y1 Bulgar’a teslim etmeye mecburuz,” dediler. ‘sayet raz1 gelmeyecek
olursaniz, Bulgarlarla beraber Osmanli ordusu da Bati Trakya’ya girecektir...

Uciincii ayin 26’°sinda Bulgar’m Edirne’ye girdigini duyunca yataga diismiis dedem.
Kahrindan inme inmis...

Biitiin bunlardan sonra Bati Trakyalhlarin Ittihatcilardan adamakilli sogumalar
herhalde kaginilmazdi (Alatl, 2013, s. 144-145-146-152-53).

Romanda Bat1 Trakya Tiirklerinin sahipsiz birakildig: iizerinde durulmustur.
Rodoplu’nun anlattigr dogrultusunda Osmanli’nin son doneminde Balkanlar’da
yasanan problemler, Bat1 Trakya Tiirkleriyle ilgilenilememesine neden olmustur.
Ozellikle Ittihatilar ve Istanbul Hiikiimeti kavgalarinda Ittihatgilarin Bati Trakya
Tiirkleri iizerinden oyun kurmaya calismasi kabul edilemez olarak ifade edilmis
hatta ihanet olarak goriilmiistiir. Ayn1 zamanda Cumhuriyet sonrasi gelismelerde
ifade edildigine gore Tiirkiye Cumhuriyeti, dis siyasetini dengeli olarak ytriitmek
istemis ve Bat1 Trakya Tiirkleri konusunda tarafsiz kalmayi tercih etmistir. Yazar,
Bati Trakya Tiirkleri konusunda hem Osmanli'min hem de Tirkiye
Cumhuriyeti’nin iizerine dlisen goérevi yerine getiremedigini ve onlar

Yunanistan’in elinde caresiz biraktigin1 vurgulamistir.
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Valla, Kurda Yedirdin Beni’de Rodoplu, kendi iizerinden bir atasoziiyle
"Benim, devlet basa kuzgun lese geleneginden geldigimi bilmez misin?" (Alatli,

2013b, s. 355) diyerek Tiirklerin siyasi anlayisini ortaya Koymaktadir.

Rodoplu iizerinden yazar siyasi anlayisini ortaya koymustur. Yazar,
Tiirklerin meshur atasozii olan “Devlet basa kuzgun lese” ile her ne olursa olsun
Tiirklerin, yasamak ve bir devlet kurmak icin canlarindan gegebilecegini
vurgulamistir. Elbette bunu soOylerken Tiirklerin siyasi tarihini gz Oniinde
bulundurmustur. Yazar, hangi giicliiklerle ve hangi diismanla karsilagilacak olursa

olsun cani pahasina Tiirkler, devletini koruyup devletin devamini saglayacaktir.

3.1.6. Ilmi A¢idan Deger Aktarim

Or’da Kimse Var mi? roman serisinde ilmi degerlendirmeler, 6nemli bazi
ilim ve sanat insanlari, tiniversitelerde sunulan egitim programlari, 6grencilerin
ilim 6grenmeye karsi isteksizlikleri, niteliksiz ilim adamlar1 ve akademisyenler,
internet ve kitabi ilim, ilmi sadece Bat1 olarak algilama ve kabul etme seklinde ele
alimmustir. Yazar, 6zellikle egitim baglaminda eksikliklerimizi tespit etmis ve bu
eksikliklerimizi gidermek icin dolayl olarak da olsa ¢oziim yollar1 sunmustur.
[lim insanlarimizin kronik rahatsizliklar1 olan Bat1 eksenli diisinme ve kalitesiz
arastirmalar ve egitim anlayislar1 irdelenmistir. Genglerin 6zellikle sanal diinya
diiskiinliikleri onlart kitabi ve orijinal kaynaklardan uzaklastirmis, 0grenmeye
isteksiz  bir yigin  haline getirmistir. Universitelerde okutulan egitim
programlarinin genglerimize pek bir sey katmadi§i ve sistemin halihazirda

toplumumuzun ilerlemesine katkida bulunmadig dile getirilmistir.

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de Giinay Rodoplu, bilgi ve malumat
tizerine degerlendirmede bulunmustur. Bilginin 6ze doniikliigii, hayata yonelik
olusu, hayati agiklamasi ve yorumlamasi baglaminda malumattan cok ({istiin
oldugunu dile getiren Rodoplu, malumattan sadece 6gretilmis ve hafizaya alinmis
kazanimlar olarak bahsederken bu kazanimlarin hayati karsilamadigimi ifade

etmistir.

‘Malumat’1 ‘bilgi’den ayirirdi, Giinay Rodoplu. ‘Bilgi’ esasa, 6ze doniik,

hayatin biitliniiyle c¢akisan, hayata asilan, hayati agiklayan, yorumlayan,
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aydinlatan ‘151k’; ‘malumat’ ise 6gretilmis, bellege stok edilmis, ama hayata igreti

duran kazanimlar biitiiniiydi (Alath, 20133, s. 29).

Valla, Kurda Yedirdin Beni’de Rodoplu aydin baglaminda Cemil Meri¢’i
ornek gostermektedir. Meri¢’in herhangi bir diislincenin esiri olmadan diinya ve
toplumsal gerceklerin pesinde oldugunu, diisiinceyi belli bir ¢ag ve anlayis
kapsaminda ele almadigini, ona tarafsiz bir bicimde yaklasip tim gercekligiyle
anlamaya c¢alistigini soyler. Ayrica Meri¢’i toplumumuza olan samimi yaklasimi
ve toplumla tarihi baristirma gayreti igerisinde oldugunu vurgular. Yazar, ilim
insaninin tarafsiz olmasi gerektigini, her diigiinceyi ele alabilirligini, ait oldugu
toplumu tarihi, inanc1 ve kiiltiiriiyle baristirmay1 bilen olmasi gerektigini soyle
ifade etmeye calismistir:

Gilinay’1 muhatap aldi.

‘O yazar, Cemil Meri¢,” dedi, ‘Onun kafas1 karisik.’... Giinay’in yiizi, iginde
esmeye basladigini tahmin ettigim firtinay1 hi¢ ama hi¢ yansitmryordu...

‘Meri¢’i anlamak kolay degildir,” dedi neden sonra...
‘Eeee?’ dedi Suphi...

‘Eeee’si su ki, Cemil Merig, insanligin yeryiiziindeki diisiince seriivenini izler. Marx
gibi, o da toplumsal gerceklerin ezeli ve kiiresel olmadigini sdyler. Diisiincenin belli bir
cagm, belli bir cografyanin, belli bir irkin ayricaligi olmadigin1 sdyler. Omriinii, Hint’ten
Yunan’a, Hazreti Muhammed’den Marx’a kadar donanimin erisebildigi her diisiinceyi,
gerekgeleri ile anlamaya anlatmaya calisir. Bu arada Osmanli’yr da ihmal etmez. Bu
baglamda, bizi tarihimizle barigtirmaya, tarihimizi hor gérmemeye davet eder. Ciinkii
dedigim gibi, diisiince belli bir irkin ayricaligi degildir (Alatli, 2014, s. 226-227).

Beyaz Tiirkler Kiistiiler’de liniversiteler ve egitim sistemi tartisilirken sz
arasinda iinlii bilim insam1 Mustafa Inan’dan bahsedilmektedir. Inan’in, paranin
giiciine degil bilimin giiciine inandig1 dile getirilirken ger¢ek bir akademik
calismanin ve bilim arastirmasinin parasal giic ve makam avcilifiyla olmadigi

vurgulanmistir.

‘Hatirlanmaz m1 hocam? ‘Bilim uzun ve ¢etin bir yoldur ¢ocuklar. Bilimi
yar1 yolda birakmaym, olur mu cocuklar? Kiirsii ile ticarethaneyi birbirine
karistirmayin, olur mu ¢ocuklar? Bazilar1 insanlari ¢alistirmak, biiyiik tesebbiisleri
idare etmek ihtirasi ile yanarak kuvvetli olmak isteyeceklerdir; birakin, parayla da
onlar ugragsinlar, olur mu ¢ocuklar?’... Bize insanin kendisini bir Oppenheimer,
bir Leonardo da Vinci gibi hissetmesinin komik olmadigini 6greten adamdir,

Mustafa Hoca.” (Alatli, 2014, s. 184).
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O.K. Musti Tiirkive Tamamdir’da Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin
“Marifetname” adli eserinin sadece bir tasavvuf eseri degil ayni zamanda
hayvanlardan, gok cisimlerinden, insandan, bitkilerden, cografyadan bahseden bir
ilim kitab1 da oldugu dile getirilmistir. Cografya alanindaki bilimsel ¢alismalar ve
bu dogrultuda gelistirilen araglar donemin bilim insanlarinin ¢alisma sistemlerini
ve elde ettikleri bagarilar baglaminda hayli onemlidir. Romanda ele alinan
“Marifetname” ve miiellifi Ibrahim Hakki ile zamanin bilimsel calismalar1 ve ara¢

geregleri ilmi birer deger olarak sunulmustur.

Selahattin’i heyecanlandiran, Ibrahim Hakki Efendi’nin bu tarafi oldu. Derken,
Marifetname’nin zannettigi gibi bir tiir Islam ilmihali degil, madenlerden bitkilere,
hayvanlardan insan anatomisine, elemanlara, bunlardaki degisime, oradan aritmetik,
geometri ve cografyaya kadar bir yigin ‘bilimsel’ konu igeren bir fen kitabi oldugunu
kesfetti... Mesela, ‘Ruzname’ dedikleri, bir devr-i daim takvimi vardi. Ona bayild.
Takvim, i¢inde elli santim ¢apinda, saga sola donebilen bir ahsap kasnaga gerili deriden
ibaret, dolap seklinde bir seydi. Uzerinde Erzurum’un da bulundugu kirkinci enleme gére
diizenlenmisti ve kameri aylarin, giines aylarindaki ya da tersi, bulmaya yariyordu... Sonra,
‘usturlap’ denilen —Latince ‘astrolabum’dan bozulmus olmali- gbzlenecek gék cisminin
yiiksekligini tayin etmeye yarayan araglar vardi. Efendim, ‘ruh-iil meceyyip’ ya da ‘ceyip
tahtas1’ dedikleri, cepte taginabilir boyutta bir alet vardi ki bununla insan bulundugu yerin
enlemini, saatin ka¢ oldugunu, kiblenin yoniini, daglarin yiiksekligini, nehirlerin
genisligini tayin edebiliyordu! (Alatli, 2013, s. 61-62).

‘Nuke’ Tiirkiye’de Istanbul Universitesinde ders vermeye baslayan Prof.
David Pavlovig, esi Diana’ya 6grenciler ve 6gretim elemanlaryla ilgili izlenim ve

elestirilerini dile getirmektedir.

‘Benimle siirekli pazarlik etme ihtiyacini duyuyorlar!’... ‘Ka¢ konu anlatmaliyim,
ders kitabinin hangi boliimlerini anlatmaliyim, simavda, nereden nereye sormaliyim, hangi
tiir sorulart sormaliyim!.. Ama anladigim kadariyla, Bat1 iilkelerinden farkli olarak, burada
iiniversitenin verdigi diploma, kisiye meslegini dogrudan icra yetkisi veriyor... Hal boyle
olunca dgrenci diploma pesinde ehliyet degil!..

‘Peki, kime, neyin, ne kadar 6gretilecegine kim karar veriyor?’

‘Ogretim {iyelerinin kendileri! Ve bu iktidarlarini ellerinden almaya yénelik biitiin
hareketlere karsi var giigleriyle direniyorlar!’...

‘Anlasana! Kimse vermek istemiyor! Ogrenciler, egitime para vermek istemiyor;
Ogretim tiiyeleri, sanayi ya da devletin ihtiyacina goére yeniden yapilanmak istemiyor!
(Alatli, 2012, s. 128-129).

Bir Batili goziiyle Tiirkiye’deki iiniversitelerin egitim ve Ogretime bakist
degerlendirilmektedir. Yazar, Pavlovi¢’in agzindan {niversite Ogrencilerimizin
bilgiye kars1 isteksizlikleri, bu baglamda isin kolayma kagmaya calistiklari,
Ogretim tlyelerinin 6gretim programlarmi kendilerine gore diizenlemeleri ve

ellerindeki giicii korumaya calismalar1 ve kendilerini bilgi ¢agmin gereklerine
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gore giincelleyememeleri, devletin ihtiyaci ve ilerlemesi dogrultusunda ¢aligmalar
yapilamamasi1 vurgulanmaktadir. Mezun olmak isteyen Ggrencilerin amacinin
diploma sahibi oldugu, alanlarinda ehillesmeyi pek fazla diisiinmedikleri de dile

getirilmektedir.

‘Nuke’ Tiirkiye’de Prof. Pavlovig, Tiirkiye’deki iiniversitelerin ne derece
realiteden uzak olduklarini1 anlatirken tarih, iktisat ve felsefe gibi bir¢ok alanda
derine inmektense yiizeyde dolasildigini, kendimize ait olan1 kendi
kaynaklarimizdan bizzat degil de ikinci iiglincii kaynaktan tistlinkorii 6grenildigini
sOyleyerek gercek bir ilmi ¢alismanin yapilamadigimi dile getirmektedir. Yazar,
akademik caligmalarin sonu¢ vermemesini akademisyenlerin alanlarindaki
yetersizligine, bilgisizligine ve isteksizligine baglamaktadir. Ayrica, Tiirk tarihini,
Tiirk-islam felsefesini, Islam ekonomisini yeterince okuyup arastirmadigimizdan

kendi ilmi medeniyetimizi ortaya ¢ikaramadigimizdan yakinilmaktadir.

Soylemeye c¢alistigim su: Sen ve ben, bir {iniversitenin pargasi oldugu toplumun
iyilesmesi ve ilerlemesi igin yapilanmis bir kurum oldugunu diisiiniiriiz. Bu hiiviyetle,
liniversite, bir taraftan ge¢mis bilgileri gelecegin bilgilerine temel teskil edecek sekilde
muhafaza eder, degil mi? Su halde, bir liniversitenin her seyden 6nce muhafaza ve insa
edilecek bilgilerle, gelistirilecek bilgilerin hangileri oldugu tizerinde mutabakat saglamasi
gerekir. Bu mutabakat, 6grencilerin, yani toplumun yarmina iliskin talepleri ile dgretim
iiyelerinin arz edebildiklerinin kesistigi noktada fiiliyata doniisiir: Yani, ders programlari ve
igerikleri belli olur.

Simdi, bir de soyle bir durumu miitalaa et: Universite, mensup oldugu toplumun
gecmis bilgilerini depolamay: inatla ve 1srarla reddediyor. Ornek: Ekonomi Béliimii’nde,
Kuran’in emrettigi iktisadi ilkelere iligkin bilgi depolanmis degil. Ekonomi diisiince
tarihinde Eski Ahit, Eflatun, Aristo var da mesela, Hazreti Muhammed, Gazali, Ibni Haldun
yok! Ekonomiye Girig’ten itibaren verilen biitiin 6rnekler, Birlesik Devletler ekonomisine
ait....

Tarih Bolumi’ni al: Selguklulardan gerisi yok. Rusga ve Cince, Tiirk tarihinin iki
6nemli dokiiman dili ama bunlardan birisini olsun bilen tek bir tarih¢i tanimadim... Felsefe
Boliimii’nii al: Ne Samanizm ne de Islam felsefesine iliskin bilgi var. Tiirk felsefeciler,
Avrap alfabesini dahi okuyamiyorlar (Alatli, 2012, s. 134-135).

‘Nuke’ Tiirkiye’de Prof. Pavlovi¢ ile Diana arsinda arastirma merkezli
olarak akademisyenlerin intihal konusunda pervasizca davrandiklari {izerine bir
konusma gecer. Ayrica akademisyenlerin giincel ihtiya¢ ve bilimsel gelismeler
konusunda yeterince bilgi sahibi olmadiklarinin yani sira ne tiir bilgilerin talep
edildigi konusunda da yetersiz kaldiklar ifade edilmektedir. Yazar, Pavlovi¢’in
agzindan bilim insanlarimizin ge¢cmisle gelecek arasinda bag kuramadiklarini,
bilim merkezi olan iiniversitelerde ise kendi ideolojileri dogrultusunda tavir

takindiklarini ifade etmektedir.
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Tiirk bilim adamlari intihal konusunda da fevkalade pervasizlar. Tiirkiye tiniversite
yaymlarinin yiizde doksaninin apartma oldugu sdyleniyor ki bu hiikkme katildigimi
sOylerken vicdanen miisterihim ¢iinkii Profesor Certek’in ders notlarini (para ile satiliyor!)
ve Dekan Diilger’in ders kitabim gérdiim. Utang verici! Birisi bu beylere ‘akademik
ozgirlik’ten intihal 6zgiirliigiinii mii anladiklarim1 sormali!.. Bilgi ingasina gelince bu
konuda geri kalmalarinin bir nedeni, koklerini reddetmeleri ise ikinci nedeni de Pazar
ekonomisinin ya da dilersen demokrasinin iglemiyor olmasi. Biraz karmagik olacak ama
liitfen bana katlanmaya calis: Demek istedigim su ki, akademisyenler, ne tiir bilgilerin talep
edildigini bilecek Pazar bilgilerinden yoksunlar!.. Certek de istisna degil! Ogrencilerinden
6grendigim kadariyla sinirlerini bir komissar despotizmiyle yiiriitiyor. Alper Tunga, bir
Pan-Tirkist 6grencim, ideoloji farkliligindan dolay: kendisinden asla gecer not alamadigini
sOyledi... Nereden gelip nereye gittikleri konusunda mutabakata varsalar, kendilerini
istikrarli bir bigimde dogurabilecekler! (Alatli, 2012, s. 136-137).

Beyaz Tiirkler Kiistiiler’de giinlimiiz ulemasimin yasam bi¢imi {izerine bir
elestiri yapilmistir. Kendilerini glincelleyemeyen ulema sinifinin toplumdan ve bir
o kadar da ilimden uzak yasayislari, basmakalip diislinceleri, gegerliligi olmayan
ayni tespitleri tekrar tekrar ortaya koymalari, ilimden uzak olduklari igin
kendilerine Onemsiz durumlar1 giindem haline getirmeleri ve sig yasantilari,
magazinel kiiltiiriin i¢inden ¢ikamadiklar1 ve tamamen halktan uzak bir diinyada
yasamalar1 dile getirilmektedir. Yazar, giiniimiiz ilim insanlarinin 6zgiin
olamadiklart icin ortaya Onemli denecek gelismeler siliremediklerinden

yakinmaktadir.

Ayni tavlanin atlari, gelirgecer keyiflere kul kole. Birbirlerinin beylik
ahkami tekrarlayip durur, gliniimiiz ulemasi... Isitilip 1sitilip sofraya siiriilen
mesnetsiz tespitler, perdah yiizii gérmemis diislinceler, beylik terkipler, incir
cekirdegini doldurmayan gilindemler, pireyi deve habbeyi kubbe yapan siglik.
Biricik kiltlirel faaliyeti Cem Yilmaz show, yegane ruhsal tatmini Kanyon’dan

aligveris, aralarindan tek bir 6zgiin ruh ¢ikmaz (Alath, 2014, s. 185).

‘Nuke’ Tiirkiye’de Prof. Pavlovig, Cumhuriyet’ten sonra Tiirk dilinde
yapilmaya calisilan degisimleri aktarmaktadir. Romanda dil iizerine ilmi
caligmalar olarak Tiirk Dil Cemiyetinin kuruldugu, kirsalda konusulan Tiirkce
kelimelerin tespit edildigi, yeni Tiirk¢e kelimeler tiiretilmeye ¢alisildigi, yabanci
sozciiklerin Ozellikle de Arapga ve Farsganin kullanimdan ¢ikarildigi, bilimsel
terminolojiye yeni kelimeler bulunamadigi, meselenin abartilmasi iizerine zaman

zaman yanliglara diisiildiigi dile getirilmistir.

1Eyliil 1929°da, Milli Egitim Bakanliginin emriyle, okullarda Arapca ve Farsca
okutulmasina son verilmisti. 12 Temmuz 1923’te, Mustafa Kemal Tiirk Dil Cemiyetini
kurdu. Cemiyetin ilan edilen amaci: ‘Tiirk dilinin gilizelligini ortaya ¢ikartmak, onu diinya
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dilleri seviyesine ¢ikartmak.’... 1933 yilinin basinda, her ilde ve her ilgede, vali ya da vali
yardimcilarinin bagkanliginda, yerel ve merkezi yonetim temsilcileri, 6gretmenler ve askeri
eshastan olusan komiteler toplandi. Bu komitelerin gorevi yorelerinde kullanilan Tiirkce
kelimeleri derlemekti. 1934 yilinin basinda, Bagkent’e gonderilen liste sayis1 130 bini
buldul.. bu listelerden, 7 bin 572 kelime se¢ildi!

Ote yandan her giin radyo ve gazetelerde bir diizine ‘yabanc1’ kelime ilan edildi ve
halktan bunlar1 ikame edecek Tiirk¢e kelimeler 6nermeleri istendi. Bu egzersiz 640 yeni
kelime ile sonuglandi. Konugma dilinde ya da eski metinlerde uygun karsilik bulunamadigi
zamanlarda, reformcular, var olan koklerden ve son eklerden yeni kelimeler iiretmeye
koyuldular... Dil Cemiyetinin kabul ettigi kelimeler basildi ve Milli Egitim Bakanlig1
tarafindan okullara dagitildi. 1930°da, basinin kullandigi dilin yiizde 35’1 ar1 Tirkge
kelimelerden olusurken bu oran1933’te yiizde 44’¢, 1936°da yilizde 48’¢ ¢ikt1. Okullara ve
gazetelere ulasanlar (bazilart hevesle, bazilart mecburen) bu kelimeleri benimsediler...
Bilimsel terminoloji hemen tiimiiyle Arapca, Arapca olmayan birkag kelime de Farsgaydi. ..
Bu ‘degismis olmak icin degismek’ politikasinin sonucu olarak, Dil Cemiyeti,
muhaliflerinin alay etmek icin ortaya attiklar1 sagmaliklardan ulusal diittiirii, gokgdtiiren
konuksal avrat bunlarin en tinliilerindendir! (Alatli, 2014, s. 208-2010-211-212-213).

Beyaz Tiirkler Kiistiiler’de Mehmet Sedes, katildigi bir televizyon
programinda, kitabin ortadan kaldirilip 6nemsizlestirilmesiyle bilginin internet
tizerinden servis edilmesinden yakinmaktadir. Yazar, Mehmet Sedes araciligiyla
kalic1 bilgi olan kitaplarin devre dis1 birakilarak gocebe bilgi olarak gordiigii
internet ortamindaki bilgilerin gelirgecerligini, yeni neslin kitaplardan uzaklagarak
hayat1 sadece internet bilgilerinden ibaret gérmelerini ve neredeyse hi¢ kitap

okumadan tiniversiteden mezun olduklarini vurgulamaktadir.

Evet, ne diyorduk, size mektup yazan sayin dekanin internet iizerinden egitim
yapilmasinda sakinca gérmedigini soylilyordunuz. Buyurun, devam edin.’

‘Bir dakika! Yanls anlasilmasin! Internet iizerinden egitim degil! Internetin
kitaplarin yerine ikame edildigi, kitabin yardimcir malzemeye indirgendigi, gocebe bilgi
dedikleri birikimin yiiceltildigi durumdan bahsediyorum!’... Gdgebe yasama bigimi, kalict
iz birakacak yapitlarla ugrasmaya elvermez. Bu bakimdan, 6gretim tiyesi arkadasin, gocebe
yasam bigimi dedigimiz anakronizmi yiiksekdgretime model almak hususundaki israrimi
fevkalade yadirgamaktayim!..

‘Meslektagimin lisans &grencilerinin hemen hi¢ kitap okumadan mezun ediliyor
olmalarindan utanmasa bile, rahatsiz olmasini beklerdim. Rahatsizlik duyulmuyorsa,
kitabin yerini internet gdcebeligine birakmasi hos karsilantyorsa bu durum ancak ve ancak
iiniversitelerimizin ticarilesmeyi tamamlamis, serbest Pazar ekonomisine yenik diismiis
olmalariyla agiklanabilir (Alatli, 2014, s. 108-109-110).

3.1.7. iktisadi A¢idan Deger Aktarim

Orda Kimse Var mui? roman dizisinde liberalizm yani serbest piyasa
ekonomisi, miilkiyet hakki, ekonomik bunalimin yasandig: yillar, zengin kesimin
milli olamamasi, ticaret ahlaki lizerinde durulmustur. Ekonomik degerlerle ilgili

pek fazla aktarim yapilmamistir. Yapilan aktarimlar ise deger ve karsit deger
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seklinde sunulmustur. Genel olarak Tiirkiye Cumhuriyeti’nin farkli zamanlardaki
ekonomik bunalimlari, liberal ekonomi ve toplum, ticaret ahlakinin
uygulanamamasi, i§ insanlarin varliklarin1 devlet ve millet i¢in iiretim amaciyla

kullanmamalar1 gibi aktarimlar yapilmistir

Beyaz  Tiirkler Kiistiiler’de  Mehmet Sedes’in  liberalizm {izerine
diisiincelerine  yer verilmistir.  Yazar, Sedes’in agzindan liberalizmi
elestirmektedir. Yazara gore liberalizm, Yeni Diinya Diizeni’nin ortaya koydugu
bir firsat¢ilik ekonomik diizenidir. Bu diizende bir kimse baska bir kimse i¢in
kendini riske atmaz. Degersizlige bagli bir ekonomik anlayis olarak

sunulmaktadir.

‘Mehmet enistene de sorarsan, liberalizm kimsenin kimseyi kimse i¢in
fedakarlik yapmaya c¢agiramayacagi dilizene kavusmak arzusunun aciga
vurulmasindan ibaretmis. ‘Kiimes rehavete dalmigken tilkinin isi kolaylastyor,’
diyor, ‘firsat¢iligin gelmis gecmis en iyi miittefiki liberalizm, uluslararasi
albenisinin nedenini tespit etmek icin Yeni Diinya Diizeni’nin ekonomik

slireglerini ¢oziimlemek gerekiyor.” (Alatli, 2014, s. 267).

Viva La Muerte! Yasasin Oliim!’de Giinay Rodoplu serbest piyasa
ekonomisi lizerine konusmaktadir. Yazar, Rodoplu’nun agzindan Bati’nin
ekonomi ve maddiyat baglaminda aggdzliiliigiiyle Dogu’nun 6zellikle Miisliiman
Tiirklerin kanaatkar yapisini karsilagtirmaktadir. Bati tezlerine gore ekonomi
biliminin temeli ‘homo economicus’ yani ekonomik insandir. Ekonomik insan
hi¢gbir zaman doyuma ulagsmayan insandir ve sonsuz istekleri vardir. Yazar Batili
diizenin olusturdugu bu ekonomik insan anlayisini giiniimiiz insanma sunulan
medeniyetin olmazsa olmazi olarak ifade etmektedir. Yazara gore, Tlirk toplumu,
serbest piyasa ekonomisinin sundugu doyumsuzlugu heniliz tam olarak
benimsememistir. Yazar, bunun nedenini dini anlayis ve kiiltiir birikimine soyle

baglamaktadir:

‘Ekonomi’ biliminin temel aksiyomu ‘homo economicus’ yani ‘ekonomik
insan’dir... Bu tarife gore, ‘Insanoglu yaradilisi itibariyle, sonsuz istekleri olan, aggézlii ve
¢ikarci bir yaratiktir... Nitekim ekonomik kosullarin en vahsilestigi giiniimiizde dahi ben,
Tiirkiye insaninin aggdzlii, ¢ikarct homo economicus taniminmi yadsidiginmi diisiiniiyorum...
‘Ag¢ otururuz, evimizde otururuz’ diyen kadinlardan tutun da belli miktar birikim yaptiktan
sonra evlerine cekilen isadamlarina kadar, Tiirkiye insanmin belirleyici ¢ogunlugu dur
durak bilmeyen aggdzlii tliketici insan tanimindan ¢ok uzaktir.’... neden bizde Hach
Seferleri benzeri ve 6zde Dogu’nun zenginliklerini ele gecirmeyi hedefleyen bir halk
hareketi yoktur?’.. ‘Osmanli da tipki belirli bir miktar para kazandiktan sonra kendisini
emekli etmeye niyetli Tirk isadami gibidir. Hirst smurhdir. Parayr mezara
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gotiiremeyeceginin, kefenin cebi olmadiginin farkinda gibidir... ‘Eger medeniyet seviyesi
esittir  tilkketim miktar1 diye bellemisseniz, homo economicus olmadan medeni
olamayacaksimiz demektir. Giliniimiizdeki anlayis budur. Bu nedenledir ki toplumlarin geri
ya da ileri olduklarina, fert bagina diigen milli gelire gére karar verirler (Alatl, 2013, s. 313-
315-316-319).

Valla, Kurda Yedirdin Beni’de Memduh Aga ve ogullar1 ticarette
diiriistliigiin olup olmadig: {izerine tartisirlar. Memduh Agaya gore ticaret yapan
birinin is ahlakini korumasi miimkiin degildir. Yazar, bunu serbest piyasanin

kosullarimi diisiindiirerek ifade ettirmistir.

Fiyatlan piyasa kosullar1 belirler. Neye tutturabilirsen ona satarsin. Bu isin
kuralt bu.’... Ben, ticarette namus kavrami yoktur, diyorum. Namuslu tiiccar,

namussuz tiiccar olmaz.” (Alatli, 2013b, s. 421).

Beyaz Tiirkler Kiistiiler’de is insanlarimizin parayi devletlerinden daha ¢ok
sevdikleri vurgulanmaktadir. Zengin kesimin, iiretmek yerine paray1 biriktirmeyi
yegledikleri, ¢aligmadan kazanmak istemeleri, yaptiklari isin kalitesine degil
hiikiimranliklarin devami icin paray1 parayla isletmeleri dile getirilmekte, iilke ve
millet i¢in higbir sey yapmadiklar1 daha dogrusu milli olamadiklar1 soyle ifade

edilmektedir:

‘Kemal Bey’in dedigi gibi, bunlar zengindirler ama ‘milli zengin’ degildirler.
Ellerine gegeni son meteligine kadar ise yatirmak gibi bir aligkanliklar1 da yoktur.
Pazardaki rakipleriyle bogusmak, daha kaliteli bir {irlin, daha iyi bir gazete ¢ikarmak gibi
dertleri de yoktur... Yani isterler ki devlet her igi bunlarin yerine yapsin, biitin mali
tehlikeleri ortadan kaldirsin, gerektiginde zararlarini da yiiklensin. Bunlara salt kiirekle para
toplamak kalsin. Topladiklarin1 yeniden yatirmayi da kendilerinden hi¢ kimse istemesin.
Kazansimlar, kazandiklarini saklasmlar, tasa topraga gomsiinler, hatta Isvigre’ye filan
kagirsinlar.” (Alatl, 2014, s. 37).

Valla, Kurda Yedirdin Beni’de 1970’li yillarda Fatsa olaylari islenirken
iktisadi olarak yore halkinin gecim kaynagi olan findik {iretimi, iireticisinin
durumu ve findik devletin findik politikasi iizerine elestiriler sunulmustur. Yazar,
IMF’nin istekleri dogrultusunda belirlenen alim satim islemlerinin findik
ithracatgisint  hayli zengin ederken {ireticiyi de o derece yoksullastirdigini
vurgulamaktadir. Bu baglamda tefecilik, haksiz kazang, faizcilik yazarin ayrica

vurguladigi iktisadi terimlerdir.

Ordu ve Giresun’da findik, sahil seridinin tek gelir kaynagidir. Findik iireticilerinin
biiyiik bolimii yilda bir iki ton civarinda findik iiretirler. Bu miktar gecimlerine yetmez,
erkeklerin ¢ogu biiyiik sehirlere mevsimlik is¢i giderler. Yetmez, ¢iinkii {iretici malinin
degerini alamaz, alamadig1 icin tefeci tiiccarlara yiizde yliz, ylizde iki yiiz gibi faizlerle
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borglanir. Borcunu ddeyebilmek i¢in findig1 daha dalindayken, onlarin 6ngordiikleri diisiik
fiyata satar. Ticaret Bakanligi findik fiyatlarini findik ihracat¢ilarinin yararina belirler.
Fiyatlar, findigin satilacak hale geldigi aylarda ucuz tutulur, borglu olan findik iireticileri
iirliinlerini sattiktan sonra fiyatlar tekrar yiikseltilir. Yapilan, bir avug tefeci tiiccar1 daha da
zenginlestirmek, iireticiyi yoksullastirmaktir. Ureticinin findik fiyatlariin belirlenmesinde
higbir s6z hakki yoktur. Findik fiyatlarimi halk degil, IMF talimatlar1 ¢ergevesinde, tefeci
tiiccarlarin ve ihracatgilarin istekleri dogrultusunda hiikiimet tespit eder (Alath, 2014, s.
388-389).

Viva La Muerte! Yasasin Oliim’de Rodoplu verdigi bir konferansta miilkiyet
hakki iizerine Isldm dininin konuya bakisin dile getirmektedir. Yazar, bu durumu
Bat’nin miilkiyet anlayisii  Islam’in  miilkiyet anlayisiyla kiyaslayarak

degerlendirmis ve Islami miilkiyet anlayisin1 vurgulariyla 6ne ¢ikarmistir.

‘Goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah’indir’ diyen Islamiyet yapilaniyor.
Peygamberin kurdugu Medine toplumunu inceledigimizde buradaki miilkiyet anlayisinin,
Bat1 medeniyetinin iki temel tasindan birisi olan Roma’dan kalma miilkiyet anlayisinin tam
tersi oldugunu goriiyoruz... Islami anlayis daha baslangicta bu sisteme siddetle karsidir.
Islamiyet’te mal sahibi sorumlu bir y&neticiden ibarettir. Miilkiyet bir kisinin hakki
olmadig1 gibi, bir grubun ya da sultanin hakki da degildir. Ancak, miilkiyetin toplumsal bir
gorevi vardir. Bir malin sahibi ister tek kisi ister bir ortaklik veya hatta devlet olsun, sahip
oldugu malin aym zamanda toplumun mali oldugunu hatirdan ¢ikaramaz (Alatli, 2013, s.
324-325).

Viva La Muerte! Yasasin Oliim’de Rodoplu, Safak Ozden’in akrabasi olan
Fevzi Ozden’den Safak’in babasi Ogretmen Halis Ozden’in meslekteki ilk
yillarii, maasin1 ve ge¢im durumunu dinlemektedir. 1940’11 ve 1950°li yillarda
bir 6gretmen maasiyla ev gecindirmenin zorlugu, iilkenin ekonomik durumu ve
ekonomik bunalim ele alinmistir. Yazar tarafindan, ekonomik bunalimin
yasandigr yillarda Anadolu insaninin kit kanaat gecinerek aile olabilmesi

aktarilmistir.

‘Babasini diistiniiyorum,” dedi, ‘yirmi lira aylik aliyordu. Tozsekerin kilosu

bes liraydi.” Duralad,

‘Iki yiiz bin lira aylik aliyordu, tozsekerin kilosu elli bin liraydi! Dehset
verici, degil mi?’

Bugday, 1927 fiyatinin altindaydi. Yetmis kilometre 6tedeki Haymana’dan

kagnilarla getirildigi Ankara’da bes kurustan azdi!..

Halis Ogretmen’in maas1 ailesini a¢ birakmamis ama birikime de izin

vermemisti (Alatli, 2013a, s. 297).
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SONUC

Schrédinger’in Kedisi Kdbus ve Riiya; sirastyla ahlaki, sosyal, estetik, dini,
siyasi, ilmi ve iktisadi degerler baglaminda degerlendirilmistir. Ozellikle Kdbus 'ta
yukarida belirtilen degerlerin kaybedilmesi siireci ve sonuglarinin gii¢lii toplum
yapisini nasil zedeledigi, en 6nemlisi toplumun bu kayip sonrasi nasil parcalandigi
ve sahip oldugu devletini nasil yitirdigi ele alinmistir. Riya’da ise kaybedilen,
unutulan, 6nemsenmeyen degerlerin bir bir yeniden kazanilmaya baslandigi; bu
milletin, tarihi boyunca sahip oldugu giic ve erdemleri tekrar kazanma yoluna

gidildigi gozler Oniine serilmistir.

Kabus’ta yazar birgok deger iizerinden okuyucuya seslenmistir. Ozellikle
ilmi ve siyasi deger bakimindan milletin bilinclenmesi gerektigi {izerinde
durmustur. Riiya’da ise agirlikli olarak siyasi ve estetik deger lizerinde durmus ve
Tiirk insaninin siyasi ve estetik degerlerine sahip ¢ikmasi gerektigini ancak bu

sekilde diizen igerisinde gii¢lii durabilecegini vurgulamistir.

Or’da Kimse Var mi? Viva La Muerte! Yasasin Oliim!, ‘Nuke’ T lirkiye,
Valla, Kurda Yedirdin Beni, O.K. Musti Tiirkive Tamamdir ve Beyaz Tiirkler
Kiistiiler’de daha ¢ok i¢ sorunlar tizerinde duran yazar kiiresel sistemi art alanda
isaret etmeye calismistir. Siyasi, ilmi ve ahlaki degere daha ¢ok yogunlasan yazar
hemen her alanda ahlak sahibi olunmadan diizenli bir toplum
olusturulamayacagima vurgu yapmistir. Beyaz Tiirkler Kiistiiler’de topluma
hiikmetmeye ¢alisan Cumhuriyet Donemi’ne ait kesimlerin birbirleriyle savasi ve
bu savasin topluma verdigi zararlar gdzler oniine serilmistir. ilk dért kitapta
gercek bir akademisyen kimligi tasiyan ve llkesi ve milleti ig¢in bir seyler
yapmaya ¢alisan Giinay Rodoplu’nun yasadig1 zorluklar ve ¢evresinden gordiigii
acimasizca davraniglar anlatilmaya calisilmistir. Yazar burada bilmenin ¢ogu

zaman toplum nezdinde bir 6neme sahip olmadigini vurgulamaya caligmistir.

Yazar her iki roman dizisinde de amacina ulasmistir. Okuyucuya daha
dogrusu topluma seslenerek icindeki sikintilart bir nebze de olsa dile getirmistir.
Daha evvel de deginildigi gibi okuyucudan okuyucuya ulasan yazar bdylelikle

topluma ulagmaya calismis hatta ulagmistir.

Bu tez calismasinda ortaya konulan problem ¢oziime kavusturulmustur.

Birinci boliimde belirlenen degerler iizerinden yazarin bu c¢alisma kapsamindaki



eserleri incelendiginde bahsi gecen degerlere Onemli Olclide yer verildigi
goriilmistiir. Ayrica incelenen eserlerde, aktarilan degerlerin yani sira karsi
degerlere de yer verilmesi ve mukayeseli bir sekilde olusturulan kurgu, yazarin
okuyucuya vermek istedigi mesajda oldugu gibi bu tez caligmasinin da amacina

ulastiginin bir gostergesidir.

Schrédinger’in Kedisi adi bu roman serisine tesadiifen verilmemistir.
Yazarin da belirttigi gibi fizik kanunlarina yeni bir bakisin sonucu olarak bir seyin
ya siyah ya beyaz oldugu degil hem siyah hem beyaz olabilecegi
vurgulanmaktadir. Avusturyali Fizik¢i Erwin Schrodinger,1935'te Schrédinger'in
Kedisi ad1 ile anilan bir diisiince deneyi ortaya koymus; bir seyin imkansiz ya da
kesin olmadigini ilkesel olarak savunmustur. Kuantum fiziginin 6n deneylerinden
olan bu kurama gbére maddenin mikro sisteminde yer alan elektronlar ve fotonlarin
bagimsiz hareket ederek birden ¢ok durumda olabildikleri ve haliyle makro
sistemin  gelisimini  klasik  fizigin  goriisleri disinda  degistirebilecegi
vurgulanmaktadir. Bu deneyde saglikli bir kedi kapali bir kutunun igerisinde
zehirli bir sise ve siseyi kiracak bir ¢ekigle birliktedir. Ceki¢ ve sise bir diizenekle

yerlestirilmistir ve ¢ekic elektron ve foton dalgalanmasi ile hareket edecektir.

Schrodinger’in iddiasina gore bir saat sonra kedinin canli ve 6lii olma
olasilig1 esit. Dalga fonksiyonlarmin anlami ya bozunma oldu kedi 6ldii ya da
olmadi kedi hayatta... Atomik ve molekiiler diinyanin olasilik diisiincesi makro

diinyaya taginmis bulunuyor (Schrédinger’in Kedisi, www. fizikist.com).

Burada klasik fizik kurallar1 yok sayilmistir. Bu kuram determinizmi ters
yiiz eden bir kuramdir. Yani bir seyin bas1 ve sonunun bilinemeyecegi ilkesi
savunulmugtur. Higbir sey Yeni Diinya Diizeni’nin planladigi gibi gelisemez.
Alatl bir soylesisinde “.. .klasik fizigin tanimladig1 evren ve diinya, belli kurallara
gore isleyen ‘deterministik’ yani basi sonu belli olan bir sistemdi... Buna karsin
sembolii ‘Schrodinger’in Kedisi’ olan giiniimiiz fizigi bambagka bir diinya ve

kainat goriisiine isaret ediyor.

Yeni fizik ya da kuantum fizigi bize dogrunun tek olmadigini, diinya ve
kainatin Aristo’nun ve onu izleyenlerin 6nerdikleri gibi siyah-beyaz olmadigin

kanitlad1.” (Giilcan Tezcan Soylesisi, www.alevalatli.com.tr)
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Yazar, toplumun i¢inde bulundugu kabusu olaylar1 sondan baglayarak bize
aktarmistir. Klasik fizikte oldugu gibi nedenlerden sonuglara degil de her sey
bilinemeyecegi i¢in sonuglardan nedenlere ulasmaya ¢alismistir. Yazar, tilkenin,
bir felakete ugramadan tedbir almasi icin topluma yasanabilecek felaketi
anlatmistir. Felaketin nedenlerini siralamaya calismistir. Bu baglamda uyarmak

hatta sarsmak niyetindedir.

Biitiin insanlig1 oldugu gibi Tirkleri de Yeni Diinya Diizeni dogrultusunda
somiirmek ve yonetmek isteyen Yiice Pir ve alt birimleri; olusturduklari siyasi,
ekonomik ve sosyal projelerle insanlar1 milletsiz, devletsiz, diigiinmekten yoksun
bir hale getirme siireci anlatilmistir. Kiiltiir basta olmak {izere biitiin degerlerin
yikima ugratilarak siirdiirtildiigli bu proje sonsuz bir gligmiis gibi goriinmektedir.
Boyun egenlerin yasama hakki kazandigi, karsi c¢ikanlarin ise yok olmaya

mahk{m birakildig1 bir projedir.

Eski Tiirkiye insanlari, Koalisyon’un ifadesiyle magdurlar igerisindeki
birtakim kisiler toplumun yasadigi bu travmanin giderilebilecegine inanmislardir.
Koalisyon’un mutlak gii¢ olmadigi kanaatini tasiyan bu insanlar kendilerini
ONARIMCILAR olarak adlandirmaktadir. Tirk milletinin biitin degerlerini,
giicinlii geri kazanma ihtimallerinin olduguna inanan Onarimcilar kendilerini
gizleyerek Koalisyon’a karsti millet olarak, tarih sahnesindeki biitiin
gerceklerimizle birlikte biiyiik bir {itopyay1 hayata gegirmeye ¢alismiglardir. Bunu
yaparken Imre Kadizade gibi Koalisyon’un kurdugu yeni diizende karmasik
duygular yasayan bir insan1 nasil gercekle yiizlestirdikleri de ifade edilmektedir.
Kadizade, Tirk aydinini temsil etmektedir. Onunla, insanimiza yapilmak
istenenleri géren ve buna gore bir ¢alismanin i¢inde olmasi gereken aydin tipi

anlatilmak istenmistir. Sahip oldugu degerlerin farkinda olan bir aydin tipi.

Kabus’ta, yazar toplumu temsilen Kadizade ve Kuran ailelerini ele almuis;
cekirdek olarak ortaya koydugu ailenin yapisindaki bozulmalarin topluma
genellenmesini anlatmistir. Yeni Diinya Diizeni olarak sunulan Koalisyon; kiiresel
medya araclar1 basta olmak iizere bilimsel, ekonomik, siyasi, sosyal, dini
alanlarda kendine bagladigi kisi, kurum ve kuruluslar1 kullanarak milletleri ve

devletleri kendi istek ve planlart dogrultusunda dizayn etmeleri gosterilmek
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istenmistir. Yiice Pir ve alt birimleri diinya {izerinde bir kaos olusturmuslar ve
kendini boslukta hisseden herkesi kolelestirme yoluna gitmislerdir. Kapitalist
sistemin acimazsizca uygulandigi yeryiiziinde bir yok olma ya da var olma
bunalimi baslatmuslardir. Inanglar, kiiltiirler, aidiyetler, devletler, uluslar onlar igin
bir tehdittir ve bu tehditler ortadan kalkmadik¢a kendi diizenlerini tam olarak
olusturamayacaklardir. Bunun i¢in inanglar, kiiltiirler, uluslar, ekonomik dengeler,
sosyolojik olgular, bilimsel veriler {izerinde bir kaos olusturmuslar ve
kolelestirdikleri insanlik i¢in tek bir yonetim bigimi ve kendilerini tanrilastirarak
tek bir inan¢ sistemi olusturmuslardir. Eski Tiirkiye insanlarinin da
kolelestirilmeleri, sonunda her seylerini kaybetmeleri trajik bir bi¢imde
verilmigtir. Romanda anlatildig1 {izere kabusu yasayan Tiirk insaninin yani sira
anlatilanlar da bir anti-iitopya olarak adeta okur igin bir kabustur. Bireysel olarak
yapilan yanliglar toplumsal bir nitelik kazanmis, zincirleme gelisen olaylar milleti
onli alinamayacak bir sona gotiirmiistiir. Her bir degerden verilen taviz basgka
tavizleri getirmistir. Degersizlik lizerine kurulan bir hayat ise baskalarina boyun
egmeyi zorunlu kilmis, maddi manevi her seyini kaybeden bir insan yigini

olusturmustur.

Riiya’da, farkinda olanlarin farkindalik olusturdugu bir iitopyayla karsi
karsiyayiz. Yazar “RUYA bir iitopyadir. Kara Kalpakli Adam’in ‘eski’
Tiirkiye’nin yangininin kiillerinden yogurdugu bir iitopya” demistir. Onarimcilar,
milli bir direnis ortaya koymaktadirlar. Her seyden once basariya ulagsmak icin {i¢
seye ihtiyac vardir: Murat etmek, Inanmak, Ebedi ve Ezeli Gergeklik’ten giic

almak.

Millet i¢in ne yapilmak isteniyorsa dnce murat edilir. Sonra yapilacak ise ve
kendine inanmak gelir. Son olarak da Ebedi ve Ezeli Gergeklik’ten gii¢c alinarak
bu zorlu yola girilir. Koalisyon’un kurdugu diizene kars1 durabilmek icin bilimsel
caligmalara 6nem vermek gerektigi vurgulanmaktadir. Bu baglamda 6nce ilmi
degerlerimiz ve bu degerlere bagli olarak estetik degerlerimiz tespit edilir ve
milletin tarihi siireci igerisinde kisiler ve calismalar olarak ortaya konulur.
Astronomi bagta olmak iizere -buna Onarimcilar tarafindan ¢ok 6nem verilmistir-
matematik, fen bilimleri alaninda, askeri, siyasi alanlarda O6nemli sahsiyetler

klonlanmis ve bir simiilasyon olusturularak savunma ve saldir1 stratejileri
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olusturulmustur. Ozellikle kuantum fizigi baz alinarak olusturulan bu stratejide
higbir sey imkansiz degildir kesin de degildir anlayis1 benimsenmistir. Imkansiz
olmayan Koalisyon’un, Yeni Diinya Diizeni’nin yikilmasidir. Kesin olmayan da
onlarin giicli ve kaliciligidir. Bu baglamda bir kelebek etkisi olusturmak her seyi
kokten degistirmeye yetecektir. Yeni Diinya Diizeni ve Koalisyon biitiin sistem ve
birimleriyle yerle bir olacaktir. Yeter ki milli ve manevi degerlerine, gegmisine,
giiciine, inancina bagli samimi, diiriist, ¢aliskan, umut sahibi insanlar var olsun.

Murat ettikten sonra higbir sey imkansiz degildir.

Kara Kalpakli Adam’in onderliginde bir kurtulus savasi verilmektedir.
Millet olarak kutsal koordinatlarimizin bilimsel gerekcesi, Yeni Diinya
Diizeni’nin diizenbazlarinin tahtinin yok edilmesinin bilimsel gerekgesi, milleti
millet yapan ve milleti devlet yapan seyin bilimsel gerekgesi, bizim biz olarak ve
bagimsiz olarak yasayabilmemizin bilimsel gerek¢esi murat etmek, inanmak ve
Ebedi ve Ezeli Gergeklik’ten gii¢ almaktir. Biitiin bunlarin gerekgesi ise milli ve
manevi diinyamizin zenginligidir. Ozgiir ve vakur “Turnalar” dostumuz, “Seher

Yildiz1” rehberimizdir.

Or’da Kimse Var mi? Viva La Muerte! Yasasin Oliim!, ‘Nuke’ T tirkiye,
Valla, Kurda Yedirdin Beni, O.K. Musti Tiirkiye Tamamdir ve Beyaz Tiirkler
Kiistiiler’de sirasiyla ahlaki, sosyal, estetik, dini, siyasi, ilmi ve iktisadi degerler
baglaminda degerlendirilmistir. Alev Alath ilk etapta 1992-1994 arasinda Or’da
Kimse Var mi? dort kitaplik bir dizi kurgulamistir. Besinci kitap olarak 2013°te
yaklagik yirmi yil sonra tekrar Or’da Hadla Kimse Var mi? diye sorarak Beyaz
Tiirkler Kiistiiler’i kaleme almistir. Yazar, ilk dort kitapta azgin istahlarin
besledigi cehaleti sehvetle bagrina basan Tiirkiye toplumunun kiydig: bir aydinin,
Gilinay Rodoplu’nun oykiisiinii anlatmistir. Rodoplu, kendini iyi yetistirmis bir
Tirk aydimidir. Tiirk toplumunun ¢esitli katmanlariyla kendinden, kiiltiiriinden ve
tiim degerlerinden nasil uzaklastigini, degerlerine nasil yabancilastigin1 gérmiis ve
bu duruma kendince ¢6ziim yollar1 sunmaya ¢alismistir. Lakin Alev Alatli’nin da
sOyledigi gibi bu toplumda biliyor olmak mutlak surette bir haksizliga maruz
kalmaktir. Alatli, ilk dort kitabin baskisisi Gilinay Rodoplu araciligiyla siyasi,
ahlaki, 1lmi, dini, estetik, sosyal ve iktisadi biitlin problemlerin ana nedeninin
“yabancilasma” oldugu {izerinde durmustur. Yine onun araciligiyla, sahip

oldugumuz degerler baglamindaki cevherleri gostermeye; tarihimizi, inancimizi,
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yaklasik bin yil1 agkin kiiltiiriimiizli sezdirip Bati’nin yani Yeni Diinya Diizeni nin

karsisinda sapasaglam nasil durulabilecegini anlatmaya ¢aligsmistir.

Siyaset, ¢alisma hayati, inang, egitim, aydin ve aydin yabancilagsmasi, Tiirk
solu, Tiirk milliyetciligi, muhafazakar yapi, Kiirt meselesi, az da olsa Alevi ve
Ermeni meselesi gibi genel olarak sosyal ve siyasi yapi iizerinde okura mevcut
tabloyu gostermis ve bu problemler iizerine okuru diisiindiirmeye g¢alismistir.
Yazar, bu baglamda sesini duyurabilmek ve farkindalik olusturabilmek igin
“Or’da Kimse Var mi1? diye seslenmektedir. Serinin son kitabi Beyaz Tiirkler
Kiistiiler’de Mehmet Sedes’i merkeze koyarak art alanda Giinay Rodoplu’yu
kilavuz gosterip topluma “Or’da hala kimse var mi?” diye seslenerek
yabancilasmanin neden oldugu yikimin boyutunu gostermeye calismistir. Beyaz
Tiirkler Kiistiiler’de Mehmet Sedes’e bir uyari niteliginde son soziinli sdyletmis
ve boylelikle toplumu ikaz etmistir. Buna gore, Sedes, toplumun tekrar kendine
gelebilmesi i¢in bilinglenen kisilerle bir savas verilmesi gerektigine inanmaktadir.
Bu savasta bilinglenen kisiler once kendini diizeltmeye calismalidir. Yazarin
uyarist sOyledir: “Arsiz, densiz, ilkesiz, haddini bilmez, bayagi isen yanimiza
ugrama! Kiistah, miirai, tufeyli, zevzek, miiptezel, basmakalip isen, kapimizi
calma! Palavraci, korkak, kalles, ahlaksiz isen esigimizi gecme! Igtenliksiz,
sevgisiz, pespaye, pagoz isen evimize gelme! Cilehanedir burasi, hosgorii dergahi

degil! Ahde vefa bilmez, tovbe tutmaz isen, sakin gelme!”

Adi gecen romanlar ve yazarin diger eserleri edebi egilimler, tema ve
edebiyat sosyolojisi baglaminda ¢alisilabilir. Ayn1 zamanda eserler sosyoloji ve
edebiyat baglaminda degerlendirilerek Tiirkiye’nin sosyal meselelerinin edebi
eserlere nasil yansidigi ve problemlere nasil ¢oziimler {iretildigi tizerinde

durulabilir.
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