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ETIiK BEYANI

Tez Yazim Kurallarima uygun olarak hazirladigim bu tez calismasinda; tez iginde
sundugum verileri, bilgileri ve dokiimanlar1 akademik ve etik kurallar ¢er¢evesinde elde
ettigimi, tiim bilgi, belge, degerlendirme ve sonuglar1 bilimsel etik ve ahlak kurallarina
uygun olarak sundugumu, tez ¢aligmasinda yararlandigim eserlerin tiimiine uygun atifta
bulunarak kaynak gosterdigimi, kullanilan verilerde herhangi bir degisiklik
yapmadigimi, bu tezde sundugum ¢alismanin 6zgiin oldugunu, bildirir, aksi bir durumda

aleyhime dogabilecek tiim hak kayiplarin1 kabullendigimi beyan ederim.

Dildar Sevde CAGRIBAY



OZET

TEMEL iSLAM BILIMLERI
YASAYAN Sii GULAT FIRKALARIN KUTSALLARI
DIiLDAR SEVDE CAGRIBAY

Sii Gulat firkalar, Islam Mezhepler Tarihinde kendine has dini yorum bigimi, inang esaslar1 ve
ibadet sistemleriyle dnemli bir yer isgal etmektedir. Bu firkalarin bir kismi, 6ne siirdiigii dini ve
siyasi iddialarinda yeterli taraftar kitlesine ulasamayip tarihin tozlu sayfalarina karigmustir.
Ancak 6nemli bir kismi, erken donem Sii Gulat birikiminden hareketle kendi epistemolojisini
kurarak giiniimiize dek varligm ve oOgretilerini muhafaza etmeyi basarmistir. Bu calisma;
kendisini islam biinyesi altinda bir mezhep olarak kabul ederek varligin1 devam ettiren yasayan
Sii Gulat firkalarinin kutsallarini ele almaktadir. Bu firkalardan olan Ismaililik, Diirzilik ve
Nusayrilik; kendi miielliflerinin kaleme aldigi eserlerinden hareketle ele alinmis; bu firkalarin
kutsallar1 inang esaslar1 ve ibadet sistemlerini igermek suretiyle tahlil edilmistir.

Calismamiz ii¢ béliimden olusmaktadir. 11k boliim, Sii Gulat’in kavramsal ¢ergevesini, Sii Gulat
disiincenin ilk kez ortaya c¢iktigi arka plam1 ve Yasayan Sii Gulat firkalarin ge¢misten
giiniimiize tarihi seyrini ele almaktadir. Ikinci boliim Sii Gulat gretinin kurucu unsurlar1 olan
ortak kutsallarini; ultihiyet, niiblivvet, imamet, mehdilik ve batin din anlayis1 bagliklar1 altinda
ele almaktadir. Bu kutsallar; ilk kez dillendirildikleri erken donemden itibaren gegirdikleri
olugum, gelisim ve kurumsallagsma siiregleri ile genel bir degerlendirmeye tabi tutulmustur.
Ucgiincii boliim ise Ismaililik, Diirzilik ve Nusayrilik firkalarmin kutsallarinin; inang esaslar1 ve
ibadet  sistemleri  bagliklarn  altinda  tahlil  edildigi = bolimii  olusturmaktadir.

Bu calisma ile ulastigimiz sonug; erken donem S$ii Gulat’min farkl etkilesimlerde bulunarak
gelistirdigi eklektik dgreti sisteminin, asirlar boyunca muhafaza edilerek giiniimiizde farkli Sii
Gulat kimlikleri altinda varligini siirdiiriiyor ve 6gretilerini yasatiyor oldugudur.

Anahtar Kelimeler: Sii, Gulat, Kutsal, Ismaililik, Diirzilik, Nusayrilik



ABSTRACT

BASIC ISLAMIC SCIENCES
THE HOLY PRINCIPLES OF LiVING SHI’iTE GHULAT SECTS
DIiLDAR SEVDE CAGRIBAY

Shi’ite Ghulat sects take an important place in the History of Islamic Sects with their own
religious interpretation, faith principles and worship systems. A number of these sects could not
reach sufficient followers in their religious and political claims and got lost in the dusty pages of
history. However, an important part of them, has managed to preserve their existence and
teachings until today by establishing their own epistemology based on early Shi’ite Ghulat
background knowledge. This work deals with the holy principles of living Shi’ite Ghulat sects
which continues its existence by accepting itself as an Islamic sect. Isma’ilism, Druze and
Nusayris which are among these sects; are taken as a reference to the works of its authors; the
sacred issues of them have been analyzed by including faith principles and worship systems.

Our work consists of three parts. The first chapter deals with the conceptual framework of
Shi’ite Ghulat, the background of Shi’ite Ghulat thought which is first emerged and the
historical background of the Living Shi’ite Ghulat sects from past to present. The Second part
deals with the common sacred issues which are the founding principles of Shi’ite Ghulat
thought, under the headings of divinity, prophethood, imamate, Mahdism and esoteric
understanding of the religion. These topics have been evaluated with general perspective which
includes their formation, development and institutionalization processes since the early period
when they were first claimed. The third part consists of the section that sacred of Isma’ilism,
Druze and Nusayris are analyzed under the topics of faith principles and worship systems.

The result, we reached with this study that; the eclectic belief system developed by the early

Shiite Gulat through different interactions has been preserved for centuries, continuing its
existence under different Shiite Gulat identities and keeping its teachings alive today.

Key Words : Shi’ite, Ghulat, Holy Principles, Isma’ilism, Druze, Nusayris
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1. GIRIS

1.1  Arastirmanmin Onemi, Amaci ve Kapsami

Tarih boyunca insanlar farkli diisiince ve inanmislara sahip olmuslar ve bunun dogal
sonucu olarak inaniglarin1 savunmak, diger insanlarla paylasmak ve yayginlagsmasini
saglamak amaciyla firkalasma hareketleri yiiriitmiislerdir. Islam Mezhepler Tarihi’ne
baktigimizda, dini ve siyasi gayelerle viicut bulmus ilk firkalasma hareketlerinin; Hz.
Peygamber’in vefati sonrasinda islam toplumunda meydana gelen siyasi, toplumsal,
ekonomik, kiiltiirel ve psikolojik gelismelere bagli olarak ortaya ¢iktigini goriiriiz. Dinin
farkli anlasilma ve yorumlanma bi¢imi olarak giindeme gelen bu olusumlar; zaman
icerisinde Islam dininin ¢izmis oldugu cercevenin disina ¢ikarak ana biinyeden ayrilmis
ve Islam diisiincesinde asiriya kacanlar anlamma gelen “Gulat” firkalarim1 meydana
getirmistir. Bu firkalarin ortaya attig1 iddialarin Hz. Ali, Ehl-i Beyt imamlar1 ve kendi
liderleri hakkinda Islam inanciyla uzlagsmayan fikirler igermesi ve hatta ilahlik
derecesine kadar tasinarak had safhaya ulasmasi; onlarin ana biinyeyi olusturan
cogunluk ve mutedil Siiler tarafindan dislanarak $ii Gulat firkalar olarak

adlandirilmasina sebebiyet vermistir.

Sii Gulat firkalari, Islam diisiincesinde daha énce dillendirilmeyen pek cok ilkin dnciisii
ve uygulayicisi olarak son derece 6nemli bir toplulugu temsil etmektedir. Nitekim onlar,
Islam oncesi senkretik Ortadogu kiiltiiriinii Islam diisiincesiyle harmanlayarak Islam’a
yeni bir yorum gelenegi olan batini din anlayisimi kazandirmislardir. Daha 6nce
dillendirilmeyen kurtarict kisi beklentisi altinda imamet ve mehdilik anlayislarini ileri
siirerek Sil anlayisin temellerini atmiglardir. Var olan inanis bi¢iminden farkli bir
ulthiyet, niibiivvet, kiyamet ve ahiret telakkileri gelistirerek, kendilerinden sonra gelen

Sii Gulat gruplara temel teskil edecek epistemolojik zemini miras birakmiglardir.

Islam diisiincesine ve Miisliiman toplumuna sundugu gnostik acilimlar ile marjinal bir
kesimi temsil eden Sii Gulat firkalarinin bir kismi; gelistirdigi dini ve politik
sOylemlerin yeterli taraftar bulamamasi neticesinde tarih sahnesinden silinmistir. Ancak
diger bir kism1 hatir1 sayilir bir taraftar kitlesi ile glinimiize dek farkliligini ve varligini
muhafaza etmeyi basarmistir. Nitekim bugiin; farkli etnik ve mezhep kimlikleri altinda
kurmus olduklar1 dini yapilanmalar ile biiyiik oranda koruduklar1 6gretilerini yasamaya

ve yasatmaya devam etmektedirler.



Sii Gulat yapilanmalarin, erken donemde, Islam &ncesi dini-felsefi birikimini Islam
diisiincesi ile harmanlayarak kendilerine 6zgii bir Ogreti sistemi kurmast ve bu
Ogretilerin glinimiiz diinyasinda varhigimi ve biiyiilk oranda akide sistemini devam
ettiriyor olusu; konunun anlasilmak, arastirilmak ve ilim camiasinin giindeminde yer
isgal etmek bakimindan Onemine ve tasidigi degere dikkatleri yoOneltmektedir.
Ortadogunun k&klii dini-felsefi birikimin Islam diisiincesine tasinmasi, uyarlanmasi ve
giinimiize transfer edilmesinde Onderlik roliinii istlenen $ii Gulat; {ilkemiz
arastirmacilarinin tarihsel siireg, literatiir ve akide sistemi iizerine yiiriittiikleri miistakil
caligmalarla belirli bir yol katetmistir. Ancak bu firkalarin gerek birinci el gerek muhalif
kaynaklara basvurularak bir arada degerlendirildigi ve karsilagtirmali bakis acisiyla
ortak Ogretilerinin agiga cikarildigi timdengelim ve tlimevarim calismalari, miistakil
arastirmalara kiyasla yeterince ilgi gormemistir. Buradan miilhem yola ¢iktigimiz
aragtirmamizin amaci; Islam semsiyesi altinda bir mezhep olarak varligini, farkliligin
ve Ogretilerini slirdiirmeyi devam ettiren Yasayan Sii Gulat firkalarini kendi doneminin
sartlarinin g6z Oniinde bulundurulmasi suretiyle dogru bir metotla anlamak,
anlamlandirmak ve kutsallik atfettikleri hususlari, gelistirdikleri akidelerinden hareketle
bilimin ilkelerine uygun sekilde ortaya ¢ikarmaktir. Umulur ki bu ¢alisma ile Sii Gulat
alaninda yapilacak olan arastirmalara bir nebze olsun 1sik tutulur ve ilim camiasina

kiiciik de olsa bir katki sunulmus olunur.

Gegmiste ve gliniimiizde var olan Sii Gulat firkalarini tahlil etmek, konu itibariyle ¢ok
genis bir kapsama sahip olup, yiiksek lisans tez ¢alismasinin sinirlarini agmaktadir. Bu
nedenle arastirmanm kapsami; giiniimiizde Islam biinyesi altinda bir mezhep olarak
varligint  ve Ogretilerini devam ettiren Sii  Gulat firkalarin kutsallar1  olarak
smirlandirilmistir. Bu baglamda giiniimiiz diinyasinda kendisini Islam dini mensubu
olarak kabul eden Sii Gulat firkalarindan Ismaililik, Diirzilik ve Nusayrilik firkalari
aragtirmanin kapsamina dahil edilmistir. Bu firkalarin 6greti sistemlerinin kurucu
unsurlarini olusturan kutsallar; firkalarin kendi kaynaklarindan hareketle inang ve ibadet
sistemlerini ele almak suretiyle degerlendirilmistir. Ayrica Yasayan $ii Gulat
firkalariin karakteristik inang unsurlarinin genel anlamda birbiriyle ve erken donem Sii
Gulat oOgretisiyle yakinen iliskili ve etkilesim igerisinde olmasi; onlarin uliihiyet,
niibiivvet, imamet, mehdilik ve batini din anlayis1 basliklar1 altinda ortak olarak

degerlendirilmesine imkan tanimistir.



Arastirmamizin  kapsamma, kokeninin  Sii  Imami gelenege kadar uzandigina
hiikmettigimiz Bahailik firkasini dahil edilmemistir. Bu durum, Bahailigin kendisini
Islam ¢atis1 altinda bir firka olmaktan ¢ikararak, miistakil bir ilahi kitabi, peygamberi ve
kurdugu inang sistemi ile evrensel bagimsiz bir din oldugunu ilan etmesi kaynaklidir.*
Nitekim onlarm Islamiyet igerisinde sapkin bir mezhep mi yoksa yeni bir din mi oldugu
hususu; iizerinde mutabakat saglanamayan bir mesele olarak islam Mezhepler Tarihi

arastirmacilarinin giindemini mesgul etmektedir. 2

1.2 Arastirmada izlenen Yéntem

Islam Mezhepler Tarihi, islam Bilimleri yelpazesinde kendine 6zgii bilimsel yéntem ve
metoduyla yer alan bir disiplin dalidir. Onun esas aldigi yontem, bilgi, belge ve
bulgularin kritigi yapilirken; fikir, hadise, zaman ve mekan irtibatinin bilimsel yonteme
uygun sekilde kuruldugu betimleyici metodun izinde ilerlemektir. * Bizim de
aragtirmamizi yiriitirken kendimize siar edindigimiz yontem; olaylarin, sahislarin ve
fikirlerin tzerine derinlesirken kendi miielliflerinin ve doneminin miielliflerinin
eserlerinden oOncelikli olarak yararlanmak suretiyle; on yargidan uzak, sistematik,
tarafsiz ve mezhepler istii bir yol izlemeye gayret etmek olmustur. Bu hususta dikkat
ettigimiz nokta; Islam diisiincesinde ortaya cikan goriis ve fikirlerin dogru veya

yanligligint aragtirmak degil; dniimiizde var olan malzemenin resmini ¢izmektir.

Arastirmamizi yiriitiirken izledigimiz yOntemlerin bir digeri, yasayan asir1 Siiligin
kutsallarin1 dogru anlamak ve anlamlandirmak igin kurdugumuz fikir-hadise ilkesi
geregince; Sii Gulat 6gretinin kutsallari olusturan fikir tohumlarmin ilk kez ortaya
atildigr erken donem Sii Gulat’r tahlil etmek olmustur. Nitekim higbir fikir boslukta
dogmamakta; i¢inde bulundugu toplumun siyasi, iktisadi, psikolojik ve sosyo-kiiltiirel
konjonktiirii ile yakinen iliski kurmaktadir. Bu ilkeden hareketle arastirmamiza yon
veren yol haritamiz; Oncelikle Sii Gulat diisiincenin arka planin tahlili ardindan
gegmisten gilinlimiize uzayan Sii Gulat firkalarin tarihi seyri ve akabinde Sii Gulat

firkalarin kutsallar1 olarak ilerlemektedir.

! Bahai Sevki Efendi, Bahai Dininin 1. Yiizyili, 257-261.
https://bahaieserleri.com/images/kitaplar/Bahai%20Dininin%201%20Yuzyili.pdf (Erisim 2 Temmuz
2023).

2 Ethem Ruhi Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri (izmir: Izmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2020),
449-450.

® Sonmez Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihinde Ustl Sorunu” , Islami Ilimlerde Metodoloji/ Usul
Mes'elesi-1, ed. Ismail Kurt- Seyit Ali Tiiz (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005) ,434.
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Arastirmamizin ikinci boliimiinii teskil eden Sii Gulat 6gretinin kurucu unsurlarini tahlil
ederken; tikel ilkelerden hareketle tiimel sonuglara ulagmayi tercih etmekteyiz. Nitekim
Sii Gulat 6gretinin kurucu unsurlarinin ortak paydasi olan batini yorum geleneginden
hareketle genel sonuglar ¢ikarmak, bizleri daha sistematik ve biitlinciil bir ¢alismaya

gotiiregi muhakkaktir.

Arastirmamizi yiritiirken tizerinde durdugumuz bir bagka husus ise veri toplama ve
tasnif etme siirecinde, 6nceligi miimkiin olabildigince her fikranin kendi kaynaklarina
vermis oldugumuzdur. Diger taraftan Sii Gulat firkalar1 hakkinda akademik bir
aragtirma yiiriitmenin en biliylik sinirliligi, onlarin bir¢cok eserlerinin giiniimiize dek
ulasmamis olmasi veyahut Diirzilik ve Nusayrilik firkasinda karsimiza ¢iktig1 iizere sir
toplumu olma o6zelligini korumalar1 sebebiyle Ogretilerini aciga vurduklari eserlerin
yetersiz veya ulasilamaz olusudur. Boyle durumlarda ¢izdigimiz yol, muhalif eserlere
bagvururken elestirel bir bakis acisi takinarak ve kaynak kritigi ile bilginin dogru

anlagilmasini saglamaktir.

1.3 Arastirmada Kullanilan Kaynaklar

Aragtirmamiz yiiriitiirken faydalandigimiz kaynaklarm basinda, Islam Mezhepler Tarihi
alaninda yazilmis klasik kaynaklar gelmektedir. Calismamizin zeminini olusturan Sii
Gulat 6gretinin kurucu unsurlarinin agiga ¢ikarilmast hususunda; Sii-Firak geleneginden
giinlimiize ulasan Ebu’l Halef el-Es‘ari el-Kummi’nin (6. 301/913-914) Kitdbu'l
Makélat ve’l Fwak * ve Ebi Muhammed Hasan b. Musd en-Nevbahti’nin
(6.310/922°den once) Firaku’s-Sia > adli eserleri istifade ettigimiz en onemli eserlerdir.
Ayni zamanda $ii Gulat 6gretinin tahlil edilmesi noktasinda basvurdugumuz diger
klasik kaynaklar; Eb0’l Hasan el-Esari’nin (6.324/941) Makalatii’l- Islamiyyin ve
Ihtilafii I-Musallin® , Abdiilkahir el-Bagdadi’nin (6.429/1037) El-Fark Beyne'l-F. rak’

* Kummi, Kitdbu'l Makdldt ve’l- Firak, nsr. Muhammed Cevad Meskir ( Tahran: Haydariye Matbaasi,
1963) 50-51.

% Nevbahti, Firaku’s-S ia, nst. Muhammed Sadik Al-i Bahriilulim (Necef: Haydariye Matbaas1,1936) 42.

® Eba’l Hasan el-Es‘ari, Makaldtii 'I- Islamiyyin-Ilk Dénem Islam Mezhepleri, gev. Mehmet Dalkilig-Omer
Aydin (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurulu Bagkanhig: Yayinlari 2019).

" Abdulkahir b. Muhammed Bagdadi, el Fark beyne’l Firak-Mezhepler Arasindaki Farklar, ¢ev. Ethem
Ruhi Figlali (Ankara: Tiirk Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991).
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ibn Hazm’mn (6.456/1064) el-Fasl fi'I-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal® ve es-Sehristani’nin
(6.548/1153) el-Milel ve 'n-Nihal® eserleridir.

Yasayan Sii Gulat firkalar arastirmak; onlarin ice kapali toplum 6zelligi sergilemeleri
ve gizlilik prensibini esas alarak Ogreti sistemlerini kendi mensuplarindan baskalarina
acmamalar1 nedeniyle, zorluk teskil etmektedir. Ancak son yillarda firkalara nispet
edilen temelsiz ve kaynaksiz iddialarin artmasi; firka liderlerini kendi akidelerini
savunma ve dis diinyaya dogru sekilde agilma gayesiyle harekete gecirmistir. Bu amacla
kaleme alinan Diirzi, Nusayri ve Ismaili eserler arasindan bizim de istifade etmek icin
bagvurduklarimizin; c¢alismamizin ilerlemesine biiyiik fayda sagladigini sdylemeliyiz.
Bir diger husus, Sii Gulat firkalarin tarihi ve inang¢ sistemleri {izerine arastirma
yiirlitmek; biiyiikk oranda batili oryantalistlerin Oncelik verdigi ¢alisma alanlarindan
biridir. Bu durum, Sii Gulat arastirmalarimizi yiiriitiirken bati literatiirine agirlik
vermemize sebebiyet vermistir. Tiim bunlarin yani sira tilkemizin degerli ilim insanlarin
eserleri, makaleleri ve bildirileri ¢aligmamiza yon veren diger onemli kaynaklar

arasidadir.

Ismaililik firkasmin tarihi ve Yasayan Ismaililigin kutsallarii hususunda Ismaili
literatliriniin en Onemli eserlerinden olan Farhad Daftary’nin kaleme aldigi The
Isma’ilis; Their History and Doctrines *° adli ¢alismasi; Ismaililigin erken dénemden
modern doneme uzanan koklii tarihinin ve dgretilerinin kapsamli ve ayrintili sentezini
sunmas1 yoniiyle basvurdugumuz en 6nemli kaynaklar arasindadir. Ayrica Yasayan
Ismaililigin Nizari ve Miista’li kollarinin inang ve ibadet sistemlerinin ele alinmasinda
istifade ettigimiz John Norman Hollister’mn The Shi’a of India ** eserinin, ¢alismamiza
onemli katki sundugundan s6z etmek gerekir. Ismaili arastirmalarinda énem verdigimiz
firkanin kendi kaynagina ulasma ilkesi geregince; Daviidi Bohra toplulugundan

» 12 aseri ile

gelmekte olan Tahera Qutbuddin’nin “The Daudi Bohra Tayyibis
uluslararas1 Ismaili topluluklarinda gesitli gorevleri yiiriitmesi ile taninan Shiraz

Kabani’nin The Ismailis: History, Doctrines and Ritual Practices ** adli calismasi;

8 {bn Hazm, el- Fas! Fi’l-Milel Ve’l-Ehvd Ve n-Nihal Metin-Ceviri, ¢ev. Halil Ibrahim Bulut (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yaymlari, 2017).

o Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal-Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi Metin-Ceviri, ¢ev.
Mustafa Oz (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2015).

10 Farhad Daftary, The Ismad ‘ilis Their History and Doctrines (New York: Cambridge University Press,
2007)

' John Norman Hollister, The Shi’a of India ( London, 1953).

'2 Tahera Qutbuddin, “The Daudi Bohra Tayyibis” , The Encyclopaedia of Islam (Boston 2013) 57-58.

'3 Shiraz Kabani, “The Ismailis: History, Doctrines and Ritual Practices” , Routledge Handbook of
Islamic Ritual and Practice, 2022, 160.



calismamiza 1s1k tutan diger eserler arasindadir. Son olarak Giiniimiiz Aga Han
toplulugunun liderlerinden III. Aga Han Sultan Siileyman Sah’in kaleme aldig1 terciime
otobiyografisini olan Ekselanslari Aga Han (Imam, Politikaci, Filozof, Dost) eseri;
14Yasayan Nizari toplulugunun tahlil edilmesinde degerli bilgiler igermesi yoniiyle

calismamiza katki sunan kaynaklar arasinda zikredilebilir.

Diirzi firkasinin tarihi ve Yasayan Diirziligin kutsallarim1  konusunda; batili
kaynaklardan biiytik 6l¢iide istifade ettiklerimiz arasinda Diirzi miielliflerden olan Nejla
M. Abu-Izzeddin’in The Druzes: a New Study of Their History, Faith and Society®®,
Sami Nasib Makarem’in The Druze Faith'® ve Philips K. Hitti’nin The Origins of the
Druze People and Religion®’ eserleridir. Ozellikle Diirzi kutsal metinlerinin ingilizce
terclimelerini igermesi bakimindan Hitti’nin eseri ¢alismamiz igin biyiik fayda
saglamigtir. Osmanli’nin son déneminde yetisen ilim insanlarindan izmirli ibrahim
Hakki’'nin kaleme aldigr Diirzi Mezhebi 18 {simli degerli c¢alismas1 Diirzi kutsal
metinlerinden birebir g¢eviriler icermesi bakimindan faydalandigimiz eserlerden bir
digeri olmustur. Ayrica lilkemiz Diirzi firkasi arastirmacilarindan Ahmet Baglioglu’nun
Orta Dogu Siyasi Tarihinde Diirziler **eseri ile Aytekin Senzeybek’in Resdilii’l-
Hikme ye gore Diirzi Inang Esaslar 2k onulu doktora calismasi calismamiza 1sik tutan

onemli eserler arasindadir.

Nusayrilik firkasinin tarihini ele alirken, Nusayri miiellif Muhammed Emin Galib et-
Tavil’in 1920°de kaleme aldig1 Tdrihu I-Aleviyyin eserininin Ismail Ozdemir tarafindan
Arap Alevilerinin Tarihi, Nusayrfleer olarak cevirisi ile Matti Moosa’nin asirt Siiler

” 2eseri calismamiz i¢in

tizerine kaleme aldig1 “Extremist Shiites The Ghulat Sects
onem arz eden eserler arasindadir. Ayrica, Nusayriligin inang esaslar1 konusunda,

Nusayri literatiiriiniin en Onemli eseri olan ve firkanin kurucu liderlerinden Ebi

Y1II. Aga Han Sultan Siileyman Sah, Ekselanslar: Aga Han(Imam, Politikaci, Filozof, Dost), gev.
Zeynep Obek (Istanbul: Kakniis yayilar1, 2005) .

> Nejla M. Abu-lzzeddin, The Druzes: a New Study of Their History, Faith and Society (Netherlands:
Brill Academic Pub, 1984).

1° Sami Nasib Makarem, The Druze Faith (New York: Caravan books, 1974).

7 Philips K. Hitti, The Origins of the Druze People and Religion (New York: Columbia University
Press,1928) .

18 jzmirli ibrahim Hakki, Diirzi Mezhebi, sad. Ahmet Tuhahan Akgiin (Kahramanmaras: Siyer-i Nebi
Arastirmalar1 Uygulama ve Arastirma Merkezi, 2020).

19 Ahmet Baglioglu, Orta Dogu Siyasi Tarihinde Diirziler (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1,2018).

20 Aytekin Senzeybek, Resdilii'I-Hikme 'ye gire Diirzi Inan¢ Esaslart (Konya: Selguk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008).

2! Muhammed Emin Galib et-Tavili, A4rap Alevilerinin Tarihi, Nusayriler, ¢ev. ismail Ozdemir (istanbul:
Civi Yazilari, 2000)

22 Matti Moosa, Extremist Shiites The Ghulat Sects ( New York: Syracuse University Press,1987), 255-
4009.



Abdullah Hiiseyin b. Hamdan el-Hasibi’ye nispet edilen Kitabu'l Mecmii’ ‘nun Edward
E. Salisbury tarafindan nesredilen ingilizce ve Arapga terciimesi®® ile Ahmet Turan
tarafindan Tiirkce cevirisi®*; istifade ettigimiz Onemli eserler arasindadir. Tiirkiye
Nusayriligi konusunda ilk ¢alismayi yiiriiten ve 1927 yilinda nesredilen Baha Said’in
saha arastirmalari” ile Nusayrilikten Hiristiyanliga gegen ve bu vesileyle Nusayrilerin
gizli inang ve ibadetlerini tenkit ve desifre etmek i¢in Bdakiiratii s-Siileymaniyye eserini
kaleme alan Adanali Siileyman Efendi’nin eserinin terciimesini igeren Abdiilhamit
Sinanoglu’nun Nusayrilerin Inan¢ Diinyasi ve Kutsal Kitabt; 26 calismamiza 1s1k tutan

degerli eserler arasinda zikredilebilir.

2 Edward E. Salisbury, The book of Sulaimdn's First Ripe Fruit: Disclosing the Mysteries of the
Nusairian Religion by Sulaimdn Effendi of Adhanah, Journal of the American Oriental Society 3/2
(New Haven, 1865).

24 Ahmet Turan, “Kitabu’l-Mecm@’un Terciimesi” ,Ondokuz Mayis Universitesi Hahiyat Fakdiltesi
Dergisi 8 (1996) , 5-18.

% Baha Said Bey, Tiirkiye'de Alevi-Bektasi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri (Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanhg
Yayinlari, 2000) ,

% Abdiilhamit Sinanoglu, Nusayrilerin Inang Diinyasi ve Kutsal Kitab: (Konya: Esra Yayinlari, 1997).
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2. YASAYAN Sii GULAT FIRKALARA GENEL BiR BAKIS

2.1 Sii- Gulat’in Kavramsal Cercevesi ve Tarihi Arka Plam

2.1.1 Gulat’in Kavramsal Cercevesi

Gulat kavrami1 Arapga’da ayni kokten tiireyen “Gdli - “Galiyye” ile ayni anlamlarda
kullanilmaktadir. “Gdliyye” ; “Gala” fiilinin ismi faili olan “Gali” ’nin sonuna nispet
yasi eklenmesiyle olusan bir isimdir. 2’Sézliikte haddi asmak manasma gelen “Guliiv”
kokiinden; c¢ogul anlamda kullanilarak “haddi asanlar, itidal ¢izgisini asanlar”

anlamlarinda kullanilir.?®

Kavram arastirmasi yapmak i¢in basvurdugumuz Firtzabadi’nin el-Kamdsii’l-Mubhit
adli sozligiinde; el-gala” fiyatin olmasi gereken sinirin {istiinde pahali olmasi, fiyattaki
asirilik, ucuz olmayan; “el-galiyy” pahali nesne, fazlaca fiyatli olan, pahalilik,”Guliiv”
ise okculukta okun atilan mesafeden uzaga gitmesi, okun gidisinde sinir1 asmasi, haddi
asmasi anlamlarma geldigi ifade edilmektedir. ® Aym kokten gelen Srneklerden
hareketle anlamin, herhangi bir seyde sinirin digina ¢ikmak, itidal ¢izgisini agsmak, haddi

asmak, ol¢iiyii kagirmak oldugunu soyleyebiliriz.

Guliiv; 1stilah anlamu olarak “ Kur’an ve siinnetin belirledigi genel Islam anlayisinin
sinirin1 asmak”™ olarak tanimlanabilir. S6zde, davranista, her tiirli telakkide asirilik
gosterip makdl siirn Stesine gegmeyi, itidalden uzaklagmayi ifade eder.*® Miistakil bir
firkanin 6zel ismi olmayip, mensup olduklarmi iddia ettikleri Islam’la uzlagsmayan asir1
diisiinceler tasiyan, kismen diger Islami firkalarin mensuplar1 yaninda daha ¢ok Sia

biinyesindeki asir1 gruplar i¢in kullanilan bir isimdir.*"

Gulat-1 Sia ise islam’in inang esaslar1 ve dzellikle Hz. Ali, Ehl-i Beyt imamlar1 ve kendi
liderleri hususlarinda; Islam inanciyla bagdasmayacak derecede asir1 fikirler 6ne siiren
gruplara verilen isimdir. Bu agir1 fikirler arasinda Allah’in insan olarak tasvir edilmesi,

ilahi bir parganin imamlarin bedeninde tecelli etmesi, ruhlarin bir bedenden diger

2" Ali Aveu, Islam in Ilk Marjinalleri Guldt-1 Sia (Ankara: Fecr Yayinlari, 2020) 26- 27.

% Mustafa Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sézhigii (istanbul, Ensar yayinlari, 2012) 160-164.

% Firtzabadi, KAmasu’l-Muhit , mlf. Miitercim Asim Efendi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi, 2013), 4/1108.

% yusuf Sevki Yavuz, “Guliiv’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlar1,1996) , 14/192-195.

! Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2010), 72.
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bedene gegmeleri, niibiivvetin siirekliligi gibi fikirler sayilabilir. * Tiim bu hususlar
calismamizin temelini olusturdugu igin ileriki boliimlerde miistakil basliklar olarak ele

alinacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de iki yerde guliiv kelimesinin fiili olan géala kokiinden tiireyen ifadeler
yer almaktadir. Bunlar Nisa suresi 171. ayet ve Maide suresi 77. ayetleridir. Ayetlerde
Ehl-i Kitap’in tagkinliklarina ve asiriliga gitmesine dikkat ¢ekilmistir. Nisa suresinde
s0z konusu ayet ile ilgili Yiice Allah sdyle buyurmaktadir:
Ey ehl-i kitap! Dininizde guliivy etmeyin, Allah’a karst hak olmayani
soylemeyin, Mesih Isa b. Meryem sade Allah’in resilii ve Meryem’e ilka
eyledigi kelimesi ve O’ndan bir rihtur, baska bir sey degil. Gelin Allah’a ve
resullerine iman getirin, “li¢” demeyin, vazgec¢in, hakkinizda haywl olur.

Allah ancak bir tek ilahtir, O siibhan bir veledi olmaktan miinezzehdir.
Goklerde ve yerde ne varsa O ’nun, vekil de Allah yeter. 33

Maide suresi 77. Ayette ise soyle buyrulmaktadir: “De ki: “Ey ehl-i kitab! Dininizde
haksiz ifrata dalmayin, bundan evvel sasmis, bir¢oklarint da sasirtmis ve yolun
dogrusundan sapmis bir kavmin hevdlari ardindan gitmeyin.” 3* Her iki ayette de
guliiv, sozlik anlami olan “asirtya gidenler, sinir1 agsanlar” olarak kullanilmis; Ehl-i
Kitabm smirin1 agsarak Hz. Isa’y1 insan konumundan Tanrilik konumuna yiikseltilmesi
hususunda uyarilar yapilmistir. Bu g¢er¢eveden bakildiginda bir insanin, insan
konumundan ilahlik konumuna yiikseltilmesi haddi asmak yani guliivvdiir. Buna gore
gulitvviin Kur’an’da ki anlami, ulthiyetin yanlis sekilde atfedilmesi, algilanmasi ve

yorumlanmasidir. Bu diisiinceler sakinilmasi gereken bir sapkinliktir.

Guliiv hadislerde de karsimiza “haddi asanlar, asirtya gidenler” anlamlarinda
cikmaktadir. Peygamberimizin giiluv konusunda uyarida bulundugu soyle rivayet

edilmektedir:

Ibn Abbas naklediyor: Resiilullah sallalléhu aleyhi ve sellem Akabe sabahi
devesinin tizerinde oldugu halde bana “Yerden ¢akil taglar: topla” buyurdu.
Bunun iizerine ben de O’na fiske biiyiikliigiinde taslar topladim. Taslar
eline koyunca “Bu taslarin benzerleri (bu taglardan daha irisini atmayniz).
Dinde asw1 gitmekten (giiluv) sakiminiz. Ciinkii sizden dncekileri dinde
aswilik (giiluv) helak etti” buyurdu.35

%2 Hulusi Arslan, “Erken Dénem Sii Gulat Hareketlerde iImamet-Niibiivvet Iliskisi”, Istanbul Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (Giiz 2012) , 81-93.

% Hak Dini Kur’an Dili, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2021) , 2/499.

% Hak Dini Kur’an Dili, Muhammed Hamdi Yazir, 2/732.

35 EbGi Abdurrahman Ahmed b. Suayb Nesai, Siinen, thk. Abdulgaffar Siileyman Seyyid Kiisrevi Hasan
(Beyrut: Darul’l-Kiitiibii’I-Ilmiyye, 1991), “Hac”, 226.
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Bu rivayette guliiv ile dini anlama ve yasama noktasinda oncekileri (muhtemelen Ehli

Kitab1) helaka gotiiren, sakinilmasi gereken asiriliklardan uzak durulmasi gerektigine

dikkat ¢cekmistir. Bir bagka rivayette Hz. Peygamber’in soyle dedigi nakledilmektedir:
Sa¢i1 sakali agarmis yash miisliimana, Kur’dn-1 Kerim’i usultine uygun
olarak okuyan, onunla amel etme hususunda gali ve cafi olmayan kigiye bir

de herkesin hakkini gézetmeye ¢alisan ddil idareciye ikram etmek, Allah
Tedld’ya duyulan saygt ve ta zimdendir.

Bu rivayette ise gali olmamak, Kur’an’1 anlamada ve yasamada, Kur’an’in hiikiimlerini
tatbik etmede haddi asmamak ve asirtya sapmamak anlamlarinda kullanilmistir. Verilen
iki kullanim 6rneginde de orta yolu takip etmenin énemine vurgu yapilarak; dinin ve
Kur’an’in emirlerini yerine getirirken asiriya kacan kisiler gali sifatiyla kinanmastir.
Burada dikkatimizi ¢eken nokta hadislerde gililuv kapsaminin, ayetlerde oldugu gibi
miistakil bir asirilik yerine; dinin ve Kur’an’in emirlerini yerine getirme hususunda

genel bir agiriliktan uzak durma uyarist halinde gérmekte oldugumuzdur.

2.1.2 Makalat, Firak ve Milel-Nihal Geleneginde Gulat Kavrami

Islam Mezhepler Tarihi, hicri ilk asirdan itibaren siyasi ve itikadi tartismalar etrafinda
beliren ziimrelesmeleri konu alan; Makalat, Firak ve Milel-Nihal olarak bilinen ve
giinlimiize kadar ulasan 6nemli bir literatiire sahiptir. Doneminin siyasi ve itikadi bazi
mezhep ve goriiglerine yer vermesi bakimindan Makalat gelenegini baslatan ilk
kimselerden Hasan b. Muhammed b. El-Hanefiyye ( 6. 100/ 718); kendi akidesini
aciklamak igin kaleme aldig1 Kitdbii’l Irca adli eserinde, Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer
aleyhtarligi yapanlar olarak adlandirdigi Sebeiyye toplulugunun bazi hususlardaki
asiriliklarini su sekilde elestirmistir.
Arab'm Ehl-i Beyt'ini imam edindiler. Kur'dn'dan yiiz cevirip kahinlere
uyarak Kiyamet kopmadan énce bir devletin kurulacag: beklentisi igerisinde
oldular. ... Sebeiyye'nin bildigimiz diismanliklarindan birisi de, insanlarin
saswrdigl, yiiz ¢evirdigi bir vahiy ile ve gizli bir ilim ile hidayete erdik

demeleri ve Allah'in nebisinin Kur'dn'in onda dokuzunu gizledigini iddia
etmeleridir...*’

Doéneminin ilk asir1 iddialar1 olarak nitelendirilen bu hususlar; Arap’in Ehl-i Beyt’ini
imam edinmeleri, kahinlere uyarak kiyametten dnce bir devlet kurulacagina inanmalari,

Hz. Peygamberin Kur’an’in biiyiik bir kismimni gizledigini iddia etmeleri, vahiy ve gizli

% Ebti David Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani, Siinen, (Beyrut: Darul’l-Kiitiibi’l-Arabi) ,“Kitabu’l-
Edeb”, 23.

¥ Sénmez Kutlu, “ilk Miirci Metinler ve Kitab-u irca”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
37/1, (Ankara 1997), 327.
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bir ilim ile hidayete erdik demeleri iizerinedir. Bu iddialarin bircogu, Sii Imamiyye’nin
imamet akidesinin bel kemigini olusturacagindan; sonralart Sii Gulat’a nispet edilen

iddialar arasinda yer almamuistir.

Islam Mezhepler Tarihinin ana kaynaklarindan bir digeri olan Firak tiirii kaynaklar,
Islam diisiincesinde siyasi ve itikadi sdylemlerle viicut bulmus topluluklar hakkinda
onemli malzeme icermektedir. Ozellikle Sii-Firak geleneginin bize ulasan en eski iki
kaynagi olan Ebu’l Halef el-Es‘ari el-Kummi’nin (6. 301/913-914) Kitdbu’l Makdlat
ve’l Firak ve Eb Muhammed Hasan b. Musa en-Nevbahti’nin (6.310/922’den 6nce)
Firaku’s-Sta adli eserleri gulat arastirmalari igin basvurulabilecek birinci el kaynaklar
arasindadir. Bu eserlerin muhtevasi; donemin gulat firkalarmin isimleri, goriisleri,
liderleri, takipgileri, tarih sahnesine ¢ikisi, firkanin varligini koruyamamasi veyahut
bagka bir firka altinda yeniden varligini devam ettirme gabasi hakkinda ayrintili bilgileri
icermektedir. Eserler insa edilirken imamet odakli bir tasnife gidilmis; Hz. Ali’den
baslayarak 12.imam Mehdi Muntazar’a kadar imametle ilgili ¢ikan sorunlar neticesinde
Sii biinyeden kopan sahislar, gruplar ve bunlarin ayrilikgr diisiinceleri kronolojik akista
ele alarak sunulmustur. %8 Imamiyye Sia’smin ilk ii¢ asirlik tarihine 151k tutan bu
eserler; kendi donemlerinin ayrilik¢t ve aykiri goriisleri olarak gordiikleri gulat
firkalarini; 6zgiin bir tasnif metodu smiflandirmistir. Kitdbu’l Makalat ve’l Firak ve
Firaku’s-Sia tizerine yaptigimiz incelemede asir1 gruplar hakkinda en agiklayici izahlar
su sekilde 6rneklendirilebilir:

Onlar yeryiiziinde birisi konugan(ndtik) birisi susan (samit) olmak tizere her

asirda iki peygamberin olmasi gerektigini... ileri siirdiiler. Sonra bu

iddialarinda o kadar ileri gittiler ki o ikisinin de Tanri oldugunu séyleyerek

yvalan yere sahitlik ettiler. 39 . Onlara gore Allah, vasilerin bedenlerine
giren ve onlara huliil eden bir nurdur.*

Onlarin  bir kismi, tenasiih ve ruhun insan bedenlerindeki doéniip
dolagmasinin belli bir donem ve siireden ibaret oldugunu soyledi. Bu ise on
bin senedir. Daha sonra baska insanlarin bedenlerinde doniip dolasir. Bu
mii ‘minlere hastir.**

% Snmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris (Istanbul: Dem Yayinlari, 2010) , 98.

% Nevbahti, Firaku’s-Si’a, 42. ; Kummi, Kitdbu'l Makaldt ve’l- Firak , 50-51. ; Kummi- Nevbahti, Si
Firkalar Kitabu’l Makdldt ve’l- Firak- Firaku’s-S’ia, ¢ev. Hasan Onat vd. (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2020), 160-161.

0 Nevbaht, Firaku’s-Si’a, 44. ; Kummi, Kitdbu'l Makélat ve’l- Firak, 53. ; Kummi - Nevbahti, Sii
Firkalar, 163.

41NeVbahti, Fwaku’s-Si’a, 40. ; Kummi, Kitdbu’l Makdldt ve’l- Firak, 49. ;Kummi - Nevbahti, Sii
Firkalar, 158.
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Imami yazarlarin gulatin agiriliklar: iizerine degerlendirmelerini; tanrmin bir bedene
girmesi (hulal) veya grubun liderinin uldhiyet iddiasinda bulunmasi, ahireti inkar etme,
ruh gdgiine inanma (tenasiih) gibi yonelimleri iizerindendir. Kitabii’l Irca’da karsimiza
ctkan “Imamet ve gizli ilim sahibi olmak” ile ilgili meseleler, Sii gruplarin da

iddialarina yakin olmasi nedeniyle, bu kaynaklarda asirilik olarak degerlendirilmemistir.

Klasik kaynaklardan bir digeri olan Eb0’l Hasan el-Es‘ari’nin (6.324/941) Makalatii'l-
Islamiyyin ve Ihtilafii’I-Musallin adl eserinde Sia; Galiyye, Rafiza ve Zeydiyye olmak
tizere Ui¢ ana kola ayrilmistir. Sia’nin alt kollarindan Galiyye; on bes tali kola ayrilarak
tasnif edilmis ve tarafsiz bir yaklagim ile bu kollarin temel goriisleri agiklanmistir. el-
Es‘ari, Galiyye’yi ; “Ali hakkinda asiriya kagan ve biiyiik soz soyleyen” olarak
tanimlamaktdir. ** Guliivden bahsedilen béliimlerin birkagi su sekildedir:

... Lleri siirdiiklerine gore Abdullah b. Mudviye, mantar ve ¢aywrin bittigi

gibi ilmin kendi kalbinde bittigini, ruhlarin tendsiih ettigini, Allah’in (cc)

ruhunun Adem’de oldugunu, sonra kendisine ulasincaya kadar tendsiih

ettigini iddia ediyordu. Onlar, kiyameti inkdr ederler ve diinyanin fani

olmayacagim iddia ederler.*”® ... Onlar, Allah’in bes kisiye hulil ettigini

ileri siirerler; Hz. Peygamber, Ali, Hasan, Hiiseyin ve Fatima. Onlara gére
bunlar iléhlardir.*

Bu metinlerden hareketle Es‘ari, Guliiv ehlini; ahireti, cennet ve cehennemi inkar
edenler ve ruh gogiline ve tanrinin bir bedene girmesine inananlar olarak Sii Makalat

geleneginin iddialari ile ortlisecek bigimde tanimlamistir.

Firak edebiyatina baktigimizda, itikadi ve siyasi gruplar kaleme alan Abdiilkahir el-
Bagdadi’nin (6.429/1037) El-Fark Beyne’l-Firak adli eserinde, firkalar gruplara
ayrilmis; Sebeiyye, Beyaniyye, Harbiyye, Batiniyye gibi yirmi asir1 firkayr miisliiman
olmadiklar1 halde Islam’a nispet edilenler grubuna yerlestirmistir. Her firka ile ilgili
miistakil baslik acarak o firkanin neden miisliiman olmadigina dair sebepler elestirilerek
izah edilmistir.*®

Her devirde biri konusan (natk), digeri de (sakit) bir imamin bulunmasi

gerekir. Imamlar ilahdirlar ve gaybi bilirler.... Diinyanin yok olmayacagin

cennetin insanlarin karsilastiklar: iyilik, nimet ve afiyet, cehennemin de

insanlarin basina gelen kotiiliik, zorluk ve beld oldugunu iddia ediyorlardi
Onlar haramlart helal kilmiglar ve farzlarin terkedilmesini kabul

*2 e|-Es‘ari, Makalatii’I- Islamiyyin, 46-47.
* el-Es‘ari, Makalatii’I- Islamiyyin, 48-49.
* el-Es‘ari, Makdalatii’I- Islamiyyin, 58-509.
*® Bagdadi, el Fark beyne’l Firak, 175-241.
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etmislerdir. Onlar kiyameti inkdar ediyor ve ruhlarin tendsiihiine
inanzyorlardl.46

Bagdadi’nin Sii Gulat firkalart Stinni semsiye altina dahil etmemesine neden olan
goriislerinin bir kag1; imamlara beser iistii vasiflarin yiiklenmesi, 11ah’m imamlarin
bedeninde tezahiir ettigine inanma, kiyameti ve ahireti inkar ederek yerine batini bir
ahiret anlayis1 getirmeleri, dinin haramlarimi helal kilmalari, ruhlarin yasadiklar1 hayat
neticesinde beden gezerek ddiillendirileceklerine veya cezalandirilacaklarina inanmalari
olarak siralanabilir. Burdan hareketle Sii Makalat geleneginde karsimiza ¢ikan Gulat
tanimlamasinin, sonra donem Es‘ari Makalat geleneginde de benzer iddialar ile

sekillendigini gdrmekteyiz.

Milel-Nihal doénemi; Islam hakimiyetinin gelismesiyle paralel olarak gesitli din ve
mezheplere mensup insanlarin inaniglarin1 degerlendirme ihtiyaci ile hasil olan ve en
kapsaml1 eserleri barindiran zirve bir dénemdir. Bu eserlerinden biri olan Ibn Hazm’in
(06.456/1064) el-Fasl fi'|-Milel ve’l-Ehvad ve’'n-Nihal’i , Ehl-i Siinnet anlayigini esas alan
elestirel ve tarafgir yontemli bir eserdir. Bu eserde Galiyye firkalar, miistakil bir baslik
altinda ele alinmis ve sert elestirilere tabi tutulmustur. ibn Hazm’a gére gulat firkalar
sOyle nitelendirilmektedir:

Sia’min  Galiyye grubuna gelince bunlar iki kisimdw. Bunlardan bir

grup, Allah Resuliinden (s.a.) sonra niibiivvetin baskalarinda devam

etmesini gerekli gormiistiir. Diger grup ise, uluhiyeti sant yiice Allah’tan

baskalar: i¢cin de gerekli gormiistiir. Boylece onlar, Hiristiyanlara ve
Yahudilere déhil olmuslar ve kiifriin en ¢irkiniyle kafir olmuslardir.’

Eserin “Galiyye Firkalar” boliimiinde; Mu‘tezile, Sia, Havaric ve Miircie’den ¢ikan gali
firkalarin isimlerini zikredilerek; onlar1 guliivve diisiiren ozellikler, gali sdylemleriyle
on plana ¢ikan sahislar ve bu firkalarin Islam disi olma sebepleri siralamir. Yer yer
“Allah onlara lanet etsin” diyerek sert bir sekilde kianir.*® Sia firkalari icerisinde
guliivve diisen firkalarin; imamlarin ulthiyeti, imamlarin ruhlarinin tenasiihii, bazi
gruplar i¢in Kur’an’in zahirine gore hiikiim vermekten kagcinma ve Kur’an’i batini

yorumlama gibi goriisleri benimsediklerini belirtilmektedir.*

Mezhepler Tarihi aragtirmalarinin ve Milel-Nihal geleneginin en 6nemli eserlerinden
olan Ebii’l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdiilkerim b. Ahmed es-Sehristani’nin
(6.548/1153) el-Milel ve n-Nihal adli eserinde Islam Mezhepleri baslhig: altinda verilen

*Bagdadi, el Fark beyne’l Firak, 191-192.
*" ibn Hazm, el- Fasl , 3/458-459.

“® ibn Hazm, el-Fasl, 3/472-473.

* ibn Hazm, el-Fasl, 3/458-477.
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Galiyye; on bir alt kola ayrilarak tasnif edilmistir. Tiim eserlerde gegen gulat tanimlari
arasindaki en kapsamli ve sistematik tanim1 Sehristani su sekilde yapmaktadir:
Galiyye, imamlart hakkinda onlari yaratilmishk svurimdan ¢ikaracak
sekilde asirilik  gosterenler, onlarda ildhi ozellikler bulunduguna
hiikmedenler, bazen imamlardan  birini ildha, bazen de ildh
varatilmislardan  birine  benzetenlerdir....Guldt’in  bidatleri  doérde
indirilebilir. Bunlar tesbih (Allah’t yaratilmislara benzetme), bedd’

(Allah in herhangi bir konuda fikir degistirmesi), ric’at (ahir zamanda bir
kurtaricinin gelerek insanhigi kurtarmast) ve tendsiihtiir.”

Sehristani bu tanimi ile diger klasik kaynaklarda da verilen gali 6zellikleri kapsayan
genel bir Gulat gergevesi ¢izmistir. Ona gore; tesbih, beda’, ric’at ve tenasiih gulatin en
biiyiikk iddialaridir. Onlar imametine inandiklari liderlerini insanlik mertebesinden
ilahlik mertebesine yiikseltirken; Hullliyye , Tenasiihiyye, Yahudilik ve Hiristiyanlik
gibi din ve inanislarin etkisinde kalmislar ve onlar1 kaynak olarak almislardir. Ona gore

gulat ya ifrat ya da tefrit noktasinda bulunmaktadir.

Sonu¢ olarak gulat kavraminin klasik kaynaklardan yola c¢ikarak tarihsel gelisim
slirecine baktigimizda; hicri birinci asirda imamet séylemleri odakli dar bir ¢ergeve ile
nitelendirilirken, hicri ikinci asirda Imami yazarlarin perspektiflerine uygun olarak
anlam genislemesine ugradigi ve 6zellikle milel-nihal déneminde basta Siinni yazarlarin
de degerlendirmeleriyle Sii Gulat’in anlam cergevesinin belirlendigi ifade edilebilir.
Klasik kaynaklardan edindigimiz bilgiler neticesinde; Gulat’a ziyadesiyle ulthiyet,
hultil, mehdi ve tenasiih inaniglari {izerinden atiflar yapildigi goriilmektedir. O halde
tanrinin bir bedene girerek peygamberlere veya imamlara huliil etmesi, peygamberlerin
ve imamlarin uldhiyeti iddia etme, vahyin devamliligini ileri siirerek imamlara ilahi
misyon yiikleme, imamlarin gaybi bilmesi, Allah’in her hangi bir konuda fikir
degistirmesi-beda’, kiyameti ve ahireti inkar etme, tenasiih-ruh gogii gibi inanislar;
bizleri Sii-Gulat’in kutsallik atfettigi ortak fikirlerine ulastirmaktadir. Bu fikirler ortaya
ciktiklar1 erken donemin dini, kiiltiirel, i¢timai ve siyasi ortamimnin bir {irlini
oldugundan; nesviinema bulduklar1 arka plan1 degerlendirmenin  konunun

anlasilmasinda yararl olacagini diisiinmekteyiz.

2.1.3 Sii-Gulat Diisiincenin Ortaya Cikmasina Zemin Hazirlayan Arka Plan

Islam Mezhepler Tarihinde, bir diisiince ekoliiniin fikir sisteminin olusmasinda; ortaya

ciktig1 toplumun yasayis bi¢imi, doneminin siyasi ve iktisadi durumlari, sosyo-kiiltiirel

%0 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 228-231.
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ortam, kadim kiiltir ve medeniyetler ile etkilesim, dinl metinlere yaklasim metodu
farklilig1 gibi hususlar tahlil edilmesi gereken bir arka plan olusturmaktadir. Ozellikle
Islam toplumunda pek ¢ok koklii ziimrelesmenin temelini olusturan Sii Gulat’in, heniiz
erken donemden itibaren tepki ¢eken ilk gulat sdylemlerini dile getirerek ana biinyeden
ayrismast ve aykirt bir kimlik kazanmasi; bu fikirlerin sahne arkasindaki olan bitene

dikkatleri yoneltmektedir.

Sii-Gulat, Islam tarihinde pek cok ilki gerceklestirmis gruplarm ortak adidir. Onlar hem
ilk Sii fikirleri gelistirerek Siiligin kurucusu hem de gnostik gelenegi Islam’a
uyarlayarak Batiniligin kurucusu konumundadirlar. Daha once zikredilmeyen mehdilik-
kurtarict bekleme inanigi, rec’at- kiyametten Once kurtarici bir sahsiyetin yeniden
diinyaya donmesi, imamet, tendsiih- ruh gocii, ulthiyet- tanrinin insan bedenine zuhur
etmesi, farkli bir cennet ve cehennem tasavvuru, batini din anlayisi gibi iddialar ilk kez
giindeme getiren ve gelistiren ve kurumsallastiranlardir. Ortadogu’nun senkretik dini ve
felsefi gelenegini islam diisiincesine aktarmada, dini zahiri-batini yoruma dayal1 gnostik
diializm tizerinden anlamlandiran Batini gelenegin Onciisii olmakta radikal bir rol

oynamiglardir.

Asirt Siilik 6gretisinin dogru anlasilabilmesi ve anlamlandirilabilmesine katki saglamasi
acisindan Hicri birinci asrin sonlarinda kendini gosteren Sii Gulat diisiincenin ortaya
¢ikmasina zemin hazirlayan arka plani “Siyasi, Iktisadi ve Sosyo-Kiiltiirel Baglam” ve
“Diger Dinler, Felsefi Akimlar ve Kadim Medeniyetler ile Etkilesim” olarak iki

boliimde tahlil edecegiz.

2.1.3.1 Siyasi, Iktisadi ve Sosyo-Kiiltiirel Baglam

Mezheplerin ortaya c¢ikmasinda bir Oncelikler siralamast yapilirsa, egemenlik
meselesinin diger bir deyisle siyasi seyrin basat belirleyici oldugu sdylenebilir. >
Nitekim Hz. Peygamberin vefati sonrasinda gelisen siyasi olaylar silsilesinin ve tarihi
kabilecilik ¢ekismesinin; hicri I asrin sonlarinda®? Kafe’de ortaya c¢ikan marjinal

karakterli fikirlerin yolunu agmasi bu goriisii destekler niteliktedir.

Hz. Eb Bekir’in ve Hz. Omer’in hilafetlerinde (11/632-23/644) ; kabile asabiyeti
kontrol altinda tutularak adalet ve hakkaniyete uygun bir yonetim benimsenmis ve

toplum yapisinda herhangi bir gevseklige miisaade edilmemistir. Boylelikle toplumda

St [slam Mezhepleri Tarihi EI Kitabi, ed. Hasan Onat-Sénmez Kutlu (Ankara: Grafiker yayinlari, 2012)
52.
52 aveu, Islam’m Ik Marjinalleri Gulat- Sia, 44.
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baska bir idareciyi basa getirme arzusu hasil olmamuistir. >3 Ancak Hz. Osman’in
halifeliginde (23/644-35/656), devletin ulasabilecegi en uzak sinirlara ulagsmis olmasiyla
birlikte yeni dini, siyasi, i¢timai ve iktisadi degisimlere uyum hususundaki i¢
karisikliklarin bas gostermesi, Umeyye ailesinin yonetim islerinde daha fazla yer almasi
ve halkta sikayete sebep olacak uygulamalarinin olmasi; Hz. Osman ve gevresindekilere
kars1 husumet olusturmus, siyasi anlamda Osman taraftarligini ve Osman muhalefetini

kaginilmaz hale getirmistir.54

Hz. Ali’nin hilafeti ( 35/656-40/661), Hz. Osman’in haksiz yere oldirildigi ve
Oldiirenlerin  gerektigi sekilde cezalandirilmasi cagrist basta olmak iizere Cemel
(36/656), Siffin (37/657) ve Nehveran (38/658) savaslari ile yogun siyasi ¢alkantilart
barindiran bir donemdir. Menfaatleri pesinde kosanlar, ekonomik hosnutsuzluk
yasayanlar, iktidar boslugu arayanlar, Hz. Osman’a karsi ayaklananlar veya onun
icraatlarindan memnun olmayip magduriyet duygusu yasayanlar; farkli gerekgeler ile
Hz. Ali’nin cephesinde bulusarak hedeflerine ulasma g¢abasinda olmuslardir. Diger
taraftan Hz. Ali’nin karsisinda duranlar arasinda Hz. Osman’in Kkatillerinin
cezalandirilmasini talep edenler, onceki halife doneminde etkin olan isimler, yeni
halifeye ve icraatlarma olumsuz tutum gelistirenler, Umeyyeogullar1 ve Umeyyeogullari
ile 1y1 iligkide olan miittefikleri, tahkimi kabul ettigi ve sonraki icraatlari i¢in Hz. Ali’yi
tekfir eden Harici grubu olarak siralanabilir. Giin gegtikge artan tiim bu toplumsal
calkantilar, Islam’in kabulii ile zayiflayan tarihi kabilecilik c¢ekismesini; iktidar-
muhalefet ¢ekismesi olarak da nitelendirebilecegimiz Emevi- Hasimi gatismasi olarak

yeniden giin yiiziine ¢ikarmistir.”

Emeviler devrinin siyasi, ictimal ve iktisadi yapisini tahlil etmek, erken donem S$ii-
Gulat soylemlerini bir temele yerlestirmek i¢in olduk¢a 6nemlidir. Hz. Osman’in kanini
talep etme cagrisi ile harekete gecerek iktidar miicadelesini siirdiiren Muaviye, Hz.

Ali’nin 6liimiinden sonra oglu Hz. Hasan’1 hilafetten vazgecirerek nihayetinde Emeviler

> Mustafa Oz, Baslangi¢tan Giiniimiize Siilik ve Kollar1, (Istanbul: Ensar Yaynlari, 2011), 67.

*W.Montgomery Watt, The Formative Period of Islamic Thought ( Edinburg : Edinburg University
Press, 1973), 9-12. ; Farhad Daftary, The Ismd ‘ilisTheir History and Doctrines, 41-52. ; Adem Apak,
"Hz. Osman'in Halifeligi Déneminde Meydana Gelen Siyasi Problemler ve Sebepleri Uzerine Bazi
Degerlendirmeler”, Usul Islam Arastirmalari, 414 (Aralik 2005), 157-170.

% Adnan Demircan, “Hz. Ali’nin iktidar Yillarinda Islam Toplumunda Siyaset” , Mus Alparsian
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 2/1 (Arahk 2013) , 173-190. ; Ali Avcu, Imdmiyye Sia’sinda
Imdmet Anlayisinin Dogusu (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2002) , 25-55.
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dénemini (41/661) fiilen baslatmustir. °° Ancak Umeyyeogullarin saltanata dayali
yonetim uygulanmasi, sarsilan i¢timai yapiy1 ve miisliimanlarin birligini toparlamak i¢in
Arap kabilecilik anlayisini esas almalari, iktidarin siddet ve zorbaliga dayanan yonetimi,
verginin tebaanin hepsinden esit sekilde alinmamasi ve maasin esit sekilde
dagitilmamast®’, Hz. Ali’ye ve onun yaninda yer alanlara hakaret, karalama ve sindirme
politikasinin giidiilmesi **; Umeyyeli yoneticilere karst duyulan politik bir tepkinin
neticesi olarak, Ehl-i Beyt taraftar1 olmaya psikolojik mahiyette bir anlam, farkli bir

deger ve siyasi bir misyon yiiklemeye sebebiyet vermistir.>®

Hz. Ali ile birlikte miicadele eden, onun tarafinda yer alanlara uygulanan karalama
kampanyasi bilhassa Kifelilere uygulanmigtir. Kafeliler, Cemel ve Siffin savaslarinda
Hz. Ali’nin yaninda yer almis, Hz. Hiiseyin’i Yezid’e kars1 Kiife’ye davet edip ona
yardim etmeyerek Kerbela’ya seyirci kalmis ancak sonrasinda vicdanlarinda sugluluk,
sorumluluk ve pismanlik hissederek Hiiseyin’in intikamini almayir kendilerine dini
vazife kabul ederek Tevvabun hareketini gerceklestirmislerdir.’® Emeviler, onlarin bu
Ehl-i Beyt taraftarliklarina, kabile asabiyetine dayali yonetim anlayislar1 ile cevap
vererek; baskici, Gtekilestirici ve intikam alict politikalarini iyice artirmislardir. Bu
baskinin, zamanla Hz. Ali dénemine 6zlem duyma, Ehli Beyt ve Hasimi soyunu
kutsallastirma, onun soyundan bir kurtarict figiir bekleme psikolojisini beraberinde
getirdigini soyleyebiliriz. o1

Kife sehri, Islam tarihinde siyasi ve fikri alanda pek ¢ok olaya ve bu olaylara zemin
hazirlayan diislincelere ev sahipligi yapmistir. Asirt Siilik ve Siilik bu cografyada
tezahiir etmistir. Konumuzla ilintili oldugundan Kife’den s6z etmenin ¢alismamiz igin

yararli olacagini diistinmekteyiz.

Islam devletinde fethedilen bélgeler; elde tutulabilmek, oraya hitkkmedebilmek, vergi ve
ganimetleri toparlamak, yeni fetihler icin askeri iis tesis etmek ic¢in sehir haline

getiriliyordu. 17\638 tarihinde Hz. Omer zamaninda, stratejik énemi ve yerlesim

*® Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, (Istanbul: Endiiliis Yaymlari, 2022),
15.

5 Aveu, Imdmiyye Sia’sinda Imdamet Anlayisimin Dogusu, 56.

% [rfan Aycan, “Emeviler Dénemi I¢ Siyasi Gelismeleri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
39/1 (Ankara 1999) , 154.

%9 Yusuf Benli, “Sii Diisiincede Ehl-i Beyt Tasavvurlari”, Islami Arastirmalar Dergisi 17/4 ( 2004) , 337.

% Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 77.

1 \W.Montgomery Watt, The Formative Period of Islamic Thought, 43-44. ; Avcu, Islam’in Ilk
Marjinalleri Gulat-z Sia, 44-45.
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yogunlugu dikkate alinarak kurulan ilk ordugah sehirlerinden biri de Kife’dir.%? Sehirde
Giineyli/Yemenli ve Kuzeyli/Nizari Arap kabileleri ¢gogunlugu olusturdugundan idari
orglitlenme Arap toplumunda gegerli olan kabile modeline dayanmaktaydi. Ana gegim
kaynag1 savaslarda elde edilen ganimetler ve Hz. Omer déneminde kurulan divan

sisteminden aldiklar1 6deme idi. &3

Hem Kuzeyli/Nizari hem Giineyli/Yemenli Arap kabileleri, Emevi ydneticilerinin
Otekilestirici ve intikam alici politikalarina maruz kaliyorlardi. Siffin savasinda Kuzeyli
Arap kabileleri, Hariciler olarak Hz. Ali saflarindan ayrigsmis, sonrasinda siyasi hedefine
ulasamamis; kurtulusunu Emevi iktidarin yikilisinda gorerek bu yondeki her siyasi
muhalefet faaliyetlerine potansiyel destek verecek vaziyette idi.** Giineyli Araplar ise
kendi siyasi geleceklerini Hz. Ali ve Ehl-i Beyt soyundan gelecek bir liderde
goriiyorlardi. Farkli sosyo-kiiltiirel ¢evreden gelen ve rekabet halinde olan bu iki

kabileyi birbirine yaklastiran husus, Emevi iktidarindan hosnutsuzluktu.®

Kife’nin merkezine her ne kadar Kuzeyli ve Giineyli Arap kabileleri yerlesmis olsa da
cok gecmeden yapilan fetihlerin beraberinde miisliiman olan gayri Arap kitleler de var
olmaya baslamisti. Arami, franli ve Arap olmayan diger yerlilerin miisliiman olanlarimi
’1\”

tarif etmek i¢in “Mevali” nitelendirmesi kullanllmaktaydl.66

Azat edilen koleler veya giiclii bir Arap kabilesinin himayesine giren gayri Arap
misliimanlar i¢in kullanilan bu mevali nitelendirmesi; Hz. Peygamber ve Hulefa-yi
Rasidin doneminde huktken diger Arap misliimanlarla esit konumda idi. Ancak
Emeviler doneminde, yoneticilerinin ¢ogunun miisliimanlarin esitligi ilkesini bir yana
birakarak mevali ile Araplar arasinda ayirim yapmasi, mevaliye Kur’an ve Siinnet’te
yeri olmayan bazi vergiler yiiklemesi, askeri maastan faydalanamamalari, bagh
olduklar1 kabileye diisen ganimetten pay verilmemesi, gayrimiislim tebaadan alinan
vergiye benzer vergi 6demeleri gibi ayrimciliklar, mevali Kitlelerde biiyiik huzursuzluk

olusturmustur. *’

%2 Sevgi Badur, “Kife’nin Sosyal ve Kiiltiirel Yapisina Genel Bir Bakis™, Sosyal ve Kiiltiirel Arasturmalar
Dergisi 3/4 (2016) 129-162.

% Daftary, The Isma‘ilis Their History and Doctrines, 43-44. ; Casim Avci, “Kife”, Tiirkive Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2002) , 26/ 339-342.

% W.Montgomery Watt, The Formative Period of Islamic Thought, 45-46.

65 Avcu, Islam i Ik Marjinalleri Gulat-1 Sia, 43-45.

% Daftary, The Ismd‘ilis Their History and Doctrines, 54-55. ; Mehmet Mahfuz Soylemez, Bedevilikten
Hadarilige Kiife (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2015), 339-349.

%" fsmail Yigit, “Mevali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/
424-426.
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Baslangicta mevalinin Araplar’a denk olmayan bu yeni sosyal statliye sessiz kaldig1 ve
siyasi alanda etkilerinin az oldugu, bu iki kabilenin boyundurugu ve kontrolii altinda
oldugu gozlenmekteydi. Ancak zamanla sayilar1 hizli bir sekilde artarak kentlerde
yogunlasan, toplumsal haklardan yoksun, Islam’in 6gretilerine daha duyarli bir devlet
ve toplum 6zlemi ¢eken biiyiik bir toplumsal sinif olarak mevali; Emeviler doneminde
Arap kabile yonetimine yonelik diizene karsi ¢ikan her harekete degerli bir taraftar olma
yoneliminde olmuslardir. ® Nitekim erken dénemden itibaren yonetime karsi gruplari
destekleyerek, basta Ali evladi admma c¢ikarilanlar olmak {izere pek c¢ok isyana

katilmistir.

Mevalinin Kafe’de siyasi olarak ilk goriiniir oldugu hareket, Muhtar es-Sakafi isyanidir.
(66/685) Bu isyan Kiife’nin demografik yapisina hakim olup, Emevi diismanhigi
noktasinda bahsi gecen {li¢ kitlenin destegini kazanabilecegini planlayan Muhtar es-
Sakafi liderliginde yiriitiilmiistiir. Muhtar, Kafe’de gilicli bir destek bularak mesruiyet
saglamak ve kendi devletini kurmak i¢in hareketinin Hasimi soyuna dayandirmasi
gerektiginin farkindaydi. Zira Hulefa-yi Rasidin doneminden itibaren gelen tarihsel
tecriibe, Emevi- Hasimi1 catismasina ¢ikiyordu. Tiim bu sartlar altinda, hareketini mesru
bir zemine oturtmak i¢in Hasimi bir imam adina biat almak; Muhtar’a istedigi gii¢li

destegi elde etmesini saglayacakt1.®®

Tiim bunlarin yaninda, mevalinin giderek artan siyasi dnemini ve bu harekete destek
verme potansiyelinde oldugunu fark eden Muhtar, bu memnuniyetsiz gayri Arap
gruplarini, isyanin i¢ine ¢ekmistir. Boylelikle hareket, daha genis bir toplumsal destek
taban1 kazanmustir.”® Mevali ise artan niifuslart ve yeni sosyokiiltiirel, politik duruma
alismanin verdigi 6zgiiven ile sosyal ve kiiltlirel haklarini talep edebilecekleri firsati
boylelikle yakalamis olur. Zira kabile asabiyetine dayali bir yonetim benimseyen Emevi
devletinin, mevalinin taleplerini gerceklestirmesi beklenemezdi. Bu sartlarda onlar, hak

ve taleplerini muhalif hareketler ile dillendirmek durumunda kaldilar. "*

Muhtar’in Kafe’deki ¢agrisi; basarisiz olan Tevvabun hareketini yeniden canlandirarak
Hiiseyin’in intikamini almak, Ehli Beyt’in kanmi talep etmek iizerine idi. Bu ¢agrisim

mesru bir zemine oturtmak i¢in; Hasimi soyundan gelen Muhammed b. el-

% Daftary, The Ismad ‘ilis Their History and Doctrines ,55-56.

% Aveu, Islam’n Ilk Marjinalleri Gulat-1 Sia, 50-54. ; Ismail Yigit, “Muhtar es-Sekafi”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/54-55.

"0 Daftary, The Isma ‘ilis Their History and Doctrines , 56-57. ; Aytekin Senzeybek, “Muhtar esSakafi’nin
Hayat1 Baglaminda i1k Keysani Fikirlerin Ortaya Cikig”, Marife 15/2 (Kis 2015), 352-353.

™ Aveu, Islam’m Ik Marjinalleri Gulat- Sia, 45.
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Hanefiyye’nin Hz. Ali’den sonra siyasi lider oldugu, onun tarafindan Kife’den biat

toplamak icin 6zel gorevlendirildigi sdylemlerinde bulundu. "

Hz. Hiiseyin’in intikaminin alinmasinmi isteyen Araplar ile Emevi iktidarima karsi
tepkilerini koymak isteyen mevalinin arasindaki menfaat ¢atismasi, Muhtar es-Sekafi’ye
baz1 giigliikler ¢ikarmustir. °Kifeli Arap Esrafi, Muhtarm mevallyi kendileriyle esit
tutmasini, onlari fey ve ganimete ortak etmesi, muhafiz birliklerini ve askerlerini
onlardan olusturmasini, ilk kez bir mevalinin komutan olarak atanmasini, onlari
miistakil bir grup olarak alisilagelmisin disinda dikkate almasini ve deger vermesini
kabullenemeyip biiyiikk rahatsizlik duymustur. Muhtar bu tavizleri ile Arap
yandaslariin bir kismini kaybetmek zorunda kalmis, ayaklanmanin son dénemlerinde

mevéliye dayamir olmustur.™

Goriildugu gibi Kofe, yonetimin baskict ve Otekilestirici politikalar1 sonucunda, ¢
farkli sosyokiiltiirel ¢evreyi; kendi varliklarini siirdiirebilecek zemin bulmak igin
birbirine yaklagtirnp Ehl-i Beyt’ten gelecek bir kurtarici lider beklentisinde
bulusturmustur. Bu beklenti Kiifelilerde, Hz. Ali’nin donemini idealize etme, Hasimi
soyunu kutsallastirma ve Ehl-i Beyt soyuna bir kurtaricilik algisi atfetme psikolojisini
beraberinde getirmistir. Boylelikle basta imamlik ve mehdilik fikirleri olmak iizere
Muhammed b. Hanefiyye’nin sahsiyeti etrafinda akidelerini sekillendiren asir1 goriiglere

sahip Sii gruplarin olusumu kaginilmaz hale gelmistir.75

Tim bunlarin yani sira; farkli millet, kiiltiir ve dinlerden gelen insanlari iginde
barindiran mevali niifusu, Kiife’de azinlik olmaktan ¢ikarak miistakil bir kitle halinde
kendini gostermistir. Bunun neticesinde, baslangigta Ehl-i Beyt taraftarligi ve kurtarici
kisi beklentisi sdylemleri cizgisinde ilerleyen bu ana hareket; gelecek bolimde sz
edilecegi tlizere farkli etnik kokenlerden gelen Mevali unsurun kiiltiirel birikimin de
etkisiyle kirilmalar yasayarak biitiinliigiinii kaybetmistir. Hasimi soyunu yiiceltme ve
Ehl-i Beyt taraftarliginda bulunma yonelimleri zamanla yerini sahislar ve fikirler
etrafinda ziimrelesmelere birakarak Siilik semsiyesi altinda Ismaililik, Zeydilik,

Imamiyye gibi biiyiik parcalanmalar meydana gelmistir. Bu firkalar; toplumda kendine

2 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 83.

”® Osman Aydinl, “Mezheplerin Olusum Siirecinde Mevali’nin Rolii”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi 213, (Corum 2003) , 18.

" Daftary, The Ismd ‘ilis Their History and Doctrines, 52-57. ; Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 81-
105. ; Avcu, Islam in Ik Marjinalleri Gulat- Sia, 40-45. ; Yigit, “Mevali”, 31/ 424-426.

> Senzeybek, “Muhtér esSakafi’nin Hayati Baglaminda i1k Keysani Fikirlerin Ortaya Cikisi”, 356.
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hali hazirda yer edinmis olan imamet anlayisinin {izerine kendi siyasi ve dini

sistemlerini bina ederek giiniimiize kadar mevcudiyetlerini stirdiirmeyi basarmiglardir.

2.1.3.2 Diger Dinler, Felsefi Akimlar ve Kadim Medeniyetler ile Etkilesim

Sil-Gulat’in 6gretisine fikri ve epistemik yonden kaynaklik eden diger dinlerin, kadim
medeniyetlerin ve felsefi akimlarin Sii-Gulat lizerindeki tezahiirlerini iyi okumak,
onlarin dgretisinin  dogru anlasilmasinda nemli bir yere sahiptir. Islam dini,
gerceklestirilen fetih hareketleri ile Arap yarimadasimnin disina ¢ikarak farkl
cografyalara ulasmistir. Miisliimanlar, Sasani, Misir, Roma, Hint gibi diinya
kiiltiirleriyle; Yahudilik, Hiristiyanlik, Zerdiistlik, Maniheizm gibi biiyiik dinler ve
onlarin mezhepleri ile kalrsllaslmstlr.76 Fethedilen bolgelerde yasayan meskiin ahalinin
bir kismi tanistig1 Islam dinine ihtida ederek miisliiman olmus, bir kism1 vergi ddeyerek
yasadiklar1 yerlerde kalmay1 ve eskisi gibi inanislarin1 devam ettirmeyi tercih etmis,

kalanlar ise yasadiklar1 yerlerden go¢ etmislerdir.

Boyle koklii kiiltiir ve medeniyet havzalarina mensup insanlarin miisliiman olmalari
veya misliimanlarin hakim olduklar1 genis cografyalardaki miislim ve gayri mislim
halkla yakin diyaloga girmeleri, karsilikli bazi etkilesimleri beraberinde getirmistir.’’
Cok yonlii ve ¢ok katmanli olan bu etkilesim dini, sosyal, politik, kiiltiirel vb. hayatin
her alanin1 kapsamaktadir. Dolayisiyla ilmi ve fikri etkilesim de bu siirecin dogal bir

pargasi olarak ortaya ¢iktigini ifade etmek yerinde bir tespit olacaktir,”®

Diger taraftan Islam’t benimseyen gayri Arap medeniyetlerin, gecmisteki tarih ve
kiltlirlerini unutmalari, yeni dogmus bir medeniyet gibi tamamen Arap kiiltiirii ve
medeniyetinin etkisi altina girmesi elbette ki miimkiin degildir. Onlarin arasinda eski
inan¢larindan tamamen siyrilamayanlar, bunun etkisinden kurtulmaya muvaffak
olamayanlar da bulunmaktadir. " Nitekim fethedilen bolgelerdeki gayri miislim
topluluklara Islam dinini benimsemeleri igin bask1 yapilmamasi, ibadet yerlerinin devlet
korumasina alinmasi ve ihtiya¢ halinde onarilmasina destek verilmesi; onlarin kiiltiirel

ve dini miraslarint korumalarina ve devam ettirmelerine imkan saglamistir.

"¢ yusuf Benli, “Gnostizmin Sia’nin ilk Olusumuna Etkileri Meselesi”, Gnostik Akimlar ve Okiiltizm
Sempozyumu ( Malatya 2012), 175-177.

T Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, 50-51.

8 Yusuf Kogak, Gnostik Gelenegin Erken Dénem Siilik 'teki Tezahiirleri: Sii Guldt Ornegi (Ankara:
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021) , 114-115.

" Fatih Topaloglu, “Sia’nin iran Kiiltiiriinden Etkilendigi Diisiincesi Uzerine Bir Degerlendirme” , Milel
ve Nihal Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalart Dergisi 8/3 ( Aralik 2011) 31-45,
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Bu hususta Asir1 Siiligin ve Siiligin ilk tezahiirlerini gérdiigiimiiz Irak cografyasi, antik
kiiltiir mirasina sahip olmasi bakimindan {izerinde durulmasi gereken énemli bir kiiltiir
havzasidir. Firat ile Dicle arasina kurulan ve verimli topraklara sahip sevad® adi verilen
bolgelerde, milattan Oncelere dayanan donemlerden itibaren birbiri ardina kralliklar
kuran Asurlularin, Babillilerin, Perslilerin, Nabatlilarin, Siimerlilerin, Akadlilarin,
Amurrilerin, Babilonyalilarin, Elamlilarin, Keldanilerin, Fars milletlerinin ve Yunan
felsefesiyle Hint diisiincesinin katildigr koklii medeniyet kalintilarini biinyesinde
barindirmaktadir.** Tiim bu krallik ve medeniyetlerin etkileri uzun yillar bu cografyada
izlerini muhafaza etmis, Kiife basta olmak iizere yakin beldelere kiiltiirel esintilerini

ulastirmistir.

Bulundugu konum itibariyle bir¢ok medeniyetin ve kiiltiiriin izini tasiyan Kiafe
bolgesinin, antik kent Hire ile cografi yakinlik icerisinde olmasi bir diger etkilesim
unsurudur. Irak’in Islam 6ncesinde en meshur sehirlerinden olan Hire’nin, Sasanilere
bagli Yemen asilli Lahmilerin buraya go¢ etmesiyle kuruldugu bilinmektedir. Hindistan
ve Arap yarim adasindan gelen ticaret yollarinin kesistigi onemli bir gegis giizergahi
tizerinde olmasi ve 4. ve 6. yiizyillarda Lahmilerin Bizans’a kars1 Sasanilerin yaninda
savasmasi sebebiyle; ticard, siyasi ve askeri olarak dnemli roller oynamis bir devlettir. 2
Dolayisiyla Yemen, Umman, Hicaz, Bahreyn, Hint, Bizans, Suriye ve Iran’dan gelen
topluluklarin ev sahipligini yapmustir. Bu etnik ve kiiltiirel g¢esitlilik igerisinde
putperestlik, Yahudilik, Mectsilik, Maniheizm, Mazdeizm, Nestlri Hiristiyanlig1 gibi

din ve inanislara rastlamak miimkiindiir. %

Yapilacak yeni seferler i¢in stratejik konuma sahip bir garnizon sehir kurma, farkli etnik
kokenlerdeki insanlarin yogun olarak bu cografyalarda yasamasi, tarima elverisli
bereketli topraklarinin olmasi ve ticari giizergdhin bu bolgeden gegmesi gibi avantajl

durumlar, = Mezopotamya cografyasinda bir sehir kurma ihtiyacin1 beraberinde

% Ortagag islam cografyacilari Firat ve Dicle arasindaki bélgeyi genelde ikiye ayirmus, Bagdat'in
kuzeyinde kalan ve merkezi Musul yakinlarindaki Nineva sehri olan, tarihte Asurlular’in yayildig:
alana karsilik gelen yere el-Cezire, giineyde kalan ve Akad, Babil ve Sumer bolgesine karsilik gelen
Mezopotamya’ya Sevad demislerdir. bk. Mustafa Demirci, “Sevad” , Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2009), 36/ 576.

81C. Brockelmann, islam Milletleri ve Devletleri Tarihi, cev. Neset Cagatay (Ankara: Ornek Matbaas,
1954) , 5-6. ; Benli, “Gnostizmin $ia’nin ik Olusumuna Etkileri Meselesi”, 176. ; Mustafa Demirci,
“Sevad”, 36/ 576-578.

8 Abdulhalik Bakir, “Erken Ortacaglarda Irak’in Meshur Sehri el-Hire”, Firat Universitesi Orta Dogu
Aragtirmalart Dergisi 6/2 (Elazig 2010) , 117.

8 Neset Cagatay, Islam’dan énce Arap Tarihi ve Cahilive Cagi (Ankara: Ankara Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Yaymlari, 1957) , 54-65. ; Hiiseyin ed-Dakiki, Hire, Tirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1998), 18/122-124.
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getirmistir. Kiife, 17/638 tarihinde Hz. Omer’in emriyle eski kiiltiir merkezlerinden olan
Hire ve Babil sehrine yakin bir konuma kurulmustur. *Sehirde ilk yerlesim yerleri
belirlenirken; c¢ogunlugu Kuzeyli Araplarin, Yemen kabilelerinin ve Deylemilerin

olusturdugu kaynaklarda ifade edilir.®

Kufe’yi, Mekke ve Medine gibi Hicaz sehirlerinden ayiran en onemli 6zelligi saf bir
Arap sehri olmamasidir. Garnizon sehri olarak kuruldugunda fetihlere katilmak igin
gelenlerin yani sira; giderek zenginlesen bu kentin zenginliginden istifade etmek
isteyenlerle birlikte Emeviler doneminde niifusta hizla artis goriilmiistiir. Kife’nin
demografik yapisina baktigimizda ge¢mis dinlerini, kiiltiirlerini, tarihlerini, yasam
bicimlerini beraberinde getiren Giiney Arabistan Kabilelerini, Kuzey Araplarini, Dogu
Araplarii, Deylemileri, Farslilari, Suriyelileri, Cinlileri, Bizanslilari, Necranlilari,
Yahudileri gormekteyiz.®® Homojen olmayan ve farkli kiiltiirlerden gelerek bir arada
yasayan bu etnik cesitliligi incelemenin; ortaya ¢ikan gali fikirlerin temelini kavramak

icin fayda saglayacagini diistinmekteyiz.

Giiney Arabistan’dan gelen Yemen kokenli Araplar, sehirdeki en giiglii ve en kalabalik
kabileleri olusturmaktadir. Onlar devlet deneyimine sahip olan yerlesik veya yari
yerlesik; daha medeni ve daha kiiltiirlii bir topluluktur. Siyasi olarak geleceklerini Hz.
Ali ve Hasimi soyu taraftart olmakta gormektedir. Kife’nin segkin ziimresini olusturan
fakihler, kadilar bu kabilelere mensuptur. Biiylik bir ¢ogunlugu Cahiliye donemi
oncesinde putperest iken Islam’a davet ile miisliiman olmuslardir. Hz. Peygamber’in
vefat1 sonrasinda diger Arap kabilelerinde oldugu gibi irtidat eden Yemenli kabileler de
mevcuttur. Miislimanlarin ve putperestlerin yani sira Kudaa ve Tay kabilelerinin
Hiristiyan®”; Himyer ve Kinde kabilelerinin ise Yahudi oldugu bilinmektedir.?® Bslgeye
Islamiyetten 6nce yerlesmis Lahm, Gassan, Temim, Tenuh, Tay gibi kabilelerin
Sasanilere bagli Hire devletini kurmalar1 ve Bizans ile miinasebetleri sebebiyle;

Hiristiyan ve Fars kiiltiirtiniin tasiyicisi olduklar1 sdylenebilir.

Arabistan’in kuzey bolgelerinden gelen Kuzey Araplari; Hariciler olarak ayrigmus,

siyasi hedeflerine ulasamamis, kurtulusunu Emevi iktidarmin yikisinda goren ve bu

8 Soylemez, Bedevilikten Hadarilige Kiife, 25.

8 el-Belazuri, Fiitiihu I-Biilddn, ¢ev. Mustafa Fayda (Ankara: TC. Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, 2002)
394-402. ; Avey, “Kife”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 339-342.

8 Soylemez, Bedevilikten Hadarilige Kiife, 107-202.

8 Yemenli Becile kabilesinden Halid b. Abdillah b. Esed b.Kiirz el-Kasri, Hristiyan olan annesi igin bir
kilise yaptirdi. Bu kilise, halen Kife’de el-Berid sokaginda bulunuyor. bk. el-Belazuri, Fiitiihu'l-
Biilddn ,410.

8 Soylemez, Bedevilikten Hadarilige Kiife, 107-143. ; Avcu, Islam '’ ik Marjinalleri Gulat-1 Sia, 39-52.
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yondeki cogu siyasi muhalefet hareketine potansiyel destek verebilecek kabilelerdir.®®
Yayildiklar1 cografyada yogun bulunan giines ve yildiz kiiltiinii iginde barindiran Babil
kokenli dinlerin etkisinde kalan kuzeyli topluluklarin yani sira Islam 6ncesinde biiyiik

cogunlugu putperest ve az sayida Yahudi varligi da bilinmektedir.®

Ana vatanlar1 Dogu Arabistan olup Yukar1 Mezopotamya’ya yerlesen Irak Araplarinin
ise bityiik ¢ogunlugu Hiristiyanlig1 benimsemislerdir. Bunun yani sira iran havzasina
yakin olan bolgelerde yasayan kabilelerde Zerdiistliik, Maniheizm, Mazdekizm; Yemen
ve Hicaz bolgelerinde putperestlik, Babil havzasina yakin kabilelerde ise gilinese ve
yildizlara tapan topluluklar goriilmektedir. Dogu Arap kabileleri, yogun etnik ve dini
cesitlilik neticesinde Kife’de meydana gelen gali isyanlarin olusumunda biiyiik rol
oynamuslardir. Bu durum, Hiristiyanlikta yer alan Rab-isa inanismin; gali diisiincenin
tanriyt bedenlestirme, ulGhiyet ve nebilik damari iizerinde bir tezahiiri olup

olamayacagini akillara getirmektedir.**

Arap kabilelerinin yan sira; Kiife’'nin demografik yapisinda giderek sayilari artan ve bir
topluluk haline gelen ¢ogunlukla Ardmi ve Iran kokenli mevaliler, siyasal ve fikri
alanda belirleyici bir gii¢ olarak etkin rol iistlenmislerdir. Cok farkli din ve ¢evreden
gelen bu gruplar, islam’1 kabul ederken eski inamslarindan kolayca styrilamamis ve o
zamana dek yasam tarzlarm belirleyen esaslardan Islam’a ters diismeyenleri
misliimanlastirma yoluna gitmistir. Dolayisiyla eski diisiincelerin, anlayiglarin ve

inanglarin Islam diisiincesine ve pratik hayatta tesiri s6z konusu olmustur.92

Mevali’nin bliyiik ¢ogunlugunu olusturan Deylemilerings, Islam &ncesinde ¢ogunlugu
Mecisi olmakla beraber iclerinde putperest ve Hiristiyan olanlar da bulunmaktadir. **
Soz ettigimiz yeni dine eski inanisi tasima yonelimi Deylemilerde kendini gostermistir.
Onlardan bazilar1 Islam dini ile tanistiktan sonra miisliiman olmus ancak Mecisiligi terk
etmemistir. Deylemilerin kendilerinden olan bir liderleri, kendilerine ait mahalleleri ve

95

Mescidu’l-Hamra olarak zikredilen mescidleri bulunmaktadir. Deylemiler,

8 Avcu, Islam i Ik Marjinalleri Gulat-1 Sia, 44-45.

% Soylemez, Bedevilikten Hadarilige Kiife,143-163.

o Avcu, Islam i Ik Marjinalleri Gulat-1 Sia, 163-180.

%2 Aydinli, “Mezheplerin Olusum Siirecinde Mevali’nin Rolii”, 3-5.

% Sayilar1 4000 olarak gegmektedir. bk. el-Belazuri, Fiitithu 'I-Biilddn, 401.

%Tahsin Yazic1, “Deylem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaymlari, 1994),
9/ 263-265.

% Belazurd, Fiitihu’I-Biilddn, s.401.

24



Zerdiistliikte bulunan antropomorfist *® anlaysa sahiptir. Nitekim Kife’de Emevilerin
son doneminde ortaya ¢ikan antropomorfist sdylemlerin temelinde, Deylemi
toplulugunun varligi séylenebilir. Bu anlayisi en gii¢lii benimseyenlerden biri olan
Beyan b. Se’man’in; kabilesine komsu olan Deylemilerden etkilenmis olmasi uzak bir
ihtimal degildir. Beydn b. Se’man, ilahi ruhun nebilere ve sonrasinda imamlara
gectigini; daha detayli ifade ile Hz. Ali’de var olan ulthiyetin Hz. Hasan’a, Hz.
Hiiseyin’e, oglu Muhammed el-Hanefiyye’ye, daha sonra Ebii Hisim’e ve ondan da

kendisine aktarildigini iddia etmistir®’.

Kife’de yasayan mevalilerin {icte birini neredeyse Iran asilli Dihkénlar
olusturmaktaydi. ®® Kendilerine ait mescitleri, mahalleleri, Farsca cadde isimlerinin
mevcut olmasi; onlarin gehirdeki niifuzunu gosteren verilerdendir. Kife halki, gerek
yani baginda yasayan Babillerden gerekse sehre yerlesmis olan Farslilarin inanci olan
Maniheizm’den biiyiilk oranla etkilendiginden bu kisimda Maniheizm’de deginmek

faydali olacaktir.

Emeviler doneminde Babil’den gelerek Kife’ye yerlesen bu topluluklarin inanct olan
Maniheizm; sehirdeki gnostik motiflerin  yogun olmasmin izahimi bizlere
gostermektedir. Manihezim; Budha, Zerdiist ve Hz. Isa gibi tarihi sahsiyetleri kurtaric
olarak goriip son kurtaricinin kendisi oldugunu iddia eden Mani tarafindan kurulan,
diialist doktrinleri biitiin 6zellikleriyle barindiran; Budizm, Hiristiyanlik, Mazdaizm gibi
dinlerden bir¢ok unsuru i¢ine alan sentretik ve gnostik karakterli bir dindir.
Maniheizm’e gore, Mani 6nceki kutsal kitaplarda gizlenmis olan ve insanlig1 kurtaracak

olan gnos yani batini bilginin ilmine sahiptir. %

Islam diisiince tarihinde hicri birinci asrin sonlarinda baslayp ikinci asirda yogunlasan
Hz. Ali ve evlatlarina yoneltilen asir1 fikirlerin tarihi ve kiiltiirel arka plam
incelendiginde, o cografyada mevcut olan gnostik karakterli din ve inanislarla etkilesim

i¢inde olduklarini saptarlz.100 Gnostisizm, akli delillere basvurulmaksizin Tanri, evren,

%islami literatiirde tesbih kavramuyla ifade edilen antropomorfizm, manevi varhiklari fiziki sekilde,
ozellikle de insan bi¢iminde disiinme diisiinme, insana ait Ozelliklerin bagka varlifa aktarilmasi
manasina karsilik gelir. bK. Yunus Eraslan, “Kelam Diisiincesinde Antropomorfik Tanr1 Tasavvurlar1”
, Kader Kelam Arastirmalari Dergisi 20/1 (Haziran 2022) , 136.

9 Soylemez, Bedevilikten Hadarilige Kiife, 180-183. , “Yusuf Kogak, irfani/Gnostik Gelenegin Sii
Gulat’daki Tezahiirleri: Beyaniyye Ornegi” , Mezhep Arastirmalar: Dergisi 2 ( Giiz 2020) , 650-654.

% Faruk Stimer, “Dihkan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
9/289-290.

% Harun Giingér, “Maniheizm”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (Kayseri 1988) 145-
165.

100 ¥ ocak, Gnostik Gelenegin Erken Dénem Siilik 'teki Tezahiirleri: Sii Guldt Ornegi, 139.
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dini ve diinyevi bakimdan meydana gelen her olayin kaynagmin ilham ve seziye
dayandigin1 savunan ve dine bir alternatif olusturan dini-felsefi akimdir. Islam
diisiincesinde ilk kez Sii-Gulat geleneginde goriillen bu akim; bir taraftan Islam
diisiincesi igerisine kendi sistemini harmanlarken diger taraftan ge¢misin inang ve
diisiince birikimini kendi sistemi ile degistirip doniistiirmiistiir. Gnostik diistincede,
kendine 6zgili diialist bir Tanr1 anlayisi, kdinatin ve insanin yaratilig evreleri, kurtulusa
ulastiran hakikatin bilgisi gibi dini-felsefi 6gretiler goriilmektedir. Tarihi siire¢ icinde
bircok inan¢ ve diisiince akimi etkileyerek her inanista farkli sekilde tezahiirleri
goriilirken Gnostisizm’in kendisini miistakil bir yap1 olarak Maniheizm’de ifade ettigini

gérmekteyiz.lo1

Farshilarin sahip oldugu Gnostik karakterli bir din olan Maniheizm’in gnostik-diialist
Ogretisinde; ezelde birbirine karigmayan iki tanrisal unsur ve onlarin sahip oldugu
alemlerden soz edilir. {1ahi 151k Alemi ve Karanlik alemi olarak tasnif edilen ve birbiriyle
miicadele i¢inde olan mutlak iki alemin ilki 6zii itibariyle saf nur iken digeri karanlik,
kotli ve kaos olarak nitelendirilir. Bu baglamda birbirine karismayan bu iki alem
arasinda bir alem olarak diinyanin var oldugu; iki zit unsur olan iyi ve kotiiniin
iliskisinin burada karsilagsma ve birbirine galip gelme olarak gerceklesecegi kabul
edilmektedir. Insan, kétii olan maddi diinyanim her seyinden kendisini uzak tutmali, arzu
ve isteklerinden kaginmalidir. Biitiin bunlarin nasil yapilmasi gerektigini ve hakikate
dair bilginin igerigi kutsal olan kurtarict bilgi diger adiyla gnosis ile Ogrenebilir.
Maniheist diisiincede Gnosis, ilahi dlemden ilham yoluyla ulasan; yaratilisin hakikatini
ve bu diinyadan nasil kurtulacagi bildiren hikmetli bilgidir. Baslangicta Adem’e, Sit’e,
sonrasinda gelen peygamberlere ve ahir zamanin kurtaricist olarak da Mani’ye
verildigine inanilir. 192 Dijalitenin esas alindig1 gnostik diigiince, erken déonem S$ii Gulat
gruplarin ve Ismaililigin inang ve ibadet sistemlerinde ana hatlariyla kabul gérmektedir.
Bu kabul, Sii Gulat’ta Gnostisizm’in somut iz diistimlerinin goériilmesine ornek teskil

etmesi bakimindan oldukg¢a 6nemlidir.

Kufe’de yasayan Yahudilerin; 6teden beri Hire’de 6nemli bir toplulugu olusturup

Kife’ye yerlesmeleri ve Islam éncesinde Yahudi olan Himyer ve Kinde kabilelerinin

1N fuhammed Abid el- Cabiri, Arap-Islidm Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, ¢ev. Burhan Kéroglu- Hasan Hacak (
Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2000), 329-332. ; Kogak, Gnostik Gelenegin Erken Dénem Siilik teki
Tezahiirleri: Sit Guldt ﬁrnegi, 236.

Y%2Harun Gilingor, “Maniheizm”, 153-157, ; Mehmet Alici, “Maniheizm”, Dinler Tarihi El Kitabi, ed.
Baki Adam (Ankara: Grafiker yaymlar1, 2015) , 272-291. , Sinasi Giindiiz, “Maniheizm” , TDV Islam
Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlar1, 1994), 27/575-577.
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Hicaz’dan Irak’a ordan da Kufe’ye gelmeleri ile sehre farkli bolgelerden gelip
yerlestikleri st')ylenebilir.103 Kife’de mahallelerinin ve havralarinin olmasi sehirde hatri
sayilir niifusta bir topluluk olduklarina isaret etmektedir. Onlar daha ¢ok esnaflik,
tiiccarlik, isc¢ilik, sanatgilik ve zanaatkarlik ile mesgul olmuslardir. 104 557 ettigimiz
Yemen, Hicaz, Hire ve Enbar gibi sehirlerden Kife’ye gelen Yahudiler; bazi gnostik
gruplardan etkilenerek hermetiklestiler. Emevilerin son donemlerinde ortaya ¢ikan gali
ve hermetik hareketlerin temelinde eski Iran dinlerinin etkisi yaninda Yahudilerinde

etkisinin oldugu sdylenebilir. 1%

Sii-Gulat’in karakteristik bir 6zelligi olan Batini vurgusunun gelismesinde, Gnostik
akimlarin yani sira Hermetik diisiincenin tezahiirlerini gérmek miimkiindiir. Eski Yunan
ve Misir geleneklerinin bir karisimi olarak ortaya ¢ikan Hermetik diislince; dini, felsefi
ve mistik Ogretiler lizerinden anlamlandirir. Hermetik diisiinceye gore insanlarin
mabhiyeti kavranamayan tanrtya ulagsmalar1 ve bilgi edinmeleri i¢cin Gnosis’e ulagsmalari
gerekmektedir. Gnostik diisiinceyle benzer 6gretiler tagimasinin yaninda tam anlamiyla
Gnostik bir akim degildir. Uyusmayan bazi noktalar1 da bulunmasi, Gnostik gelenegin
tezahiirlerinin Hermetik diisiincede mevcut oldugunu ve aymi zamanda Hermetik

¢evrelerin de Gnostisizm’i etkisi altina aldigini gdstermektedir. %

Sonug olarak, Islam 6ncesi Ortadogu ve Fars dinlerinde Gnostik akimlarin, Hermetik
felsefenin ve Yeni-Eflatuncu disiincenin etkisiyle belirgin olarak goriilen diialist evren
ve varlik anlayisi, insaniistii vasiflarin insanda tezahiirii, batini yorum ve sirrilik gibi

97 islam cografyasmin genislemesi, miisliimanlarin Ortadogu ve Fars kiiltiirii

hususlar;
ile tamsarak siyasi, ekonomik, fikri ve dini iligkiler gelistirmesi neticesinde Kife
misliimanlari arasinda da dillendirilmeye baslanmigtir. Sosyal ve siyasi olaylarin dogal
akis1 igerisinde olugsmaya baslayan ve senkretik gelenegin tasiyicis1 konumunda olan bu
ilk donem fikirleri, heniiz kendisiyle tutarli ve i¢ biitiinliigl saglanmis vaziyette degildi.
Ancak zamanla kendi aralarinda tartigilarak belli bir olgunluga ulasacak; sonraki donem
Si1 Gulat firkalan tarafindan i¢ biitiinliigii saglanmis, kendisiyle tutarli, sistematik bir

zemine ¢ekilerek kurumsallastirilacaktir.

193 S6ylemez, Bedevilikten Hadarilige Kife, 194-195.

104 Nuh Arslantas, Emeviler Déneminde Yahudiler (istanbul: Gokkubbe Yayinlar, 2005) , 66-67.

195 S$ylemez, Bedevilikten Hadarilige Kife, 196.

106 K ogak, Gnostik Gelenegin Erken Dénem Siilik teki Tezahiirleri: Sii Guldt Ornegi, 80-87.

07 Ali Aveu, “Gnostik ‘Kurtarict Bilgi® (Gnosis) Anlayisi ve Ismaililik’te Tezahiirleri” ,Mezhep
Arastrmalar: Dergisi 12/2 (Giiz 2019), 334-335.
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2.2 Gecmisten Giiniimiize Yasayan Sii Gulat Firkalar

2.2.1 Ismaililik

Islam Mezhepler Tarihinde, ana biinyeden ayrilarak miistakil bir topluluk olusturmak
isteyen Sil ve asir1 Sii gruplara baktifimizda; esas meselenin imamet tartismalari
tizerinden ilerledigini goriirliz. Diger bir ifadeyle imamet-hilafet tartismalar1 etrafinda
ziimreleserek siyasi ve sosyo-Kkiiltiirel birlikteligi yakalayan topluluklarin yeni bir dini
olusum ile giindeme gelmeleri; ozellikle Si1 ve asirt Sii gruplarin karakteristik
Ozellikleri arasinda sayilabilir. Bunun en belirgin 6rnegi olarak gosterebilecegimiz
Ismaililik; cesitli siyasi, sosyokiiltirel ve ekonomik etkenlerin de tesiriyle
[mamiyye’nin altinct imami olarak kabul edilen Ca’fer es-Sadik’in &liimiiyle
(6.148/765) kendisinden once vefat etmis biiyiik oglu Ismail’in imametini
benimseyerek, diger oglu Musa el-K4dzim’in imAmetini benimseyen imamiyye’nin ana

olusumundan kendisini ayirmistir. 108

Koklii tarihi boyunca kurdugu devletler,
orgiitledigi siyasi eylemler ve savundugu batini fikir sistemiyle Islam tarihine ve
diisiincesine silinmez izler birakan Ismailiyye firkas;; Sia’min giiniimiizde kadar

ulasarak varligin1 devam ettiren {i¢ 6nemli kolundan birisidir.

Ismaililigin hicri 2. asrin ortalarindan giiniimiize kadar uzanan koklii tarihine kronolojik
bir bakis atmak gerekirse; tesekkiil ettikten kisa bir siire sonra imametini benimsedikleri
Ca’fer es-Sadik’in oglu ismail b. Ca’fer’in; éliip 6lmedigi konusunda ihtilafa diiserek
boliinme yasamiglardir. Bir grup onun O6lmedigi, gilivenliginden endise ettigi i¢in
saklandig1, kendisinin Mehdi oldugunu ve geri donecegini One silirmiigtiir. 1%950nraki
asirlara ulagsmayan bu grubun yam sira Miibarekiyye olarak adlandirilan asil grup;
imametin Ismail’in oglu Muhammed b. ismail’e gectigini iddia ederek™° ismailiyyenin
esas govdesini olusturanlar olarak varligini devam ettirmistir.

Muhammed b. Ismail’in &liimii (6.179/795-96); Ismailiyye’yi, Fatimi devletinin
kurulusuna kadar (297/910) yaklasik bir buguk asir gizlenme donemine sokmustur. Setr

dénemi olarak adlandirilan bu gizlilik dénemi, ™ Abbasi iktidarmin saldirilarindan

198 Bernard Lewis, The Origins of Isma ‘ilisim (Cambridge: W. Heffer & Sons LTD, 1940) , 40-41. ; Halil
brahim Bulut, Diinden Bugiine Siyasi-Iktisadi Islam Mezhepleri Tarihi (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2019) , 220.

199 Nevbahti, Firaku’s-S’ia, 63-64. ; Kummi, Kitdbu'l Makdlét ve’l- Firak, 77-78. ; Schristani, el-Milel
ve 'n-Nihal, 220-223.

10 Nevbahti, Firaku’s-S’ia, 71-73. ; Kummi, Kitabu'l Makalét ve'I- Firak, 82-83.

W ummi, Kitdbu’l Makaldt ve’l- Firak ,84. ; Nevbahti, Firaku’s-S’ia, 75.; Bernard Lewis, The Origins
of Isma ‘ilisim,70-73. ; Daftary,The Isma ‘ilis Their History and Doctrine, 95-96.
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kendilerini korumak ve varliklarim1 muhafaza etmek icin takiyye uygulayarak gizli
faaliyet yiiriittiikkleri ve uzun siire agiktan imamet iddiasinda bulunmadiklar1 bir yeralti
donemidir. Ismaili kaynaklar, gizlilik doneminde Abdullah, Ahmed ve Hiiseyin adini
verdikleri ii¢ gizli imamn varligindan s6z etmektedir. **> Bu gizli imamlar, Muhammed
b. Ismail’in gaybette oldugu ve can giivenligini saglayacak devletin kurulusuna kadar
gaybette kalacagim inanci ile hareket eden Ismaili toplumda; imamin yoklugunda

59 113

faaliyet yiiriiten anlamina gelen “Hiiccetler olarak taninmislardir.

Ismaili gruplarm gizli davet doneminde Ki en temel motivasyonu, gaybetteki imam
Muhammed b. Ismail’in zuhGr edebilecegi uygun ortami hazirlamak iizerine
kurulmustur. Bu amagla, hiiccetlerden yetki aldigini iddia eden Ismaili dailer'**, davetin
yayilmasi i¢in dinamik ve devrimci bir propaganda teskilati olusturmustur. Gizli
imamlar 6nciiliigiinde ve Ismaili dailer agiyla yiiriitiilen bu yer alt1 faaliyetleri yaklasik
bir asirlik siire sonunda 260/874 yilinda istenilen neticeye ulasmis; Islam cografyasinin
onemli kesimleri olan Kiife, Basra, Iran, Yemen, Bahreyn, Kuzey Afrika gibi bolgelerde

hizla yayilarak kitlelerce taninir hale gelmistir. '

Hicri {i¢lincii asrin son ¢eyregine kadar taraftar kitlesinde hizl bir artis gériinen Ismaili
davetin yayilma siireci; 286/899 yilinda ciddi bir boliinme ile kars1 karsiya kalmistir.
Mehdi Muhammed b. Ismail’in son hiicceti Said b. Hiiseyin el-Ubeydullah ‘in Ismaili
Ogretinin imamet nazariyesinde yaptigr koklii degisiklikler; basta Hamdan Karmat ve
Abdan gibi 6nde gelen dailer olmak iizere ciddi tartigmalara sebebiyet vermis ve Ismaili
hareket, Fatimiler ve Karmatiler olmak iizere iki ana kola ayirmustir. 18 Fatimi
Ismailileri, Ubeydullah ‘in 6gretide yaptig: 1slahat1 kabul ederek merkezi liderlige olan
baghliklarini devam ettirirken; Karmati Ismailileri onceki imamet Ogretisine sadik
kalarak, Muhammed b. Ismail’in yakin bir gelecekte zuhiir edecegi goriisii etrafinda
ziimrelesmistir."*” Karmati Ismaililigi, Irak, Horasan, Yemen, Bahreyn gibi bolgelerde

yerel hareketler olarak varhigimi devam ettirirken; Ismaili toplulugun biiyiik

112 By bilgi Ahmed en-Nisabari’nin Istitiru’l- imam eserinin Ingilizce ¢evirisinden alinmustir. bk. Ismaili

Tradition Concerning the Rise of the Fatimids , ¢ev. Wladimir Ivanow (Calcutta: Oxford University

Press,1942) 157-164.

Sia literatiiriinde genellikle imam ve ondan sonraki en yetkili kisi anlaminda kullanilan bir terimdir.

bk. flyas Uziim, “Hiiccet”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1998), 18/451.

4 {smaili hiyerarsik sistemi iginde hiiccetten sonra gelen ve mezhep faaliyetlerini yiiriiten kisilerdir. bk.
Mustafa Oz, “Dai” , TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/ 420-421.

Y15 Daftary, The Isma ‘ilis Their History and Doctrines, 115-116.

Y8 Muzaffer Tan, Ismdiliyye'nin Tesekkiil Siireci, (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005), 125.

7 Nevbahti, Firaku’s-$’1a, 71-75. ; Kummi, , Kitabu’l Makalat ve’l- Firak, 81-89. ; Ethem Ruhi Figlali,
Cagimizda Itikdadi Islam Mezhepleri, (Istanbul: Selguk Yaynlari, 1990) , 131.
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cogunlugunu olusturan Fatimi Ismaililigi, 297/909 tarihinde Kuzey Afrika’da
Ubeydullah’in Mehdiligini ilan etmesiyle Fatimi devletini kurarak altin g¢agini
baslatmistir. Boylelikle Ismaili hareketin gizlilik donemi sona ererek agiktan davet
donemi baslamlstlr.118 Cok sayida Ismaili daf ve alimin yetistigi acik davet déneminde,
kelam, felsefe, fikih, edebiyat, zahiri ve batini ilimlerde pek ¢ok eser verilirken; Ismaili
davet Fatimi devleti smirlart i¢inden ¢ikarak Hindistan ve Maverailinnehir’e kadar
yayimistir. ™ Ozellikle giiniimiiz Miista’li ismaililerinin de kaynak olarak kabul ettigi
Fatimi basdaisi Kadi en-Nu'man’in (8.363/974) Deaimii’l islam adli eseri Ismaili

fikhinin en 6nemli eseri olarak kabul gérmektedir.

Fatimi Ismaililigi tarihinde iki énemli kirilmadan séz etmek gerekir. Ilki; Fatimiler
Déneminin altinct halifesi Hakim Biemrillah’m (6. 411/1021)*® imamet ile yetinmeyip
ulthiyetinin ilan edilmesiyle; ana biinyeden ayrilarak kendisinin ilah sayildigi bir
sistemin merkezine oturtulmasi ve Diirzilik hareketinin tesekkiil siirecinin baglamasidir.
Diirzi akidesi gelecek baslikta soz edilecegi iizere; Ismaililigin temel fikirlerini Ismaili
olmayan bir cizgiye tasiyarak Ismaililik ‘ten ayr1 miistakil bir inanca doniigmiistiir.
Ikincisi; Fatimi halifesi Miistansir’in 487/1094 yilindaki vefati sonrasinda hilafet
konusunda yasanan siddetli ¢atismalar; Ismaili hareketi kisa siire icinde iki kola ayirarak
genel anlamda bir zayiflama siirecine itmistir. ki bilyiik kola ayrilan Miista’liyye ve
Nizariyye Ismailileri, siyasi ve mezhebi olarak birbirinden farkli yollarda ilerlemisler ve

giiniimiize dek varliklarini korumay1 basarmislardir. 121

Ismaililik firkasimin &nemli bir toplulugunu teskil eden Nizariyye kolu; halife
Miistansir’in biiylik oglu ve gelenege gore imamet ve hilafete daha layik olan Nizar’a
mensup olanlardan olugmaktadir. Siyasi giicinii Hasan Sabbah’in 483\1090 tarihinde
[ran’da kurdugu Nizari Ismaili devleti ile yakalayan Nizarilik; Iran basta olmak iizere,
Suriye, Irak ve Anadolu bolgelerine kadar yayilmistir. 122 654\1254 yilinda Nizari
devletinin Mogollar tarafindan tamamen ortadan kaldirilmasiyla daginik gruplar halinde
goc etmislerdir. Sonraki iki asir boyunca varliklarini korumak igin siki bir takiyye

uygulayarak gizlilik donemine girmislerdir.

18 Daftary, The Ismd ‘ilis Their History and Doctrines, 116-126.

9 Muzaffer Tan, “Ismaililik” , Islam Mezhepler Tarihi El Kitabi, ed. Hasan Onat-Sénmez Kutlu
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012) , 250.

20 Mustafa Oz, “Hakim- Biemrilldh ”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari, 1997), 15/
199-201.

121 John Norman Hollister, The Shi’a of India, 242-243. ; Muzaffer Tan, “Ismaililik”, 252-253.

122 Bulut, Diinden Bugiine Siyasi-Iktisadi Islam Mezhepleri Tarihi, 224.

30



Giiniimiiz Nizariliginden so6z etmek gerekirse; 1233\1840 yilinda 46. Nizari imaminin
seref unvani1 “Aga Han” unvani ile anilmasi; Nizari tarihinin modern ¢agi olan Aga
Hanlar donemini baslatmistir. Bu tarihten sonra Nizari imamlari, Aga Han sifat1 ile
anilmaya devam etmistir. iran’da ikamet eden 1. Aga Han Hasan Ali Sah, yonetimle
ilgili yasadig1 problemler nedeniyle Nizri ismaililigin merkezini iran’dan Hindistan’a
tasimis ve hareketin yeni merkezi Bombay olmustur. I. Aga Han’imn Ingilizlerle yakin
iliski kurmasi; kisa siirede konumunu gii¢lendirerek, Hindistan iginde ve disinda
yasayan taraftarlarinin idaresinde otoritesini kullanmasma kolaylik saglamistir. Bu
donemde cemaatin dini ve diinyevi islerinin yiiriitiilmesinde ciddi bir teskilatlanmaya

gidilmistir. *%

1298/1881 tarihinde imamet makamina ¢ikan Hasan Ali Sah’in oglu II. Aga Han Aka
Ali Sah; kisa siiren imamet doneminde Hint alt kitas1 ve disindaki mensuplarinin
refahini artiracak politikalar izlemesi ve cemaatin egitim ve yardim projeleriyle yakinen
ilgilenmesi; onun Hindistan’daki misliimanlar arasinda kisa siirede biiylik sempati

< 124
kazanmasini saglamistir.

Babasmin 6liimiinden sonra Nizari Ismaililerinin imamlhigm sekiz yasindaki III. Aga
Han Sultan Muhammed Sah devralmistir. Sultan Muhammed Sah; yasamini, 6gretilerini
ve siyasi kariyerini kaleme aldig1 “The Memories of Aga Khan” adl1 eseriyle yasami en
iyl belgelenmis imam olarak kabul edilmektedir. Uzun siiren imamlig1 siiresince;
daginik cografyalarda yasayan Nizari Ismaili topluluklarinin diizenini ve idaresini
saglamak ve mezhepsel sorunlarin1 gidermek i¢in siyasi, toplumsal, iktisadi, kiiltiirel ve
dini alanda birgok faaliyet yiiriitmiistiir. Bunlarin en 6nemlisi ilk kez 1905 yilinda
olusturdugu ve muhtelif zamanlarda cemaatin ihtiyacina yonelik degisiklige gittigi Sii
Imami Ismaililerinin tiiziigiiniin yaymlanmasidir. Bu tiiziik; Ismaili topluluklarinin
orgiitlenmesinden, isleyisinden ve kurallarindan olusan idari yonetimi ve evlenme,

bosanma, miras gibi hukuki meseleleri ele almaktadir.

III. Aga Han’in gelistirdigi Ismaili teskilatlanmasina goére, Hindistan ve Dogu Afrika
Nizari Ismaili idari isleyisi; yetkilerinin, islevlerinin ve kimlerden olustugunun yazili
tiizliklerle belirlendigi, cemaathaneler, bolgesel konseyler ve Yiiksek Konsey
hiyerarsisinden olusmaktadir. Yiiksek Konsey; imamdan sonra en biiyiikk yetkinin

kendisinde bulundugu ikinci dereceden yargi merciidir.1998 nizamnamesinde yer alan

123 Daftary, The Ismd ‘ilisTheir History and Doctrines, 464-477.
124 Daftary, The Ismd ‘ilisTheir History and Doctrines,A77-480.
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bilgilere gore ulusal konseyin yer aldigi lilkeler; Hindistan, Pakistan, Banglades,
Malezya, Singapur, Bahreyn, Kuveyt, Katar, Umman, Suudi Arabistan, Birlesik Arap
Emirlikleri, Suriye, Malagasi, Kenya, Tanzanya, Fransa, ABD, Kanada olarak

belirtilmistir.**

Giiniimiiz Aga Hanlari, 1957°den beri silsilenin 49. imami ve Aga Hanlar zincirinin
dordiincii ruhani ideri olan III. Aga Han Sultan Muhammed Sah’in torunu Kerim Sah
Hiiseyni tarafindan yonetilmektedir. IV. Aga Han; diinya ¢apinda tiim mensuplarinin
dini, toplumsal, ekonomik, kiiltiirel yonden birligi saglamak i¢in mevcut nizamnameleri
ilga ederek 1986 yilinda Sii Imami Ismaili miisliimanlarinin nizamnamesi anlamina
gelen “The Constution of the Shia Imami Ismaili Muslims” yayinlamistir. Bu
nizamnameye gore imam; cemaatin dini ve diinyevi yonetim islerini ile ilgili yonetim
hakkini elinde bulunduran tek otorite olarak kabul edilmistir. Bunun yan sira 1967°de
kurulan Aga Han Vakfi ile diinya ¢apinda saglik, egitim, kalkinma, sosyal giivenlik
alanlarinda pek c¢ok proje maddi ve manevi olarak yiiriitilmektedir. Halihazirda
diinyanin bir¢ok iilkesinde cemaatler halinde yasamakta olan ve toplam niifusunun 20
milyonun iistiinde oldugu belirtilen Aga Hanlar toplulugu; Hindistan’dan Tanzanya’ya,

Rusya’dan Suriye’ye yaklasik 22 tilkede daginik sekilde yagamaktadir. 126

ismaililik firkasinin diger kolu olan Miista’li Ismailileri; Fatimi halifesi el-Amir-
Biahkamillah’in 524/1130 yilinda o6ldiirtilmesiyle Hafiziyye ve Tayyibiyye olarak
biiyiik bir boliinme gecirmistir. Bu bdliinmeden bir miiddet sonra Hafiziyye Miista’1iligi
varligim1 devam ettiremeyerek tarith sahnesinden silinmistir. Tayyibi Miista’liligi ise;
Amir’in 6limiinden hemen 6nce diinyaya gelen ancak akibeti bilinemeyen oglu
Tayyib’i imam olarak kabul etmistir. Imamm akibetinin bilinmemesi, Tayyibi
cemaatini, ikinci bir gizlilik donemine sokmustur. Bu déonemde imam zuhtir edene kadar
onu temsil yetkisinin kendisinde bulundugu iddia eden dai-i mutlak adindaki dini
liderler; takipgilerinden imam adina bey‘at toplayarak hareketin yOnetimini
listlenmislerdir. Boylelikle Tayyibi Miista’li Ismaili biinyesinde, imamet yetkisinin

kendilerinde haiz oldugu Dai-1 Mutlak kurumu kurulmustur. 127

125 The Constution of the Shia Imami Ismaili Muslims, First Schedule: Councils, Part I:Territories having
a National Council bk. https://ismaili.net/source/legal-documents/1998-ismaili-constitution.pdf
(Erigsim 11 Haziran 2023) . ; Farhad Daftary, The Ismd ‘ilisTheir History and Doctrines,480-496.

126 Hollister, The Shi’a Offndia, 396-397. ; Daftary, The Ismd ‘ilisTheir History and Doctrines,496-504.

121 Daftary, The Isma ‘ilisTheir History and Doctrines, 261-269. ; Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize
Siilik ve Kollar: (Istanbul: Ensar Yaynlari, 2011) , 148-151.
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Giiniimiiz Miista’li Ismaililerine gelince; Hindistan ve Yemen civarlarinda Davadiler ve
Silleymaniler kolu olarak taban bulan ve dai-i mutlak tarafindan yonetilen gruplar
olarak varliklarini devam ettirmektedirler.*? Stileymani grubun davet orgiitlenmesi; dai-
1 mutlak liderliginde, Yemen’de davetin islerini yonetmesi i¢in amiller ve Hindistan’da
davetin islerini yonetmesi i¢in mensublar ile yiiriitiilmektedir. Az sayida bir toplulugu
temsil eden Siileymaniler, esas olarak Yemen bolgesinde ve kiigiik topluluklar halinde
Hindistan ve Pakistan’da varligmi devam ettirmektedir. **° Daftary’nin eserindeki
verilere gore; Yemenli Siileymaniler 200.000-300.000, Hindistanli Siileymaniler 4000
kisi civarindadir. ***Hindistan’da ve Yemen’de bulunan Siileymani Dai toplulugu; 51.
Dai-i Mutlak Seyyidna Abdullah b. Muhammed el-Mekremi tarafindan

yé')netilmektedir.131

Ote yandan merkezi Hindistan olan ve Bohralar olarak dénemli bir toplulugu isgal eden
Davadi grup; Dai-i Mutlak bagkanliginda Bombay’da bulunan merkezi yonetim
tarafindan yonetilmektedir. “Dai-i Mutlak” , gizlenen imam temsil etmesi bakimindan
davet orgiitlenmesinin en iist yoneticisidir. Davidi davet hiyerarsisinde dai-1 mutlaktan
sonra dai’nin basyardimcisi “mezun” ve mezunun basyardimcisi “miikasir” gelmektedir.
Giliniimiiz Davidi Bohralarin biiyiikk ¢ogunlugu Hindistan’da olmak tiizere; Pakistan,
Yemen, Dogu Afrika, Orta Dogu, Avrupa, Kuzey Amerika, Giineydogu Asya,
Avustralya bélgelerinde 40’1 askin iilkede varliklarimi devam ettirmektedirler.*321931
yili Hindistan niifus sayimina gore sayilar1 213 bin133d01aylar1nda olan Davidi Bohra
toplulugu; resmi sitesindeki giincel veriye gore 1 milyon iiyeye sahiptir ve bugiin ruhani

liderleri 53. D4l Mutlak Seyyidnd Mufaddal Saifuddin tarafindan yonetilmektedir."**

2.2.2 Diirzilik

Diirzilik, 408/1017 tarihinde Ismaililik firkasinin icinden neset eden, Fatimi

halifelerinden Hakim Biemrillah’in ul(hiyeti ve onun yarattigi ilahi varliklarin

128 Tahera Qutbuddin, “The Daudi Bohra Tayyibis” , 57-58. ; Mustafa Oz, “Dai”,8/ 420.

129 Tahera Qutbuddin, “The Daudi Bohra Tayyibis” , 56-57. ; Daftary, The Ismad ‘ilisTheir History and
Doctrines, 299-300.

130 Daftary, The Isma ‘ilisTheir History and Doctrines, 295-299.

B! Gegmisten giiniimiize ismaili kollarmim imamet silsilesini i¢in bk. Daftary, The Isma ‘ilisTheir History
and Doctrines, 509-513.

132 k. https://www.thedawoodibohras.com/about-the-bohras (Erisim] Mayis 2023).

33 Hollister, The Shi’a of India, 293.

134 Daftary, The Isma ‘ilisTheir History and Doctrines, 290-293. ; Jonah Blank, Mullas on the Mainframe:
Islam and Modernity among the Daudi Bohras (Chicago: 2001) , 14. ; 53. Dal Mutlak Seyyidna
Mufaddal Saifuddin i¢in bk. https://www.thedawoodibohras.com/about-the-bohras/syedna-mufaddal-
saifuddin (Erisim 1 May1s 2023).
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hiyerarsisinin kabulii {izerine akide gelistiren ve sir toplumu olma 6zelligini koruyarak
giiniimiize kadar ulagan dini-siyasi bir firkadir. Hakim Biemrillah’in sahsiyeti etrafinda
diigtimlenen Diirzi firkasinin tesekkiil siirecini; Hakim Biemrillah’in siyasi hayati ve
kisiligi, Diirzi davetin ilan edilmesinden onceki hazirlik donemi, davetin ilan edilmesi
ile geligen tarihi stire¢ ve giinlimiizdeki durumlar1 olarak boliimler halinde incelemenin

konunun agik ve anlasilir olmasina fayda saglayacagi kanaatindeyiz.

Hakim Biemrillah, Fatimi halifesi olan babasi Aziz-Billah’in kendisini veliaht tayin
etmesiyle; babasinin 386/996 yilinda vefati lizerine on bir yasinda hilafet makamina
oturtulmustur. *°Fatimi devletinin altinci halifesi olan Hakim’in heniiz cocuk yasta
olmast; muhalif gruplarin varliklarini gostermek i¢in iktidar boslugu aradigi bir firsat
olarak algilanmistir. Sosyo-politik agidan kaos ve kargasanin hakim oldugu bu donemde
Hakim; devlet yonetimini kontrolii altina tutma noktasinda birtakim zorluklar yasamis
ve siyasi otoritesini saglamak igin yoneticilere karst kati ve kisitlayict bir tutum
takinmigtir. Onun, siyasi otoritesini tam anlamiyla tesis etmek i¢in vezirlerinin
yetkilerini ve gorev siirelerini kisitlama, diledigi gibi degisiklige gitme veya Oliim

fermanlarin1 verme gibi agir cezalara bagvurdugu kaynaklarda ge(;mektedir.136

Hakim’in saltanatinda dikkat ¢eken hususlardan biri Ismaili halkina kars1 asir1 taassup
gosterirken; Hiristiyan ve Yahudilere kars1 eziyet verici onlemler almasi1 ancak sonraki
doénemlerde bunlarin birgogundan vazgegmesidir. Onun sehirdeki ahlaki, dini ve iktisadi
diizeni saglamak kaygisiyla yiirlirliige koydugu 1slahatlardan birkagi; kadinlarin disart
cikmasini ve ¢ikmasinin oniine gegmek i¢in kadin ayakkabi imalatin1 yasaklamak, alkol
tilketimine son vermek igin iiziim baglarmi koparttirmak , '*" hastalik yayilmasi
endisesiyle sehirdeki tiim kdpek ve domuzlart dldiirtmek, diikkanlarin giindiiz kapatilip
gece agik tutulmasi emretmek, bazi yiyeceklerin tiiketilmesini yasaklamak *® ve
emirlerine uymayanlar1 6limle cezalandirmak olarak ifade edilebilir. Diger taraftan

Hiristiyan ve Yahudilerin kihk kiyafetlerine, ibadet yerlerine ¥ dini giin ve

135 Nejla M. Abu-lzzeddin, The Druzes: a New Study of Their History, Faith and Society, 74. ; izmirli
Ibrahim Hakky, Diirzi Mezhebi, 49.

138 Daftary, The Ismad ‘ilisTheir History and Doctrines, 180-182. ; izmirli ibrahim Hakka, Diirzi Mezhebi,
49-50.

37 philips K. Hitt1, The Origins of the Druze People and Religion, 59-60.

138 fzmirli ibrahim Hakk, Diirzi Mezhebi, 52.

139 philips K. Hutt, History of the Araps ( Hong Kong: Macmillan Education LTD, 1970) ,620-621.
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bayramlarina, sosyal yasamlarina yonelik uyguladigi baski politikalar1 sonraki

dénemlerde yerini goniil alici tutuma biraktigi kaynaklarda ifade edilir.**

Hakim’in 6nemli icraatlarindan bir digeri ise Ismaili akidenin kurumsallasmasi ve
Ismaili diisiinceyi yayacak dailerin yetismesi icin Kahire’de Daru’l-Hikme adinda
kurdugu ilim ve kiiltiir merkezidir. Hakim kurulmasina onciiliik ettigi bu medresede,
toplantilara katildigi, yapilan tartigmalar1 bizzat takip ettigi ve maddi yonden destek
sagladig1 bilinmektedir. 1410, 1slahate yapisinin yani sira, esege binmek, sokaklarda
korumasiz gezmek, aymi yilin elbiseyi yedi sene sirtindan ¢ikarmamak, geceleri
Mukattam dagina ¢ikip inzivaya cekilmek gibi sira dist yasayis ve uygulamalar
sergileyerek liikksten uzak zahidane bir hayati tercih etmistir. Nitekim 411/1021 tarihi
gecesi alisilagelmis gezintilerinden birine ¢ikmis ancak Mukattam dagindan geri

donmemis; esrarengiz bir bigimde ortadan kaybolmus veya 61dﬁrﬁlmﬁstﬁr.142

Hakim Biemrillah’in ¢eliski iceren davraniglarini dogru sekilde tahlil etme giicliiglinii
g0z onlinde bulundurmakla birlikte, 1slahatlarinin genelinden yola ¢ikarak; toplumun ig
huzurunu saglamak, insanlarin ahlaki yasantisin1 diizenlemek, halki ekonomik yonden
refaha kavusturmak, sehrin emniyetini kontrol altinda tutmak, Ismaili akideyi korumak
ve yaymak gibi kaygilarla harekete gectigini sdylemenin yanlis olmayacagi
kanaatindeyiz. Nitekim onun tutarsiz islahatlari, sira disi davraniglar1 ve esrarengiz
olimi; Sia’nin asirt firkalarinda goriilen besere ilahi 6zellikler yiikleme ve tatmin
olmamis psikolojik arzularin bir karsiligi olan gaybet ve ric‘at anlayiglar ile uygun
bi¢imde yorumlanmig; Tanri’nin Hakim’e tecelli ettigi, Hakim’in 6lmedigi, gaybete
girdigi ve insanlarin dini ve ahlaki yasami diizelince geri donecegi inanci olarak Diirzi

akide de yerini almustir.'*

Diirzi davetin ilan edilmeden Onceki hazirlik siirecine baktigimizda, firkanin temel
iddiasinin dénemin Ogretisine ters diismesi ve Ismaili cevreler tarafindan tepkiyle
karsilanacagina dair endise duyulmasi; onlarin gizli bir hazirlik siireci yiiriitmelerine

sebebiyet vermistir. 1% Diirzd arastirmact Makarem’in eserinde anlatildig1 tizere, Hakim

140 Abu-lzzeddin, The Druzes, 84-85. ; Daftary, The Ismd ‘ilis Their History and Doctrines, 180-181.

1 philips K. Hitti, History of the Araps, 628. ; Kais M. Firro, A History of the Druzes (Netherlands: Brill
Academic Pub, 1992) , 10. ; Daftary, The Ismd ‘ilisTheir History and Doctrines, 181. ; [zmirli Ibrahim
Hakki, Diirzi Mezhebi, 52.

142 Abu-1zzeddin, The Druzes, 85. ; Daftary, The Isma ‘ilisTheir History and Doctrines, 190-191. ; izmirli
Ibrahim Hakki, Diirzi Mezhebi,53.

Y3 Mustafa Oz, “Diirzilik” , Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7-8-9-10 (Istanbul, 1995) ,
489,

144 Aytekin Senzeybek, Resdilii’'I-Hikme 'ye gore Diirzi Inang Esaslart, 70-71.
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Biemrillah’in hildfet makamna oturmasindan 3 ay sonra'®, ilahi hakikatin artik gizli
kalmayacag1 yeni bir dénemin miijdecisi olmus; Ismaili davet metoduna benzer bigimde
cevre sehirlere gizli dailer gonderilmek suretiyle Diirzi daveti baslatmistir. 386/996
tarihinde baslayan miijdeleme donemi yediser yildan olusan tli¢ devrin se¢ilmis daileri
tarafindan siirdiiriilmiis™*® ve nihayetinde 408/1017 tarihinde Muhammed b. Ismail ed-
Derezi tarafindan®®’, altinci Fatimi halifesi Hakim Biemrillah’in ilahligint agikga ilan

etmesiyle tarih sahnesine Qlkml$tlr.148

Yine ayni tarihlerde halka agikta okunmasi ve Hakim Biemrillah’a nispet edilmesiyle
bilinen bildiri de “... Mii’minlerin Emiri size inanglarmmizi gizleme ve saklama
derdinden kurtulasiniz diye ozgiir irade vermistir... Artik sizden inanglarinizi agik¢ca
ilan etmenizi istemektedir...” olarak gecen ifadeler; [1ah’m Hakim’in kendisine zuhar
ettigi ve yeni donemin basladiginin acik¢a ilanidir.** Diirzilere gore bu bildiri; hak ile
batilin birbirinden ayrildig1 yeni devrin baslangicidir. Tiim bunlarin yani sira, Hakim
Biemrillah’1in ulfihiyetini ilan etmesi, Ismaililikten ayr1 yeni bir firka ¢ikarmasi ve bunu
teskilatlandirmasi ile ilgili iddialar karsisindaki tutumu hakkinda; Diirzilik ile ilgili
caligmalara dayanarak net bir sey sOylemek zor goziikmektedir. Baglioglu’nun bu
hususta tespiti; Hakim’in FAtimi Ismaili 6gretisi ile benzerlik tasiyan bu yeni iddialara

yabanc1 olmadigindan sessiz kalmis olma varsayimi iizerinedir.**

Diirz1 inancinin 6ziinii olusturan Hakim Biemrillah’in ulGhiyeti {izerine ilk fikri altyap:
Hasan b. Haydara el-Fergani tarafindan dillendirilmis, firkanin ismine nispetle
Muhammed b. Ismail ed-Derezi tarafindan bu sdylemler gelistirilmis ve hareketin
imami1 olan Hamza b. Ali, Diirzi 0gretinin ¢ergevesini ¢izerek Ogretiyi

151

kurumsallastirmastir. Hamza b. Ali sonrasi™ hareketin liderligini iistlenen 6nemli

5 Diirzi davetin ilan edildigi 408/1017 tarihinden 6ncesinde gizli olarak faaliyetlerine bagladig: pek tabii
bir durumdur. Ancak fikir-hadise irtibat1 ¢ercevesinde yapilan degerlendirme; Hakim’in o donemde
cocuk yasta olmasi, vesdyet altinda bulundugundan heniiz devlet yonetiminde sdz sahibi olmamasi ve
muhaliflerin siyasi tagkinliklar1 gibi donemin siyasi konjonktiirii; Hakim’in ulfihiyetini ilan etmesi ve
gizli dailik teskilatim1 yiirtirlige koymasi i¢in uygun ortamin 386/996 tarihinde heniiz olusmadig1 ve
tarih ile ilgili verilerin zay1f olabilecegi diistincesine bizleri ulagtirmaktadir.

148 E Toftbek, “A Shorter Druze Catechism” ¢ev. Ethem Ruhi Figlali, “Kisa Diirzi ilmihali” , Ankara

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15/ 215-216.

Mubhalifleri tarafindan Muhammed b. ismail ed-Derezi’ye nispetle verilen Diirzi isimlendirilmesi,

Diirzi toplumu tarafindan hosnut karsilanmamaktadir. Onlar Hakim’i birleyen anlaminda “muvahhid”

olduklarini kabul etmektedirler. bk. Figlal, “Kisa Diirzi ilmihali” , 215. ; Kais M. Firro, A History of

the Druzes, 10.

148 Sami Nasib Makarem, The Druze Faith, 15-16. ; Abu-Izzeddin, The Druzes, 103.

149 sami Nasib Makarem, The Druze Faith,17.

150 Ahmet Baghoglu, “Siradis1 Bir Fatimi Halifesi: Hakim Biemrillah”, e-Sarkiyat flmi Arastrmalar
Dergisi 8 (2012) , 19-24.

131 Kais M. Firro, A History of the Druzes, 13.

147
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isimlerden Muktena Bahauddin hicri 434 yilina kadar daveti agiktan yiiriiterek Urdiin,
Suriye, Liibnan, Filistin, Iran, Kuzey Afrika, Hindistan’a kadar davetin ulasmasini ve
mensuplarinin hizla artmasina biiylik katki saglamistir. 158 Ancak hicri 434 yilindan
itibaren Diirzi toplumun i¢inde hizla sayisi artan miirtedlerin Diirzi davete zarar
gelecegi endisesiyle davetin kapilarmi dis diinyaya kapatilmistir. Diirzi firkasi hicri
434’ten giiniimiize dek disaridan gruba girmek isteyenlere izin vermeyen ve ¢ikmak

isteyenlere miisamaha gostermeyen i¢e kapanik bir olusum halini almigtir.**

Muktena Bahauddin sonrasi Diirzi tarihine baktigimizda, biiylik ¢ogunlukta Liibnan,
Kuzey Suriye ve oradan da Havran dagina gé¢miis olan Diirziler; Haglilar, Memliikler,
Bizanslilar, Osmanli Tiirkleri, Fransiz ve Suriyelilere kars1 bagimsizlik ve 6zgiirlik
miicadelesi vermis; kapali sir toplumu olma 6zellikleri ve siyasi otoriteden uzak daglik
bolgelerde yasamalart onlarin inanglarini koruyarak giiniimiize kadar ulagmalarinda

etkili olmustur. >

Gegmiste ve giiniimiizde Diirzi toplumunda biiyiik etki birakan Tenthiler, Sihabiler,
Ma’niler ve Canbulatlar olmak iizere dort biiylik aileden s6z etmek gerekir. Tarih
boyunca bu aileler arasinda gesitli niifuz miicadeleleri ger¢eklesmis, bu miicadeleler
sonucunda Ma’n ogullar1 siilalesi tarihten silinmistir. Tenthiler, davetin tesekkiil
sirecinin akabinde Diirzi liderligini {istlenmis en kokli ailelerden olmast ve
Canbulatlar, Diirzi niifusunun yogun oldugu Liibnan’da en etkili ve itibarl aileyi temsil

etmesi bakimindan firka i¢in 6nemli yere sahiptirler.156

Giliniimiiz Diirzi niifusunun en yogun oldugu bolgeler Orta Dogu cografyasinda Bilad-1
Sam olarak adlandirilan Liibnan, Suriye, Israil ve Kuzey Urdiin bélgeleridir.
7L iibnan’daki Diirzi toplulugu yaklasik olarak 300.000 niifusa sahip olmakla birlikte;

birbirlerine muhalif bir siyaset yiiriiten Canbulat ve Arslan aileleri tarafindan temsil

%2 Hamza b. Ali’nin h. 414 senesinde 6liimii sonrasinda davetin liderligini oglu Ali iistlenmistir. Bu

devirde davetin gerilemeye gitmesi, Diirzilerin Misir’dan kovulmalari ve Sam, Suriye ve Liibnan
dolaylarina go¢ etmeleri; Diirzi davetin bu cografyalarda yayilip taraftar bulmasi ve kapali toplum
6zelligini koruyarak giiniimiize dek ulasmasinin yolunu agmustir. bk. Aytekin Senzeynek, Diirzilik,
Dogusu ve Temel Prensipleri (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2001), 82.

153 Senzeybek, Resdilii 'I-Hikme've gore Diirzi Inang Esaslari, 109-118.

154 Makarem, The Druze Faith, 38.

155 Ahmet Baghoglu, Orta Dogu Siyasi Tarihinde Diirziler,33-65.

198 9z, “Diirzilik” , 513-516. ; Bagloglu, Orta Dogu Siyasi Tarihinde Diirziler, 65-127.

137 Kais M. Firro, A History of the Druzes, 3.
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edilmektedir. 18

Liibnan Devletinin resmi mezhep olarak kabul ettigi Liibnan Diirzi
toplulugunun giliniimiiz siyasi liderligini Kemal Canbulat’in oglu Velid Canbulat
yiiriitmektedir. 159 Suriye’de ki Diirzi toplulugu, genel niifusun %3’liikk boliimiinii
olusturan 680.000 dolaylarinda azinlik bir gruptan miitesekkildir.*® 19 yy.’dan itibaren
Libnan ve Suriye’den Amerika, Avustralya ve Bati Afrika’ya go¢ eden Diirzi
niifusunun; bugiin Brezilya, Arjantin, Meksika, Sili ve Kolombiya’da kii¢iik topluluklar
halinde yasadiklar1 ve ¢esitli yardim ve sosyal icerikli dernekleri®* organize ettikleri
bilinmektedir. *** Urdiin’deki Diirzi toplulugu Zerka ve Amman’da yasamakta olup
oldukga azinlik bir grubu temsil etmektedirler. Israil’de Diirzi toplulugu, Liibnan ve
Suriye’den farkli olarak Israil Devleti ile ittifak halinde yasamakta ve kendilerini Israil
Araplarindan ayirarak birer Israil vatandasi olarak kabul etmektedirler. Diirzilere son
derece miisamahakar davranilan Israil’de Diirziler; dini bir cemaatin mensubu olarak
kabul edilmekte, israil ordusunda askerlik, subaylik gérevi yapabilmekte ve kendi 6zerk

163

mahkemelerini kurabilmektedirler. Cogunlugu Galile ve Karmer Dagi civarinda

yasayan Israil Diirzilerinin toplam niifusa oran1 yaklasik %1,7 civarmdadir.***

2.2.3 Nusayrilik

Nusayrilik, Muhammed b. Nusayr en-Nemiri (6. 270/883) ‘nin hicri {igiincili asirda
ortaya attigi bir takim asir1 fikirlerin, kendisinden sonra gelen Hamdan el-Hasibi
(358/969) tarafindan gelistirilerek sistematize edildigi; ige kapali bir cemaat 6zelligi
teskil eden batini karakterli asir1 Sii bir yapilanmadir. Tarihsel siireci boyunca pek ¢ok
devletin hakimiyeti altinda yasamak durumunda kalan Nusayriler, bazi Onemli
sahsiyetlerin biiyiik gayretleri ve firkaya sagladiklar: katkilar neticesinde giiniimiize dek

varliklarini ve gretilerini korumay1 bagarmustir.

158 Umit Celik, “I¢ Catismalar ve Dis Miidahaleler Arasinda Liibnan™, History Studies 4/1 (2012) 147. ;
Behget Kemal Yesilbursa, “Ingiliz Belgelerine Gére Ortadogu’daki Diirzi Toplumu”, Yeni Tiirkiye
22/82 (2016) 801.

19 Baglioglu, Orta Dogu Siyasi Tarihinde Diirziler, 114, 142.

10 Biglaly, Giiniimiizde Islam Mezhepleri, 422.

181 By hususta 1989 yilinda kurulan ve aktif olarak faaliyet yiiriiten Amerikan Diirzi Vakfi, temelde Diirzi
deger ve geleneklerin korunmasini ve gelistirilmesini hedefleyen genis tabanli bir kurulustur. bk
.https://www.americandruzefoundation.org/about/adf-history/ (Erisim 24 Haziran 2023).

162 Makarem, The Druze Faith,1.

163 Fyglaly, israil’in bu miisamahakar davranislarim, Araplar boliicii politika giitmelerine baglamaktadir.
Figlaly, Giiniimiizde Islam Mezhepleri, 423.

184 Baglioglu, Orta Dogu Siyasi Tarihinde Diirziler,122-126.
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Mezhep mensuplarinin goriisiine goére Nusayriligin tesekkiilii Hz. Peygamberin yasadigi

dénemde meydana gelen Gadir-i Hum olayma nispet edilmektedir. '*°

Buna gore
Nusayriler; Gadir-i Hum’da halife olarak tayin edilen Hz. Ali’ye yapilan haksizliklara
karsihik Hz. Ali’nin yaninda yer alanlar olarak tavirlarimi gdstermislerdir. 166 Diger
taraftan Sia’nin ilk tarih yazarlarindan Nevbahti’ye gore Nusayriligin tesekkiilii; Sii
Imamiyye’nin 9. ve 10. imamlar1 olan Ali el-Naki (6. 254/873) ile Hasan el-Askeri (6.
260/873) donemine nispet edilmektedir. Buna gore hicri iiglincii asrin ortalarinda
Muhammed b. Nusayr en-Nemiri isimli bir sahis; **’ imamin ilahligi, kendisinin
peygamberligi, tenasiih inanc1 ve haramlarin helal kildig1 gibi bir takim asir1 fikirler ileri
siirmiistiir. **® Ibn Nusayr’in gali sdylemlerini, zamaninin séhret sahibi imamlarinin

niifuzundan faydalanacak sekilde big¢imlendirmesinin altinda; varligina mesruiyet

kazandirma kaygisinin yattigini sdylemek miimkiin géziikmektedir.

Ibn Nusayr’in §liimiiniin ardinda Nusayri firkasina énemli katki saglamast ile bilinen bir
diger kisilik, Fars asilli Eb Muhammed Abdullah b. Muhammed el-Cenan el-
Cunbulani (6. 287/900) olarak kaynaklarda ifade edilir. Cunbulani, kurdugu
Cunbulaniyye tarikati ile Nusayri kiiltiiriine tasavvufi yorum gelenegi kazandirmis ve
hareketin yayilmasi i¢in seyahatler diizenleyerek yogun davet faaliyetleri yiiriitmiistiir.
169 By seyahatlar yoluyla Cunbulani’nin tarikatina ve dolayisiyla Nusayri firkasina dahil
olan bir diger 6nemli isim, Ebi Abdullah Hiiseyin b.Hamdan el-Hasibi’dir. (6.358/969)

Nusayriligin ikinci kurucusu olarak kabul edilen Hamdan el-Hasibi, firkanin
sistemlesmesi ve yayilmasinda biiyiik rol oynamigtir. Onun Sii Biiveyhi hiikiimdarlari
ile kurdugu dostane iliskileri; bu hanedanligin himayesinde hareket ederek firka
faaliyetlerini yiiriitmesinde bliylik kolaylik saglamistir. Nitekim Kerh’ten baglayarak
Bagdat’in giiney kesimine kadar olan bdlgede Hasibi liderliginde yiiriitiilen Nusayri
faaliyetleri, Suriye’nin kuzey bolgelerine kadar yayilma imkani bulmustur. Aym

zamanda ge¢misten gliniimiize Nusayri kutsal metinleri olarak kabul edilen ve firkanin

195 Mezheplerin kendi tarihleri ile ilgili verdikleri bilgilerde zaman ve mekan kaymalari dikkat edilmesi
gereken bir husustur. Nitekim pek ¢ok yazar, kendi mezhebinin adinm1 ve goriislerini mesrulastirmak
icin, gorliglerini veyahut imamlarin1 bir sekilde Hz. Peygamber donemi ile iliskilendirme yoluna
gitmistir. Bu durum Kutlu tarafindan islam Mezhepler Tarihi metodolojisinin bir sorunu olarak
yorumlanmustir. bk. Kutlu, Mezhepler Tarihine Girig, 138-140.

et-Tavili, Arap Alevilerinin Tarihi, Nusayriler, 21-22.

%7 By isim, Nusayrilerin kutsal metni olan Kitabii’l-Mecm@’un ¢esitli bolimlerinde gegen Nusayri ve
Nemri nisbeleri ile uyum sagladigindan Nusayri firkasinin lideri olarak genel anlamda kabul
gormektedir.

188 Nevbahti, Firaku's-S ia, 93-94.

1% Moosa, Extremist Shiites The Ghulat Sects, 262-263.
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itikddl goriislerini ele almasi yoniiyle oldukca Onemli malzeme igeren Kitabu’l-
Mecmi’; Hamdan el-Hasibi’ye nispet edilmektedir. Onun Nusayri firkasina sundugu
tiim bu katkilar ve 1slahatlar; mensuplari tarafindan “Seyhu’d-Din” olarak anilmasini
saglamistir. Hamdan el-Hasibi’nin Halep’te bulunan ve Seyh Yabrak adiyla bilinen

tiirbesi, tarihte ve giiniimiizde biiyiik ihtiramla ziyaret edilmektedir.'"

Hamdan el-Hasibi ‘nin 6limii sonrasinda; Nusayri inang¢ sisteminin gelismesi ve
sistemlesmesinde 6nemli katki saglamasiyla bilinen bir diger isim, SiirGr b. Kasim et-
Taberani’dir. (6.426/1034-1035) Halep’teki karisikliklar neticesinde Nusayri hareketi
Halep’ten Lazkiye bdlgesine tasiyan Taberani; Suriye Nusayri toplumunun asil
kurucusu olarak kabul edilmektedir. Onun calismalari, Nusayri yazili literatiiriiniin

onemli bir kismini teskil etmektedir.

Hicri besinci ylizyildan itibaren Lazkiye ve cevresine yasam siiren Nusayriler, tarih
boyunca bir¢ok devlet ve milletin himayesi altinda varligin1 korumak ve ogretilerini
devam ettirmek icin bilyiik ¢aba sarf etmistir.’’* Ozellikle Memliikliiler déneminde
Nusayrileri Stinnilestirmek i¢in uygulanan baski politikasi; onlarin merkezden uzak
yerleri tercih etmesine ve mevcut dini otoriteye baglilik gostermek suretiyle asil

inanislarini gizleyerek takiyye uygulamalarina sebebiyet vermistir.'’?

Yavuz Sultan Selim’in Mercidabik zaferi (922/1516) ile Osmanli egemenligi altina
giren Nusayriler; I. Diinya Savasi’na kadar Osmanli tebaasi olarak genel anlamda

serbest bir hayat siirmiistiir. "> II.

Abdiilhamid déneminde; toplumsal biitiinligi
korumak ve Hiristiyan misyonerlerinin propagandalarina karsilik tedbir almak igin
Nusayrilerin Osmanli toplumuyla biitiinlesmesini saglayacak bir takim politikalar
yiriitilmiistiir. Bu politikalar ile Nusayrilerin devlet himayesinde yasayan azinlik dini
ve etnik bir yapilanma olmaktan ¢ikmasi ve Osmanli’nin ana unsurlarindan biri haline
gelmesi amaclanmigtir. Buna gore; Nusayri halkinin dini ve kiiltiirel ydnden

bilinglenmesi i¢in Lazkiye’nin belirli bélgelerine camiler ve mektepler insa edilerek

disaridan imamlar, hocalar ve 6gretmenler tayin edilmis, ihtiya¢c duyulan risale ve

170 Moosa, Extremist Shiites The Ghulat Sects, 263-266. ; Abdiilhamit Sinanoglu, Nusayrilerin Inan¢
Diinyasi ve Kutsal Kitabi, 18-22. ; et-Tavili, Arap Alevilerinin Tarihi, Nusayriler,152-155.
i et-Tavili, Arap Alevilerinin Tarihi, Nusayriler,213-257.

172 K ais Firro, “Nusayriligin Milliyetcilik ve Milli Devlete Adaptasyonu” , Tarihi ve Kiiltiirel Boyutlariyla
Tiirkiye 'de Aleviler, Bektasiler, Nusayriler, haz. Ismail Kurt- Seyit Ali Tiiz (istanbul: Ensar Nesriyat.
1999), 209-210. ; Yaron Friedman, The Nusayri- ‘Alawis, an Introduction to the Religion, History and
Identity of the Leading Minoarity in Syria(Leiden: Brill, 2010), 56-57. ; 96-97.

173 Sinanoglu, Nusayrilerin Inang Diinyasi ve Kutsal Kitabi, 22-23.
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kitaplar temin edilmistir."™ Ayrica miisliiman topluma dahil edilen Nusayriler, mecburi

askerlik goreviyle ylikiimlii tutulmustur.

Birinci Diinya Savagi ile bolgenin Fransizlar tarafindan isgal edilmesi, alinan bu
tedbirlerin tamamen etkisini yitirmesine sebebiyet vermistir. Savasin akabinde
inanclarin1 teminat altina alabilmek i¢in Fransiz manda yonetimini benimseyen
Nusayriler, 1942 yilina kadar kendi i¢ islerinde bagimsiz dis islerinde Fransiz idaresinde
otonom bir Alevi devleti olarak varliklarini devam ettirmislerdir.” Fransiz manda
yonetiminin  Nusayriyye isimlendirmesini kaldirarak yerine getirdigi Aleviyye
isimlendirmesi; tarih boyu ¢esitli iddialar ile yiprandigi hususunda Nusayri isminden
rahatsizlik duyan firka mensuplari tarafindan hosnutlukla karsilanmig olmalidir. 176
Nitekim Nusayri yazarlarin kaleme aldiklar1 eserlerinde Nusayri yerine Alevi

isimlendirmesini tercih etmeleri, bunun bir isareti olarak gosterilebilir.

Nusayriligin Lazkiye sancagi; lkinci Diinya Savasi sonrasinda yabanci isgal
kuvvetlerinin Suriye’den ¢ekilmeleri iizerine tam bagimsizligin1 kazanan Suriye Arap
Cumbhuriyetinin hakimiyetine girmistir. Diger taraftan 6zel bir yonetime tabi olarak
yonetilen Antakya-Hatay-Iskenderun bélgesinden olusan Iskenderun Sancagi; 1939
tarthinde bolgenin Tiirkiye Cumhuriyetine déhil olmasiyla Tiirkiye simnirlart icerisinde

yasamini siirdiirmeye devam etmistir. >’

Lazkiye Nusayriligi; 20. Yiizyilin ortalarindan itibaren mezhepten siyasilesmeye dogru
bir yol izlemis; giderek giiclenerek ordu ve devlet yonetiminde s6z sahibi olmaya
baglamistir. Nitekim 1971°de Suriye yoOnetimini ele geciren Nusayri hakimiyeti; o
tarihten giiniimiize dek Suriye devlet bagkanligi gorevini yiiriitmeye devam etmektedir.
178 Diger taraftan azinlik kesimi temsil eden Iskenderun Sancagi, Tiirkiye Cumhuriyeti

topraklar iginde yeni sisteme uyum gdsterme yoluna gitmistir.

Glinlimiiz Nusayri toplulugunun biiyilk ¢ogunlugu, Suriye’de Lazkiye ve Cebel-i

Ensariyye bolgelerinde yasam slirmektedir. Bu hususta Kais Firro, biiylik cogunlugun

14 11. Abdiilhamid’in uyguladigi bu politikalarin verdigi netice Akbulut tarafindan séyle tespit edilmistir:

“Lazkiye Mutasarrifi Mehmet Ziya’nin ifadesine gore Cebel-i Liibnan ile Kozan daglar1 arasinda
toplan 120.000 Nusayri seref-i Islam ile miiserref olmustu.” bk. Ugur Akbulut, “Sultan II.
Abdiilhamid Doéneminde Nusayrileri Siinnilestirilme Cabalar1”, Sultan II. Abdiilhamid Sempozyumu
7/1 (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 2014) , 98-102.

75 Moosa, Extremist Shiites The Ghulat Sects, 290. ;Sinanoglu, Nusayrilerin Inan¢ Diinyasi ve Kutsal
Kitab, 24.

178 {lyas Uziim, “Nusayrilik”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2007), 33/270-274.

Y7 Firro, “Nusayriligin Milliyetgilik ve Milli Devlete Adaptasyonu” , 211-213. ; Figlal, Giiniimiiz Lslam
Mezhepleri, 386.

178 Moosa, Extremist Shiites The Ghulat Sects,292-310.
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Nusayri daglarina geri kalanlarinda Lazkiye, Sam, Hama’ya yayildig1r Suriye Nusayri
niifusunun bir buguk milyondan fazla oldugunu kaydetmektedir.'” Bunun yam sira
giiniimiiz niifuslar1 tam olarak bilinmemekle birlikte, Tiirkiye’de Hatay, Iskenderun,
Adana ve Mersin bolgelerinde; 180 [ iibnan’da ise daha cok kuzey kesimlerde,

Nusayrilerin kii¢iik gruplar halinde varliklarini devam ettirdigi bilinmektedir.'®*

179 Firro, “Nusayriligin Milliyetcilik ve Milli Devlete Adaptasyonu” , 211.

180lyas Uziim, Tiirkiye Nusayrilerinin yaklagik olarak 700-800.000 civarinda oldugundan sz etmektedir.
bk. Ilyas Uziim, “Tiirkiye’de Alevi/Nusayri onderlerinin Eserlerinde inang Konularina Yaklagim” ,
Islam Arastirmalart Dergisi 4 (2000), 173.

181 et-Tavili, Arap Alevilerinin Tarihi, Nusayriler,327-328.
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3. Sif GULAT OGRETININ KURUCU UNSURLARI: KUTSALLAR

Erken donemlerde ortaya c¢ikip giiniimiize kadar varligini ve &gretilerini korumayi
basaran Sii Gulat 6greti; bir yoniiyle sosyo-politik alanda farkli siyasi tavir gelistirerek
kendini ifade ederken diger yoniiyle kadim senkretik dini-felsefi geleneklerden
hareketle kendi epistemolojisini olusturan ve kurumsallastiran bir din anlayisi
bigimidir.'® islam toplumun erken dénemde heniiz yabanci oldugu bu dini-felsefi
yorum gelenegi; Islam 6ncesi Ortadogu’nun senkretik dini-felsefi kiiltiiriinii, dénemin
sosyo-politik olaylarinin dogal seyri igerisinde Islam’a tasiyarak kendisini ana biinyeden
ayristiran bir takim iddialar ile giindeme gelmeye baslamistir. Belli bir diisiinsel
biitinlik icerisinde dillendirilen bu ilk iddialar, sonraki donem asir1 Sii gruplari
tarafindan epistemik bir zeminde sistematize edilerek Sii Gulat 6gretinin kurucu

unsurlar1 olan kutsallarini olusturmustur.

Calismamizin bu boliimiinde, Sii Gulat firkalarin kurucu unsurlari; ulthiyet anlayisi,
niibiivvet anlayisi, imamet anlayisi, mehdilik anlayisi ve batini din anlayis1 basliklart
altinda ele almacaktir. Bu kutsallarin ilk kez ortaya atildiklart erken donemden
giiniimiize kadar olan slirecte gecirdigi gelisim, olgunlasma ve kurumsallasma
asamalar1; klasik kaynaklarin da istifadesiyle genel bir perspektif i¢cinde sunulacaktir.
Yasayan Sii Gulat firkalarin kutsallar1 tglinci bolimde miistakil olarak ele

alinacagindan; genel bir ¢ergeveden degerlendirilecek olup tekrara disiilmeyecektir.

3.1 Ulithiyet Anlayisi

Sozliikte, “bir yerden bagka bir yere niizul edip konmak, bir seyi ¢ozmek”'®
anlamlarinda mastar olan huldl kelimesinin 1stilah anlami; ilahi zatin veya sifatlarin
yaratiklardan birine, bir kismina veya tamamina intikal edip onlarla birlesmesi olarak

ifade edilir.'®

Gnostik diisiincede merkezi rol oynayan bu anlayis, Tanrinin insana huldl
etmesi, diinyevi kosullara uyum saglayarak bir bedende kendini géstermesi ve insanlara

hakikate gotliren bilgiler vermesi olarak Oonem arz eder. Tanri, insanlarin hakikate

182 Bernard Lewis, The Origins of Isma ‘ilisim, 23.

183 Firtizabadi, Kamiisu 'I-Muhit, 5/ 4429.
1a4 Daftary, The Isma ‘ilisTheir History and Doctrines, 64-65. ; Kiirsat Demirci, “Hul@l”, TDV Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1998) 18/ 340.
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ulastiran bilgiyi elde edebilmeleri i¢in bir bedene huldl eder ve boylelikle aktardigi

hakikatin ve kurtulusun bilgisini sonsuza dek huldl yoluyla insanlara ulastirmis olur. *°

Epistemik temellerini kadim Ortadogu geleneklerine dayandiran, Islam diisiincesinde
daha 6nce rastlanmayan ve Sii Gulat’1 ana biinyeden asirilar olarak ayristiran iddialar
arasinda en ayirt edici olanlari, onlarin antropomorfik (insan bi¢imci) ve gnostik diialist

ulthiyet anlayiglaridir.

3.1.1 Antropomorfik Uliihiyet Anlayisi

Antropomorfizm, beser tstii varliklarin beser sekil ve ozelliklerine biiriinmesi veya
beseri niteliklerle vasiflandiriimasina denir.®® Sii Gulat’in ulihiyet anlayisma getirdigi
acilimlardan biri olan antropomorfik ulfihiyet anlayisi; giiciiniin ve bilgisinin insandan
istiin olduguna inanilan Tanrinin bi¢gim ve 6zellik bakimindan insana benzedigini iddia
etmek demektir. Temelinde insanin Tanriyr anlama g¢abasini bulundugu bu anlayis
bi¢ciminde; Tanr1 agkin ve yiice olmakla birlikte sekil bakimindan insana benzetilirken;
insan ise Tanrisal zelliklere sahip olmak bakimindan ilahi yonden yiiceltilmektedir.
Cift boyuta sahip olan bu anlayisin bir boyutu askin ve yiice olan Tanri’nin igkin
Ozellikleri 6n plana ¢ikarmak diger boyutu ise insanin beseri 6zelliklerinden siyrilarak
ilahi konuma yiikseltilmesidir. Sii Gulat firkalarin bir¢ogunun benimsedigi ve ileriye
tasiyarak farkli boyutlar kazandirdigi bu anlayisin arka planinda; askin ve yiice
varhigiyla bilinemez olan Tanr1’y1 anlasilabilmesi igin beser diisiince kaliplari igine
yerlestirilerek ickin hale getirmektir. Eski Yunan din ve mitolojilerinin hemen hepsi,
Babil dinlerinin inang sistemi, Yahudiligin insan bigimci Tanri tasavvurlari, Hiristiyan
teolojisinin temelini olusturan teslis ve hulil anlayislar1 gibi birgok din, felsefe ve

187

ideolojide antropomorfik Tanr1 tasavvuruna rastlanmaktadir. =" Nitekim Sehristani, Sii

%3

Gulat’in antropomorfik anlayis1 benimserken etkisinde kaldigi inanislart “... bazen

imamlardan birini ildha, bazen de ilahi yaratilmislardan birine benzetenlerdir.
Bunlarin ortaya koydugu siipheler hulill, tenasiih, Yahudi ve Hiristiyan mezheplerinden

1,188

kaynaklanmaktadir. ifadeleriyle degerlendirmistir. O halde ulthiyet, niibiivvet ve

imamet anlayis1 basta olmak iizere S$ii Gulat’in gelistirdigi temel 6gretilerinin hareket

185 yusuf Kogak, Gnostik Gelenegin Erken Donem Siilik 'teki Tezahiirleri: Sii Gulat Ornegi, 208-209.

186 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozhigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999) , 63.

" Hilmi Ziya Ulken, Varlik ve Olug (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,1968)
119-120. ; Yunus Eraslan, “Kelam Disiincesinde Antropomorfik Tanr1 Tasavvurlar1”, 134-140.

188 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 228-229.
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zemininin Islam oncesi senkretik gelenek oldugunu sdylemek yerinde bir tespit

olacaktir.

3.1.2 Gnostik Diialist Ulithiyet Anlayis1

Sii Gulat’in ulthiyet anlayisina getirdigi bir diger acilim olan gnostik dialist ultthiyet
anlayisina baktigimizda, kaynagini gnostik dini ve felsefi akimlardan alan bir diialite
tizerine kuruldugunu goriiriiz. Bu gnostik dialiteye gore ilahi-maddi dlem, nur-zulmet
(aydmlik-karanlik veya iyi-kotii) , ruh-beden, zahir-batin, madde- mana, cennet-
cehennem, akil-nefs gibi her tiirlii varlik zitliklardan olusan kati bir sistem igindedir.
Sistemin en 6nemli unsuru olan biitiin mevcudatin mensei Tanr1’nin mahiyetine gelince;

iki 6nemli boyuta deginerek agiklamakta fayda gérmekteyiz.

Bunlarin ilki, Gnostik mitolojinin Nur ve Zulmet olarak isimlendirdigi aydinlik ve
karanhigin miicadelesidir. *® Bu mitolojiye gore; Nur olan yaratici, biitiin sifatlardan
miinezzeh, algilanamayan saf bir 151k, manevi ve nurani bir mahiyet olarak nitelendirilir.
O, mutlak iyidir ve kotiligl cagristiracak veya yaratacak her tiirli nitelikten
miinezzehtir. Yeryliziinde var olan kétiiliikleri yaratan; mutlak iyi olan Nur’dan ve 151k
aleminden baska bir seydir. Ozellikle Sabiilik ve Maniheizm gibi gnostik geleneklerde;
iyi alemin karsisinda i¢inde kaosu ve kotiiliigi barindiran karanlik bir alem, zulmet
vardir ve bu ikisi aktif miicadele igindedir.'® iki alemin birbiriyle aktif miicadelesi
sonucunda Demiurg olarak takdim edilen vyaratici tanrinin ortaya c¢ikmasi ile
kozmogoninin en 6nemli safhasi gegirilmis olur. Baz1 gnostikler bu tanrinin iyi olup,
yaratma islerinde iyi bir modeli 6rnek aldigini savunurken, digerleri ilahi alemden
diismiis, maddi alemin ve kétiiliigiin yaraticisi olarak kétii tabiath olduguna inanirlar. ***
Netice olarak gnostik diisiincenin diialist Tanr1 anlayisinda; her seyin iistiinde askin,
bilinemez ve ulasilamaz bir yiice Tanr1 ve onun altinda maddeyi ve alemi yaratan,
evrenin isleyisine miidahale edebilen Tanrisal Insan Demiurg vardir. Insanlarm yasadig

diinya hayatinin asil gayesi ise bu maddi ve kotiiliikk barindiran evrenden kurtularak ilahi

189 The Nag Hammadi Library in English, ed. James M. Robinson (Leiden: Brill, 1988) , 342.

190 The Nag Hammadi Library in English, 171-172.

9% Sinasi Giindiiz, “Gnostik Mitolojide Diistis Motifi ve Demiurg Diislincesi”, Ondokuz Mayis
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi (Samsun 1997) , 9/ 145-146.
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takdire ve asli vatana ulasabilmektir. Bu gayeye ulagabilmenin yolu ise ilahi aleme

yonelik kurtulusun ve hakikatin bilgisi olan gnosisten gecmektedir. 192

Nur ve zulmet diialitesine dayali ulGhiyet anlayisi, Sii Gulat diisiincesine Islami form
kazandirilarak aktarilmistir. Onlara gore, biitiin sifatlardan miinezzeh ve askin olan yiice
11ah kabul edilmekle birlikte, yaratma &zelligi bulunan ve kétiiliige nispet edilen yaratict
bir Tann diisiincesi degistirilerek Islam’a uyarlanmis; olaganiistii giiclere sahip olan,
hakikatin sirlarin1 bilen ve yeryiiziiniin diizenini temin etmek icin gonderilen ilah’mn
0zel olarak gorevlendirdigi secilmis kisiler olarak kabul gérmiistiir. Bu sec¢ilmis kisiler;
Resuller, Nebiler ve son peygamberden sonra bu kutsal gorevi ilahi kaynakl
devraldiklarini iddia ettikleri Hz. Peygamberin soyundan gelen imamlardir. Boylelikle
Si1 Gulat’in nur ve zulmet diialitesine bakis acist; bu secilmis kisilerin diinyada var olan
kotiiliik ile miicadele etmek icin ilah tarafindan 6zel olarak gérevlendirildigi iizerinedir.
Insan kurtulusa ermek istiyorsa I1ah’mn yeryiiziinde tecelli ettigi bu secilmislere bagh

olmalidir.

Sii Gulat’in dialist ulGhiyet anlayisinin ikinci boyutu ise, maddi gerceklikle miisahede
edilen her tiirlii varligin arka planinda ona kaynaklik eden ve maddi olmayan bir mutlak
hakikat bulunmasi anlayis1 ile agiklanabilecek batini anlayigtir. Mutlak hakikatin
bilgisine batini bilgi; batina ulagmak i¢in vasita olan maddi bilgiye ise zahiri bilgi denir.
Zahir, maddi aleme dair bir bilgi oldugu i¢in insanlig1 kurtaracak olan ilme bu yolla
ulagsmak miimkiin degildir. Kurtarici bilgi, ilahi dlemden maddi adleme gonderilmis olan
batini bilgi ile elde edilmektedir. Su halde ilah, bizim onun evrenini anlayabilmemiz ve
kurtaric1 bilgiye ulasabilmemiz i¢in kendi zatin1 maddi form icinde beser diinyasina
yansitmistir. Bu yansitma, kurtarict bilgiye ulagma yetkisi tasiyan resuller, nebiler,
imamlar, bablar ve benzerleri yoluyla olmaktadir. Sii Gulat’in dialist uldhiyet
anlayismin kilit noktasi; insanlarin kurtulusa ermeleri icin, lah tarafindan batini bilgiyi
elde etmekle gorevlendirilmis ilahi giiglere sahip secilmis kisilere ve onlardan elde

edilecek batini sirlara itaat etmek zorunda olmalaridir.*®®

Yasayan Sii Gulat firkalarin ulhiyet nazariyelerini tahlil etmenin Oncesinde; erken

donem Sii Gulat firkalara deginmek, asirilik arz eden fikirlerin koklerine ulasmak igin

192 yusuf Kogak, Gnostik Gelenegin Erken Déneminde Siilikteki Tezahiirleri, 37-49, 197-211. ; Mehmet
Alic1, “Nag Hammadi Literatiiriinde Gnostik Kozmogoni”, Milel ve Nihal Inan¢, Kiiltiir ve Mitoloji
Arastirmalar: Dergisi 7/3 ( Eylil- Aralik 2010) , 46-147.

1 Ali Aveu, “Batini Din Anlayisinin Epistemik Temelleri”, Kur’dn’in Bdnni ve Isiri Yorumu, ed.
Mustafa Oztiirk , (Istanbul: Kuramer Yayinlar1 2018) , 21-28.

46



onem arz etmektedir. ilerleyen sayfalarda da deginecegimiz iizere; Yasayan Sii Gulat’in
ultihiyet nazariyesinin temellerini bina eden unsurlardan en etkini; erken déonem Sii
Gulat'inm siyasi, kiiltiirel ve psikolojik tabanli gelistirdigi ilah anlayis1 ve yaratilis
tasavvurlaridir. Erken donem Gulat hareketlerinin her birini analiz etmek ¢alismamizin
kapsamini asacagindan; Yasayan Sii Gulat firkalarin 6gretisinde gelistirerek sistematize
ettigi hususlar1 klasik kaynaklardan alintilar yapmak suretiyle ortaya g¢ikarmanin,

meselenin genel ¢gergevesini ¢izmekte faydali olacagini iimit etmekteyiz.

Kummi ve Nevbahti’nin eserlerinden aldigimiz bilgiler dogrultusunda; gnostik diialist
ultihiyet anlayisinin erken donemdeki ilk tezahiiriiniin, Sii Gulat firkalarindan Kerbiye
firkasina nispet edilen Hamza b. Umare el-Berberi’nin daha oOnceleri firkasinin
Muhammed b. Hanefiyye’nin (6.81/700) 6lmedigi, mehdi olarak gizlendigi ve yakinda
donerek yeryiiziine hakim olacagl194 gibi sdylemlerini ileriye tagimasi ile goriildiiglinii
soyleyebiliriz. Hamza, Muhammed b. Hanefiyye’nin ilah, kendisinin imam ve nebi
oldugunu, kendisine gokyiiziinden yedi hikmet indigini ve bu hikmetler ile yeryiiziine

hakim olacagini iddia etmistir.*®

Hamza’nin diialist ultihiyet sdylemlerine, ilk antropomorfik agilimi ekleyerek ulhiyet
anlayisin1 daha ileriye tasiyan Sii Gulat firkas1 Beyaniyye olmustur. Kummi’de gegen
ifadelere gore, Beyaniyye’ye nispet edilen Beyan b. Sem’an, Yiice Allah’in
konustugunu ve insana benzedigini su sekilde iddia etmistir: “Yiice Allah’in
Konustugunu, insana benzedigini, zdati (yiizii) hari¢ biitiin azalarim yok edecegini ve
helak edecegini ileri siiriiyorlardi. Allah’in “Onun yiiziinden(zat) baska her sey yok

196 ayetini bu sekilde te 'vil ettiler. 197 Ayni firkanin Sehristani’nin eserinde

olacaktir...
gecen antropomorfik sOylemlerine gore; “Mdbudunun biitiin  organlariyla ve
pargalariyla insan stiretinde oldugunu iddia eden Beyan, O’nun her seyinin helak

198 Beyaniyye’nin Kur’an

olacagini... sadece yiiziiniin kalacagini ileri stirmiistiir.
ayetlerini te’vil ederek temellendirmeye calistigi antropomorfik séylemlerden hareketle,
onlarin Sii Gulat disiincenin en temel metodolojisi olan te’vil geleneginin ilk

uygulayicisi olduklarini séyleyebiliriz.

194 Nevbahti, Firaku’s-Si’a, 27. ;Kummi, Kitdbu'l Makdlat ve’l- Firak, 27.

195 Nevbahti, Firaku’s-Si’a, 28. ;Kummi, Kitdbu'l Makélat ve'l- Firak, 32-33.

Y8 Allah’in yaminda diger bir tanriya daha ¢agirma, baska tanr yok ancak O, O’nun vechinden baska
her sey heldktedir. Hiikiim O’nun ve nihdyet déndiiriiliip O ’na gétiiriileceksiniz.” Kasas Suresi, 88.
ayet. bk. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4] 442.

" Kummi, Kitdbu'l Makdldt ve’l- Firak, 33.

198 Sehristant, el-Milel ve'n-Nihal, 196.

47



Diger taraftan Bagdadi’nin bildirdigine gore; Beyan, ilahi ruhun Ali’ye gelinceye kadar
peygamberlerde ve imamlarda doniip dolastigini, sonra Muhammed b. el-Hanefiyye’ye
gectigini; sonra oglu Ebu Hasim’de oldugunu; ondan sonra da kendisinde hulul ettigini
iddia etmistir. '*® Aslen Yemenli oldugu iddia edilen Beyan’in®® diialist ulthiyet
anlayisia katkilar1 olarak degerlendirilebilecek bu iddialar 1s131nda; &ncesinde Ilah
veya mehdi olarak siyasi ve ilahi karizma yiliklenen Hasimi soyun yani sira Hasimi
olmayan bir soyun yiiceltilerek peygamber soyuyla ayni kutsiyeti paylasmasinin onii
acilmistir. Boylece Sii Gulat’in ultihiyet anlayisinin ilk tezahiirleri; teolojik kaygidan
uzak politik sebeplerle umut bagladiklar1 fenomenlere beser iistii 6zelliklerin nispet

edilmesi egilimi olarak kendisini gostermeye baslamistir.

Beyan’in antropomorfik ulGhiyet sdylemleri, Sii Gulat firkalardan Mugiriyye’ye nispet
edilen Mugire b. Said tarafindan daha ileriye taginarak adeta detayli bir Tanr1 portresi
cizmistir. Bagdadi’nin eserinde gegen ifadelerine gore: “ O mdbudunun nurdan bir
adam oldugunu, onun organlart ve hikmet fiskiran bir kalbi oldugunu... ‘elif’ harfinin
O’nun bacaklarina benzedigini, ‘ayn’ harfinin gozlerinin sekli oldugunu, ‘he’ harfinin

»201 By soylemlerden hareketle erken

cinsiyet organina benzedigini ileri stirmiistiir.
donem $i1 Gulat’in antropomorfik Tanr tasavvuru; Tanrinin, cinsiyeti, yiizii, organlari,
bacaklari, gozleri gibi beseri 6zellikleri olan; bazi firkalara gore dogrudan insanlarla

konusabilen ve somut olarak algilanabilen bir varlik oldugu yoniindedir.

Mugire b. Said’nin goriisleri arasinda en dikkat cekici olan1 “Allah’in basinda nurdan
ta¢ takan bir erkek” oldugu yoniindedir.?®® Yasadigi Irak cografyasinda yaygin olan
Sabiilik inanci ile etkilesim i¢inde oldugu diisliniilen Mugiriyye firkas;; nur ve
zulmet’in birbiriyle miicadele i¢cinde olduguna inanilan zit prensiplere dayali gnostik
diializmden ve Tanri’nin biitiin iyiliklerin ve giizelliklerin kaynagi “Nur’un Krali”
olduguna dair gnostik Ogretilerden kendi diisiincesine bazi uyarlamalarda bulundugu

sdylenebilir.?®

Gnostik tabiathi ulthiyet anlayisinda benzer sdylemlerde bulundugu iddia edilen bir

diger grup ise Mansiriyye firkasina nispet edilen Ebli Manslr el-I’cli’dir. Klasik

19 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 180-181.

200 Serafettin Golcik, “Beyan b. Sem’an”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1992) , 6/
28. ; William F. Tucker, “Beyan b. Sem’an ve Beyaniyye: Emevi Irak’in Sii Asirilart” , ¢ev. Yusuf
Benli, Din Bilimleri Aragtirma Dergisi 3/1 ( 2003) , 218.

21 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 182.

202 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 234-235.

2% William F. Tucker, “Asiler ve Gnostikler: EI-Mugire ibn Sa’id ve Mugiriyye”, ¢ev. Ethem Ruhi
Figlal, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5, (Ankara 1982), 212.
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kaynaklarda gegen ifadeler dogrultusunda; Allah’in onu yanina ¢agirdigi, onun elini ve
basini sivazladigr ve kendisine “Ey ogulcugum!” diye seslenerek nebi ve peygamber
oldugunu, Allah’in onu kendisine dost edindigini iddia ederek kendi sec¢ilmisligini
vurgulamis ve taraftar toplamistir. 20* Eb(i Mansdr’un kendisini Tanri’nin evladi, erkek
¢ocugu olarak goérmesi; onlarin hem Hiristiyanlik, hem de Yeni Eflatunculuk ve
Hermetik akimlarindan etkilenmis senkretik bir yap1 olan Siiryaniler ile etkilesim i¢inde
oldugunu gostermektedir. Siiryanilerden alip Islam’a uyarladiklar1 Tanri’nin baba ve
Hz. Isa’nin Tanri’nin oglu oldugu diisiincesi; Gnostik dini geleneklerin gelistirdigi

nazariyelerin Islam diisiincesindeki tezahiirlerine bir diger ornektir.%

Yine Sii Gulat gelenegin en Onemli temsilcilerinden biri olan Hattabiyye firkas;
ultihiyet noktasinda kendisinden Once dile getirilmis asir1 goriisleri belli bir sistematik
icinde yeniden izah etmistir. Ebu’l-Hattab’a nispet edilen “Ilahlik niibiivvetteki bir
nurdur, niibiivvet de imdmetteki bir nurdur, dlem eserlerden ve nurlardan hali

kalmaz.” 2%

sOyleminden hareketle; yaraticinin vasitasiz idrak edilemeyecegini bu
yiizden sec¢ilmis insanlara kendisini yansitarak onu idrak etmeyi kolay kildigini, Zulmet
ile Nur’un miicadelesi i¢in yeryiiziine siirekli olarak bir kurtaricinin gelecegini, batini
sirlar1 elde eden bir imamin imametten niibiivvete, niibiivvetten ilahlik mertebesine

yiikselmesinin miimkiin oldugunu iddia etmistir. 207

Dahasi Ca’fer-i Sadik’a veya
kendisine; riikil ve secde etmenin gerekliligi iizerinde durmustur.?”® Bu anlayisin arka
planinda algilanamayan ve agkin olan Yiice Yaraticiya vasitasiz olarak ulasilamayacagi
ancak Yaraticinin tecelli ettigi secilmis sahsiyet ile ulasilip, Yaraticinin algilanabilecegi

yatmaktadir.

Tipik sekilde diializm esintileri gordiiglimiiz Hattabiyye, gnostik tabiatli ulhiyet
anlayisinin mevcut verilerini bir diizen i¢inde revize ederek kendisinden sonra gelen
Hattabiyye’nin  kollarmi, Ismaili, Nusayri ve Diirzi ¢izginin ana iskeletini
olusturmustur.?® Oyle ki, Kummi ve Nevbahti, Hattabiyye ve Ismaillyye arasinda ciddi
bir bag kurarak; Ismailiyye’nin Hattdbiyye ‘nin uzantis1 oldugunu ve Hattabiyye

210

grubunun esasinda “Halis Ismdililer” oldugunu ifade etmektedir.”" Hicri ikinci asrm

2% Nevbahti, Firaku’s-Si'a, 38. ; Kummi, Kitdbu’l Makdlat ve’l- Firak, 46-47. ; el-Es‘ari, Makalati'l-
fsldmiyyfn, 52-53. ; Sehristani, el-Milel ve ’n-Nihal, 236.

2% yusuf Kogak, Gnostik Gelenegin Erken Dénem Siilikteki Tezahiirleri, 203.

206 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 236-237.

27 Nevbahti, Firaku’s-Si’a, 42. ; Kummi, Kitabu'l Makdlét ve’l- Firak, 50-51.

2% el-Es‘ari, Makalatii’l- Islamiyyin, 54-55.

29 Halil ibrahim Bulut, Diinden Bugiine Siyasi Itikadi Islam Mezhepleri Tarihi, 221.

20 Nevbahti, Firaku’s-Si’a, 69. ; Kummi, Kitdbu'l Makéldt ve’l- Firak, 81-82.

49



ikinci yarisindan itibaren Sii ana biinyeden ayrilarak ziimrelesen erken donem
Ismaililigin  dgretilerinin  {izerinde durmak; giiniimiize kadar uzanan Ismaili
topluluklarinin kutsallarinin ilk niiveleri olusturmasi hususunda son derece 6nemlidir.
Nitekim sonraki dénem Ismailileri, genel olarak ilk dénem Ismaili 6gretinin gergevesini

koruyarak ogretilerini gelistirmislerdir.

Ismaililigin ulGhiyet anlayisina baktigimizda; kendisinden once Sii Gulat gruplarin
gelistirdigi gnostik diialist temelli Algilanamayan Tanri tasavvuruyla benzer sdylemler
icinde olduklarini goriiriiz. Onlara gore Yiice i1ah; idrakin otesinde, her tiirlii sifattan
miinezzeh, askin, smirsiz ve sonsuz bir varliktir. O; bilinemez, tanimlanamaz,
isimlendirilemez, herhangi bir sifatla nitelendirilemez, varlik veya yoklukla
iliskilendirilemez. Oyle ki O’na isim vermek bile bir sifati izafe etmek ve O’na smir
koymak anlamina geleceginden dogru degildir. Ancak insanlarin O’nu tanimlamasi igin
ille de bir isim verilecekse her seyi yoktan var eden anlaminda “Miibdi’” ismi

verilebilir.?!

Ismaili 6gretiye gore Ilah, her tiirlii sifat ve nitelendirmeden askin oldugu igin
kozmosun yaratilmasi; ondan iradesiz bi¢cimde tecelli eden ikincil derecedeki nlirdni

varliklardan kaynakli gelmektedir. %2

Kur’an ayetlerinde gegen “kaf” ve “nun”
harflerinin yan yana getirilmesiyle olusan “Kiin!” buyrugu 213 . ik yaratilmis olan
miiennes Kini ve onun yardimcist olarak hareket edecek ikinci yaratilmis olan
miizekker Kader ‘e tecelli etmistir. 214 K oini- Kader, Akil-Nefs, Nir-1 Muhammedi-
Nir-1 Ali gibi isimlerle anilan ve Yiice [lah’n tecellisiyle olusan diialiteye dayali bu
ndrani varliklarin birlikteligi; yedi kattan olusan ilahi bir alemi ve bu ilahi alemin tipki
glinesin 1518101 aksettirmesi gibi disa dogru yansimasiyla yedi kattan olusan maddi bir
alemi meydana getirmistir. Ezille Nazariyesi olarak olusturulan bu 6gretinin temelinde;
maddi varliklarin arkasinda ona kaynaklik eden mutlak bir gerceklik bulundugu ve

maddi olanin kendisine kaynaklik eden gercekligin bir yansimasi veya golgesi oldugu

tezi yatmaktadlr.215

21 Ismail K. Poonawala, “Ismaili Ta’wil of the Qur’an”, Approaches to the History of the Interpretation
of the Qur’dn, mlf. Andrew Rippin, (Oxford: Clarendon Press, 1998), 202.

212 Ali Aveu, Horasan-Maveraiinnehir'de Ismdililik (istanbul: Marmara Akademi Yaynlari, 2018) , 209-
214.

1 Yasin, 36/82.

1% Earhad Daftary, The Isma ‘ilisTheir History and Doctrines,134.

215 Ali Aveu, “Batini Din Anlayisinin Epistemik Temelleri”, 22-23.
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Islam éncesi kadim kiiltiirler tarafindan iiretilen ve temelleri Platon’un alem anlayisina
kadar giden Ezille nazariyesi; Ismaililer tarafindan Islami bir form kazandirilan bir
diialist alem anlayisidir. Bu nazariyeye gore ilahi dlem yedi batini sirr1 iginde barindiran
yedi kattan olusmaktadir. Bu katlar Kiini ve Kader diialitesinin harflerini olusturan Kef-

218{1ahi alemin her bir

Vav- Nun- Ya- Gaf- Dal- Ra harfleriyle sembolize edilmektedir.
kat1, diger taraftaki maddi alemin kurtulus miicadelesinin yedi devrine isaret etmektedir.
Dolayisiyla yedi kattan olusan ilahi alemin yeryliiziine yedi kat olarak yansimasi, maddi
dlemin de yedi devirden olusmasina sebebiyet vermistir. Ilahi alemdeki katlari
sembolize eden her bir harf, maddi alemdeki her bir devre ve o devrin segilmis
peygamberine isaret etmektedir. Maddi alemin her bir devri ise ilahi alemde karsilig
olan katin sirlarimin agiga ¢ikacag zaman diliminin kendisidir.?!” Gnostik arka plana
sahip ve batini vurgu tizerine kurulmus Ezille teorisi, insanligin kurtulusunu merkeze

alan devri tarih anlayisin1 da beraberinde getirmistir. Niibiivvet ve Imamet anlayislarini

ele alirken devri tarih anlayisi ele alinacagindan simdilik detayina inilmeyecektir.

Ismaili diisiincenin ulthiyet anlayistyla dogrudan iliskili olan kozmoloji ve kozmogoni
anlayisinin en temel 6zelligi; onlarin gnostik diialiteyi merkeze alarak Algilanamayan
[lah disindaki tiim kozmosu bir diialite sistemi i¢inde sunmasidir. Bunun yam sira
yaratilis nazariyesinde rastladigimiz harflerin ve yedi sayisimin kutsalligima yonelik
bakis agisi, onlardaki harf simgeselciligi ve sayr gizemciligi anlayisini 6n plana

6«

cikarmaktadir. Zira Sehristini onlarin bu yOniini Kendi diisiincelerini,
felsefecilerin diigiinceleriyle karistirp telif ettikleri eserleri bu metoda uygun olarak
vazdilar. Allah hakkinda ‘Biz Allah’in var veya yok oldugunu, dalim, cahil, kadir veya
aciz oldugunu soyleyemeyiz.’ diyerek biitiin sifatlarda ayni yolu takip etmiglerdir.

s, 218

Onlara goére Allah birbirine karsit biitiin zithklarin yaraticisidir.... ifadeleriyle

degerlendirmektedir.

Yasayan $i1 Gulat firkalarindan bir digeri olan Diirzilik; Diirzi kutsal metinleri olarak
bilinen Resailii’l-Hikme risaleleri temelli bir 6greti sistemine sahiptir. Bu risalelerde yer
alan Diirzi ulGhiyet 6gretisini incelendiginde, &gretinin sekillenmesinde rastlanilan
bircok felsefi akim ile etkilesim; ekseriyetle Ismaili taban ve dolayisiyla erken dénem

Sii Gulat’mdan gelen fikirlerden miitesekkildir. Nitekim Diirziligin, Fatimi Ismaililigi

218 Farhad Daftary, The Ismd ‘ilisTheir History and Doctrines,134-135.

217 Ali Aveu, “Batim Ekolleri Anlamada Anahtar Bir Kavram Ezille/Golgeler Nazariyesi”, Cumhuriyet
Ilahiyat Dergisi 20/2 (Aralik 2016), 117-119.

218 Sehristanti, el-Milel ve'n-Nihal, 256-257.
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icinden neset eden dini-siyasi bir yapilanma olmasi; onlarm ilah telakkisini olustururken
biiyiik oranda Ismaili 6gretinin etkisinde kalmalarma sebebiyet vermistir. Ismaili
ogretide yer alan her sifattan uzak, her seyden miinezzeh, askin ve algilanamayan I1ah
anlayis1 ve onun tecellisi ile olusan ilahi ve cismani varliklarin hiyerarsisi; Diirzi
risalelerinde de siklikla rastlanilan temel inang esaslar1 olarak kabul edilmektedir.
Ancak Ismaili 6gretiden farkli olarak, Diirzilerin ultihiyet anlayisina getirdikleri en

biiyiik acilim; I1ah’nin birbirinden ayrilmayan 1ahiti ve nasiti yone sahip oldugudur.

[lah’nin 1ahati yonii; idrak ve anlayisin Stesinde, benzersiz, ortaksiz, kadim, ebeds,
zaman ve mekéandan miinezzeh, sinirsiz, her seyden yiice bir varlik olmasidir. ?*° Beser,
duyu organlariyla, idrakiyle, kiyas veya diisiince yoluyla; boylesine sinirsiz bir ilah’in
1ahiti yonilinii anlamakta aciz kalmaktadir ¢ilinkii sinirli olanin sinirsiz olani1 anlamasi
imkansizdir. LahGti yonii insanlar tarafindan kavranamayan askin 6zelliklere sahip olan
1ah; beserin durumunu gdzettifinden ve insanlarin kendisine verdikleri ahdi
hatirlamalari i¢in?® muhtelif zamanlarda zuhtir ve tecelliler vasitasiyla onlara yaklasmis
ve onlarla konusmustur. Bdylelikle Diirzilerin her asirda, her zaman ve her mekanda
goriilen, sozii isitilen ve kendisiyle iletisime gegilebilen bir varlifa ibadet etme
ihtiyaglari, Ilah’nin besere bir lutfu olarak gergeklesen {lah’nin nasiti yoniiyle tecelli

etmesiyle giderilmis olmaktadir.

Diirzi itikadmin biiyiik oranda Ismaili akaidinden formiile ettigine hiikmettigimiz bir
diger husus, Diirzi 6gretinin yaratilis nazariyesidir. Bu yaratilis nazariyesi, belli bir
hiyerarsi icerisinde zuhlr eden kozmik varliklarin ortaya c¢ikis siirecini ele almaktadir.
Buna gére biitiin varliklar, {1ah’1n iradesinin disa a¢ilimi ile yaratilmislardir. Ancak bu
yaratilis, [1ah’mn fiziki dlemle dogrudan temas edemeyecek miinezzehlikte olmasindan;
[1ah ve beser arasinda araci hiikmiinde olan Kiilli Akl’m vasitasiyla gerceklesmektedir.
Bu hiyerarsinin en {ist mertebesini olusturan Kiilli Akl; lah’in iradesini temsil

etmektedir. O, biitiin maddi varliklarin kaynagidir.

Diirzi 6gretinin ultihiyet anlayisinda; hali hazirda Ismaili diisiince igerisinde var olan
Hermetik diisiince, Yeni Eflatunculuk, Maniheizm, Hint felsefesi, Zerdiistliik gibi

felsefi diisiince ve akimlarin Ismaili diisiinceyle harmanlanmasi sonucu olusmus

219 p K Hitti, The Origins of the Druze People and Religion, 33. ; 1.1.Hakka, Diirzi Mezhebi, 75.

20 By ahid Resailii’l-Hikme’de bulunan Misiku Veliyyi’z-Zeman risalesi olarak kabul edilmektedir.
Firkaya girig ahdi olarak kabul edilen bu risalenin bir boliimii, Philip K. Hitti’nin eserinde “Covenant
of Induction into the Religion of the Ruler Age” olarak Ingilizce terciimesi ulasilabilir vaziyettedir.
bk. Philip K. Hitti, The Origins of the Druze People and Religion, 57-58.
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eklektik bir epistemolojik karakter etkin olmustur. Bunun yani sira Diirziligin bir¢cok
medeniyet ve felsefi akimlara besiklik eden Misir, Liibnan, Suriye ve Filistin gibi
cografyalarda taban bularak yayilmasi; kiiltiirel etkilesimin Diirzi 6gretiye yansimasini

kac¢inilmaz hale getirmistir. 221

Mutlak tenzihgi bir 1ldh ve bunun uzantis1 olarak lah’in askin olan 1ahati ve ickin olan
nashtl yonlerinin beseri dlemde tezahiirii anlayisinin bir bagka formiilesi, Nusayri
ogretide karsimiza c¢ikmaktadir. Buna gore I1ah, mutlak anlamda birdir; onun varlig
kendisindendir, ebedidir. O, lahuti ve nasuti yoniin kendisinde birlestigi tek hakikattir.
Onun batinina bakildiginda lahuti mahiyeti, zahirine bakildiginda ise nasuti mahiyeti 6n
plana ¢ikmaktadir. [1ah’mn 1ahuti mahiyeti, tiim idrak ve algilamalarin Stesinde olan yiice
bir nur olusundan gelmektedir. Nasuti mahiyeti ise insanlarin onu tanimaya, ona
yaklagmaya ve bu sekilde dogru yolu bulmaya olan ihtiyaglarindan gelmektedir.
Insanlarin yiice 11ah’a yaklasmaya olan bu ihtiyaglarina binaen; ildh’n ilahi zAtindan
bagka bir sey olan nasuti mahiyeti, muhtelif zamanlarda muhtelif isimlerin cismine
zuhir ve tecellisini gostermektedir. Bu tecelliler, farkli derecelerdeki yiice, semavi ve
nurani olanlarla beseri ve yeryiiziinde bulunanlar arasinda gerceklesmekte olup yedili
devir sistemine bagli olarak yiiriitiilmektedir. Buna gore Ilah sirasiyla; Habil, Sit, Yusuf,
Asaf, Semun el-Safa isimlerine tecelli ederek kendisini disa vurmustur. {lah’mn en son

tecellisi, tecelliler arasinda en iistiin ve yiice olan1 Ali b. Ebi Talib’tir.?%2

Nusayrilerin tecelli ve zuhlr akidesini gelistirme yolunda; Sii Gulat ve Sii Imami
diisiinceden 6nemli 6lcilide esinlendigi muhakkaktir. Nitekim tavsif edilemeyen yiice bir
[1ah tasavvurunun fikir hocasi pek ¢ok gali firkayr etkileyen Hattabiyye’ nin kurucusu
Ebu’l-Hattab’dir. Ayrica Nusayriligin tesekkiiliinii ve kurumsallagma siirecini i¢ine alan
hicri {igiincii ve dordiincii asirlar; hem Islam diisiincesinde felsefi cereyanlarin ve
terclime faaliyetlerinin bas gosterdigi hem de $ii Batini diisiincenin Fatimi ve Karmati
kanallari ile yayilarak islam cografyasma hakim oldugu bir dénemdir. Bu durum, Islam
oncesi Ortadogu cografyasiin antik din ve inanis unsurlarm Islam diisiincesinde
kendisine nasil yer buldugunun izahi hitkmiindedir. Bu izah, sadece Nusayri olusum igin
degil; tiim Sii Batini karakterli olusumlarda yer alan Islami gomlek giydirilmis antik

donem motiflerin arka planinin tahlili i¢in gecerlidir.

2! Ahmet Baghoglu, “Diirziligin Felsefi ve Dini Arka Plant” , Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi

Dergisi 8 (Elaz1g 2003) , 218-228.
?22 frfan Abdiilhamid Fettah, “Nusayriyye” , cev. Avni Ilhan, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahivat Fakiiltesi
Dergisi 9 (1995), 350-357. ; Friedman, The Nusayri- ‘Alawis, 72-73.
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Sonug olarak, Sii Gulat firkalarinin ulfithiyet anlayigina baktigimizda; genel cer¢evenin
gnostik arka planli diializm ve batini diisiince {izerinden ¢izildigini goriiriiz. Bu yonelim
erken donemde; 11ah’1n neligi, zat1, ulihiyeti gibi keldmi kaygilardan ziyade bir bedende
ortaya ¢ikmasi, insanlar ile olan iligkisi ve nasil metafizik giiclere sahip oldugu gibi
imdmet ve niliblivvet nazariyelerini destekleyecek, liderlerinin  karizmasini
giiclendirecek, siyasi statiilerine hizmet edecek yorumlamalarla sekillendirilmistir.
Onlar bu sOylemler ile kendisinde ilahi nitelik bulunan liderlerinin karizmasindan
faydalanarak daha ¢ok insani kendine ¢ekme ve taraftarlarinin nezdinde daha kabul
edilebilir bir konum elde etmeye ¢alismislardir. Ancak hicri ikinci asrin sonlarindan
itibaren Si1 Gulat, iktidar olma diisiincesinden vazgecerek kendi varligini ve kiiltiirel
farkliligin1 koruma, secilmis bir topluluk olduklarimi vurgulama, gelistirdigi 6zgiin
ogretisini teolojik bir epistemoloji {izerinde kurumsallagtirma gibi itikadi yonde bakis
acisin1  degistirmistir. Sonraki doénem Sii Gulat firkalarmin gelistirdigi ulGhiyet
nazariyesinin ortak ozelliklerine bakildiginda; algilanamayan askin Ilah’mn niteligi,
O’ndan tecelli eden ilahi ve cismani varliklar ve bu varliklarin hiyerarsik diizeni, Nur-
Zulmet miicadelesine dayali zitliklar sistemi ve kozmogoni-kozmoloji teorileri gibi
hususlara rastlanmaktadir. Bu rastlanti; erken dénem Sii Gulat’in, gnostik akimlarin,
Hermetik felsefenin ve Yeni Eflatunculugun diisiince sisteminin ilk kez Islami zemine
tasima denemelerinin; sonraki donem Sii Gulat’1 tarafindan epistemik zeminde revize
edilerek kendi iginde tutarli ve sistematik bir akideye donistirildiiginiin bir
gostergesidir. Bu doniisiimiin, Ismaili dgretide oldugu gibi Diirzilikte ve Nusayrilikte
farkli formlar ile karsimiza ¢ikmasi; islam &ncesi kadim dini-felsefi birikiminin Asirt
Sif gruplarin teorik arka planini olusturmasinda ne kadar 6nemli yere sahip oldugunu bir

kez daha gozler oniine sermektedir.

3.2 Niibiivvet Anlayis1

Sozliikkte “haber vermek” manasindaki neb’ veya “konum ve degeri yiiksek olmak”
manasindaki nebve®?® kokiiniin mastar ismi olan niibiivvet; el-Isfahani’nin tarifiyle
“Allah ile akil sahibi kullar: arasinda diinya ve dhiret hayatlariyla ilgili ihtiyaglarin

224

giderilmesi icin yapilan el¢ilik gorevi” olarak tanimlanmaktadir. Sii Gulat’in

kutsallik atfettigi hususlardan biri olan niibiivvet anlayisi, Siinni anlayistan farkli bakis

*2 Firtzabadi, Kamiisu I-Muhit, 238.

224 Ragib el-Isfahani, “nb’e”, el-Miifreddt , ¢ev. Abdiilbaki Giines, Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira
Yayinlari, 2010) , 1030-1031. ;Yusuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet” , TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 2007) 33/ 286.
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acis1 sergilenmesi yoniiyle olduke¢a dikkat ¢ekicidir. Bu anlayigin gegirdigi tarihi siirece
baktigimizda; ilk donem asir1 Sii gruplarin ortaya koydugu niibiivvet ile ilgili temel
paradigmalar; sonraki dénem Sii Gulat c¢evreleri tarafindan kendi epistemolojilerine
uygun bigimde sistematize edilmis nazariyeler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. O halde
niibiivvet anlayiginin ilk niivelerinin atildig1 erken doneme goz atmak, sonraki donem
niiblivvet nazariyesinin anlasilmasina 1s1k tutacagindan 6nem arz etmektedir.

Ik dénem asir1 Sii gruplarin gelistirdigi anlayisa gore, “Hicbir iimmet de yoktur ki

» 225 ayeti, niibiivvetin Hz. Adem ile basladigina

iclerinde bir uyarici ge¢mis olmasin.
ancak Hz. Muhammed ile birlikte bitmedigine; Allah ile insanlarin iletisimin halen
devam ettigine isaret etmektedir. Onlara gore, Hz. Muhammed’in vefatindan sonra
niiblivvet Hz. Ali ve sonrasinda kendi liderlerine kadar her bir firkanin belirledigi silsile
ile ilerlemektedir. Ornegin Mugiriyye firkasmin lideri Mugire b. Said, Hz.
Muhammed’in vefat: ile niibiivvetin Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Muhammed b.
Hanefiyye ve Muhammed Bakir zincirini takip ederek kendisine intikal ettigini One
siirmiistiir.”° O Cebrail’den kendisine vahiy geldigini iddia ederek niibiivvetini ilan

e‘[mistir.zz7

Sii Gulat 6gretinin yap1 tasi olarak ifade edebilecegimiz gnostik diialist bakis agisi,
niibiivvet anlayisinda da kendisine yer edinmistir. Buna gore, insanligin baglangicindan
beri yeryiiziinde diizen ve intizami saglayacak ve Zulmet’e karsi siirekli olarak
miicadele edecek bir kurtaricinin bulunmasi gereklidir. Diialist bir kurgu igerisinde olan
bu kurtarici; farkli gruplara gore 1lah, peygamber, imam olarak degiskenlik
gosterebilmektedir. Diialitenin bir kutbunda zéhirle sorumlu olan, yeni bir seriat getiren
veya gelmis olan seriatin uygulanmasindan sorumlu olan kisi yer alirken diger kutbunda
batinla sorumlu olan, Kur’dn’da zahir ayetlerin altina gizlenmis olan batini hakikatlerini
ortaya ¢ikaracak ve bedenlerin i¢ine hapsedilmis ruhlar1 kurtararak asli vatanlarina geri
dontislerini gerceklestirmekten sorumlu olan secilmisler yer almaktadir. Bu sorumlu ve
secilmis kisiler; 1ilahi alemden gelen batini ve suri bilgiye kendiliginden

erismektedirler.??

225 Fatir 35/ 24.

226 William F. Tucker, “Asiler ve Gnostikler: el-Mugire ibn Said ve Mugiriyye”, 5/ 223.

221 Nevbahti, Frraku’s-Si’a, 63. ; Kummi, Kitdbu'l Makdlit ve’l- Firak 76-77. ; el-Es‘ari, Makalatii’l-
fsldmiyyfn, , 48-49. ; Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 234-235.

228 «“Mantar ve cayirm bittigi gibi ilmin de kendi kalbinde bittigini...” bk. el-Es‘ari, Makdalatii’l-
Islamiyyin, 46.; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 176.

55



Kummi, Nevbahtl ve Bagdadi’nin eserlerinde dikkatleri c¢eken diialist niibiivvet
anlayisinin ilk o6rneklerinden olan Sii Gulat firkalarindan Kerbiye’ye nispet edilen
Hamza b. Umare el-Berberi; olusturdugu c¢ift kutuplu anlayisin zahiri tarafina
Muhammed b. el-Hanefiyye’yi, batini tarafina ise kendisini yerlestirmistir. Bir diger
firka olan Beyaniyye’ye nispet edilen Beyan b. Sem’an ise yeryliziinii kurtarma
sorumlulugunda olan nebileri sirasiyla Hz. Muhammed, Hz. Ali, Muhammed b. el-
Hanefiyye, Ebiu Hasim ve kendisi olarak belirlemistir. Bunlarin kendi aralarinda diialist

bir isleyis kurarak gorevlerini yerine getirdigini iddia etmektedir.??

Niibiivvet sisteminin zahiri ve batini yonleri olduguna dayali anlayisa, bir yeni agilim da
erken donem firkalarindan olan Mansiriyye’den gelmistir. Firkanin lideri Ebl Mansur’a
gore niibiivvet; Ali b. Ebi Talib, Hasan, Hiiseyin, Ali b. el-Hiiseyin ve Muhammed b.
Ali silsilesini takip ederek kendisine ulagsmaktadir. Kendisinden sonra niibiivvet
kesintiye ugramadan onun soyu ile devam edecek ve kiyamete dek siirecektir. Ancak
onun niibiivvet anlayisinin digerlerinden farki; Hz. Muhammed’in tenzille, kendisinin

te’ville gonderilmis olmasidir. 230

Tenzil, Allah’in peygamberlere ve imamlara teblig
etmesi, te’vil ise tenzilin ilahi yardim ve beseri gayretler ile goriinenin ardindaki gergek
manasini ortaya koymaktir. 231Diger bir ifadeyle Hz. Muhammed yeni bir din, kitap ve
seriat getirirken; kendisinin gorevi mevcut kitabin ve seriatin te’vil ile yeni bir
yorumunu ortaya koymaktir. Boylelikle onlar Kur’an-1 Kerim’i kutsal kitap olarak kabul
ederken; secilmis liderlerine dinl metinden bazi1 ser’l hiikiimleri kaldirma veya
degistirme yetkisi vermis olurlar. Bu yetkiye gore; 6li hayvan eti ve domuz eti
yiyebilirler, icki icebilirler, evlenmesi haram olan kisilerle evlenebilirler, islam dininin
yasak ve haram kildig1 seyleri serbest hale getirebilirlerdi.232 Mansiriyye’nin genel
hatlartyla sundugu te’vil ve tenzile dayali bu anlayis bigimi, Ismaililik bashig altinda

gelistirilmis bir metot ve miistakil bir diisiince doktrini olarak tekrar karsimiza

cikacaktir.

22 Nevbahti, Firaku’s-Si’a, 30. ; Kummi, Kitdbu’l Makdldt ve’l- Firak,37-38. ; Bagdadi, Mezhepler
Arasindaki Farklar, 180-181. ; William F. Tucker, “Beyan Ibn Sam’an and The Bayaniyya; Shi’te
Extremists of Umayyad Iraq” , The Formation of The Classical Islamic World-Shi’ism, ed. Etan
Kolhberg, (Burlington: Ashgate Variorum, 2003,) 33/195-205. ; Ali Avcu, Islam’in Ik Marjinalleri
Gulat-1 Sia, 254-256.

20 ummi, Kitdbu'l Makaldt ve'l- Firak, 46-47. ; Nevbahti, Firaku’s-S ia, 38-39. ; William F. Tucker,
“Ebl Mansir el-‘Icli ve Manstriyye , “(Avrupa) Ortagagi Terdrizmi Hakkinda Bir Calisma” , cev.
Ethem Ruhi Figlali, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Islam Ilimleri Enstitiisii Dergisi
(Ankara 1982) ,5/ 223.

B Henri Laoust, Islam’da Ayrilik¢i Goriigler, gev. Ethem Ruhi Fglali- Sabri Hizmetli ( Pinar Yayinlari,
2017), 523.

232 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar,187.
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Diialist niibiivvet anlayisinin gelismesine katki saglayan bir diger firka Hattabiyye’ye
gbre; imamet, niiblivvet ve ulGhiyet makamlari, Zulmet ile miicadele etmek igin
gonderilen Ozel sec¢ilmis kimselerin elde ettikleri batini sirlara gore hiyerarsik olarak
yiikselme basamaklaridir. Bu hiyerarsik sistemin birinci basamag isaret eden imamet
makami, batinl sirlarin Zulmet’ten gizlenmesi, sir tutmasit ve sessiz kalinmasi
anlaminda Samit olarak nitelendirilmistir. [1ahi sirlar1 almaya devam ederek f{ist
basamaga yiikselen se¢ilmis kisi bildiklerini sOyleyen anlaminda Natik olarak
nitelendirilmistir. Sadmitlik imamet makamini ve niibiivvet makaminin bir boyutunu
ifade ederken; Natiklik hem niibiivvet makaminin en iist mertebesi hem de uldhiyet
makaminin kendisine isaret eder. Natik yani konusan ve Samit yani sir tutan dialitesi ile
sistematize edilen ¢ift kutuplu niibiivvet sistemi ile hem Sii Gulat’in niibiivvet
telakkisinde ki mertebelerin kapsami anlasilir hale getirilmis, hem de yeryiiziinde
insanligin kurtulusu i¢in miicadele etmesi gereken bir kurtaricinin her daim var olacagi

sdylemi sistematize edilmistir.?*®

Ismaili diisiincenin niibiivvet anlayisi, erken dénem Sii Gulat gruplarindan
Mansiriyye’nin dillendirdigi te’vil ve tenzil sdylemleriyle Hattabiyye’'nin gelistirdigi
natik-samit sistemine dayali yedi devir sdylemlerinden izler tasiyan kapsamli bir
nazariye ile karsimiza ¢ikmaktadir. Dongiisel tarih anlayisi olarak sistematize edilen bu
nazariye, niibiivvet anlayismin yani sira ulGhiyet, imamet ve Ezille anlayislariyla
dogrudan iligki igerisindedir. Ismaili &gretinin gelisim siirecine paralel olarak belli
donemlerde bir takim degisikliklere ve yeniliklere ugrasa da genel anlamda erken

donem Ismaililikteki ana ¢ercevesini muhafaza etmistir.

Ismaili sistemin dongiisel tarih anlayigina gére Mubdi’ olan 11ah’1n tecellisiyle meydana
gelen Kani ve Kader diialitesi; her bir kati bir harfi sembolize eden ve iginde batini
sirlar1 barindiran ilahi alemi olusturmus; bu ilahi dlemde disa dogru yansiyarak maddi
bir dlemi meydana getirmistir. Kini ve Kader harflerine nispet etmesi bakimindan
farkli uzunlukta ki yedi devirden olusan maddi dlem; ayn1 zamanda insanligin tarihinin
baslangicin1 olusmaktadir. 23 Bu devirlerin her biri zahiri temsil eden ve natik adi
verilen {lu’l-azm peygamberler tarafindan baslatilmaktadir. Insanlik tarihinin ilk alti

devrinin biiyiik peygamber olarak bilinen natiklar1 sirastyla Adem, Nuh, Ibrahim, Musa,

23 Nevbaht, Firaku’s-Si’a, 42. ; Kummi, Kitdbu'l Makélat ve’l- Firak, 50-51. ; Bagdadi, Mezhepler
Arasindaki Farklar, 191-193. ; el-Es‘aril, Makaldtii’[- jsldmiyyfn, 52-53. ; Sehristani, el-Milel ve n-
Nihal, 236-238. ;Ali Avcu, Islam ' Ik Marjinalleri Gulat-1 Sia, 259-262.

24 Hollister, The Shi’a of India, 325.
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Isa ve Muhammed’tir. Bu natiklar, kendi devirlerinin seriatin1 getirerek dinin zahiri
mesajlarini insanlara teblig etmek iizere gorevlendirilen secilmis kimselerdir. Bu
natiklarin her birini, o devrin vahiyle bildirilen mesajlarinin batini boyutunda bulunan
batini hakikatlerini aciklayan sdmit adinda vekiller izlemektedir. Adem’in samiti Sis,
Nuh’un samiti Sam, Ibrahim’in sdmiti Ismail, Musa’nin samiti Harun, Isa’nin samiti
Semunu’s-Safd ve Muhammed’in samiti Ali b. Ebi Talib’tir. Her bir samiti de, kendi
devirlerinin vahyinin ve seriatinin hem zahiri hemde batini manalarin1 muhafaza edecek
mutim adi verilen yedi imam izlemektedir. Her devrin yedinci imami bir sonraki devrin
natiki makamina yiikselerek; bir dnceki seriati ortadan kaldirip yeni seriat getirmis olur.
Bu oriintii ilk altt donem bu sekilde islemekteyken tarihin son devri olan yedinci devirde
degismektedir.235 Hz. Muhammed’in devri olan altinci devrin son imami1 Muhammed b.
Ismail b. Ca’fer’dir. O, natik ve sdmit vasiflarmn kendisinde birlestii ve daha 6nce
gelmis tiim mesajlarin ardindaki batini hakikatlerin agik secik ortaya sunulacagi yegane
otorite olan Kéaim Mehdi olarak zuhir edecektir ve son eskatolojik devri baslatacaktir.
Artik cismani diinya tiim simgeselciliginden siyrilacak ve ilahi hakikat gozler Oniine

serilecektir. Boylelikle insanlik tarihinin sonu gelecektir. %

Tarihsel dongii anlayisindan edindigimiz bilgiler dogrultusunda Ismaili 6gretinin
niibiivvet anlayisi; hakikatin sirlarina ermek icin kurtulus miicadelesi veren insanligin
yedi devirli dongiisel sistemi ve dinin zahiri-batini yoniinii temsil eden natik ve samit
sistemi i¢inde kendine yer edinmistir. Buna gore peygamberler; hem Yiice Allah’tan
insanlara haber veren nebi hem de Allah’tan gelen vahiyleri insanlara ulastiran resul
olarak kabul edilmektedir. Ust alem ve alt Alem arasinda bir arac1 olan peygamberler;
kendilerine 6z olarak sunulmus vahyi, i¢inde bulunduklari toplumlarin kelime ve
kavramlarina dokerek gorevlerini ifa etmektedir. Ayrica onlar bulunduklari konum

itibariyle manevi alemin inceliklerini bilmekte ve nlirani hosnutluklarini tatmaktadirlar.
237

Ismaili 6gretinin niibiivvet anlayisinin, ulhiyet ve imamet meselelerinde oldugu gibi
bir derinlige sahip olmamasi ve O6zellikle dinin zaéhiri yoniinii temsil etmede natik
peygamber vurgusunun oOne ¢ikmasi; niibiivvet anlayiginin, imamet nazariyesinin

temellerini saglamlastiracak bir girizgdh olarak sunulmus olabilecegi diislincesini

2% Earhad, The Isma ‘ilisTheir History and Doctrines , 131-132.
%6 Kummi, Kitdbu'l Makdléat ve’l-Firak, 84. ; Muzaffer Tan, “Tarihin Sonu: Ismaili Dongiisel Tarih
Anlayis1” , Uluslararast Asya ve Kuzey Afrika Calismalar: Kongresi( Ankara 2008) , 2/ 626.

%7 Ismail K. Poonawala, “Ismaili Ta’wil of the Qur’an”, 203.
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akillara getirmektedir. Nitekim ulthiyet nazariyesinde goriilen felsefi agiklamalar, harf
gizemciligi, sayilarin sirriligi gibi yliksek dozajli batini yontemler; niiblivvet anlayisinda

karsimiza ¢ikmamaktadir.

Diger taraftan batini diialiteye dayali niibiivvet anlayisinin arka planinda yer alan
gnostik zemini gz Onlinde bulundurmak; konuyu iyi tahlil etmek i¢in Onem
tasimaktadir. Bu zemine baktigimizda; Maniheizm ogretisinde yer alan Mani’nin
kendisini Isa’nin havarisi gérerek son kurtarici ilan etmesi, vahiy aldigini1 ve kutsal
kitaplarda gizlenmis olan kurtaric1 bilgiyi agiga g¢ikarmak i¢in gonderildigini iddia
etmesi®®®; Sabiilik teolojisinde yer alan insam kurtulusa erdirecek olan yolun kurtarict
ilah1 bilgiden gectigi inanis1**®, Yahudilikte yer alan peygamberligin haleflerle birlikte
stireklilik arz ettigi diisiincesi’*’ gibi inaniglara sahip gnostiklerin bdlgenin kiiltiirel alt
yapisinda mevcut oldugu bilinmektedir. O halde Ismaili sistemin olusturdugu insanligin
kurtulus teorisinin, gnostik karakterli farkli diisiince ekollerinden belli Olgilide

etkilendigini soylemek yerinde bir tespit olacaktir.

Diirzi diislincenin niibiivvet anlayisina bakildiginda, Diirzi akidenin temelini teskil eden
ulfihiyet anlayis1 cercevesinde kendine yer edinen ve Ismaili anlayismin gelistirdigi
niibiivvet anlayisinin devami niteliginde olan bir telakki sunulmaktadir. Bu telakkiye
gore iki ¢esit ilim vardir. Bunlarin ilki, hakiki ilim, nihai maksat ve te’vil ile ulasilan
Peygamberler ise dinin zahir yoniinii temsilen seriat getirmek i¢in zuhir eden ve tenzil
ilmi ile ugrasan natik elgilerdir. Diirzi akidenin Nuteka-i Teklifiyye olarak adlandirdig
bu natik elgiler, sirasiyla Nuh, Ibrahim, Musa, Isa, Muhammed b. Abdullah,
Muhammed b. Ismail b. Cafer es-Sadik ve Said el-Mehdi olarak Diirzi kutsal

metinlerinde zikredilmektedir. 2

Zahir ilim, batin ilmin zuhlr edisine kadar
gecerliligini korumaktadir. Giinlimiizde gecerliligini koruyan bir natik elgi veya seriat
bulunmamaktadir. Nitekim ilah’mn son ve en miikemmel olan tecellisi olan Hakim
Biemrillah yeryliziine zuhlir etmis, batini ilim kendisini gostermis ve bdylelikle

kendisinden 6nce gelmis tiim dinler, inamslar, seriatlar gegerliligini yitirmistir.*?

%8 Hulusi Arslan, “Erken Dénem Sii Gulat Hareketlerde imamet-Niibiivvet iliskisi”, 84-85.

239 Sinasi Giindiiz, “Sabiilik”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2008) 35/ 341-344.

20 Julius Wellhausen, Islamiyetin Ik Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, cev. Fikret Isiltan,
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1989) , 151.

' 1 1.Hakku, Diirzi Mezhebi,73-74.

*21.1. Hakk, Diirzi Mezhebi, 6.

59



Diirzi 6greti sisteminde; ilahi dinlerin niibiivvet anlayisi yerine ikame edilen makam,
iman edilmesi tevhid inancinin temel sartlarindan biri olan ve Ilah ile beser arasindaki
elgilik gorevini tistlenen hudiid makamidir. Bu makam; belirli zamanlarda zuhtr ettigine
inanilan, dini bakimdan bazi saldhiyetlere sahip olan ve muayyen gorevleri listlenen bes
onemli sahsiyetten miitesekkildir. “Yasayan Diirziligin Inan¢ Esaslar” béliimiinde
detaylariyla anlatilacak olan bu sahsiyetleri bilmek; yaratilmiglarin en sereflileri,
hikmetin kapilar1 ve rahmet anahtarlar1 olarak gérmek, giiniimiiz Diirziliginin kesin bir

emridir.?*

Nusayrilerin peygamber ve peygamberlik ile ilgili inanislari; gnostik ve Hermetik
diisiincede yer alan I1ah ve {lah’tan bir asag1 seviyede olan tiim yaratilmislarin yaraticisi
olan ikincil bir ilah telakkisine dayanmaktadir. Bu telakkiye gére Ali b. Ebi Talib
tasavvur edilemeyen bir 11ah; Hz. Muhammed ise, onun nurundan meydana gelen, onun
izniyle ve giiciiyle hem nirani hem de maddi Alemin yaraticis1 olan yardimci [lah
niteliginedir. Ali b. Ebi Talib “Mana”, mananin ilahi iradesiyle yaratilan Hz.
Muhammed ise “Isim”dir. Ismin manAdan sonra gelmesi onun mahluk oldugunu
anlamma gelmemektedir. Isim, ezeli nurdan meydana geldigi igin ve ezeli olanla

ayrilmaz bir bag i¢inde oldugu i¢cin mahluktan farkli ancak mana ile de ayn1 degildir.

Ulthiyet anlayisinda formiile edilen yedi devirli sistemin niibiivvet anlayisindaki
karsihigr; Isim’in muhtelif devirlerde muhtelif peygamberlere zuhiir etmesi ve en son ve
en yiice tecellisini Hz. Muhammed {izerinde gerceklestirmis olmasidir. 24% {sim olarak
Hz. Muhammed’in ve mana olarak Ali b. Ebi Talib’in ger¢ekte birlesmedikleri halde
birbirinden ayrilmayacak 6ze, sifata ve ilahi vasiflara sahip olmasi; Nusayri kutsal
kitab1 olan Kitdbu-l Mecm(’ tarafindan giinesin 1sinlarinin giinesten gelmesi, suyun
sesinin sudan gelmesi, simsegin giiciiniin simsekten ¢ikisina benzetilmekte ve ikisinin

ayni nur ve 6zden geldiginine dikkat ¢ekilmektedir.2*

Nusayri dgretinin kurucusu Ibn Nusayr’m ultihiyet ve niibiivvet makamlarin1 birbiriyle
i¢ ige gecmis bir diialite i¢cinde sunmasinin arka planinda elbetteki erken donem Sii
Gulat ogretinin etkileri yatmaktadir. Nitekim Oncesinde soz ettigimiz Sii Gulat

firkalarindan Beyaniyyenin ilk niivelerini attigi ve Hattbiyyenin ise biiyiikk oranda

283 p K_Hitti, The Origins of the Druze People and Religion, 34.

244 Eriedman, The Nusayri- ‘Alawis, an Introduction to the Religion, 72-79. ;Fettah, “Nusayriyye” , 354-
355.

*% galisbury, The Book of Sulaimdn's First Ripe Fruit, 19-20. ; Turan, “Kitabu’l-Mecm@’ ’nun
Terctimesi”, 12.
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[14h yoniiyle derin bir benzerlik igermektedir.

Sonug olarak S$i1 Gulat diislincede niibiivvet, 1lahi hakikatin ve ger¢ek kurtulusun dinin
batininda gizli oldugu ve bu batina ulasmak igin bir biitiinliik i¢inde isleyen zahir-batin
diialitesinin zahiri yoniine tahsis edildigi bir makam olarak sunulmaktadir. Bu isleyis;
erken donem Sii Gulat’inda liderlerinin yerini saglamlastirma ve degerini artiracak
sOylemlerde bulunma ¢abasi olarak; sonraki donem Sii Gulat’inda ise batini te’vil
metodunu dayanak alarak ulthiyet veya imamet sdylemlerini giiclendirmek igin aralik

birakilmis bir gegis 6gretisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

3.3  Kurtaricl Kisi Anlayisi

Kurtarict bekleme anlayisi, insanlik tarihinin neredeyse biitiin inan¢ ve kiiltiirlerinde
farkli tezahtirlerde kendini gdsteren bir yonelis bicimidir. Kurtaricilik roliine biiriinerek
kendisini ortaya koyan kisilerin ve kurtaricinin pesinden yonlendirilme istegi ile giden
gruplarin arka planinda kiiltiirel, iktisadi, psikolojik, dini, siyasi ve toplumsal etmenlerin
oldugu goz oniinde bulundurulmalidir. Bu anlayisin ilk boyutu, kurtarici roliinii iistlenen
kisinin, tabiatinda yer alan hiikkmetme arzusu ile politik-dini bir lider olma yolunda;
siyasi ve fikri ¢abalar i¢ine girerek kendini mesrulastiracak delil arayisina ¢ikmasidir.
Diger boyutu ise ekonomik hosnutsuzluk yasayanlar, mevcut iktidarin kendilerine
yonelttigi otoriter tutum altinda ezilenler, haksizliga ugrayip gergek adaleti arayanlar
gibi toplumda giin gectikge artan mazlum ve magdur gruplarin; kendileri disinda
manevi giicler arayarak bu kurtaricilik misyonunu karizmatik bir lidere yiikleme ve
ondan medet bekleme yonelimidir. Kutlu, tiim toplumsal bunalimlari bertaraf edecek ve
kendilerine iyi bir gelecek sunacak bu beklentiyi “Siyasi- Karizmatik Liderci Din
Séylemi” olarak tamimlamaktadir. Islam diisiincesinde; erken donem Sii Gulat
hareketler basta olmak iizere Imamiyye Siasi, Ismaililik, Zeydilik, Diirzilik, Nusayrilik,
Bahailik, Seyhilik gibi Sii kiiltiir havzasiyla dogrudan veya dolayl iliskisi bulunan

biitiin gruplarda bu anlayisin tezahiirlerine rastlamak miimkiindiir.2*®

Sil-Gulat gruplara kurtarict kisi anlayis1 olarak takdim edilen imamet ve mehdilik

doktrininin sekillenmesinde; siyasi, psikolojik, iktisadi, sosyal ve kiiltiirel boyut bir

% Sonmez Kutlu, “Beklenen Kurtarici Inamgina Dayali Siyasi ve Dini Hareketlerde Mehdilik
Tipolojileri” , Beklenen Kurtarict Inanisi, ed. Yusuf Sevki Yavuz (KURAMER yayinlari, 2017) , 291-
293. ; “islam Diisiincesinde Tarihsel Din Séylemleri Olgusu”, Islamiyet 4 (2001), 5-36. ; Mezhepler
Tarihine Girig, 62-63.
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hareket noktasi olarak degerlendirilmelidir. Bu hareket noktasinin bir yonii; halkin
maruz kaldig1 haksizlik ve adaletsizlige karsi devletten bulamadiklar1 kurtulusu bir
liderin gergeklestirecegini diisinme ve ondan medet beklemeyi diger yonii ise
yasadiklar1 cografyanin Yahudilik, Hiristiyanlik, Mectsilik, Maniheizm, Mandeizm gibi
Ortadogu ve Mezopotamya dinleri; Gnostik, Hermetik ve Yeni Eflatunculuk gibi felsefi
akimlar ile harmanlanmasindan olusan etkilesimi igermektedir. Baslangicta sadece
siyasi ve psikolojik bunalimlarin bir yansimasi olarak glindeme getirilen bu anlayis,
zamanla anlam genislemesine ugrayarak firkalarin biiylik bir beklentisi haline gelmis;

sistematize edilerek itikadi boyut kazandirilmistir.

Kurtarict liderlerlere yiiklenen bu karizmatik ve insaniistii soylemlerinin fikir tarihine
baktigimizda; imparatorlarini yari tanri olarak géren Sasanilerden, krallarina insantistii
vasiflar yiikleyen Yemenlilerden®*’, eski gnostik inanislardan ve Hermetik kiiltiirlerden,
Mesih inancinin bulundugu Yahudilik ve Hiristiyanlik dinlerinden etkilendiklerinden
sz etmek gereklidir. Siyasi- karizmatik lider anlayisinin Islam diisiincesinde tezahiirii,
genellikle Sii ve asir1 Sii gruplarda rastladigimiz politik ve dini lider olarak kabul edilen
Imamet, Mehdilik, Bablik veya Mesih inanc1 olarak goriilmektedir. Biz bu béliimde;
kurtarict kisi anlayisini genele tasiyarak, imamet ve mehdilik basliklart altinda

degerlendirecegiz.

3.3.1 imamet Anlayist

Imam, sozliikte “kendisine uyulan, toplumun basinda bulunan, toplumu yonlendiren”
olarak ifade edilir. Siyasi bir terim olarak imamet, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
toplumun idaresini tstlenen; hem dini koruyan hem diinyevi yonetimi saglayan lider ve
otoritedir. *® Ancak Sia’nin imamet anlayisina gére bu otorite, sadece toplumun
idaresini iistlenmez; hem diinyevi hem de ruhani yetkilere sahip olma bakimindan nass

249
S

ve tayinle secilmis, niibiivvetin devami olarak gelen kutsal bir kurumdur. ia’ya gore

diinya, hiiccetsiz (imam, peygamber veya mehdi)zsobir an bile var olamaz. Cilinkii

7 W Montgomery Watt, The Formative Period of Islamic Thought, 43-44.

%8 Mehmet Ilhan, Sia ve Ehl-i Siinnette Hilafet-Imamet Tartismalar: (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2022),
47.

24 Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed b. el-Hasan et-Tasi, “imamet Rislesi”, ¢ev. Hasan Onat ,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15/ 81. ; el- Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil
Yapisi, 408-409. ; Hasan Onat, “Sii [mamet Nazariyesi”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 32/ 89-90. ; Metin Bozan, “Sii Teo-Politik SOylemin Zemini Olarak Imamet”, Turkish
Journal of Shiite Studies 1/1 ( Haziran 2019), 1-4.

20 flyas Uziim, “ Hiiccet” , 18/ 451.
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hiiccet, Allah’in bilinmesini saglayan, mutlak otorite ile iletisim kuran, Allah’m lutfu

olarak insanlara génderilen birer ilahi delildir.?*

Imamet anlayisina yiiklenen bu misyon, Sii ve asir1 Sii gruplarin diger inang
esaslarindaki farkliliklarin temel kaynagi olarak degerlendirilebilir. Zira segilmis imami
tanimak; ilahi hakikatlere ulastiracak yolu tanimak, peygamberligi bilmek, ulGhiyetin
mahiyetini kavramak, nihal kurtulusa ulasarak dini tamamlamak anlamlarma gelmesi
bakimindan, Sii ve asir1 Sii gruplarin inang esaslarmin en miihimi olarak kabul

g('jrrnektedir.252

Sii Gulat’in imamet anlayisi, Imami gevrelerin imamet anlayis: ile benzerlik icermekle
birlikte soyle izah edilebilir: Imam; nass ve tayin ile secilmis, ilahi 6ziin bedeninde
tecelli ettigi, insaniistii vasiflara sahip olan, diinyevi ve uhrevi isleri diizenlemek i¢in
gonderilen ve insanlart kurtulusa erdirecek politik ve dini otoritedir. Hem insanlari
siyasi maglubiyetlerinden ve toplumsal magduriyetlerinden kurtaracak bir karizmatik
lider hem de ilahi alemden gelen irfani bilgi ve batini sirlara vakif olmasiyla birlikte
insanlig1 hakikate ulastiracak tek kurtaricidir. Dolayisiyla imamlar, niibiivvet
makaminin devami olarak her daim Allah ile irtibat halindedir ve O’nun emirleri

dogrultusunda topluluklar1 yénlendirir ve yonetir. 22

Islam diisiince tarihinde ilk imamet sdylemlerini dillendiren erken dénem Sii Gulat
firkalarina baktigimizda; imamet iddias1 yoneltilen kisiliklerin, Sii Gulat’in sosyopolitik
hedef ve beklentilerindeki degisim ile dogru orantil olarak ilerledigini goriiriiz. Nitekim
erken donemde siyasi hedeflerini destekleyecek sekilde Ehli Beyt ve Hasimi soyundan
gelecek bir imam beklentisi sonraki donemlerde siyasetten uzaklasma, varliklarini
koruma ve farkliliklarint muhafaza etme yonelimi ile Hasimi soy disinda diger Arap
kabilelerine veya mevallye dogru kaymis; boylelikle Sii Gulat’in imamet zinciri $ii
diistincede oldugu gibi belirli bir say1 veya siralamaya tabi tutulmamistir. Erken
donemde orneklerine rastladigimiz giiglii bir referansla imam tayin edildigini iddia eden
sahsiyetler; Muhammed b. el-Hanefiyye’nin kendisinden sonra imamete tayin ettigi

254

Beyaniyye firkasina mensup Beyan b. Sem’an, “" Ebll Hagim’in tayin ettigi Harbiyye

51 Mehmet Zeki Iscan, “imamiyye Sia’sinda Politik bir Teori Olarak imametin Imkani”, Ekev Akademi
Dergisi (Kis 2002), 10/74.

22 \ehmet [lhan, Sia ve Ehl-i Siinnette Hilafet-imamet Tartismalart, 36-37.

258 Daftary, The Ismd ‘ilisTheir History and Doctrines , 64-65.

24 el-Es‘ari, Makdldti'l- Islamiyyin, 46-47.
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firkasina mensup Abdullah b. Amr b. Harb, > Muhammet el-Bakir’m tayin ettigi
Mugiriyye firkasina mensup el-Mugire b. Said el-Icl?®®, yine Muhammet el-Bakir’in

27 olarak  kendisini

tayin ettigi Manslriyye firkasina mensup Ebi Mansir
gostermektedir. Imamet zincirine Hz. Ali soyundan gelen veya kendi dénemlerinde
yagsamis olan hatrt sayilir bir imami yerlestirme gayretinin arka planinda; sonrasinda

gelecek olan kendi imamlarinin mesruiyetini saglamlastirmak amaglaniyor olmalidir.

Erken donem Sii Gulat’in imamet anlayisinda dikkat ¢eken ozelliklerden biri gnostik
diialist bakis agis1 ile olusturulan nasiti ve lahati yonlerdir. Nasut, imamin beseri ve
cismani yOniine isaret ederken; lahut ise ilahi ve manevi yoOniine isaret etmektedir.
Insanlar imanu diger insanlarda oldugu iizere hastalik, ac1, 6liim gibi beseri sifatlaryla
idrak ederken imam, 1ahGti yoniiyle; ilahi vasiflariyla beser st sifatlara sahip ve
hakikatin bilgisiyle her tiirlii hata islemekten uzak bir konumdadir. Oyle ki imamlarin
bir beyaninin ger¢eklesmedigi veya beyanin aksi yoniinde gerceklestigi durumlarda
imamin masumiyeti beda doktrini ile koruma altina alinmaktadir.?® Beda, Allah’in ilim,
irade ve yaratmasinda degisikligin vuku bulabilecegine dair kurulan gali kokenli bir
doktrindir. Kur’an’dan ve hadislerden delillerle varligina ispat getirilen beda doktrini;
fikrin yeni bilgiye veya ilgili meselenin yeniden ele alinmasimi gerektiren sartlara
yonelik bir degisimi olabilecegine isaret etmektedir. 2 Bunun Sii Gulat tarihinden en
bilinen 6rnegi Cafer es-Sadik’in kendisinden sonra biiyiik oglu Ismail b. Cafer’in imam
olacagim bildirmesine ragmen Ismail’in heniiz babasi sag iken Olmesiyle ilgili

karigiklikta ortaya atilmistir.?*

Imamlar; ilahi Alemden gelen sirlara vakif olan, Allah ile dogrudan iletisim kurabilen,
gaybi bilebilen, Kur’an’1 te’vil ederek igindeki batini sirlar1 agiga cikaran, insanlar
kurtulusa erdirecek irfani bilgiye sahip olan ve en 6nemlisi ilahi varliklarin kendisinde
bir tecellisi olarak Ism-i A‘zam surinin biiyiikliigii sayesinde evrenin isleyisine
miidahale edebilen beser {istli bir konumdadir. Sii Gulat’in ilahi bir gii¢ olarak biiyiik

onem atfettigi bu Ism-i A‘zam sirr1; ilahi dlemin sirlarinin en biiyiigii ve batini bilgilerin

25 ummi, Kitdbu'l Makdlat ve'l- Firak, 40-41. ; el-Es‘ari, Makaldtii’l- Islamiyyin, 48-49.

% Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 182-183.

27 el-Es‘ari, Makaldtii'I- Islamiyyin, 52-53. ; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 187.

258 Mehmet ilhan, Sia ve Ehl-i Siinnette Hilafet-Imamet Tartismalari, 45.

9 yusuf Benli, “Beda fikrinin imami-Sii Literatiire Girisinin Tarihi Siirecine iliskin Degerlendirmeler”,
Islami Arastirmalar Dergisi 18/3 (2005), 211-213. ; Avni ilhan, “Beda”, TDV Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/ 290-291.

20K wmmi, Kitdbu'l Makaldt ve'l- Firak, 84. ; Mehmet ilhan, Sia ve Ehl-i Siinnette Hilafet-Imamet
Tartismalart, 85.
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en hakikatlisi olarak kabul edilmektedir. Sii Gulat diisiincede ilk kez Beyaniyye
tarafindan dillendirilen bu sir ile imam; ildhi dlemden gelen tiim bilgilere, Kur’an’in
zahirin altinda gizlenen batini hakikatlerine, ge¢mis ve gelecek ile ilgili bilgilere,
diinyanin igleyisine dair miidahale etme giicline sahip olmaktadir. Bu sir ile doneminin
imamet zincirinin en zirvesinde yer alan segkin imam, fiziki 6zelliklerini beser iistii bir

seviyeye ¢ikararak adeta tanrisal bir varliga doniisebilmektedir.?*

Erken donem Sii Gulat’inin ilk kez dillendirdigi bu 6zel misyona, kendisinden sonra
gelen Sii Gulat firkalar yeni agilimlar getirerek Ism-i A‘zam sirr1 meselesini sistematize
etmis, Ozellikle batini c¢evrelerin fikir yiiriittigii ana meselelerden biri haline

262 jsm-i A‘zam surina vakif olan kimselerin metafizik giiclere sahip

getirilmistir.
olacag1 ve ilahi sirlar1 ¢ozecegine yonelik inanis esasinda Yakin ve Ortadogu
geleneginden gelmektedir. Nitekim Tanrisal giice ulasan sahsiyetlere dair metaforik
anlatimlarin Eski Misir mitolojisinde, Hermetik metinlerde, Nag Hammadi
metinlerinde®®®, Yahudi mistisizminde, Mazdeki gelenekte karsimiza cikmasi; islam

diisiincesindeki gnostik etkilesimin 6rnekleridir. 264

Si1 Gulat’in imamet inanct hususunda gelistirdigi bir diger anlayis ise kisinin bireysel
kurtulusunu inkar ederek bir imama baglanmay1 zorunlu hale getirmesidir. Ciinkii
kurtulusa ermenin tek yolu daha once kurtulusa ermis olan peygamberlerin veya
imamlarin yolundan gitmektir. Niiblivvet anlayisinda séz ettigimiz natik ve samit
ayrimma dayali diialist niiblivvet-imadmet sistemine goére yeryliziinde insanligin
kurtulusu i¢in miicadele edecek bir kurtarici stirekli bulunmaktadir.?® Ismi firkalara
gore degisiklik gostererek nebi, imam, hiiccet, bab, mehdi, dai mutlak, aga han gibi
isimlerle anilan bu liderler; Allah ile irtibat kuracak, hakikatin sirr1 ile insanlari
karanliktan ¢ikaracak, toplumunu haksizlik ve zuliimden kurtaracak, kurtarici ilmi
insanlara ogretecek, Kur’an’m altinda gizli olan anlami anlayip aciklayabilecek

varliklardir. O halde siradan insanlar bunlarin higbirine kendiliginden vakif

201 o|-Es‘ari, Makdldti'I- Islamiyyin, 46-47.; Ali Aveu, Islam ' Ik Marjinalleri Gulat-1 Sia, 244-249.

%2 Nevbahti, Firaku’s-Si’a, 42. ;Kummi, Kitdbu'l Makdlat ve’l- Firak, 50-51. ; el-Es‘ari, Makdlati'l-
Islamiyyin, 48-49. ; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, .187.

263 Nag Hammadi Literatiirii, 1945 yihinda Misir’da bulunun ve milattan énce 1- milattan sonra 3’{incii
yiizyillarda kalem alindigi tahmin edilen Gnostik metinlerdir. bk. Sinasi Giindiiz, “Nag Hammadi
Literatiirii ve “Adem’in Vahyi”, On Dokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (Samsun
1993) , 7/ 93-95.

264 Robinson , The Nag Hammadi Library in English, 40 ; William F. Tucker, “Beyan ibn Sam’an and
The Bayaniyya ; Shi’te Extremists of Umayyad Iraq”, 203-205. ; Yusuf Kocak, Grostik Gelenegin
Erken Dénem Siilik 'teki Tezahiirleri: Sii Gulat Ornegi, 154-156.

25 e|-Es‘ari, Makdalati'l- Islamiyyin, 52-53.
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olamayacagindan; bir imama baglanmak ve onu takip etmek dinin gerekliligidir,

266
farzdir.

Ik donem Sii Gulat’t imamet noktasinda kendisinden sonraki Sii gruplarin imamet
anlayislarini sekillendirecek temel paradigmayi ve ilgili kavramlar ortaya koymus;
hicri ikinci asrin sonlarina dogru ortaya ¢ikan erken dénem Ismaililik firkasi, onlarin
gelistirdigi bu literatiirden hareketle kendi imamet anlayisini sistematize etmistir.
Ismaili dgretinin gelisim siirecine paralel olarak belli donemlerde degisikliklere maruz
kalan bu imamet 6gretisi; ulGhiyet ve niibiivvet anlayislarinda da ele aldigimiz devir

nazariyesinin ana mekanizmasini olusturan basli basina bir itikadi sistemdir.

Erken dénem Ismaili imamet 6gretisi, Muhammed b. ismail b. Ca’fer’in gaybete girdigi
ve kisa bir zaman i¢inde Mehdi Kaim olarak zuhlir edecegi iizerine bina edilmistir.
Calismamizin evvelki boliimlerinde detaylariyla degindigimiz Ismaili déngiisel tarih
nazariyesine gore Muhammed b. Ismail; insanlik tarihinin yedinci eskatolojik
doneminde Kaim Mehdi olarak gelecek ve kendisinden once gelen natik
peygamberlerin getirdigi ilahl mesajlan yiirtirliikten kaldirarak, bu mesajlarin gizli olan
biitiin hakikatlerini agik secik bir sekilde ortaya koyacaktir. Artik zahir ve batin
arasinda, seriatin lafz1 ve i¢ derinligi arasinda higbir ayrim kalmayacaktir. 267 Diger bir
ifadeyle, onun zuhlir etmesi; tim ser’i hiikiimlerin ortadan kalkacagi ve risalet ile
vesayet riitbelerinin sona erecegi kutsal bir donemin baslangicina isaret edecektir.?®®
Nitekim Kummi ve Nevbahti’nin eserlerinde bu durum soyle izah edilir: “Muhammed
b. Ismail’in 6lmedigini, Rum topraklarinda gizlendigini, Mehdi ve Kdim oldugunu iddia
ettiler... Yiice Allah’in Muhammed b. Ismail’e Adem’in cennetini verdigini iddia ettiler.
Bunun anlami, biitiin haramlarin ve diinyada olan her seyin onlar igin miibah

1269
olmasidir.’

Muhammed b. Ismail’e cennet verildigi ve dolayisiyla zuhir ettiginde insanlarin her
tirlii sorumluluktan muaf bir sekilde cennet hayati yasayacaklar1 inanisi; yedinci devir
basladiginda ser’i hitkiimlerin bir anlami kalmayacagin da bir diger ifadesidir. Netice

itibariyle Kaim Mehdi iktidarin baskisindan bunalmis kitleleri kurtarmak igin geri

2% Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s.177.

%"karhad Daftary, The Ismd ‘ilisTheir History and Doctrines,132.

28 Ali Aveu,” Fatimi imamet Anlayisinda Degisim Siireci”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 15/1, (2001), 152-155. ; Tan, “Ismaili Dongiisel Tarih Anlayis1” ,625-628.

%9 Nevbahti, Firaku’s-S’ia, 73-74. ;Kummi, Kitdbu'l Makdlat ve’l- Firak ,84-86.
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donecek, kiyameti ilan ederek tiim devirleri sona erdirecek ve boylelikle cismani diinya

donemi kapanacaktir.

Ilk dénem Ismaililerinin, Muhammed b. Ismail’in Mehdi K4im oldugu ve ondan sonra
imametin devam etmeyecegine dayanan bu 6gretileri; Ubeydullah el-Mehdi’nin hicri
280’li yillarda davetin basina gecmesinden sonra Ismaili imamet anlayisinda yaptigi
koklii degisikliklerle yeni bir asamaya girmistir. Ubeydullah el-Mehdi, yedinci natik
olan Muhammed b. Ismail’in Mehdi Kaim olarak zuhfir edip Islam devirlerini sona
erdirecegi ve o vakte dek Ismaili toplumun hiiccetler tarafindan yonetilecegi goriisiinii
terk ederek yerine; imametin onun soyundan gelen imamlar kanaliyla devam edecegi
fikrini ileri siirmiistiir. Bunun anlami, imametin siirekliligine ve islam devirlerinde yedi
mutimden (imamdan) fazlasmma imkan tanmacak olmasidir. ilk imamlardan sonra
silsilenin nasil devam edecegine dair kafa karisikligi; Ubeydullah el-Mehd1’nin haftanin
giinlerinin birbirini izlemesi gibi yediserli imamet gruplarin birbirini takip edecegi izahi
ile giderilmistir. Boylelikle altinci devrin zamansiz bir sekilde devamlilik arz ettigi
goriisii kabul goriirken; yedinci devir, popiiler gekiciligini kaybederek belirsiz bir

gelecege ertelenmistir.?’

Fatimi Ismaili gevreler; ayni1 devir igerisinde imametin yediserli gruplar halinde birbirini
takip etmesi anlayisin1 genel anlamda kabul etmistir. Diger taraftan Karmati Ismaili
cevreler, imamet Ggretisinde yapilan bu kokli degisikligi reddederek; Muhammed b.
[smail’in Mehdi Ka&im olmasma dayanan ilk donem &gretisini bazi diizenlemeler
yaparak korumaya devam ettirmistir. Bu diizenlemelere gére, Muhammed b. Ismail’in
gaybete girmesi; altinc1 devir olan Islam devrinin sona erdigi ve son devrin basladigina
isaret etmektedir. Son devir, tim ser‘i hiikiimlerin yiiriirliikkten kalktigi ve her seyin
mubah olarak kabul edildigi seriatsizlik donemidir.?™* Boylelikle onlar; Irak, Horasan,
Bahreyn, Yemen gibi bolgelerde Islam seriatinin ilkelerinden uzak durmak suretiyle;

genel ahlak ve hukuk kurallar1 ¢ergevesinde yasamlarin1 devam ettirmislerdir.?"
Miista’li Ismaililerinin imamet anlayisinda, Fatimi o&gretinin gnostik alem ve yedi
devirden miitesekkil tarih dgretisi genel hatlartyla devam ettirilmekle birlikte; bazi ilave

degisiklikler meydana getirilmistir. Onlar, Yemen Tayyibilerinin mesgul oldugu

20 Daftary, The Ismd ‘ilis Their History and Doctrines,133.; Avcu, “Fatimi Imamet Anlayisinda Degisim
Siireci”, 158.

211 Nevbahti, Firaku’s-Si’a, 74. ; Kummi, Kitdbu’l Makdlat ve’l- Firak \84. ; Daftary, The Isma ‘ilisTheir
History and Doctrines,133.

22 Ali Aveu,”Bir Otekilestirme Araci Olarak ibaha: ismaililik Ornegi” , Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Falkiiltesi Dergisi 13/2 (Sivas 2009), 370-371.
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astronomik ve astrolojik kurgulamalariyla; yedi niibiivvet devrinin yaninda baslangictan
biiyiikk kiyamete kadar insanligin kutsal tarihini teskil eden sayisiz devir tasavvuru
ortaya koymustur. Bu devirler, setr ve kesf devreleri olarak biiylik kiyamete kadar
sayisiz sekilde birbirini takip etmekte; boylelikle kesf devrelerinde imamet makami, setr
devrelerinde imamin temsilcisi olarak dai-1 mutlaklik makami, siireklilik icerisinde
diinyevi ve dini otoritesini korumaya devam etmektedir. 2"*Giintimiiz Miista’lileri setr
donemini stirmekte olup; imami temsil etmek yetkisinin kendisinde haiz oldugu dini

otorite olan dai-i mutlaklik kurumu tarafindan yonetilmektedir.

Ote yandan Nizari Ismailileri, erken donem Ismaili dgretisinin kozmoloji ve déngiisel
tarih anlayisin1 genel hatlartyla kabul etmekle birlikte; kendi donemlerinin imamet
ogretisini olusturmakla daha fazla mesgul olmuslardir. FAtimi Ismaililiginin gelistirdigi
imamet anlayisinin belli bir dongii igerisinde siirekliligine dayanan goriis daha da ileriye
taginarak; her imamin oOgretisinde diger imamlardan bagimsiz olarak 1slahat
yapabilecegi bir uygun zemine yerlestirilmistir. Bu zeminin arka planinda, ilk donem
Ismaililiginin yedinci eskatolojik devreye yiikledigi kaimlik ve mehdilik mertebesinin
anlam genislemesine ugrayarak; her Nizari imamin potansiyel kaim olarak goriilmesi ve
kaimin gorevlerinin Ismaili imamlara devredilmesi yatmaktadir. Kaimlik-Mehdilik
mertebelerinin mahiyeti ve Nizari Ismaililerinin bu mertebelere kazandirdig: yeni anlam

cergevesi; calismamizin mehdilik anlayis1 boliimiinde ele alinacaktir.

Giiniimiiz Nizari Ismailileri, her Nizari imamim potansiyel kaim imam olarak kabul
etmektedir. Kdim imam, ferman ve emirleri ile her otoritenin iistiinde olup; kendi
devrinin ahval ve sartlarina gore mensuplarmin ihtiyaglarina yonelik takdirde bulunarak
dini hiikiim koyma veya mevcut hilkmii degistirme yetkisine sahiptir. Bu yoniiyle kdim
imamin takdiri, biitiin seriatlarin ve nasslarin iistiinde tutulmaktadir. O, giiniimiiz Nizari
Ismailileri tarafindan; ilahi kudretin, dini ve diinyevi liderligin, insanliga kurtulus
yolunu gosterecek ilahi rehberligin kendisinde tecelli ettigi devrinin tek varisi olarak

kabul g('jrmektedir.274

Diirzi 6gretinin imamet anlayisina gelince; Ismaili imamet hiyerarsisinin mevcut
gidisatinin degisikligi iizerine sistematize edilen ve imametten ulGhiyete uzanan bir
ogreti ile karsimiza ¢ikmaktadir. Buna gére mevcut Fatimi Ismaili imami olarak kabul

edilen Hakim Biemrillah; i1ah’mn son nastti sureti olarak yeni bir devrin basladigini ilan

273 Daftary, The Ismd ‘ilisTheir History and Doctrines,269-276.
274 Daftary, The Ismd ‘ilisTheir History and Doctrines,380-381.
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ederek ultihiyetini agiga ¢ikarmig ve boylelikle imadmet makami bosalmistir. 25 By
boslugu; Diirzi davetin Orgiitlenmesi ve mezhep halini almast igin gerekli
kurumsallagsmay1 saglamasiyla bilinen davetin en énemli sahsiyetlerden olan Hamza b.
Ali, davetin liderlik gorevini istlenerek ve imamet makamina kendisini atayarak

doldurmustur. %'

O kendisini; yaratilmiglarin en istiinii, tiim varligin yaratilis sebebi, ilahi kesiflerin
sahibi ve imamlarin imami olarak Kiilli Akl olarak nitelendirmis ve kurmus oldugu
sistem ile kendisini peygamberlik fonksiyonlarini ihtiva eden “Emr” makamina

yerlestirmistir. *'’

Nitekim Diirzi kutsal metinlerinden Risaletii’t-Tenziye ‘de
Hamza’nin imameti ve ilahi vasiflart soyle ifade edilmektedir. “... Hakiki Sabik , en
biiyiik imam zi-Maah?"® 'tr... Dért vezirin de gerceklestirecegi sorumluluk ona aittir ...
Davetgileri ilim ile terbiye eden odur... Dinin farzlarini ogreten odur... 21 Diirzi
inanisina gore, Hamza b. Ali hicri 430°1u tarihlerinde gaybete girmistir. Imamin yeniden
zuhlir edecegi zamana kadar imami1 temsilen Diirzi toplulugun liderlik gorevini dailer
tistlenmistir. Boylelikle Ehl-i Beyt hiyerarsisini takip eden imamet silsilesinin, Ehl-i

Beyt disindan birine gegmesine kap1 aralanmaigtir.

Nusayri ogretiye baktigimizda, Ogretinin tesekkiiliinii hazirlayan zeminin = Sii
Imamiyye'nin temel nazariyesi olan imamet ve mehdilik makamlar1 oldugu
bilinmektedir. Nusayri literatiiriine gore; firkanin kurucu lideri Ibn Nusayr, kendi
déneminin imamlari ile iliski iginde olmak suretiyle Sii Imami gevreye olan yakinlig: ile
taninmakta ve on birinci imam Hasan el-Askeri’nin kaybolmasindan sonra (6. 260/873)
kendisini imami1 temsil edecek olan bab olarak ilan etmektedir. imamimn manevi ruhunu
aksettirecek ve imamin yoklugunda imam ile mensuplar1 arasindaki irtibat1 saglayacak
kamil Siilik makami olan bablik iddiasiyla gerceklesen ilk ayrisma hareketi; Ibn
Nusayr’t $ia ¢izgisinden ¢ikaracak asil iddialarini ilan etmesiyle Si1 Gulat hareket olma
yoluna girmistir. “Nitekim Sii-imamiyye yazarlarindan Nevbahti’nin Nusayri hareket

hakkindaki kanaati, ayrilik¢1 ve gulat oldugu y('inl'indedir.281

25 Makarem, The Druze Faith,41.

276 Makarem, The Druze Faith,18.

2" | 1.Hakku, Diirzi Mezhebi, 78-79.

28 Hamza b. Ali’nin sifatlarmdan biri olarak Diirzi risalelerinde gegmektedir. bk. izmirli ibrahim Hakks,
Diirzi Mezhebi, 82-83.

2% i Hakku, Diirzi Mezhebi, 97.

80 Eriedman, The Nusayri- ‘Alawi, 74-75.

8! Nevbahti, Firaku’s-Si’a, 94. ; Kummi, Kitdbu'l Makdlat ve'l- Firak, 100.
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Nusayri akide, Sii imami gelenegin imam kavramii Gnostik ve Neo-Platonik zeminde
yeniden formiile ederek ortaya Ilah ile aym o6zii tasiyan bir niibiivvet ve imamet
telakkisi ¢ikarmistir. Esasinda ilahi vasiflara sahip olan imamlik makaminin
epistemolojik temellerinin ilk kez ortaya atilmasi, Sii Gulat firkalar1 tarafindan
olmustur. Onlarin gnostik diialist bakis agis1 ile imamlara yiikledikleri nasiti ve lahiti
yonler; Nusayri 6gretide mana ve isim nitelendirmeleri altinda karsilik bulmustur. Buna
gore, isimden agkin bir seviyede olan mana ile isim arasinda dialektik olarak birbirini
tamamlayan bir iligski vardir. Bu iligki, isim manadan ayr1 bir varlik olmadig1 aksine
manadan ¢ikan bir oldugu yéniindedir. ***Ancak mana ile isim beseri lemde; mananin
kendini bir surette, ismin kendisini baska bir surette gostermesi olarak tecelli eder. Bu
suretler 6nce isim sonra ismin kaynagi olan mana olarak kendini gosteren peygamberler
ve imamlardir. Nusayri akidenin niiblivvet Ogretisinde kabul géren imamlar, Sii
Imamiyye’nin imamet zincirinde bulunan; Hasan b. Ali, Hiiseyin b. Ali, Ali Zeynel
Abidin, Muhammed el-Bakir, Cafer es-Sadik, Musa el-Kazim, Ali er-Riza, Muhammed

el-Cevad, Ali el-Hadi ve Hasan el-Askeri olarak kaynaklarda ge¢mektedir. *®

Netice olarak, Hz. Muhammed’in vefatindan sonra hilafetin kiminle devam edecegi
meselesi gercek bir problem olarak kendisini gdstermistir. Bu problemin ¢6ziimii i¢in
farkli ¢oziimler getiren gruplarin yani sira Sii Gulat topluluklarin bakis acisi, imamlarin
peygamberler gibi dini ve siyasi yonlerinin oldugu tezinden hareketle iktidarin
kaynaginin ilahi olmas1 gerekliligi yoniinde olmustur. Bu ¢ikis noktasinda hareketle,
erken donem Sii Gulat 6gretinin imamet anlayisi ile ilgili gelistirdigi temel paradigma
ve kavramlar; sonraki donem Sii ve Sii Gulat firkalari tarafindan sistematize edilerek
kurumsallastirilmis ve onlarin dini ve siyasi kimliklerinin gelismesinde aktif rol
oynamistir. Buna gore imamet anlayisi, diinyevi yoniiyle topluluklari yoneten ve
yonlendiren; ruhani yoniiyle ferman ve emirleri {1ah’1n buyruklari ile es deger goriilerek
itaat edilmesi dinin bir buyrugu olarak zorunlu olan mutlak otorite ve yaratilmislarin en

istiiniiniin kabulii olarak son halini almistir.

3.3.2 Mehdilik Anlayis1

Kelime anlami olarak inceledigimizde; Mehdi, s kokiinden tiiremis ism-i meful olup

sozliikte “kendisine dogru yol gosterilmis kisi, hidayete erdirilmis kisi” anlamlarina

282 Criedman, The Nusayri- ‘Alawi, 82.

2.83 Ména-isir{l-Béb zincirleri igin bk. Fettah, “Nusayriyye”, 354. ; Hatice Arslan, Nusayri Geleneginde
Inkarasyon Ogretisi (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 45-
50.

70



gelmektedir. 2% Terim olarak ise Allah’m hidayete erdirdigi kisi demektir. Islam
kiiltiirtinde giinliik kullanimda kiyametten 6nce gelmesi beklenen kurtarici kisi anlamina
gelmeden oOnce , “dogru yolu gosteren, imana gotliren” anlamlarinda kullanildigi
bilinmektedir.?®®> Ancak Hz. Peygamberin vefat: sonrasi tarihsel siirecte yaganan siyasi
ve toplumsal olaylar neticesinde teopolitik olarak anlam genislemesine ugramis ve

ozellikle Sii inang sisteminin kilit tagi haline gelmistir. 286

Ezilen kitlelerin ortak psikolojisi olan kurtarict bekleme diislincesini, Figlal “ miisterek
bir fenomen” olarak tanimlamaktadir. °®’ Bu miusterek fenomen, Yahudilik ve
Hristiyanlik basta olmak iizere tarih boyunca hemen hemen biitiin din ve kiiltiirlerde
kendini gdsteren {imit ve kurtulus idealidir. Islam’dan 6nceki din ve medeniyetlerde ki
bu kurtarict figiiriine; Mezopotamya bolgesi inaniglarindan Siimerler ve Babillerde,
Zerdustlikte kurtarict  goriilen Saosyand’ta, Hindu’larda hiikiimdar Kalki’de,
Budizm’de kurtarici Maytreya’da, Yahudilikte beklenen kurtarici Mesih’te,
Hristiyanlik’ta beklenen Mesih Isa’da rastlamaktayiz. 288 By rastlant; mistik ve
karizmatik bir kurtarict beklentisinin yaygin olarak biitiin dinlerin buhranl ve sikintili
zamanlarinda, insanin psikososyal dogasi geregi nasil taraftar buldugunun ve inang
bicimine donlstiigiiniin bir gostergesidir. Her toplumda kendisini gosteren bu

karizmatik ve mistik kurtaricinin Islam diisiincesinde ad1 Mehdi olarak 6ne siiriilmiistiir.

Si1 Gulat firkalarinin en temel ve ayirt edici 6zelligi; onlarin sosyopolitik zeminden
hareket ederek ortaya cikarttiklar1 imamet ve mehdilik algisinin, Ortadogu’nun
senkretik kiiltiirliyle etkilesim sonrasi teolojik bir ¢er¢eve kazanmasi ve ortak bir inang
esast halini almasidir. Mehdilik inancimin Sii Gulat’taki karsiligi; ezilen kitlelerin
olumsuzluklar1 diizeltme konusunda basarisiz olduklarina inanip intikamlarini alacak ve
kendilerini aydinliga ulastiracak manevi gii¢ olarak takdim ettikleri hikmetli bilgiye ve

ilahi sirlara sahip kurtaricinin gelecegine olan inangtir.

Islam tarihinde, kurtaric1 bekleme diisiincesi iizerinden 6ne siiriilen mehdilik iddiasinin

ilk kez giindeme gelmesi; Muhammed b. el-Hanefiyye’nin mehdiligini iddia eden

28%Ragib el-isfahani, “h-d-y”, el-Miifreddt, 1103-1112.

85Cemil Hakyemez, “Mehdi Diisiincesinin itikadilesmesi Uzerine” , Gazi Universitesi Corum Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 3/5 (2004),128-129. ; Ethem Ruhi Figlah, “Mesih ve Mehdi inanci Uzerine”,
Ankara Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi (Ankara 1981) , 25/196-198.

286 Sonmez Kutlu, “Beklenen Kurtarici Inancina Dayali Siyasi ve Dini Hareketlerde Mehdilik
Tipolojileri”, 291-297.

287F1g1a11, “Mesih ve Mehdi Inanc1 Uzerine”, 179.

288 Fatih Topaloglu, “Sia’da Mehdi Inancinin Olusumunda Fars Kiiltiiriiniin Etkisi” , e-Makalat Mezhep
Arastirmalart Dergisi ( Giiz 2012), 2/111-117. ; Figlali, “Mesih ve Mehdi Inanc1 Uzerine”, 180-183. ;
Cemil Hakyemez, “Mehdi Diisiincesinin Itikadilesmesi Uzerine” , 130-131.
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Keysaniyye firkasi1 ile birlikte olmustur. Hz. Peygamber’in vefati sonrasinda
miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan siyasl catigmalar ve iktidara yonelik
hosnutsuzluklar; kitleleri Kureys’ten gelecek ve sikintilar1 bertaraf edecek bir halife
beklentisinde bulusturmaya baslamistir. Bu beklentiyi karsilamak iizere harekete gecen
Muhtar es-Sekaft; Muhammed b. el-Hanefiyye’yi sikintilart bertaraf edecek beklenen
kurtarici olarak 6n plana ¢ikararak siyasi baskaldir1 hareketi diizenlemis ve mesruiyetini

gerekli talebi gorecek bir temele yerlestirmis olmusgtur.?®

Mevcut iktidara karsi alternatif lider olarak kabul edilen Muhammed b. el-Hanefiyye;
Muhtar’'in siyasi cabalarma ve kitlelerin psikolojik bunalimlarina cevap veren o
kurtaric1 figiirdiir. Ustelik Muhammed b. el-Hanefiyye’nin dliimiinden sonra, ldiigiine
sahit olduklar1 halde o6liimiinii kabul etmeyip kutsal bir bolgede gizlendigini ve geri
dbnecegini (gaybet) iddia eden gruplar tiiremeye baslamistir. Bir insan 6mrii kadar siire
icerisinde geri donmeyen mehdi krizi; 6ldiiglinii kabul edip muhayyel bir gelecekte geri
donecegi ve onun zuhurunu beklemek gerektigi anlayisi (ric’at) ile ¢ozlilmeye
calistlmistir. Gaybet ve Ric’at inanisi, kokeni Islam 6ncesi dinlere dayanan ve 6zellikle
Imamiyye Sia’s1 basta olmak iizere Sii kaynakli firkalarin temel inanislarina kaynaklik
eden beklenen kurtarici imamet-niibiivvet sistemiyle dogrudan iligkili iki dayanak

olarak goriilebilir.*®

Gaybet; imamm Olmedigi, gecici bir miiddet insanlardan gizlendigi, tekrar geri
donecegi, kendisine inananlari kurtaracagi ve intikamini alacagi fikirleri etrafinda
sekillenen mehdilik beklentisiyle dogrudan iligkili bir inanistir. Liderlerini kaybeden
gruplarin dagilacagindan duyulan endise veya Olen liderin arkasindan tamamlanamayan
yarim islerin bir giin tamamlanacagina duyulan yogun istek ile olusturulmus psikolojik
ve sosyolojik tabanli beklentinin karsiligidir. 21 Ric’at; imamun 6ldiikten sonra bir
defaya mahsus olmak iizere ahir zamanda tekrar geri gelecegine, kendilerini zuliim ve
esaretten kurtarip adalete kavusturacagina dair devamli canli tutulmak istenen bir imit
ve inamig bicimidir.”*Bu inamsin arka planinda gaybet inanisinda da oldugu {izere;
siyasi basarty1 elde etme konusunda {imidi azalan topluluklarin gelecekle ilgili

beklentilerini diri tutma ve onlar1 psikolojik yonden destek verme gayesi bulunmaktadir.

g 18lal, “Mesih ve Mehdi Inanci Uzerine”, 198.

2% Halil ibrahim Bulut, “Sii Firkalarda Gaybet ve Ric’at Inanc1”, Isldmiyat Dergisi 8/1( 2004) , 139-142.
; Avni Ilhan, “Gaybet”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996) ,13/410 -412. ;
Daftary, The Ismd ‘ilisTheir History and Doctrines,60.

%! Bulut, “Sii Firkalarda Gaybet ve Ric’at Inanc1”, 140.

292 F1glali, “Mesih ve Mehdi Inanci Uzerine”, 198-199. ; ilyas Uziim, “Rec’at”, TDV Islam Ansiklopedisi
(fstanbul: TDV Yaynlari, 2007) , 34/504-505.
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Arap, Fars, Yahudi, Hiristiyan ve Mecusi gibi kiiltiirlerden etkilesim ile mitolojik bir
tasvire doniisen gaybet ve ric’at iddialarmin farkli Sii Gulat firkalarina tezahiirii olarak;
“ O sagdw, olmemistir, gizlenmigstir, bir giin yeryiiziine hakim olacaktir, o iki aslan ve
iki panter arasinda kondurulmustur...” 280 sagdir, 6lmemistir. O Radva dagindadir ve
yvaninda yiyeceklerini sagladigi su ve bal pinarlart vardir. Saginda bir aslan solunda bir
panter onu ortaya ¢ikacagr zamana kadar diismanlardan korumaktadir. O beklenen
Mehdi’dir.” 294, “Imam ve mehdi Ebii Hasim 6ldii, dénecek ve insanlarin islerini
diizeltecek ve yeryiiziine hakim olacaktr.”**ifadeleri ornek gosterilebilir. Kaynaklarda
gectigi tizere liderin 6lmedigi, mitolojik unsurlarla tasvir edilen kutsal bir yerde
saklandigi ve nihai zafere ulagmak i¢in geg de olsa bir giin geri gelecegi fikri**® veyahut
6ldiigii ancak muhayyel bir gelecekte geri donecegi beklentisi ile mehdiye yiiklenen

metafizik gii¢, karizma ve mitolojik yon; Sii kokenli mehdilik anlayisina ilk katkinin Sii

Gulat’tan geldigi yoniinde degerlendirilebilir.

Baslangigta ¢izilen siyasi mehdi portresi, zaman gectikce Islam oncesi senkretik
Ortadogu dini-felsefi kiiltiiriiniin gnostik epistemolojisinden de yararlanilarak Islami bir
form kazanmis, Batini ¢evrelerde ilahi alemin tiim batini sirlarina sahip olan entelektiiel
bir mehdi doniistimii yasamlstlr.297 Bunun en belirgin érnegini erken dénem Ismaili
Ogretinin dongiisel tarih anlayisinda mihenk noktasi olarak 6ne c¢ikarilan mehdilik
vurgusunda gérmekteyiz. Erken dénem Ismaili &gretide kdim mehdi; zahirden batina,
seriattan hakikate, tenzilden te’vile, goriintiiden hakiki gerceklilige, vahyin harflerinin
ve sayilarmin gizemciliginden ardindaki i¢ mesajlara, simgeselcilikten simgelenene
kadar biitiin ilimlerin kapis1 olarak yiiceltilmektedir. Kaim mehdinin zuhtru ile gizli,
eksik, simgesel, maddi, katisikli ne kadar hakikat varsa, hepsi ayan beyan agiga
cikmaktadir. O, risdlet ve vesayet riitbelerinin sona erdiricisi, diinyay1 adaletle
yonetecek beklenen nihai kurtarici ve Adem’den kiyamete siiren biiyiik insanlk

tarihinin sonunu getirecek olandir. %

Kaimlik ve Mehdilik mertebeleri; Ismaili 6gretinin gelisim siirecine paralel olarak
Ogretinin yeniden yorumlanmasina duyulan ihtiya¢ ile bir takim degisikliklere

ugramistir. Sonraki donem Ismaili gevreleri tarafindan genel anlamda kabul géren bu

23 Kummi- Nevbahti, $i7 Firkalar Kitabu’l Makalat ve'l- Firak- Firaku's-S ia, 121-122.
2% Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 32.

2% Kummi- Nevbahti, Si7 Firkalar Kitdbu'l Makalat ve’l- Firak- Firaku’s-S’ia, 136.

2% o|-Es‘ari, Makalatii’l- Islamiyyin, 50-51. ; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 188-189.
27 aveu, Islam ' Tk Marjinalleri Gulat-1 Sia, 348-349.

2% Farhad Daftary, The Ismd ‘ilisTheir History and Doctrines,130-133.
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yeni anlayis; mehdi ve kaim mertebelerini birbirinden ayirarak imamet nazariyesinin
siirekliligi ve Ismaili imamlara vurgu iizerinden yeni bir alg: gelistirmistir. Buna gére;
Ubeydullah el-Mehdi basta olmak iizere bir devlet kuran ve Ismaili daveti agiktan ilan
ederek taraftarlarini izzetlendiren her Ismaili imam aymi zamanda Mehdi olarak
goriilmektedir. Mehdi’nin gorevi yeryiiziinii zalimlerin elinden kurtarmak, biitiin
insanligin Allah’in dinine girmesini saglamak ve Kaim zuhir edip kiyameti ilan
etmeden Once gerekli ortami hazirlamaktir. Bu gérev, Ismaili imamet kanaliyla asama
asama gerceklestirilecektir. Diger taraftan Kaim, ilk Ismaililikteki aksiyoner
fonksiyonlarinin aksine; zuhlr etmesinden 6nce uygun ortamin saglandigi, kiyametin
habercisi olarak gelecek sembolik bir figiir olarak kabul gormiistiir. Ancak bu sahsiyet,
erken dénem Ogretide kabul géren Muhammed b. Ismail degil; FAtimi soyundan gelecek

olan imamlarin sonuncusudur. 2%°

Sosyokiiltiirel ve tarihi sartlar neticesinde kimligi ve 6z nitelikleriyle ilgili Onceki
goriislerin diizeltilmeye gidildigi Ismaili mehdilik anlayis1; insanligin devirlerinin
sliresiz uzatildig1 yediser gruplu imamet halkalarin1 kabul eden yeni bir kozmolojiye
izin vermistir. Bu kozmolojide, son eskatolojik devri popiiler cekiciligini yitirerek
Mehdi Kaim’e yiiklenen aksiyoner gorevler Ismaili imamlara yoneltilmistir. Boylelikle
donemin imami; insanlara batini hakikatleri ulastirmak i¢in vahyin batinindaki gizli
hakikatleri te’vil ederek ortaya ¢ikarma yoniiyle batini; doneminin sartlar1 ve ihtiyaglari
neticesinde dini hiikiim koyup kaldirma yetkisine sahip olma bakimindan zahiri yetkiyi

elinde tutan tek otoritedir. 3

Diirzi 6gretinin mehdi anlayisina gelince; kiyamet giiniinde Mevlana Hakim Biemrillah
ve yaratilmiglarin en serefli Kiilli Akl olan Hamza b. Ali yeryiiziine zuh(r edecegi,
diinyanin yonetimi Diirzilerin hakimiyeti altina girecegi ve kalan dini topluluklarin
Diirzi yonetime itaat edecegi bir kiyamet ve mehdilik nazariyesi gelistirilmistir. Erken
donem Sii Gulat gruplarin gelistirdigi diinyanin sonu gelmeden ortaya c¢ikacak olan
aksiyoner bir kurtarici beklentisinin Diirzi 6gretide baskin olarak kendini gostermesi;
Diirzi akidenin sekillenmesinde gnostik kiiltiir birikiminin, felsefi hareketlerin ve
bolgede yer alan Hiristiyanlik, Yahudilik, Budizm, Hinduizm gibi dinsel zemininin

etkisine dikkatleri cekmektedir.>*

29 Farhad Daftary,The Ismad ‘ilisTheir History and Doctrines, 380-381. ; Ali Avcu, “Fatimi Imamet
Anlayiginda Degisim Siireci”, 166-171.

30 Daftary , The Isma ‘ilisTheir History and Doctrines, 440-441.

% [.1.Hakk, Diirzi Mezhebi, 105-109.
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Nusayri 6gretinin mehdilik anlayisi, erken donem Sii Gulat gruplart ve Diirzi 6gretiyle
icerik itibariyle biiyiik benzerlik icermekle birlikte; Sii Imamiyye nin on ikinci imami
Muhammed el-Mehdi’nin kiyamet oncesinde geri donecegi, yeryiiziinii yeniden insa
edip adaletle dolduracag: yoniindedir. Nusayri dgretinin mehdi figiiriiniin Sii Imamiyye
ile ayn1 kisi olmasi; onlarin kokleri itibariyle Sii imamiyye’den neset ettiginin bir baska

gostergesi olarak yorumlanabilir.**

Sonug olarak, diinyanin sonu gelmeden ortaya ¢ikacak nihai bir kurtarici inanci; basta
Imamiyye Sias1 olmak iizere erken dénem Sii Gulat’, erken donem Ismaililik, Diirzilik,
Nusayrilik gibi Sii kokenli ve batini karakterli birgok grubun canli tuttugu ortak
beklentinin dini karsiligi olarak itikadi boyut kazanmis ve Islami gelenekte yer

303 Kutlu’nun ifadeleriyle, asir1 Sii gruplarin sonraki olusumlara miras olarak

edinmistir.
biraktiklar1 kurtaric1 bekleme inanisi; sadece Sii tabiatli olusumlarda karsilik bulmamis
aym zamanda diger Islam mezheplerinde ve alt gruplarinda, sifi olusumlarda, ¢agdas
dini hareketlerde ve Islamcilar arasinda karsimiza cikan ve farkli tezahiirlerde

anlasildigi ve yorumlandigi goriinen giincel ve miisterek bir mesele haline gelmistir. 304

3.4  Batini Din Anlayisi

Batini diisiince, Islam 6ncesi zengin Ortadogu kiiltiiriinden yola ¢ikilarak, dénemin
sosyo-politik konjonktiirii igerisinde olusturdugu epistemoloji ile digerlerinden ayrilan
diistinme bigimidir. Bu diisiinme bigiminin en temel 6zelligi; tezini mutlak hakikat
icermeyen zahiri bilgi ve kisiyi kurtulusa erdirecek mutlak hakikat igeren batini bilgi
tizerine kurmasidir. Zahiri bilgi, maddi evrene ait olan duyularimizla algiladigimiz ve
batina ulagtirmaya yardimci bir bilgi tiiriidiir. Batinl bilgi ise duyularimizla idrak
etmenin Gtesinde bir gergeklige isaret eder. O, ilahi alemden maddi dleme gonderilmis

kutsal ve kurtarici bilgidir.3®

Batini din anlayisin Islam diisiince tarihindeki ilk tezahiirleri; hicri birinci asirda heniiz
kendini gostermeye baslayan erken dénem Sii Gulat gruplarinin sergiledigi pragmatik

yorumlamalardan olusmaktadir. Kendi konumlarimi destekleme ve giiglii bir referansla

*2 Arslan, Nusayri Geleneginde Inkarasyon Ogretisi, 78.

03 p 18lal1, “Mesih ve Mehdi Inanci Uzerine”, 207-212. ; Hakyemez, “Mehdi Diisiincesinin itikadilesmesi
Uzerine” 139-141. ; Kutlu, “Beklenen Kurtarici Inancina Dayali Siyasi ve Dini Hareketlerde
Mehdilik Tipolojileri”, 314-322.

304 Kutlu, “Beklenen Kurtarici inancina Dayali Siyasi ve Dini Hareketlerde Mehdilik Tipolojileri”, 298-
348.

%05 Aveu, “Batini Din Anlayisinin Epistemik Temelleri”, 24-25.
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itikadi soylemlerinin kabul edilirligini artirma ihtiyaciyla basvurulan bu denemeler ile

onlarm, batini din anlayisinin ilk uygulayicilar1 oldugunu ifade edebiliriz. ¥

Erken dénem Sii Gulat’in ortaya koydugu pragmatizme dayanan ilk batini yorum
bi¢cimi; daha sonra gelen Sii ve Siinni kokenli gruplar tarafindan gelistirilerek dinin,
felsefenin ve kiiltiirin harmanlandigi kendi iginde tutarli sistematik bir epistemolojiyi
olusturmustur. Bir mezhep olmaktan 6te gat1 kavram olarak degerlendirilmesi gereken
Batini zihniyet; ge¢miste ve gilinlimiizde Sii kokenli gruplarda ve felsefi tasavvuf
cevrelerinde olmak {izere bir¢ok yapilanmanin kurucu epistemolojisi olarak rol
oynamustir. Bilhassa Ismaililik, Diirzilik, Nusayrilik gibi Yasayan Sii Gulat firkalarmin
en temel karakteristik Ozelligi olarak degerlendirecegimiz batini din anlayisinin
temelinde yer alan unsurlara deginmek; konunun iyi anlasilmasi bakimindan faydali

olacaktir.

Bu zihniyetin temel dinamigini; insant kurtulusa erdiren mutlak hakikatin bilgisine
ulasmanin yolunun batindan gectigi vurgusu olusturmaktadir. Islam 6ncesi dini- felsefi
geleneklerden etkilenerek Islam’a uyarlanan bu dgretiye gore; dinin zahiri boyutu,
Kur’an’1n literal anlamini bilmek ve seriatta yer alan zorunluluklar1 yerine getirmek gibi
goriinen hususlar igermektedir. Zahiri bilgiyi agiga cikaranlar, ilahi alem ile irtibath
olan ve 6ziline yerlesmis vahyi insanlara ulastiran peygamberlerdir. Ancak zéhir, maddi
alemin sembolik kelime ve kavramlarini icermesi yoniiyle beseri ve sanal gergeklige
sahiptir. Zira o aynaya akseden goriintiiniin hakikatten farkli olmasi gibi hakikatin agiga
¢ikmis maddi formu, yansimasi veya golgesinden ibarettir. Su halde zahiri bilgi; mutlak
hakikatin maddi aleme tecellisi olarak herhangi bir beseri bilgiden {istiin ancak ontolojik
olarak mutlak hakikatin kendi degerini tagimadigi i¢in batini bilgiden deger olarak

asagidadir.

Dinin batini boyutu ise Kur’an ve seriatin literal anlaminin ardinda gizlenmis der(ni,
manevi ve hakiki anlamina ulastiran yoldan miitesekkildir. Zahirin bir kabuk gibi
korudugu bu batini 6ze ancak Kur’an’ ayetlerinin lafzinin ardinda gizlenmis hakikatin
te’vili ile ulagilabilir. Nitekim tenzil, peygamberden peygambere zaman icinde
degisirken; te’vil her donemde sabit kalarak zaman ve mekéan olgusunun {istiinde
evrensel bir gercekligi temsil etmektedir. Onde gelen Ismaili alimlerinden Ebi Ya’kib
es-Sicistani tenzili hammaddeye te’vili islenmis maddeye benzetmektedir. Nasil

hammadde olmadan o hammaddenin iizerinde ustalik sergilenemez ve o islenmis

398 Aveu, Islam ' Ik Marjinalleri Gulat-1 Sia, 285-299.
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maddenin deger ve faydasi ortaya ¢ikarilamazsa, nassin zahirl yonii olmadan da gergek
manasi ortaya cikarilamaz. O halde te’vilin degeri ve islevi tenzilden sonra devreye

girmektedir. 3%

Batin1 din anlayisinin temelini olusturduguna hiikmettigimiz iki énemli boyuttan s6z
etmek gerekir. Ilki Islam 6ncesi gnostik dinler ve felsefi akimlardan miras kalan zengin
kiiltiir ve bilgi birikiminin Islam’a uyarlanmasi digeri ise yasanilan sosyal tecriibelerden
yola ¢ikilarak belirlenen sosyo-politik hedeflerin 6greti tizerindeki tezahiirleridir. Su
halde batini diisiince, gnostik kiiltiir ve yasanilan sosyo-politik ger¢ekligin i¢ ige
gecmesiyle olusan koklii ve zengin bir 6greti bigimi olarak tarif edilebilir. Bu 6gretinin
tim tezahiirlerinde karsimiza ¢ikan en belirgin 6zelligi; ulthiyet, niibiivvet, imamet ve
mehdilik gibi temel meselelere batini te’vil uygulayarak getirdigi izah ve
aciklamalardir. Biraz agmak gerekirse, Ulfihiyet anlayisina getirilen Algilanamayan I1ah
anlayisi, kozmoloji ve kozmogoni anlayisina getirilen Ezille nazariyesi, niiblivvet
anlayisina getirilen natik-samit diialitesi, imamet anlayisina getirilen tenzil ve te’vil
diialitesi, kurtarici mit olarak kabul edilen mehdilik anlayisi; batini epistemolojinin

Ogretiye yanstyan farkli formlardaki tezahiirlerinden birkagina 6rnektir.

Sonug olarak Ortadogu’nun binlerce yillik mirasinin sosyo-politik tecriibeyle birleserek
Islam’a uyarlanmasi ile meydana gelen batini yorum gelenegi; gecmisten giiniimiize
bir¢ok dini yapilanmanin i¢inde kendisini gosteren koklii ve dinamik bir epistemolojik
birikim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla ana biinyeden ayrilarak farklilagma
yoluna giren Sii Gulat firkalarin kutsallarin1 anlamaya ve anlamlandirmaya ¢alisma da;
sosyo-politik okumalarin yan1 sira hareketleri besleyen batini karakterli itikadi
unsurlarin da dogru ve saglikli bir sekilde tespit edilmesinin 6nemli oldugu

kanaatindeyiz.

%7 poonawala, “Ismaili Ta’wil of the Qur’an”, 199-207. ; Avcu, “Batini Din Anlayisinin Epistemik
Temelleri”, 25-30.
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4. YASAYAN Sif-GULAT FIRKALARIN KUTSALLARI

41  Yasayan ismaililik

Ik dénem Ismaili Ogretisi, Ismaililigin gecirdigi tarihsel siire¢ icerisinde yasanilan
sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve siyasi sartlar neticesinde giiniimiize ulagincaya dek pek
cok degisiklige ugramistir. Yaklasik 1200 yillik kokli bir gecmisten giiniimiize
ulagmay1 bagaran ve Asya, Afrika, Avrupa ve Amerika’ya kadar yirmiden fazla tilkede
farkli uzantilarla varhigini devam ettiren Ismaililerin kutsallarinin izini siirmek
mesakkatli bir arastirma konusudur. Ozellikle Alamut Ismaililigi sonras1 (654\1265)
firkanin diistise gecmesi ve varligimi korumak i¢in kati1 bir takiyye uygulamasina
gitmesi; firka mensuplarinin takiyye Ortiisii olarak sectikleri gelenegin iginde
kiiltiirlenmelerini, Ismaili kimliklerini zaman gectikce kaybetmelerini veya asimile
olmalarini kaginilmaz hale getirmistir. **® Tiim bu sartlar degerlendirildiginde; diinyanin
farkli cografyalarinda dagmik halde yasayan giiniimiiz Ismaililerinin yasadiklari
bolgelere gore degiskenlik gosteren inang ve ibadet sistemlerini ortaya cikarmak
calismamizin sinirlarini asacagindan; hem Nizari hem Miista’li Ismaili niifusun biiyiik
cogunlukta oldugu Hindistan cografyasi esas alinarak calisma ylriitiilmiis; Yasayan
Ismaililigin kutsallari, Yasayan Ismaililigin inan¢ esaslar1 ve Yasayan Ismaililigin

ibadet sistemi olmak {izere iki baglik altinda degerlendirmeye tabi tutulmustur.

4.1.1 Yasayan Ismaililigin Inan¢ Esaslar

Hindistan Ismaililiginin kollar1 olan Dav(idi Bohra ve Aga Han topluluklarmin inang
esaslari, kendi kaynaklar1 esas alinarak soyle siralanabilir: Allah’in varligina ve
birligine inanmak, zamanin imamini tasdik etmek ve onun emirlerine uymak,
peygamberlere ve Hz. Muhammed’in son peygamber olduguna inanmak, Kur’an’in son
ilahi kitap olduguna ve diger kutsal kitaplara inanmak,®® ahiret giiniine, cennet ve

cehenneme inanmak. 3°

%Hollister, The Shi’a of India, 378. ; Daftary, The Ismé‘ilisTheir History and Doctrines, 403-405.

399 (9z, “Ismailiyye Mezhebi” , 613.

310 piglal, Cagimizda itikadi islam Mezhepleri,135. ; Sultan Muhammed Sah, Ekselanslar1 Aga Han,
226-234. ; https://www.thedawoodibohras.com/about-the-bohras/ (Erisim 3 Mayis 2023).
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4.1.1.1 Allah’a iman

Inang¢ esasinm ilki olan Allah inanci, ilk dénem ve Fatimi Ismaili &gretisinde oldugu
lizere biitiin sifatlardan miinezzeh, biitlin tanimlamalardan uzak, askin ve bilinmez
yiicelikte olan bir inang olarak giiniimiiz Ismaililiginde de kabul edilmektedir. Nitekim
Nizari Ismaililerine gore, “Biitiin varhklarin sahibi olan; O mutlak varliktir. O’nun
disinda hi¢cbir varlik yoktur, her sey O’ndan gelmektedir...”gllAncak bu askinlik;
miicerred, kavranamaz ve belirsiz bir varlik olarak kabul edilen I1ah’a yiiklenebilecek
bilinen ve tarif edilebilen tim disiinceleri donemin imamina yOneltmis,
imami bilmek ve imama iman etmek Allah’a iman etmek, imamin emirlerine boyun

egmek Allah’in emirlerini yerine getirmek kadar miithim goriilmiistiir.

Allah’a inanmakla ayni seviyede 6nemli goriilen zamanin imamina inanmak, iman
esaslarinin 6zii olarak kabul edilmektedir. Nitekim onlarin Allah’a iman ve zamanin
imamina iman arasinda kurduklari iliski su sekilde dile getirilir: “Allah’t tanimak
zamamin imamint tanimak demektir. Imam, Allah’tan gelen gizli veya acik biitiin ilahi
hikmetlerin bilgisine sahiptir. Gériiniiste siradan bir begere benzese de onun ilahi yonii
asla bilinemez... Onun sézii, Allah’in soziidiir.”*** Gériinen odur ki, ismaili dgretide
Allah inanc1 ve diger iman esaslarinin yeri, imanin 6zii olan imami tanimaya ve onda
tecelli ettiklerine inandiklari ildhi iradeyi anlamaya yardimci unsurlar olarak kabul

gormektedir.

4.1.1.2 imamlara iman

Allah’a inanmakla ayni seviyede Onemli goriilen zamanmn imamina inanmak, ona
muhabbet beslemek, baglanmak ve emirlerini yerine getirmek; biitiin Sii mezheplerde
oldugu gibi Ismaililikte de en cok iizerine durulan imin esasidir. Imamet, Ismaili
firkasinin biitiin inanglarin ve dini uygulamalarinin iizerine bina edildigi teolojik
yapisinin  Oziidiir. Allah’in peygamberini tanimak ve ona itaat etmek nasil her
misliimana farzsa; peygamberden sonra gelen Allah’mn hiicceti imami tanimak ve ona
itaat etmek de dinin bir emridir, farzdir. imam, Allah’m nurunun 6ziinde tecelli ettigi,

Allah’mn yeryiiziiniindeki halifesidir. Insanligin, nihai dinsel hedefi olan ilahi hakikate

3 Hollister, The Shi’a of India, 321.
312 Hollister, The Shi’a of India, 321.
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ulagsmasinin yolu; kisinin dinsel bilgilerini 1iyilestirip, Oziinde ruhani gercekligi

barindiran mevcut imami tanimasindan ve ona itaat etmesinden gegmektedir.**?

Nizari Ismaili diisiincesine gore, Hz. Peygamber’in vefat: ile birlikte onun dini ve
diinyevi otoritesi sona ermistir. Ancak beseri arzularina uyarak yanlisa yonelebilecek
milyonlarca insanin ilahi rehberlige olan ihtiya¢ devam etmektedir. Bu durumda Hz.
Peygamber’in varisi olup bu rehberligi yerine getirecek kisi, hem dini hem diinyevi
otoriteyi devam ettirebilecek yetkinlikte olmalidir. Bu kisi, Hz. Peygamber’in
savaglarda kahramanlig ile taninan cesur fedaisi ve onun sag kolu olan yegeni, damadi,
sevgili kizinin kocasi; gergek imam Hz. Ali’den basgkasi degildir. Hz. Peygamber’in
vefatinin ardindan ildh1 kudret, hidayet ve liderlik; inananlarin ilk imami olarak
kendisinde tezahiir etmistir. Hz. Ali, Hz. Peygamber’in dini giicliniin varisi, Emirii’l-
mii’'minin olarak inananlarin kumandani ve ImAmii’l-mii’'minin olarak dindarlarin

manevi lideridir.3'*

Giiniimiiz Nizari Ismailiyyesi, Hz. Ali’nin soyundan gelen ve bir &nceki imam
tarafindan tayin edilen masum imama inanmayi, ona goniilden baglanmay1 ve emirlerini
harfiyen uygulamay1 dinin en temel riikknii olarak kabul edilmektedir. Onlara gére imam
gaib degildir aksine insanlar1 hidayete ulastiracak bir dini ve diinyevi rehber olarak her
asirda ve her zaman yasayan imam olarak var olmustur ve olacaktir. %1% fmamun ferman
ve emirleri her otoritenin {istiinde kabul edilmektedir. Bu sebeple imamlar, insanlari
hidayete erdirme yolunda, gecmiste formiile edilen dini kanunlari degistirebilir,

giincelleyebilir veya neshedebilirler.

Nizéri cemaati, cemaatin dinsel ve yonetsel lideri olan imamlik makamini Aga Han
unvani ile nitelendirmektedir. Aga Han Ismaililerine gore, imamin her yaptig1 haktir,
emir ve fermanlar1 sorgusuz kabul edilmelidir zira imam yanilmaz, hata yapmaz veya
su¢ islemez. Nizari imamlari, dinsel pratikler ve toplumsal iligkiler bakimindan cemaate
birlik beraberlik hususunda yol gosteren dini ve diinyevi liderlerdir. Bu hususta Aga
Han toplulugunun kalkinmasi ve modern ¢aga uyum saglayarak giiclenmesi i¢in birgcok

reforma imza atan imamlar; dini, hukuki, egitim, ekonomik, toplumsal refah ve

813 Daftary, The Ismd ‘ilisTheir History and Doctrines, 433, 440-441.

314 Sultan Muhammed Sah, Ekselanslart Aga Han, 228-234.

35 Bulut, Islam Mezhepler Tarihi, 228-229. ; Jonah Blank, Mullas on the Mainframe: Islam and
Modernity among the Daudi Bohras, 131-132. ; Oz, “Ismailiyye Mezhebi” , 618.
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kadinlarin 6zgilirlesmesi iizerinde sayisiz konusma ve ferman diizenleyerek toplumun

dinsel ve yonetsel rehberligiyle mesgul olduklarini dile getirmektedirler. 3°

Davidi Bohra cemaatinin imama iman esasma gore, “Davidi Bohrdlarin inancinin
ozii, peygamberin mesru varisi olan zamanin imamina baglanmaktir... Yeryiiziinde
insanogluna rehberlik etme gorevi olarak her zaman var olacak olan imdmet, iman
esaslarimin  ayrimaz  bir parcasidir ve Hz. Peygamberin soyundan devam
etmektedir. "3 Bohra toplulugu, peygamberin mesru varisi olan zamanin imamina
baglanmay1 Ismaili inancinin ayrilmaz bir pargasi olarak kabul etmekle birlikte; Fatimi
devresinin gaib imam anlayisin1 ve Tayyibi Ismaililiginin davet driintiisiinii giiniimiizde
devam ettirmektedirler. Buna goére; imamet insanliga rehber etme misyonunu siirdiiren
ve her zaman yeryliziinde var olmasi gereken siiresiz bir makamdir. Ancak imam, bazi
durumlarda toplumdan uzaklasarak inzivaya c¢ekilip gaybete girmeyi takdir
edebilmektedir. Davidi Bohra imamet zincirinin 21. imami, 1132 yilinda gaybete
girmeyi takdir buyurmustur. Onun yoklugunda imami temsil etmek, Tayyibi
Ismaililerine dnderlik etmek ve cemaatin dini ve diinyevi islerini yonetmek icin dai-i
mutlaklik makami kurulmustur. $18Dai-i mutlak, bir nevi gizli imamin naibidir ve
gerekli dini ilme sahip olma bakimindan dini ve diinyevi meselelerin mutlak otoritesi
olarak kabul gormektedir. Aga Hanlikta oldugu iizere Dai-1 mutlaklik masum, giinahsiz,

yanilmaz, hata yapmaz kutsallikta bir otoriteyi temsil etmektedir.*"?

Sonug olarak Ismaililik inancina gore imamet, Hz. Ali neslinden veraset yoluyla320

siiregelen, hem dini hem diinyevi otoriteyi devam ettiren, ildhi kudretin, hidayetin ve
liderligin kendisinde tecelli ettii dini giiclin varisidir. Allah’a, Hz. Peygamber’e ve
imamlara itaat, birbirinden ayrilamayacak dinin temel riikinlaridir. Hollister’in da ifade
ettigi iizere imamlarin nasiti ve 1ahati Ozellikleri bulunmaktadir. Imamlar, zahir

yonleriyle bir beser olarak goriiniip; hastalik, afet, 6liim gibi durumlara maruz

316 11, Aga Han Sultan Muhammed Sah’in kaleme aldif1 eserinde, Ismaili toplumun sosyal refahini
saglamak i¢in yaptig1 icraatlar ile ilgili bir kesit soyle gegmektedir. “... Sosyal reform meselelerinde
niifuzumu ve otoritemi elimden geldigince kullandim. Daima kadinlarin 6zgiirliigiine ve egitimini
tesviik etmeye ¢alistim... Ben kendi mezhebimde pegeyi kesin olarak kaldirdim; bugiin pege takan
Ismdili kadin goremezsiniz. Kadinlarin egitim alabilmelerini saglamak amaciyla, gittigim her yerde
kizlan gidecekleri okullart destekledim. Oviinerek séyleyebilirim ki, Ismdili takipgilerim sosyal refah
agisindan diger Miisliiman mezheplerden ¢ok daha ondedir... 7 bk. Sultan Muhammed Sah,
Ekselanslar: Aga Han, 244.

317 hitps://www.thedawoodibohras.com/about-the-bohras/#faith (Erisim 3 Mayis 2023).

318 https://www.thedawoodibohras.com/about-the-bohras/ (Erisim 12 Haziran 2023).

819 Daftary, The Ismd ‘ilisTheir History and Doctrines, 291-292.

30 Gegmisten giiniimiize Ismaili imam silsilesi icin bk. Daftary, The Ismd ‘ilisTheir History and
Doctrines, 506-513. ; Sultan Muhammed Sah, Ekselanslart Aga Han, 233.
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kalabilirler ancak sahip olduklar1 ilahi hikmetler ile beser iistii vasiflarinin da oldugu bir
hakikattir.**!

4.1.1.3 Peygamberlere iman

Ismaililik 6gretisinde peygamberler, Allah’in vahyini insanlara tebli§ eden ve ilahi
vahyin sadece zahir yonii ile ilgilenen kimseler olarak kabul edilmektedir. Onlara gore
peygamberin gorevi tenzil edilen konular1 teblig etmekten ibarettir. insanligm asil
ihtiyaci olan ilahi vahyin batini yoniinii ortaya c¢ikarmak ise imamlarin goérevidir.
Burdan hareket eden Ismaili Ogretisi, peygamberin teblig ettigi Kur’an’in zahir
anlamindan ziyade Kur’an’1 batini te’vil ilmiyle yorumlayan zamanin imamina uymay1
daha iistiin gdrmektedir. Bunun en dikkat cekici Ornegini, Nizari Ismaililerinin
“Allah’in da buyurdugu gibi; nasil Ramazan ayt bin aydan daha onemli ise, zamanin
imami da bin nebi ve resulden daha biiyiiktiir. Ciinkii niibtivvet nuru, veldyet nurundan

s 322

gelmektedir. ifadelerinde gorebilmekteyiz.

Nizari Ismaili toplulugu, insanligin vahiy alan bir peygamberden yoksun birakilmadig
ve ilahl mesaj1 anlayabilecek topluluklara peygamber gonderildigini temel bir ilke
olarak kabul etmektedir.®* Ancak onlarin tebligi, kendi dénemlerinde gegerli olmak
suretiyle vahyin zahiri anlaminin izahindan 6teye gidememektedir. Aga Han cemaati
genel anlamda peygamberlere iman ederken; Hindistan’da bulunan Nizari ismaililiginin
bir kolu olan Hoca toplulugu, Kur’an ve peygamberler hakkinda az bilgiye sahip
olduklarindan sadece dort biiyiik peygamber olan Hz. Msa, Hz. Davud, Hz. Isa ve Hz.

Muhammed’i kabul etmektedir. 324

Davudi Bohra toplulugu genel olarak tiim peygamberleri kabul eder. Onlara gore Hz.
Muhammed son peygamberdir, ondan sonra nebi ve resul gelmeyecektir. O, diger

. 2
peygamberler arasindaki en iistiin olanidir.®®

4.1.1.4 Kutsal Kitaplara iman

Kitaplara iman hususunda giiniimiiz ismaililerinin, énceki peygamberlere gelen kutsal

kitaplara ve son kutsal kitap olarak Kur’an-1 Kerim’e inandig1 bilinmektedir.*?® Nitekim

%21 Hollister, The Shi’a of India, 321. ; Oz, “Ismailiyye Mezhebi” , 614-615.
322 Hollister, The Shi’a of India, 325.

%23 gyltan Muhammed Sah, Ekselanslari Aga Han, 229.

324 Hollister, The Shi’a of India, 383.

325 Hollister, The Shi’a of India, 285.

328 9z, “Ismailiyye Mezhebi” , 613.
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1986 yilinda Hindistan’da IV. Aga Han tarafindan yayimlanan ve tiim diinyadaki Aga
Han Ismaililerinin dini inanglarmni ve huktki kurallarmi belirleyen Sia imami Ismaili
Miisliimanlar Nizamnamesi’nin ilk maddesine gore “ Sii Imdami Ismdili miisliimanlar
sehadetin “La Ilahe [llallah, Muhammedur Rastlulldh” oldugunu tasdikler. Hz.
Muhammed Allah’in génderdigi son peygamberdir. Islam, Yiice Kur’an’da vahyedildigi

0 . . . 327
gibi Allah’in insanlara son evrensel ve ezeli mesajidir.”

Ismailiyye’nin asirlar siiren tarihi boyunca uyguladig1 ve biiyiik oranla degismeyen en
miihim nokta, inang-ibadet sistemini {izerine bina ettikleri batini metottur. Onlara gore,
her nassin goriinen zahir anlaminin arkasinda, gizli olan batin anlami vardir. Zahir
goriinen yiiz, batin i¢ yiiz olarak ifade edilebilir. Zahir anlamdan batin hakikatleri
¢ikarmak i¢in nasslarin yorumlanmasi yani te’vil edilmesi gerekmektedir. Bu durumda
kutsal kitaplarin ve ser-i hiikiimlerin hakiki manasii anlamak igin agik olan zahirin
ardindaki batina ulagmak gerekir. Ciinkii zahir bir meyvenin kabugu ise batin igindeki
meyve 6ziidiir.*® Bu durumda Kur’an ayetlerinin batini anlamlarin1 bilen imamlarin

emir ve talimatlarina uymak ilah1 bir nitelik tagimaktadir.

Peygamberler vahiy almak suretiyle dinin zahir yoniinii ortaya koyarlar. Zahir yiizeysel
bir anlam olup gonderilen tim peygamberler ve seriatlere gore degiskenlik gosterir.
Esas evrensel olarak gegerliligini koruyacak olan batini hususiyetlerdir. Bu hususiyetleri
ancak peygamberlerin vasisi olarak gelen imamlar ortaya koyabilirler. Nizari
topluluguna gore “Kur’an’in her zaman sembolik yoruma agik olmasinin ¢ok isabetli
bir neticesi de kutsal kitabimizin degisen diinya kosullarinin beraberinde getirdigi
algilayis farkliliklarina ragmen ... inananlara yol géstermesidir.” **° Bu ifadelerden
hareketle, Kur’an’in sembolik yonii her donemde yorumlanmaya agiktir ve imamlar
icinde yasanilan toplumun sosyal, kiiltiirel ve siyasi sartlarini dikkate alarak tenzili

te’vil etme yetkisine sahip mutlak otorite olarak kabul edilmektedir.

Batini te’vile yiikledikleri bu biiylik 6nem sebebiyle “Batiniyye” olarak da anilan
Ismaililik; ilk déneminden giiniimiize kadar olan siirece batini doktrini tastyarak itikad
esaslarin1 ve ibadetlerini bu doktrin gergevesinde sekillendirmistir.*° Bu hususta Aga

Han Ismaililerinden, III. Aga Han Sultan Muhammed Sah’in kaleme aldig1

%2"The Constitution of the Shia Imami Ismaili Muslims, 6. bk. ismailiconstitution.pdf (Erisim 5 Mayis
2023).

328 9z, Baslangictan Giiniimiize Siilik ve Kollari, 142.

%29 Sultan Muhammed Sah, Ekselanslart Aga Han, 228.

30 Mustafa Oz, “Ismailiyye Mezhebi” , Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu
(fstanbul 1993) , 618-619.
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otobiyografisinde “ ... Tamamen manevi gézle bakilir ve o sekilde anlasilirsa Kur’an
ayetlerinin ... indyet ve anlayis kaynagi oldugunu fark ettim. Ancak bu ayeti okuyanlari,

> 33L ifadeleri

ayeti diiz anlamsal olarak yorumlamamalar: seklinde uyarmalym...
onlarin giiniimiizde Kur’an’1 Allah tarafindan insanlara indirilen son ilahi kitap olarak
kabul etmeleriyle beraber ayetleri batini anlamiyla yorumlamak konusundaki israrini

gostermektedir.

4.1.1.5 Ahiret Giiniine Iman

Giiniimiiz Ismaililerinde ahiret inanci; 6ldiikten sonra dirilmenin hak olduguna,
insanlarin iyi amellerin karsiligi olarak cennetle miikafatlandirilacagina, koti
amellerinin karsilig1 olarak mutlaka cehennemle cezalandirilacagina iman etmek olarak

332

karsilik bulmaktadir.”>” Buna III. Aga Han’in ifadeleri 6rnek gosterilebilir. “Oldiikten

sonra ilahi adalet icin onemli olan iman, dua ve amellerdir. Secilmisler icin edebi bir

hayat ... vardwr. Kinananlarsa kétii amelleri nedeniyle cehennemde yanacaktir. »333

4.1.2 Yasayan Ismaililigin ibadet Sistemi

Ismaili fikhinin en énemli kaynag: olarak goriilen ve Fatimi Ismaili devletinde resmi
kanunname olarak kabul edilen Fatimi basdaisi Kadi Nu’'méan’in (6.363/974) kaleme
aldig1 De ‘G imii’I-Islam adli eserinin giris boliimii Islam dinini yedi esasinin izahi ile

334

baslamaktadir.”* Bugiin Miista’li Ismaililerin temel fikih kaynagi olarak kabul ettigi bu

esere gore Islam dinini yedi esas1 sirasiyla; velayet, taharet, orug, zekat, hac ve cihattan

olusmaktadlr.335

Miista’li Ismaililerinin inang esaslarinin ¢ok benzeri olmakla birlikte Nizari Ismailileri
Islam dininin ibadet sistemini yedi esastan miitesekkil kabul etmektedir. Bunlar sehadet,
taharet, namaz, orug, zekat, hac ve cihattan olusmaktadir. 3% Ancak Nizari
Ismaililerinin ibadet sisteminin Miista’lilerden farki; her bir ibadetin bilinen formunun
ardinda imama teslimiyet ve bagliligi ifade eden yeni bir batini form kazandirilmig

olmasidir.**" Ogretinin her iki toplulukta da yedi esas igermesi; daha éncesinde soz

%31 Syltan Muhammed Sah, Ekselanslart Aga Han, 226.

332 Oz, “Ismailiyye Mezhebi” , 618.

%33 Sultan Muhammed Sah, Ekselanslari Aga Han, 232.

%34 Ahmet Ekinci, Kadi Nu’man ve Ismaili Fikhinin Tesekkiilii (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2022), 90-
91.

%% Kadi Nu'mén, De ‘a ’imii 'I-Isldm, ¢ev. Asaf Ali Asghar Fyzee (India: Nachiketa Publications, 1974) ,2.

33 Nizari ismaililerine gore dinin ilk esast sehadettir. Miista’li ismaililerine gore dinin ilk esas1 velayettir.
bk. Hollister, The Shi’a of India, 329. ; Tahera Qutbuddin, “The Daudi Bohra Tayyibis” , 60.

337 Nizari Ismaililiginin fikhi meselelere bakisi, kendi kaynaklarinda iistii kapali olarak sdyle ifade edilir.
“ Bizde kesinlikle kat1 kurallar yoktur. Kutsal Yasalar olarak bilinen diizenlemeler bile yontem ve
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ettigimiz erken dénem Ismaililiginin batini metotla olusturdugu harf ve say1

gizemciliginde ki yedi rakamina yapilan vurgunun etkisi olarak goriilebilir.

4.1.2.1 Sehadet

Nizarilere gore sehadet, Allah’in varligina ve birligine inanmak, Hz. Muhammed’in
O’nun kulu ve elgisi olduguna imén etmek demektir.**® Aym zamanda batili reddetmek
ve Hakki tasdik etmek anlamma da gelmektedir. Her Ismaili bireyin iizerine diisen
gorev; sehadet etmekle birlikte Hz. Ali ve onun ailesine goniil bag1 beslemek ve Hz.
Peygamberin soyundan gelen imama saygi gostermek, onu sevmek ve ona

baglanmaktir.>*

Miista‘lilere gore imanin ilk sartt Hz. Peygamber ailesine karst muhabbet beslemek
anlamma gelen veldyettir. Kalbi ibadet anlamina gelen velayet Ozellikle Hz.
Peygambere, Hz. Ali’ye, Hz. Fatima’ya, Hz. Hasan’a ve Hz. Hiiseyin’e biiyiikk bir
muhabbetle goniil bagi kurmaktir. Velayetin imanin diregi olarak goriildiigi Bohra
inancina gore kelime-i sehadet “Allahtan bagka ilah yoktur, Muhammed O’nun
resuliidiir, Ali Allah’in en yakin dostudur ve Nebinin vasisidir” anlamlarina gelen “La
ilahe illallah, Muhammedun Resulullah, Aliyyun veliyyullah ve vasiyyun Nebi” olarak
kabul edilmektedir. Her Bohra bireyinin iizerine diisen gorev; namaz, orug, zekat ve hac

ibadetlerini imama baglilik icerisinde gerceklestirmesidir. 340

4.1.2.2 Taharet

Nizari Ismailileri, taharete batini anlam kazandirarak maddi bir temizlikten ziyade ruhi
olarak temizlenmek, yoniinii imami tanimaya g¢evirmek, zahire uyanlardan kendini
korumak olarak yorumlamislardir. Onlara gore abdest ve gusiil abdesti suyla yapilan
fiziksel bir temizlik degil kalbini imama yonlendirmek anlaminda batini bir

341

temizliktir.”™" Bu yiizden namazdan 6nce abdest almazlar.

Miista‘Ii Ismaililerine gore abdest Siinnilerde oldugu gibi uygulanmaktadir.®*?

prosediire gore diizenlenir. Bunlar, asla sinirlar1 digina ¢ikilamayacak emirler degildir.” bk. Sultan
Muhammed Sah, Ekselanslart Aga Han, 241.

%38 The Constitution of the Shia Imami Ismaili Muslims, 6.

39 Hollister, The Shi’a of India, 328.

0 Hollister, The Shi’a of India, 285-286.

1 Hollister, The Shi’a of India, 329.

2 Hollister, The Shi’a of India, 286.
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4.1.2.3 Namaz

Nizari Ismailileri abdestte oldugu gibi namaza da batini bir anlam yiiklemislerdir.
Onlara gore; Kur’an-1 Kerim’de namaz ibadetini ifade etmek i¢in kullanilan salah, du’a
ve zikr ifadeleri, belirli kurallart ve yapilis bigimi olan fiziki bir ibadeti kastetmemekte
aksine Allah’a yaklasma bi¢imi, imamin bilgisine ulasma, ger¢ek dini tanima
anlamlarma gelmektedir. 33 «pya” adim verdikleri namazlari, cemaathiane denilen
kendilerine mahsus ibadet yerlerinde; sabah, aksam ve gece olmak suretiyle giinde 3
vakit, Arapga olarak gerceklestirilir. Her dua 6 kisimdan olusmakta ve bir giiniin dua
ibadeti toplamda 18 kisimda bitirilmektedir. Besmele ile baslayan dualar, Kur’an’dan
secilmis bazi ayetlerin okunmasi ile devam eder. Ardindan bagislanma ve merhamet
dileyerek Allah’a, miibarek bes insan anlamina gelen Panjtan-i Pak’a®***ve 49 Nizarl
Imam silsilesine dua edilir. Her dua boliimii, “Allahim, secdem ve baglhiligim sanadir!”

diyerek secdeyle sonlandirilir.

Nizari Ismailileri, Bakara suresi 144. Ayetten 345 yola c¢ikarak Allah’in her yerde
oldugunu diisiinmektedirler. Bu yiizden Kébe gibi belirli bir yere yonelerek ibadetini
gerceklestirmeyi yanlis bulurlar. Onlar imamin bulundugu yone donerek ibadetlerini
siirdiiriirler. Cemaathanede her Ismaili birey, yas ve cinsiyet smirlamasi olmaksizin

ibadetini rahatca yapabilmektedir. 3°

Miista‘li Ismailileri, sabah, 6gle ve aksam olmak iizere giinde 3 vakit namaz kilarlar.
Namazlardan 6nce Sii ezaninda oldugu gibi “Haydi en hayirli amele!” anlamina gelen
“Hayye ‘ala hayri’l- ‘amel” ve “Muhammed ve Ali yaratilmiglarin en hayirhisidir”
anlamina gelen “Muhammed ve Ali hayra halkillah” ifadelerini eklerler. Namaz
kendilerine ait olan cemaathane adindaki camilerinde kilinmaktadir. Sabah namazi
giinesin dogusundan 6nce, 6gle namazi ikindi namaziyla birlestirilerek 6gle vaktinde ve
aksam namazi yats1 namaziyla birlestirilerek aksam vaktinde kilinmaktadir. Namaz i¢in

cemaathaneye girdiklerinde kendi kiyafetlerini ¢ikarir ve geleneksel bir namaz elbisesi

%43 Enfal Suresi 35. Ayet ile bu diisiincelerini desteklerler. “Onlarin, Ka'be'nin yaminda dualart islik ¢calip
el ¢irpmaktan ibarettiv. Oyle ise (ey miisrikler) inkar etmekte oldugunuzdan dolay: tadin azabi.” bk.
Shiraz Kabani, The Ismailis: History, Doctrines and Ritual Practices (Routledge Publisher, 2022) ,
160.

4 Nizari Ismaili inancina gore Panjtan-i Pak, Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyinin i¢inde yer aldig1 bes miibarek insana baglanmanin adidir. bk. Shiraz Kabani, The Ismailis:
History, Doctrines and Ritual Practices , 160.

345 “Biz senin, yiiziinii gége dogru cevirdigini elbette goriiyoruz. iste simdi kesin olarak seni memnun
olacagin kibleye dondiiriiyoruz. Artik yiiziinii Mescid-i Haram tarafina gevir; nerede olursaniz olun
yiiziiniizii o yone ¢evirin. Kusku yok ki kendilerine kitap verilenler bunun rablerinden gelmis bir
gercek oldugunu elbette bilirler. Allah, onlarin yaptiklarindan habersiz degildir.” el-Bakara 2/144.

%% Shiraz Kabani, The Ismailis: History, Doctrines and Ritual Practices , 160-161.
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giyerler. Cuma giinleri Cuma namazi kilmazlar ve hutbe okumazlar. Giinliik
namazlarma katilmayip devamsizlik yaptiklarinda fakir veya zengin fark etmeksizin
para cezast ile cezalandirilirlar. 3*"Miista‘li cemaathanelerinde, dzel giinler i¢in “Beyan”
ad1 verilen dini siirlerin ve vaazlarin okundugu kisa toplantilar ve “Vaaz” adi verilen

uzun dini toplantilar da diizenlenmektedir.>*®

4.1.2.4 Orucg

Erken donem Nizari Ismailileri icin oruc ibadeti, imamin emir ve talimatlarina tam
teslimiyet icerisinde uymak, imaminin hata yaptigini1 diisiinse dahi sessiz kalarak
saygisint korumak anlamma gelmektedir. 9 Giiniimiiz Nizari toplulugunun dini
liderlerinden III. Aga Han Muhammed Sah’in goriisiine gore oru¢ ibadetinin sadece
belirlenmis bir ay siiresince yemeden ve igmeden uzak durmak olarak algilanmasi
yanligtir. Bu giinah islemeye kapi aralamak anlamina gelmektedir. Oru¢ ibadetinin
ruhunu anlamig gercek bir mii’min; sadece otuz giin oru¢ tutmaz aksine biitiin yil
boyunca tutarak kendini giinah islemekten korur ve nefsini kotii arzulardan vazgegirir.
350

Tiim bunlarin yani sira eger kisinin sagligi elveriyorsa, Ramazan ayinda orug tutmasi

Islam disiplinin bir parcasi olarak kabul edilmektedir.®*

Miista‘li Ismailileri Ramazan ayinda otuz giin orug tutarlar. Ozellikle Ramazan aymin
on yedi, on dokuz ve yirmi birinci giin ve gecelerine bilyilk 6nem vermektedirler.
Ramazan aymin yirmi yedinci gecesi olan Kadir Gecesinin bin aydan daha hayirl

olduguna inanmaktadirlar. 32

Ramazan ay1 disinda her ayin ilk ve son persembesi ile ortasina rastlayan haftanin
Carsamba giinii oruc tutarlar. Her yil Imam Hiiseyin’in sehit edildigi Kerbela
trajedisinin yasimi tutmak i¢in 10 giin orug¢ tuttuklar1 ve cemaathanelerde Aga Han

liderliginde Asura giinii yasi tutuldugu bilinmektedir.**®

4.1.2.5 Zekat

Zekat, Ismailiyye’nin biitiin kollarinda dini lidere 6denmesi zorunlu olan ve cemaatin

mali destegini saglayan en 6nemli ibadetlerden biridir. Nizari Ismaili liderlerinden III.

" Hollister, The Shi’a of India, 286-287.

$%8Tahera Qutbuddin, “The Daudi Bohra Tayyibis” , 60.

9 Hollister, The Shi’a of India, 330.

%0 https://insideismailism.wordpress.com/2015/02/14/saum-or-shukravari-beej/ (Erigim 7 Mayis 2023).
1§, Muhammed Sah, Ekselanslari Aga Han, 231.

52 Hollister, The Shi’a of India, 289.

%53 https://www.thedawoodibohras.com/about-the-bohras/ashara-mubaraka/ (Erisim 7 Mayis 2023).
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Aga Han’m 1910 yilinda yaymladigi nizamnimede; Islam seriatinin bazi ser‘i
hiikiimleri yiiriirliikkten kaldirilirken zekat uygulamasi imama 6denmesi gereken zorunlu
bir ibadet olarak devam ettirilmistir. Zekat, kisiyi hem diinya hayatinda hem de ahiret
hayatinda mutluluk ve kurtulusa erdirecegine inanilan farz bir ibadettir. %% Burada
dikkat ¢eken husus; Islam dininin namaz ibadeti gibi zahiri uygulamalar yiiriirliikten
kaldirilirken, zekat uygulamasimin 6deme yiikiimliliiglin siki bir denetim igerisinde
devam ettiriliyor olmasidir. Nitekim giiniimiiz Aga Han cemaatinin mali kaynaklarinin

birini de mensuplarindan toplanan zekat, osiir ve humus vergileri olusturmaktadir.

Giiniimiiz Aga Han Ismailileri iilkelerin gelismislik diizeyine gore farklilik arz etmekle
birlikte aylik kazanglarinin %12,5 ile %25’lik kismin1 zekat ve vergi Odemesi
kapsaminda Aga Han’a 6demek zorundadir. 355Aga Han’a 6denmesi gereken yiiksek
oranl bu vergiler, Ismaili muhaliflerince zaman zaman elestiriye tabi tutulmustur. Bu
elestiriler cemaat liderlerinden III. Aga Han tarafindan sdyle yanitlanmaktadir:
“Imam’a verilen vergi birka¢ fanatik Ismaili diismanmmin iddia ettigi gibi dolandiricilik
anlamina gelmez ¢iinkii sadece sembolik bir uygulamadir... Tiim iilkelerde imama
verilen vergilerin biiyiik kismi okullara, mdbetlere, cesitli dini ve sosyal kurumlarin
idaresine harcanmaktad:.” *° Bu ifadeler, zekat 6demelerinin cemadt mensuplari

tarafindan cemaat yararina bir uygulama olarak kabul gordiigiinii gostermektedir.

Nizarl imamlarma yoneltilen bir diger elestiri ise onlarin sahip oldugu yiiklii servetin
miktar1 ve kaynagi hususlarindadir. Bu iddialara yanit getiren III. Aga Han; Amerika’da
veya Avrupa’da kendisinden daha zengin insanlar oldugunu, onun yiiksek standartlar
olan bir zenginlik iginde yasamadigimi ve cemaatin sosyal ve dini kurumlarinin

harcamalarini da kendisinin karsiladigini ifade etmistir. %’

Giiniimiiz Miista’li Ismailileri, Fatimi kadis1 Kadi1 Nu’man tarafindan smirlar ¢izilen
zekat anlayisin1 devam ettirme; zekatin ilgili ayet ve hadislerin batini te’villeri 15181nda
imama 6denmesi gereken farz bir ibadet oldugunu kabul etmektedir. Miista’liler; zekat
olarak bir yillik kazanglarindan, sermayelerinden, tasinabilir ve taginamaz mallarindan,

yiik, binek veya besi hayvanlarindan ve miicevherlerinden cemaatin isleri i¢in %2,5’ini

%4 Shiraz Kabani, The Ismailis: History, Doctrines and Ritual Practices, 161.

%5 Ali Aveu, “Ismaililikte Zekat” , Tarihte ve Giiniimiizde Zekdt Uygulamalari, haz. ismail Kurt- Seyit
Ali Tiiz, (istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 398-401.

%6 5. Muhammed Sah, Ekselanslart Aga Han, 239.

%7 5. Muhammed Sah, Ekselanslart Aga Han, 245-246.
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Dai Mutlak’a 6demek zorundadir. Zekat disinda farkli oranlarda cemaate odedikleri

sila, fitre, sebil isimli vergileri de bulunmaktadir. 38

4.1.2.6 Hac

Nizari Ismaili imamlarmin Kur’an ayetlerini te’vil ederek ibadetlere batini icerik ve
mahiyet kazandirma yonelimi, hac ibadetinde de kendisini gostermektedir. Onlara gore,
hac i¢in Mekke ve Medine’yi ziyaret etmek, Hz. Muhammed’in zahiri olarak dini teblig
etmesinden gelen bir ibadettir. Esasinda, Kabe degismez bir yapr degildir. Tastan
yapilmis, zamaninda i¢inde putlara tapinilmis, birgok kez zarar gérmiis ve yeniden
onarilarak ilk safligin1 kaybetmis fiziki bir yapidir. Dolayisiyla bozulmaya ve
amacindan saptirilmaya maruz kalabilen cansiz bir yapi, Allah’in evi olamaz. Gergekte
Allah’in evi; yasayan, konusan, entelektiiel ve bilingli, 6zii kirlilikten arinmis bir ev
olmalidir. Bu da ancak hem kible yonii hem de hac mekani olan zamanin imamina

yonelmek ve onu ziyaret etmek ile ger¢ek anlamina ulasacaktir.

Nizari Ismaililerine gore hac, donemin imamim ziyaret ederek gerceklestirilir. Zaman
iginde bir takim degisikliklere ugrayan hac ibadeti, imamlar iran’da iken; cemaat
mensuplarinin Iran’a giderek hem hac gorevini ifa etmeleri hem de dini vergilerini
O0demeleri olarak gerceklestirilirdi. Sonraki donemlerde imam Hindistan’a gelince,
imamin bulundugu mekan, hac ibadetinin yerine getirildigi mekan olarak kabul

359

edilmistir. *° Bununla birlikte Ismaililerin kalabalik gruplar halinde Kerbela ve Necef’i

de ziyaret ettikleri bilinmektedir. *®

Miista’1i Ismailileri Kabe’yi ziyaret etmek suretiyle haccetmektedirler. Ayrica Kerbela,
Necef, Kahire ve Kudiis bolgelerini ve diger meshur dailerin tiirbelerini ziyaret ettikleri

de bilinmektedir.%6!

4.1.2.7 Cihad

Ismailiyye’nin tarihi gegmisine bakildiginda; firkanin varligini devam ettirmesi ve farkli
cografyalara ulasmasini saglamak icin devrimci bir propaganda hareketi kurulmus ve bu

hareketin temeline savasa dayali cihad anlayisi yerlestirilmistir. Ozellikle Fatimi

8 Hollister, The Shi’a of India, 287-288. ; Jonah Blank, Mullas on the Mainframe: Islam and Modernity
among the Daudi Bohras, 131-132.

%9 Karachi, “Esoteric Hajj: From The Physical Ka’bah To The Living Imam” , llm Magazine (Temmuz
1975) 1/1. bk. https://ismailignosis.com/2015/01/02/esoteric-hajj-from-the-physical-kabah-to-the-
living-imam/ (Erisim 8 Mayis 2023).

30 Figlah, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri,138.

31 Hollister, The Shi’a of India, 289.

89


https://ismailignosis.com/2015/01/02/esoteric-hajj-from-the-physical-kabah-to-the-living-imam/
https://ismailignosis.com/2015/01/02/esoteric-hajj-from-the-physical-kabah-to-the-living-imam/

Ismaililigi i¢in &nemli yere sahip olan bu cihad anlayisi, giiniimiiz ismaililiginde bilinen
eski anlamim yitirmis ve batini bir mahiyet kazanmistir. Nizari Ismaililigine gére kiligla
savagsma donemi artik sona ermistir; kisinin kendi nefsiyle savasma donemi baglamistir.
O halde giinlimiiziin cihadi, kisinin kendisi ile miicadele etmesi, nefsinden gelen kotii
arzulariyla savagmasi, lilkenin mesru otoritesi olan imama tam bir sadakat gdstermesi ve
cemaatinin yolundan giderek dogru yoldan sapmamasi ugruna yapilmalidir.**? I1I. Aga
Han lideri bu hususta savasin Allah tarafindan kinandigini, islam’in baris, huzur ve
kardeslik dini oldugunu bunun da takipgilerinin iilkenin mesru otoritesine tam ve mutlak

bir baglilik gdstermesi ile gerceklesecegini ifade etmistir. >

4.2  Yasayan Diirzilik

Diirzilik, Hakim Biemrillah’in ulQthiyetine ve ondan tecelli eden ilahi varliklarin
hiyerarsisine inanan ve kendisinden dnce gelmig biitiin dinlerin nesh edildigini kabul
eden topluluklarin miisterek adidir. Diirziligin tesekkiil siirecinden itibaren Muktena
Bahauddin’in davete giris ve ¢ikisin1 kapatmasiyla sir toplumu 6zelligi taslma51364 ve
egemen misliman toplumlarin baskilarindan ve merkezi otoritenin takibinden

kurtulmak icin takiyye*®® uygulamalari; onlarin giiniimiize dek ulasmay: basaran kapali

bir topluluk olmalarma yardimer oldugunu sdylemekte fayda vardir.*®®

Diirzi inanc¢ esaslarini, Hamza b. Ali, Ismail et-Temimi ve Muktena Bahauddin
tarafindan yazilmig olan risalelerde ortaya konulan ogretiler olusturmaktadir. Bu
risaleler Resailii’l Hikme ismiyle de bilinmektedir. Firkanin en 6nemli sirr1 olarak kabul
edilen bu kutsal metinler, Diirzi toplulugun ruhani liderlerini olusturan “Ukkal” sinifina
tahsis edilmigtir. Diirzi toplumun ekseriyetini olusturan ‘“Cuhhal” sinif i¢in dinin
gerceklerine ve sirlarina vakif olmadiklarr gerekgesi ile kutsal metinlerin gdsterilmesi

ve okunmasi yasaklanmugtir.*®’

Diirziligin en temel Ozelligi, Batini karakterli firkalarda tipik olarak rastladigimiz
sirlarin muhafazasi ve takiyye ilkesini esas almasidir. Baglioglu bu hususta, Hamza b.

Ali’nin bir Diirzi risalesinde mezhep sirlarin1 agiklamanin ve risalelerdeki hikmetlerin

%2 Hollister, The Shi’a of India, 230. ; Oz, “ismailiyye Mezhebi” , 624-625.

%63 5. Muhammed Sah, Ekselanslart Aga Han, 232,244,

%4 Diirzi firkasiin 434/1042 tarihinde Muktend Bahauddin déneminde girdigi yer alti siireci;
¢alismamizin birinci bolimde etraflica anlatilmaktadir.

%% Kisinin canin ve malima yonelik bir tehlike karsisinda inancim gizleyip gerektiginde inancinin tam
tersini sdyleme davramisidir. bk. Mustafa Oz, “Takiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2010), 39/453-454.

% Baglioglu, Orta Dogu Siyasi Tarihinde Diirziler, 159.

%7 Baglioglu, Orta Dogu Siyasi Tarihinde Diirziler, 146-151.
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bagkalarina ifsa edilmesinin en biiyiik giinah oldugunu belirttiginin altin1 ¢izmektedir.*®®
Onlarin, inanglarini kendilerinden olmayan kimselerden gizleme noktasindaki tutumlari
gecmisten gliniimiize dek devam etmistir. %9Bu nedenle Diirzilik; tarihin belirli bir
doneminde hakkinda yeterli bilgiye ulasilamayan karanlik bir dini yapilanmay1 temsil
etmektedir. Bu yapilanma; 1831-1838 yillar1 arasinda M. Ali Pasa’nin oglu ibrahim
Pasa’nin Suriye bolgesini istilas1 ve 1860 yilindaki Liibnan i¢ savasi sonunda; Diirzi
mabedlerinde gizlenen bir¢ok yazma esere el konulmasi ile son bulmus; bu eserler
diinyanin ¢esitli kiitiiphanelerine intikal etmis, konuyla ilgilenen arastirmacilar
tarafindan farkli dillere cevrilmistir.*”® Béylelikle Diirzilik hakkinda bilgi edinmek
kolaylasmis ve Diirziler biiyiik oranda dis diinyaya ac¢ilmaya baglamistir.

Diirziligin gizlilik ilkesinden kaynaklanan Diirzi yapilanma hakkinda kaynaksiz ve
temelsiz yazip ¢izenlerin sayisinin artmasi; Diirzi liderlerini kendi akidelerini savunmak
ve dig diinyaya dogru bir sekilde acilmasini saglamak iizere harekete gecirmistir. Bazi
Diirzi miiellifler ve liderler, firkalarin1 savunmak ve yanlig anlagilmalar1 bertaraf etmek
icin Diirziligin tesekkdilii, tarihi arka plani, temel inang sistemini igeren eserler kaleme
almiglardir. Bu eserler arasindan Sami Nasib Makarem’in The Druze Faith , Nejla M.
Abu-Izzeddin’in The Druzes®’: ve Philip K. Hitti’nin The Origins of the Druze People
and Religion eserleri; Diirzi risalelerinin Ingilizce terciimelerini igermesi bakimindan
Yasayan Diirziligin Inan¢ ve ibadet sisteminin aciga ¢ikarilmasinda tercih etmemizde

temel etken olmustur.

4.2.1 Yasayan Diirziligin inanc Esaslar

Diirzi firkas1 hakkinda eserlerinden istifade ettigimiz miellif P.K.Hitti; koklerini [slam,
Hiristiyan, Yahudi, Yeni Eflatuncu ve Maniheist 6gretiye dayandirdigi Diirzi inancinin

temel prensiplerini sekiz madde altinda siralamaktadir. Birinci prensip, lah’in bir

%8 Risaletii’l-Mevsime bi Bedi’t-Tevhid 1i Da’veti’l-Hak. bk Bagloglu, Orta Dogu Siyasi Tarihinde
Diirziler, 132.

% Diirzi miiellif Nejla Ebi Izzeddin’in kaleme aldigi eserinde sirlarn muhafazasi ve takiyye
uygulamasinin 6nemi iizerinde durmaktadir. “Bir Diirzi inancimi baskalarina acamaz. Birvinin bir
toplumla veya kisiyle bir iliski icerisinde oldugunda dinini gizleme yonelimi onun tehlikede
oldugundandir ki bu gizlilik kismi olarak takiyye yapmaktan gelir... Bu gizliligin daha da onemli
gerekgesi; bu mesaji kabul etmeye heniiz hazir olmayan, mesaji yanlis yorumlayan veya dogrusunu
carptiran kigilere ulagsmasinin éniine ge¢mektir.” Bu ifadelerde gecen sirlari muhafaza etmek ve
bagkalarina agmamaktan kasit; hem inancinin hem de Diirzi akidesini i¢inde barindiran Resailii’l-
Hikme metinlerin; mezhep biinyesinden disar1 ¢ikmamasi gerekliligidir. Bu Diirzi inancinin kat1 bir
emridir. bk. Abu-lzzeddin, The Druzes, 119.

370 O, “Diirzilik”, 505-506.

31 Faruk Abu- Chacra, School of the Oriental &African Studies, Cambridge University Press 50/1 (1987) ,

141,
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oldugunu kabul etmektir. Ikincisi, {lah’in art arda insan seklinde zuhfir ettigine
inanmaktir. Ugiinciisii, Hakim’in bu ilahi zuhurlarin en sonuncusu ve en bilyiigii
oldugunu kabul etmektir. Dordiinciisii, ilahi 6ziin i¢inde barindigi bes yliksek din
adamim1 kabul etmektir. Besincisi, Hamza’y1 ¢agmn en {iistiin yoneticisi olarak kabul
etmektir. Altincisi, kaderin felsefl yoniine iman etmektir. Yedincisi, ruhlarin tenasiihiine
inanmaktir.  Sekizincisi, Hakim’den aldi1 yetki ile takipgilerinden Islami
miikellefiyetleri kaldirarak onlara yeni bir hiikiim koyan Hamza’nin yedi esasin1 kabul

etmektir.3"

P.K. Hitti’nin yan1 sira diger arastirmacilarin ortak goriisii Diirzi inang esaslarinin dort
temel prensipten olustugu iizerinedir.®” Bizim de ¢alismamizda esas aldigimiz bu
prensipler; Hakim Biemrillah’in ulGhiyetine inanmak, Emr’i tanimak yani Hamza b.

Ali’yi bilmek, Hudldu bilmek ve yedi esasi bilerek geregini yerine getirmektir.

4.2.1.1 Hakim Biemrillih’in Uliihiyetine iman

Diirzi akidenin ilk ve en 6nemli unsuru Hakim Biemrillah’in ulQihiyetine iman etmektir.
Buna gére Hakim Biemrillah, 1ahiti ve nasiti olmak iizere birbirinden ayrilmayan iKi
yone sahiptir. Hikim, 114h’1n nastti boyutunun; Allah ise 1ahiti boyutunun tek bedende
birlestigi anlamina dalalet eden bir isimlendirme olarak kabul edilir. Lahdt, [1ah’ mn ilahi
yoniine, nasut ise maddi adlemde tecelll eden beseri yoniine isaret etmektedir. 34y eni
Eflatuncu diisiincenin algilanamayan ilah anlayisiyla biiyiik lgiide benzerlik tasiyan ve
lahGt-nastt  diializmine dayandirilan Diirzi  diisiincenin {lah tasavvuru, Diirzi
risalelerinde verilen bilgilerden hareketle sdyle dzetlenebilir. I1ah; her idrak, diisiince ve
tasavvurun Otesinde yiice olan, sinirlandirilamaz ve tarif edilemez olan, kendisine
“nasil” ve “nerede” sorularin yonetilmesi s6z konusu olmayan, insanin smurl akil
kapasitesiyle O’nun lahGtunun bilgisini edinmesi imkansiz olan, zaman ve mekandan
miinezzeh olan, kendisine bir isim bulunamayan ve bir sifat yoneltilemeyen ,*’° giicii
her seye yeten, zat1 bir olan, essiz ve varlig1 kendinden olan, dengi olmayan, sekil ve

benzerlikten miinezzeh olan varliktir. 37

%72 Hitti, The Origins of the Druze People and Religion, 50.

373 Makarem, The Druze Faith,51. ; I.I.Hakki, Diirzi Mezhebi, 69.

374 Abu-lzzeddin, The Druzes, 113. ; Kais M. Firro, A History of the Druzes,11.

%75 Makarem, The Druze Faith,59.

%76 Abu-lzzeddin, The Druzes,111.

37" Makarem, The Druze Faith,41-42. ; Abu-lzzeddin, The Druzes,112. ; Kais M. Firro, A History of the
Druzes,10., 1.Hakki, Diirzi Mezhebi, 70.
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Diirziler, kendilerini Hakim’i birleyenler ve onun ulfihiyetini kabul edenler anlaminda
tevhid ehli yani “Muvahhidin” *® ; inanglarmi ise “Mezhebii’t-Tevhid” olarak
isimlendirmektedir. Diirzi risalelerinde de karsimiza sik¢a ¢ikan tevhid ve muhavvid
ifadeleri®*”® ; onlarin Hakim’in uldhiyetine dayanan tevhid inancina verdikleri biiyiik
onemin bir gostergesidir. Bu inamisa gore {1ah’in 1ahfitu; smirl bir yaratilmis olan insan
suretine intikal etmek suretiyle nasiti tecelliler gergeklestirmektedir. Diirzi kutsal
metinleri yazarlarinda Ismail et-Temimi ‘nin bu nasuti tecelliler hakkinda taraftarlarina
yaptig1 izah su sekildedir: “Mevidnad’min insan seklindeki zuhiiru suya nispetle buhar
veya aynada goriilebilen insan sureti gibidir ki insamin aynada gordiigii suret
kendisinden baska bir sey olmadigr gibi dokundugu vakit de yine kendisine dokunmusg

1,380
olur.

Diirzi diisiincenin ilah tasavvuru, Allah’in bir cisme girmesi anlamma gelen huldl
yoluyla degil aksine bir hicap ve nésiti suret edinmesinden ileri gelen bir zuhlirdan
miitesekkildir. Nitekim Abu Izzeddin bu hususta; “Diirzi akide, [lah’in insan suretinde
ortaya ¢ikmasimin hulill olarak algilanmasini kesin surette reddetmektedir. Bu durumun
Diirzi  kutsal metinlerindeki  karsiigt  “zuhiirat” ve “tecelli” olarak ifade
edilmektedir.”*® diyerek [1ah’m zuhdr ve tecelliler yoluyla insanlar arasinda ortaya
c¢tkmasinin tanrimin cisimlesmesi olan huldl ile kesinlikle karistirilmasi gerekliliginin

vurgusunu yapmistir.

[1ah’in zuhir ve tecelliler yoluyla insanlar arasinda goriiniir olmasi bazi perdelenme
donemlerinde gergeklesmistir.382Yetmis devreyi takip eden bu perdelenme donemleri;
Fatimi halifelerinden el-Kaim, el-Mansur, el-Muizz, ve el-Aziz’i takip ettikten sonra
%3 nihai olarak; ilah’in nasati yoniiyle tecelli ettigi en miikemmel zuhir olarak
Fatimilerin altinc1 halifesi Hakim Biemrillah’ta kendisini gostermistir. 34 Bu husus

Ismail et-Temim] tarafindan sdyle agiklanmaktadir:

%78 Batini karakterli olan Diirzi yapilanma; Nestekin ed-Derezi’ye nispetle halk arasinda kullanilan
“Diirzilik” ismini; Derezi’nin, Hamza b. Ali ile girdigi kendisine yakigmayan liderlik ve imamlik
miicadelesinden dolay1 benimsememekte; kendilerini, dnceki tiim inamiglarin yanhs oldugunu kabul
eden ve gercek tevhid ehli olan, birleyen anlamina gelen “Muvahhidun” olarak tanimlamaktadir. bk.
Kais M. Firro, A History of the Druzes,10. ; Siddik Korkmaz, “Bir Diirzi ile Diirzilik Uzerine
Soylesi”,Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/20, 259.

39 Hitti, The Origins of the Druze People and Religion, 33-34. ;Abu-lzzeddin, The Druzes,112. ; Kais M.
Firro, A History of the Druzes,10.

%80 Abu-lzzeddin, The Druzes,113. ; [.Hakki, Diirzi Mezhebi, 74-75.

%81 Abu-lzzeddin, The Druzes,113.

%82 p K_Hitti, The Origins of the Druze People and Religion, 30.

%3 Abu-lzzeddin, The Druzes,113.

** 1. 1.Hakku, Diirzi Mezhebi, 74-75.
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Mevlana’ya gore zaman, sene ve aylar zerre kadar degismez. O her devrede
bir baska surette ortaya ¢ikar. Simdi ise devirler bitmis, Mevlana gecen
devirlerdeki biitiin seyleri iptal etmis, bize ve size mahsus bir nimet olmak
lizere nurlarin en nurlusunu gostermis, yani insan seklinde goriiniistiir.*®

Buna gore; Hakim ile birlikte perdelenme dénemleri tamamlanmstir. Artik 11ah baska
kimseye tecelli etmeyecek ve kiyamete kadar zuhir gerceklesmeyecektir. Nitekim

Hakim, {1ah’1n son ve en milkemmel nasati suretidir.

4.2.1.2 Emr’i yani Hamza b. Ali’yi Tamimak

Diirzi inancinin ikinci akidesi; Hakim Biemrillah’tan sonra en 6nemli unsur olan Emr’in
Hamza b. Ali oldugunu kabul etmektir. 38 Emr, yaratilisin 6zii, hudadlarin ilki ,
kozmoloji ve kozmogoni isleyisinin sebebi ve maddi alemin tiim varliklarinin
kaynagidir. O mahlikatin en sereflisi olup, 6zii ile insana hulil eden bir cevherdir. Kiilli
Akl’dir. Yer, iger, goriir, anne ve babasi vardir, karist ve ¢ocuklart yoktur, evlenme ve
giinah islemekten uzaktir, kiyamet giiniinde 6diillendirme ve cezalandirma onun eliyle

yapilacaktir. Diinyevi ve uhrevi isleri idare etmek onun kontroliindedir.*®’

Diirzi akide’ye gore Ilah, fiziki dlemle dogrudan temas kuramayacak kadar askin ve
miinezzehtir. Bu agkinlik, ilahi kudretinin tecelli etmesiyle saf nurdan miitesekkil Kiilli
Akl ‘1 yaratmustir. Kiilli Akl, biitliin yaratilanlarin kendisinden zuhlr ettigi en {ist
mertebedir. Hamza b. Ali’nin et- Tahzir ve’t-Tenbih risalesinde kendisini Kiilli Akl ve

13

Emr olarak tarif edisi 6zetle su sekildedir: ““... Ben nurundan yaratilanim, dosdogru
yolum, onun mahlikatinin asliyim, Mevla’nin emri ile slira iifiirenim, Hasir gliniinde
hesaba ¢ekenim, peygamberlik mucizelerine sahip olanim, Peygamberlerin kanunlarini
iptal ediciyim, ben zamanin reisi, hiiccet sahibiyim...” 38 Hamza b. Ali’nin kendi
anlatrmiyla kaleme alinan bu iistiin kozmik sifatlar; onun Ilah’dan sonra kendisini

[1ah’1n iradesini temsil eden en yiice mertebeye yerlestirdiginin bir gostergesidir.

Gliniimiiz Diirziligi, Diirzi risalelerinde beyan edilen tevhid ve emr akidelerini ayni
sekliyle devam ettirmekte olup; Hakim Biemrillah ve Hamza b. Ali’ye bagliliklarini
biiyiik bir saygiyla siirdiirmektedirler.

BI1 Hakka, Diirzi Mezhebi, 76.

%% Hamza b. Ali, Diirzi davetin erken doneminde Misir cografyasinda taban bulmasi ve 6gretinin fikri alt
yapisinin gelistirilerek kurumsallagmasinda etkin rol oynadigindan mezhebin kurucusu olarak kabul
edilmektedir. bk. Abu-lzzeddin, The Druzes,103.

%87 Abu-1zzeddin, The Druzes,115-116. ; I. 1. Hakku, Diirzi Mezhebi, 78-79.

***1. 1. Hakk, Diirzi Mezhebi, 96-97.

%9 K orkmaz, “Bir Diirz ile Diirzilik Uzerine Soylesi”, 258-262.
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4.2.1.3 Hudddu Bilmek

Diirzi inang esaslarinin {i¢iinciisli, hudiidu bilmenin farz oldugudur. Diirzi 1stilahinda
hudid; el-Hakim veya Hamza tarafindan goérevlendirilen, niiblivvet gorevine es deger
bir mertebede oldugu kabul goriilen, muhtelif devirlerde zuhlr edebilmesine yonelik
ilahi vasiflara muktedir olan ilah’m elgileri ve Emr’in yardimcilari olan sahsiyetlerin
ortak adidir. Her Diirzi’nin, kainatin en serefli varliklar1 olan hudidu bilmesi
zorunludur. Hudddlar1 bilmeyen veya inanmayan tevhid davetini kavrayamaz. Ciinkii
tevhidin gergek mahiyetini anlayarak Hakim Biemrilldh’a baglanmak ancak onun

iradesiyle yaratilan ruhani ve cismani hudiid mertebelerini bilmekle ger¢eklesmektedir.
390

Ismaili yaratilis nazariyesi ile benzerlik tasiyan bu sistemin nihai tezi; ilah’in
algilanamayan tasavvurunun, ondan tecelli eden ruhani ve cismani hudidlart bilerek
tam anlamiyla idrak edilebilecegi iizerinedir. Diirziligin ilahi hikmetler hiyerarsisini
olusturan bu hudiidlarin esas gorevi; ilah ve insanoglu arasindaki iliskiyi yiiriitmek ve
insanlarin miinezzeh olan ilah’1 idrak edebilmelerini kolaylastirmaktir. Giiniimiiz
Diirzileri, hudid inancimi kutsal bir inanis olarak gormektedirler. Zira hudddlar, ilah’a
acilan hikmet kapilardir. Hudddlar1 bilmek, onlara iman etmek ve onlarin Hamza b.
Ali’den sonra yaratilmiglarin en {stlinleri olduguna kabul etmek, dinin en 6nemli

farzlarindan biridir. Diirzi risalelerine gore hudiidlarin sayis1 bestir:

1.Kiilli Akl: Diirzi akidesinde ilk yaratilan varlik olarak kabul edilen Kiilli Akl; Hamza
b. Ali’yi temsil eden makamdir. ilk yaratilan varlik ve diger yaratilanlarin kaynag
olmast sebebiyle en yiiksek ilahi ve ruhani sifatlar ona aittir. Ilah’in nurundan yaratilmis
olan Kiilli Akl, hudtdlarin basidir. Tiim ruhani ve cismani varliklar1 idare etmekle
gorevlidir. Kendisinden sonraki dort hudid tizerinde emir ve nehiy yetkisine sahip

olandir.

2 Kiilli Nefs: Diirzi inang sisteminin ikinci hudiidunu olusturan Kiilli Nefs, Ismail et-
Temimi’dir. Ismail et-Temimi, Hakim Biemrillih doéneminde yasayan, davetin
yayilmasinda rol oynayan ve bir¢ok Diirzi risalesi kaleme almasiyla bilinen tarihi ve

ilah1 yonlii 6nemli bir sahsiyettir. Kiilli Nefs, ilmini Kiilli Akl’dan almaktadir.

3.Kelime: Kiilli Nefs’ten sonra gelen Kelime, kendisinden Once yaratilan iki ilahi

varliga ulagsmanin yegane yoludur. Kiilli Akl ve Kiilli Nefs’e itaat eden bu hudid,

3% p K Hitti, The Origins of the Druze People and Religion, 34.
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Muhammed b. Vehb el-Kuresi tarafindan temsil edilmektedir. el-Kuresi’nin Hakim
Biemrillah’1in vefat1 sonrasinda Diirzi davetin yayilmasinda yardimci oldugu bilinen bir

sahsiyettir.391

4.Sabik: Kelime’ye nispet edilen ve ona yardimci olmasi igin yaratilan Sabik
mertebesini Selame b. Abdilvehhab es-Samiri temsil etmektedir. Hakim sonrasi davetin

yayllmasinda rol oynayan sahsiyetlerden biri olarak taninmaktadir.

5.Tali: Diirzi akidesinin besinci hudidu, Bahauddin Ebu’l Hasan Ali b. Ahmed es-
Semiki tarafindan temsil edilmektedir. Diirzi tarihinin Hamza b. Ali’den sonraki
stirecinde davete yaptig1 biiyiik hizmetlerle taninan Bahauddin; yaptig1 inkilapla firkay:
dis topluma kapali bir cemaat haline sokmustur. Diirziligin giiniimiize ulagmasinda

biiyiik rolii olan 6nemli tarihi sahsiyetlerden biridir. 392

Diirzi akidede yer alan hudidlar ve onlara yiiklenen ruhani mahiyetler; ildhi dinlerde
yer alan niibiivvet inancinin karsilig1 olarak degerlendirilebilir. Ciinkii onlar ilah ve

beser arasindaki iligskiyi saglayan el¢i gorevini 1fa etmektedirler.

Gilinlimiiz Diirzi toplulugunun sembolii; her bir rengin bir hudidu temsil ettigi; yesil,
mavi, kirmizi, sar1 ve beyaz renklerinden olusan bes koseli bir yildiz simgesidir. Yesil,
hakikatin gergek bilgisine ulasabilmek i¢in Kiilli Akl’dir. Kirmizi, ruhu temsil etmesi
bakimindan Kiilli Nefs’tir. Sar1, hakikatin en saf bigimde ortaya ¢ikarildigi Kelime’dir.
Mavi, iradenin giiciinii temsil eden Sabik’tir. Beyaz ise iradenin giiciiniin maddi alemde

varliga doniismesini temsil eden Talidir.>®

Diirzi firkasinin dordiincii prensibi olan ahlak ve inang sistemi ile iligkili yedi esasi
bilmek ve geregini yerine getirmek; Yasayan Diirziligin Ibadet Sistemi bashig altinda

ele alinacaktir.

4.2.2 Yasayan Diirziligin Ibadet Sistemi

Diirzi inang sistemine gore, [1ah’m nasiti olarak tecelli etmesi ve tevhidi hikmetlerin
aciga ¢ikmasi ile o tecelliden once ortaya g¢ikan biitiin dinler, seriatlar, mezhepler ve
firkalar gegerliliklerini kaybetmektedir. Buna gére Héakim Biemrillah, semavi ve

diinyevi biitlin dinlerin ser’i hiikiimlerinin yanlis ve batil oldugunu ilan ederek nesh

¥ Oz, “Diirzilik” , 500.

%92 p K_Hitti, The Origins of the Druze People and Religion, 34-35. ; Makarem, The Druze Faith,58. ;
Kais M. Firro, A History of the Druzes,10. ; Anis Obeid, The Druze& Their Faith in Tawhid (New
York: Syracuse University Press, 2006) , 96-97.

3% https://www.americandruzefoundation.org/about-the-druze/ (Erisim: 24 Mayis 2023).
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etmis; yerine Diirzi tevhidi inancinin dordiincii ilkesi olan yedi esasi ikame etmistir.
Boylelikle Diirzi mensuplarinin iizerinden, islam dininin bes temel riiknii olan kelime-i
sehadet, namaz, orug, zekat ve hac ‘n miikellefiyetini kaldirilmistir. $%4Bunun yerine
Diirzi tevhidi akidenin inang ve ahlakla ilgili yedi esasi olan ; “Dogru sozlii olmak, din
kardesini korumak, var olmayana ve biihtdna ibadetten vazgegmek, Iblis’ten ve
azgmlardan uzaklagsmak, Hakim Biemrillah’1 her zaman ve her devirde tek ilah olarak
tanimak, Hakim Biemrillah’in hiikiim ve fiillerine riza gostermek, agik ve gizli onun

ilahi iradesine teslimiyet gostermek” ilkeleri getirilmistir.>®

Batin1 karakterli firkalarin karakteristik 6zelligi olan batini te’vil geleneginin Diirzilikte
ki tezahiirii; islami miikellefiyetlerinin zahirlerini ortadan kaldirarak yerine batini
anlamlar ikame etmek suretiyle kendisini gostermektedir. Diirzi tevhidi akidenin temel
ilkeleri ve batinl anlamlari; Sami Nasib Makarem’in bildirdigine gore; Resailii’l-

Hikme’de 6zetle sdyle izah edilmektedir:

1.Kelamin biitiin yonleriyle dogru soz iizerine olmasi; tiim is ve eylemlerin dogruluk

tizerine bina edilmesi ve dogruluk yolunda hayat siiriilmesidir.

2.Birbirine sevgi, adalet ve dogruluk yolunda rehberlik etmek, birbirini korumak ve

yardimci olmaktir.

3.Mevild'min tevhidini inkdar etmeye gotiiren ve bdtila yol agan biitiin inanislar

reddetmektir. 3%

4. Hak ve adaleti ¢igneyen, dogru yolu goremeyen, saswrmis insanlardan uzak
durmaktir. Zira bu kisiler, hakkin ve adaletin bilinmesini, dogru bilgiye ulasilmasini ve
nihai mutlulugu engellerler. Ancak insan, bencillikten kurtulmadik¢a bu seviyeye
gelemeyecektir. Bencillikten kurtulmak; kisinin Ilah’in bilgisine ulasmas: icin atmasi

gereken ilk adimdir.

S5.Mevla’min birligini tammak ve insanin gercek amacina ulagmasi icin ¢abalamasidir.
Biitiin  insanhigin  miimkiin  oldugu kadariwyla tevhid inanct etrafinda birlik

olusturmasidur.

6.Hdakim Biemrillah’in hiikiimlerini memnuniyet ve goniil rahathg: ile kabul etmektir.

Ilah mutlak iyidir ve dolayisiyla O’na ait hiikiimlerde Mutlak Bir 'den ¢ikan dogruluk ve

%% Elie N. Jabbour, “The History of the Druze and Shihabi Dynasty” , Islam (Boston, 1998), 1-2.

%% p K_Hitti, The Origins of the Druze People and Religion, 51. ; Abu-Izzeddin, The Druzes,117.

% By esas, Philip Hitti’nin eserinde “Hakim’den 6nce var olan biitiin ibadetleri ve batili terk etmek”
olarak ifade edilir. bk. P.K.Hitti, The Origins of the Druze People and Religion, 51.
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giizelliklerdir. Kisi, bencil arzularina kapilarak aykirilik ve uyumsuzluk igin bir hayat
siirmek yerine [lah’dan hosnutluk ve memnunivet duyma iizere olursa; iste o zaman

ger¢ek i¢ huzuru yakalayabilir.

7.Hakim Biemrillah in hiikiim ve emirlerini kabul etmek ve ona teslim olmaktir. Bunu
yapan kimseler; gercek hayatin, gercek mutlulugun ve mutlak iyiligi hakim oldugu Ilah

Kralligi’na girmig olurlar.

Bu emirler, muvahhidlerin varlik gayelerine yerine getirebilmeleri ve gercek mutluluga

ulagabilmeleri i¢in uymalar: gereken ilkelerdir. 397

Hamza b. Ali’nin Hakim Biemrilldh’in emriyle ortaya koydugu bu inang ve ahlak
prensiplerinin her biri; islam’n ser‘? hiikiimleri, cihad ve velayetin her birine tekabiil
eden batini te’vil ile yorumlanmistir. Buna gore; namaz yerine dogru sozliiliik, zekat
yerine din kardesini korumak, orug¢ yerine var olmayani ve bithtan1 terk, hac yerine
Iblis’ten ve azginlardan uzaklasmak, kelime-i sehadet yerine tevhidi kabul etmek, cihad
yerine Hakim’in hiikiim ve fiillerine riza, velayet yerine ildhi iradeye teslim ikame

edilmistir. 3%

Diirzilerin kendilerine 6zgii ibadetlerini gerceklestirdikleri yerlere halvethane , manevi
onderlerine ise Seyhu’l-Akl denilmektedir. Genellikle sehirden uzak ve kimsenin
gormedigi yiiksek yerlere insa edilen halvethanelerde; sabah, ikindi ve aksam vakitleri
olmak suretiyle seyh liderliginde vaaz ve ilahi halkalari olusturularak dini ritieller eda
edilir. Diirzilerin en bilinen halvethaneleri, Suriye-Filistin smirina yakin bulunan
Halvetii’l-Beyda’dir. Halvetii’l-Beyda’nin yani sira dnemli dini ve siyasi kararlarin
alindig1 Katalib Halvethanesi, Zambakiye Halvethanesi, Muhnise Halvethanesi bilenen

diger halvethaneler arasindadir. 399

4.3  Yasayan Nusayrilik

Nusayrilik, Islam cografyasinda Sii-Batini soylemlerin yayginlik kazandig: hicri iigiincii
ve dordiincii asir dolaylarinda, Muhammed b. Nusayr en-Nemiri’nin (6. 270/883)

siyasi ve ekonomik kaygilarla 6ne siirdiigii ulGhiyet, niibiivvet ve tenasiih gibi asir

400

sdylemler ile ortaya cikan Sii kokenli batini bir olusumdur. “*Tesekkiiliinii, Ismaililigin

%7 Makarem, The Druze Faith,51-52.

%8 |. 1. Hakku, Diirzi Mezhebi, 116-117.

$Muzaffer Tan, “Ge¢misten Giiniimiize Diirzilik” , e-Makalat Mezhep Arastirmalart Dergisi 5/2 (Giiz
2012) 78-79.

40 Nevbahti, Firaku’s-Si’a, 93-94.
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kollart olan Fatimi ve Karmatl Ogretinin toplumda giic buldugu bir donemde
gerceklestirmesi;  iddialarinin - bazi  kesimlerde karsilik  bularak  yayilmasin

kolaylastirmistir.

Nusayriligin erken donem &gretisi; Sii Imami gelenegin mehdilik ve bablik
inaniglarinin, Sii Gulat geleneginin ulGhiyet, niiblivvet ve tenasiih anlayislari ile
harmanlanmasiyla olusan ekletik bir anlayisi temsil etmektedir. Ibn Nusayr’in ilk kez
dillendirdigi sistematik zeminden uzak bu sdylemleri; Nusayri toplumuna yon veren
sonraki donem seyh ve liderleri tarafindan gelistirilerek zenginlestirilmis, akide sistemi

haline getirilmis ve yazili literatiire ¢evrilerek kurumsallasma siirecini tamamlamistir.

Gegmis ve glinlimiiz Nusayrilerinin temel inang sistemi; Nusayri kutsal metinleri olarak
kabul goéren ve icinde 16 slire barindiran Kitdbu’l-Mecm(’ ’ya dayanmaktadir.
Kitdbu’l-Mecm@’ ’nun miiellifi; Nusayri firkasinin doktrinel planda kurucusu
hiikmiinde olan Hamdan el-Hasibidir.*®* Hasibi, Nusayriligin inang, ibadet ve dini
uygulamalarina nihai seklini vermesi ve Nusayri yapilanmay1 belli bir hiyerarsik diizene
oturtmasi bakimindan firkanin kurumsallagmasina biiyiik katki sunan onemli bir

Nusayri seyhidir.

Nusayri ogretinin en belirgin 6zelligi, dogdugu ve gelistigi cografyalarda yer alan
Yahudilik, Hiristiyanlik ve eski Dogu dinleri ile gnostik felsefi akimlari igine alan
kendine ozgii bir batinl sistem gelistirmis olmasidir. Bu sistem ile yeniden
yorumladiklar1 inang ve ibadet esaslarinin hemen hepsinin arka planinda, batini bir izah

gormek miimkiindiir.

4.3.1 Yasayan Nusayriligin Inanc Esaslan

Nusayri inanisinin kutsal kitabi Kitdbu’l-Mecm(’ ‘nun on birinci siresi; Nusayriligin
b

amentiisii en kapsamli haliyle sdyle ifade etmektedir:

Onden ve yandan saclar: dokiilmiis olan mabud Ali b. Ebi Talib den baska
ilah, es-Seyyid Muhammed el-Mahmud 'dan baska hicab, es-Seyyid Selman
el-Farisi  el-Maksiid’dan  baska bab bulunmadigina; meleklerin en
biiyiiklerinin bes eytam olduguna ve diger beldelerde dini gériislerimizi
ortaya koyan Seyhimiz ve Efendimiz el-Huseyn b. Hamdan el-Hasibi nin
goritisiinden baska goriis olmadigina sehadet ederim.*?

401 Sinanoglu, Nusayrilerin Inang Diinyast ve Kutsal Kitabi, 27.
92 salisbury, The Book of Sulaimdn's First Ripe Fruit , 29. ; Turan, “Kitabu’l-Mecm@’ *nun Terciimesi”,
15-16.
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Bu ifadelerin devaminda gegen bir Nusayri’nin kendisini ve inang¢ sistemini nasil
tanimas1 ve tanitmasi ile ilgili ifadeler; “Ben Nusayri dininden, Ciindebi goriisiinden,
Cunbulani tarikatindan, Hasibi mezhebinden, Cilli sdyleminden ve Meymni fikhindan
olduguma sehadet ederim.” olarak belirlenmistir. Bu sozler, Nusayriligin inang ve
ibadet esaslariin ¢ikis noktasinin habercisidir. Tim bu bilgilerden hareketle, Nusayri
inang esaslarini; Ali b. Ebi Talib’in [lahlign ve AMS formiilii, melek, vahiy ve
peygamber inaniglari, tenasiih ve &hiret inamiglar1 basliklar1 halinde siniflandirmak

mumkuindiir.

4.3.1.1 Ali b. Ebf Talib’in ilahlig1 ve AMS Formiilii

Nusayri inang¢ sisteminin en ayirt edici 6zelligi; ulthiyet inancini, Ali b. Ebi Talib’in
ilahlig1 tizerine gelistirilmis oldugudur. Kitabu’l-Mecm@’ ’nun bir¢ok suresinde bahsi
gecen ulGhiyet akidesine gore; Ali b. Ebi Talib’in ilahlig1 ve firkanin sembolii olan
“ayn-mim-sin” formiiliinliin sir olarak kabulii, Nusayri inang sisteminin 6ziini temsil

eden iki 6nemli unsurdur.

Ali b. Ebi Talib’in ilahlig1, Kitabu’l-Mecm(’ ’nun ilk sirelerinde gecen ifadelerden
hareketle; bir ve tek olan, ezeli ve ebedi olan, her seyin yaraticist olan, ilim, irade ve
kudret sahibi olan, dogmayan ve dogurmayan, her seyden miinezzeh ve miicerred olan
bir inanistan miitesekkildir. Bu inanigin bir yonii, bilinemez ve anlasilamaz askin
nitelikteki [1ah’1 temsil ederken diger y&nii insanlarin kendisini tantyabilmesi igin beseri
surete biiriinen ickin nitelikteki bir Ilah’a karsilik gelmektedir. Bir baska ifadeyle,
Yaratici ilahi yoniiyle 1ahuti; beseri yoniiyle nasuti olmak {izere iki boyuta sahiptir. Bu
durum en agik ve en anlagilir izahin1 yapan Nusayri kutsal kitabi; Ali b. Ebi Talib’in
zahiri ve batini yoniinii sOyle izah etmektedir: “Ey Ali, biiyiikliik ve yiicelik sana aittir.
Senin bdtinina ve zdhirine hem inaniyor hem de tasdik ediyorum. Senin dis goriiniisiim

L . . »» 403
benim imamimdir, batimin ise ilahimdir.

Nusayri akidesine gore il1ah, insanligin yaratilisindan itibaren belirli dénemlerde belirli
sahsiyetlerde tezahiir etmistir. “%Bu tezahiirlerin en sonuncusu, Ali b. Ebi Talib’te
goriilmiistiir. Ali; zahirde imam goriintiisiindedir ancak batinda ilah’tir. Onun batini,
Rab olusundan; zahiri ise insanlarin dogru yola iletilmek i¢in O’na ihtiyact olusundan

gelmektedir. Burada dikkat edilmesi gereken husus, I1dh’in insan suretine girmesinin,

%% Salisbury, The Book of Sulaimdn's First Ripe Fruit , 22-23.; Turan, “Kitdbu’l-Mecmd’ ’nun
Tercuimesi”, 13.

% Moosa, Extremist Shiites The Ghulat Sects,172.
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onun gercekte insan oldugu anlamina gelmedigidir. Nitekim O’nun zuhr ettigi cismani
suretler, O’nun huldl etmesiyle degil; se¢ilmis bir insan veya sembolik bir varlik
suretinde perdelenmesi ile gerceklesmektedir. Bu yiizden Nusayri miiellifleri; 11ah’m
zahirl ve batini yoniinii ele alirken, I1dh’in ulthiyeti yerine zuhdriyeti veya tecellisi

ifadeleri kullanmay tercih etmektedir. *%°

Nusayri kelime-i sehadetinde Ali b. Ebi Talib’in ilahliginin tasdikinin hemen ardindan;
Hz. Muhammed’in ikinci mertebe olarak hicab, Selman el-Farisi’nin de ii¢iincti mertebe
olarak bab oldugunun kabulii gelmektedir. Bu {i¢lii sistemin ilki “ayn” , ikincisi “mim” ,
liclinciisii “sin” harfleriyle sembolize edilen AMS formiiliinii olusturmaktadir. Bu
formiil Kitdbu’l-Mecm’ "nun dordiincii stiresinde soyle ifade edilmektedir:
Ayn-Mim-Sin” sirrimin bilgisi ile Allah’in kendisini nimetlendirdigi ve
benim de bu sirr1 kendisinden dinledigim ve isittigim efendim ve miirsidime
hamd ederim. “Ayn-Mim-Sin” bilgisi; kendisine ibadet edilen basinin
ontintin ve iki yammin dazlak oldugu Ali b. Ebi Talib’den baska ilah
olmadigi, oviilmiis Seyyid Muhammed’ten baska hicab olmadigi ve

kendisine yonelinen Selman el-Fadrisi’den baska bab olmadigina sehadet
etmektir.*®

Bu formiile gore ultihiyet; mana, isim ve babin birlikte meydana getirdikleri ayrilmaz
bir birliktir. Formiiliin en Ustiin mertebesi olan Ali; ilah ve mabud olarak « mana” dir.
O kendisini tanitmak, isteklerini duyurmak amaciyla kendisine isimler edinmis ve
insanlarin kendisine ulasabilecekleri bablar segmistir. Muhammed, mananin asagisinda
bir mertebe sahibi olarak “isim” dir. Mutlak bilinmeyen Ali b. Ebi Talib, kendisine isim
olarak Muhammed’i secerek onda perdelenmistir. Formiiliin iiglincii mertebesi olan
Selman el-Farisi ise “bab” olarak anilmaktadir.*”’ Selman, insanlarin ilaha ulasmasi ve
onu tanimasi i¢in caligmaktadir. Nusayriligin ulGhiyet anlayisinin temelini, yaratilis
anlayisinin ise Oziinii olusturan Uc¢lii inang sistemi, Kitdbu’l-Mecm@’ ’nun farkl
surelerinde olmak iizere vurgulu bigimde ondan fazla tekrar edilmistir.*®® Nusayriligin

“mana-isim-bab” ti¢lemesinin, Hiristiyanliktaki” baba-ogul-Ruhu’l-Kuds” ti¢lemesine

%5 Moosa, Extremist Shiites The Ghulat Sects,172-173. ;Sinanoglu, Nusayrilerin Inan¢ Diinyasi ve Kutsal
Kitabi, 37-45. ; Friedman, The Nusayri- ‘Alawi, 73-74.

% Salisbury, The Book of Sulaimdn's First Ripe Fruit , 15-19. ; Turan, “Kitabu’l-Mecmii’® ’nun
Terclimesi”, 10-11.

7 Eriedman, The Nusayri- ‘Alawt, 78-81.

408 Nusayriligin AMS sembolii, Kitabu’l-Mecmd’ *nun dort, bes, alt1, yedi, sekiz, dokuz, on bir, on iki, on
ii¢ ve on dordiincii stirelerinde vurgulanmaktadir.
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benzerligi dikkat c¢ekici boyuttadir. Nitekim baz1 Nusayrl arastirmacilar;; AMS

formiiliiniin Hiristiyanlardan alinmis olabilecegine isaret etmektedir.*%°

Nusayriler; Kitabu’l-Mecma’ ’da yer alan Ali b. Ebi Talib ve Hz. Muhammed ile ilgili
bazi ibarelerin farkli yorumlanmasi hususunda boliinme yasamislardir. 0 Bunlarin ilki
olan ve sayica daha biiyiik bir toplulugu temsil eden Semsiyye, Ali b. Ebi Talib’in
makaminin gokte oldugunu ve uldhiyetinin sembolik olarak giinese tecelll ettigine
inanmakta; sayica daha az olan Kameriyye ise sembolik olarak aya tecelli ettigine
inanmaktadir. *** Giiniimiiz Nusayriliginde farkli bolgelerde yasamayi tercih eden bu iki
mezhebin arasinda kutsal metinlerin farkli yorumlanmasinin yani sira dini geleneklerin

uygulanmasi noktasinda da birtakim farkliliklar bulundugu kaynaklarda gegmektedir. 2

Giinlimiiz Nusayriligin ulthiyet inancinda, klasik Nusayrilikte temel teskil eden Ali b.
Ebi Talib’in ildhlig1 vurgusunun olup olmadig: bir tartisma konusudur. Bu hususta Hz.
Ali’nin ulGhiyetinden ziyade insanistiiliigiine dikkat c¢eken Hatay Nusayriligi
seyhlerinden Abdiilhamit Okur: “Hz. Ali ve Hz. Muhammed, Allah tarafindan ayni
nurdan yaratiimaktadir. ”der. Bir diger Nusayri seyhi Zeyneddin Yatkin; “Hz. Ali 6liiyii
diriltmig, giinesi geri ¢evirmistir... Cendb-1 Allah istedigine bu kudreti verir, bu kudret
icin en uygun kisi Hz. Ali’dir. Biz Ali, Allah’tir demeyiz. Ancak Hz. Ali’nin olagan tistii
giicleri vardir, onun evliyalik derecesi ¢ok yiiksektir. ’sozleri ile Hz. Ali’nin ulGhiyetini

3 Yine iilkemiz

kesin dille reddederek ona birtakim ilahi vasiflar yiikler.
aragtirmacilarindan birgok Nusayri seyhi ile miilakat gergeklestiren Ulucay,
arastirmalarinin  sonucunda Iskenderun Nusayrilerin Hz. Ali’nin ullhiyetini kabul

o < . 414
etmedigi sonucuna ulastigimi ifade eder.

Netice itibariyle modern doénem
Nusayrilerinin Hz. Ali’nin ulGhiyetinden ziyade iistin meziyetlerine yonelttikleri bu

yeni tavirlarinin; mezhebin gizlilik ilkesi geregi agiga vurulmuyor olmasi biryana,

99 Abdiilhamid Fettah, “Nusayriyye” , 353. ; Sinanoglu, Nusayrilerin Inan¢ Diinyasi ve Kutsal Kitabi,43.

M0 Ey5lal1, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 388.

! Semsiyye , Simaliyye ve Haydariyye olarak ; Kameriyye ise Kibliyye ve Kilaziyye olarak kaynaklarda
gecmekir. bk. Sinanoglu, Nusayrilerin Inan¢ Diinyast ve Kutsal Kitabi, 25-28. ; Baha Said Bey,
Tiirkiye 'de Alevi-Bektasi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri, 172.

2 Nusayriligin bahsi gecen iki kolunun inang konusundaki farkhihiklari, Siileyman el-Adani’nin el-
Bakratii’s-Siileymaniyye adl1 kitabimin yedinci fasli olan “Nusayrilik Hakkinda Ozel Sirlarin Kesfi”
bdliimiinde anlatilmaktadir. Bu fasil, miiellifin Antakya’nin bir kdyiinde gergeklesen Nusayri seyhi ile
goriismesini icermesi yoniiyle olduk¢a dikkat cekicidir. Sinanoglu, Nusayrilerin Inan¢ Diinyast ve
Kutsal Kitabi, 161-181.

3 Piri Er, “Sozlii Gelenekten Derlemelerle Hatay Alevileri (Nusayriler) ve Inang Esaslari, Tiirk Kiiltiirii
ve Haci Bektas Veli Aragtirma Dergisi 54 (2010), 278-279.

% Omer Ulucay, Nusayrilik: Inan¢ Esaslar Tendsiih (Adana: Gozde Yayimnlari, 2011), 44-45.
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modernlesme ve sehirlesme ile yeni din sdylemi olusturup olusturmadig: bir tartisma

konusu olarak belirsizligini korumaya devam etmektedir.

4.3.1.2 Melek, Vahiy ve Peygamber inanislar

Nusayri 6gretinin batini te’vil ile yorumladigi melek inanci, Islam inancinda yer alan
dort biiyiik melegin gorev tanimlamasi ile bir takim benzerlikler tasimasinin yaninda;
1sim, mahiyet ve mertebe bakimindan oldukc¢a farklilik arz etmektedir. Bu inanisa gore
bab olan Selman-1 Farisi; diinyadaki isleyisi ylriitmek ve diizenlemekle gorevli bes
eytam yaratmistir. Manevi ¢ocuklari olarak kabul ettigi bu eytamlarin her biri; diinyanin
isleyisi ile ilgili farkli gorevleri idime etmektedir. *°Selméan-1 Farisi’den sonra en
yiiksek mertebeyi temsil eden bes eytdm sisteminin her biri, nurunu bir 6ncekinden
almaktadir. Bu isleyise gore; doga olaylar1 ve depremi yiiriiten Mikdad b. el-Esved,
yildizlarin hareketini yoneten EblG Zerr el-Gifari, canlilarin yasamini idare eden
Abdullah b. Revaha, rizik ve hastaliklarla ilgilenen Osman b. Ma’zun ve son olarak
ruhlari cesetlere gonderen Kanber b. Kadan ed-Devsi’dir. *® Bu kozmik gorev tasnifi,

bazi Nusayri gruplari i¢in farkli tasavvurlar1 icermekle birlikte, genel kabul bu yondedir.

Nusayri 0gretinin vahiy anlayisina gore; Hz. Musa’ya Tevrat’in, Hz. David’a Zebur’un,
Hz. Isd’ya Incil’in ve Hz. Muhammed’e Kur’an-1 Kerim’in vahyonuldugu genel
anlamda kabul edilmektedir. Ancak bu kabul, geleneksel bir kiiltiiriin kutsal bir kitabina
inan¢ mukabilindedir. Nitekim Nusayriligin Hamdan el-Hasibi tarafindan yazilan ve
kendine has batini kodlar barindiran kutsal kitabr Kitabu’l-Mecm@’ dur ve her bir

Nusayri ferdi i¢in mutlak baglayicilik teskil eden ilahi kitap odur.

Nusayrilerin Kur’an-1 Kerim’e yaklagimlari; kendi inaniglarin1 destekleyecek ayetlerin
batini te’vilini kullanmalarindan ibarettir. Nitekim Kitdbu’l-Mecmi’ nun hemen her
stiresinde kendi din anlayislar1 cergevesinde yorumlanmaya miisait Kur’an ayetleri
mevcuttur. Buna mukabil Nusayri inan¢ esaslari ciirlitecek veya aleyhlerinde delil
getirecek Kur’an ayetlerinin varhigi géz ardi edilmektedir. Bunun nedeni Kur’an’da yer
alan Ali b. Ebi Talib’in ilahl1g ile ilgili ayetlerin hepsinin Hz. Osman doneminde kasten

. 417
¢ikardigina inanmalarindandir.

415 Baha Said Bey, Tiirkiye 'de Alevi-Bektast, Ahi ve Nusayri Ziimreleri, 176-177.

8 salisbury, The Book of Sulaimdn's First Ripe Fruit, 24-26. ; Turan, “Kitibu’l-Mecmd’ ’nun
Terciimesi”, 12.; Sinanoglu, Nusayrilerin Inan¢ Diinyast ve Kutsal Kitabi,49-52,

“1"Moosa, Extremist Shiites The Ghulat Sects,174. ;Abdurrahman Togayhan, “Kiiltiirel Farkliliklar
Ekseninde Nusayrilik Uzerine Bir Din Sosyolojisi Arastirmasi: Mersin Arap Aleviligi Ornegi” ,
Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/10, 73.
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Nusayri 0gretinin peygamber inanci, Ali b. Ebil Talib ‘in ulGhiyeti etrafinda formiile
edilen bir anlayisa sahiptir. Bu anlayisa gore; her seyden miinezzeh ve miicerred olan
[1ah; kendisini bildirmek icin belirli ddnemlerde belirli sahsiyetlere huldll etmektedir. Bu
sahsiyetlerden bir kismini kendisine isim olarak se¢mis ve onlar1 Mana’nin anlasilmasi
icin bir vesile haline getirmistir. Isimler, [ldh’in yeryiiziindeki nasuti yoniinii agi3a
vurmakla gorevli kimselerdir. Nusayri inancina gore isim olarak secilen bu kimseler;

Adem, Nih, Yakab, Mas4, Siileyman, Isa ve Muhammed peygamberlerdir. 418

Kitabu’l-Mecmi’ ’da gecen ifadelere gore; [1ah’1n yeryiiziine gonderdigi yiiz yirmi dort
bin peygamberin efendisi olan Hz. Muhammed’i tasdik ve ikrar; iman esaslarindandir.
9 Nitekim Hz. Muhammed; ulfihiyet anlayisimn oziinii olusturan AMS inang
sisteminde; ultihiyetin ilk sudfru ve yaratilmislarin en iistiin olamdir. O; hem [lah’mn
nurundan sudir olan bir pargas1t hem de Ali b. Ebi Talib’in yeryiiziinde tecelli eden bir
yansimasidir. Kitdbu’l-Mecm@’ bu durumu soyle izah etmektedir. “Sehadet ederim ki,
Meviam Emiru’Nahl Ali, es-Seyyid Muhammed’i kendi zatimin nurundan yaratmigtir.
Ismini, nefSini, arsini, kiirsiistinii, sifatlarini; O isimlendirmistir. O, nuru ile bitigmekte;

gergegi miisahede ile Ondan ayrilmaktadir. 420

Nusayri ogretiye gore Ali b. Ebi Talib’in zahirl yonii Hz. Muhammed ile goriiniiyor
olmasi; batini yonii ise i1ah olmasidir. Birbiri ile i¢ i¢e gecmis vaziyette goriinen Ali b.
Ebi Talib ve Hz. Muhammed arasindaki iliskinin en anlasilir sekilde benzetmesini
sunan Kitabu’l-Mecm(’ ‘ya gore; “Muhammed, nefis hissinin nefisten, giines isinlarinin
glinesten, suyun guiriiltiistiniin sudan, ywtilma isinin dikisten, simgegin simsekten,
bakmanin bakandan ve hareketin siikiindan ¢ikmasi gibi O 'ndan (Ali’den) ¢ikmistir. »azt
Boylelikle Ali b. Ebi Talib ve Hz. Muhammed arasindaki iligki; Ali b. Ebi Talib’in Hz.
Muhammed’den daha {istiin olarak kabul edilmesi suretiyle; birbirinden ayrilmasi

miimkiin olmayan Mana ve Isim birlikteligi olarak belirlenmistir.*??

8 Sinanoglu, Nusayrilerin Inang Diinyast ve Kutsal Kitabi, 52-54. ; Fettah, “Nusayriyye” , 354.

9 Salisbury, The Book of Sulaimdn's First Ripe Fruit, 20. ; Turan, “Kitibu’l-Mecm@’ *nun Terciimesi”,
13-14.

20 Salisbury, The Book of Sulaimdn's First Ripe Fruit, 19. ; Turan, “Kitibu’l-Mecmd’ *nun Terciimesi”,
12.

21 Salisbury, The Book of Sulaimdn's First Ripe Fruit, 19-20. ; Turan, “Kitibu’l-Mecmd’ ’nun
Terctimesi”, 12.

*2 Friedman, The Nusayri- ‘Alawi, 77-T9.
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4.3.1.3 Tenésiih ve Ahiret inamslar

Yasayan Nusayriligin inan¢ sistemininde; ge¢cmisten giliniimiize tiim kapsami ile
gecerligini koruyan ve mensuplar arasinda diri tutulan iki 6zellik mevcuttur. Bunlarin
ilki daha 6nce soz ettigimiz ultthiyet inanci1 ve Ali b. Ebi Talib’in ilah1 yoniine yapilan
vurgudur. Ikincisi ise éldiikten sonra insan ruhunun farkli cesetlere girmek suretiyle bir
dongii icinde olacagini kabulii olan tenasiih anlayisidir. Batini tasavvurlarla
yorumlanmis karmasik bir 6gretiden olusan tenasiih anlayisinda; Islam’dan dnceki Fars,
Hint, Yunan ve Budizm gibi dini ve kiltiir birikimlerinin izlerine rastlamak
miimkiindiir. Bununla birlikte bu birikimi ilk kez Islam diisiincesine tasiyan erken

doénem Sii Gulat firkalarinda ve Diirzilikte de benzer agilimlar s6z konusudur.

Si1 Batini firkalar arasinda tenasiih anlayisini en canli ve en yogun yasayan grup hig
siiphesiz Nusayrilerdir. ***Nusayri akidesine gore tenasiih; 6liim gerceklestikten sonra
ruhun siirekli olarak yeni bir bedende varligimi devam ettirmesi ve bu sekilde
amellerinin karsiligint gérmesidir. Bu yeni bedenin mahiyeti, kisinin amel ve inang
birikimine gore miikafat veya cezalandirilma olarak degismektedir. Eger kisi; Ali b. Ebi
Talib’in 1lahligmn1 kabul eden, inancinin geregini yerine getiren, sirlar1 bilen ve
baskasina ifsa etmeyen Nusayri mii’'min olarak oOliirse, Odiillendirilecektir. Ancak
kotiilik isleyen, insanlara eziyet eden ve Ali b. Ebi Talib’in ilahligimn1 inkar eden bir

hayat siirmiisse cezalandirilacaktir.*?*

Nusayri inancinmn ahiret anlayisi, Islam’in genel kabuliinde oldugu iizere; kiyamet,
insanlarin yeniden diriltilmesi, mahser meydani, Sirat kopriisii, cennet ve cehennem gibi
asamalardan oldukca farkli bir anlayisi igermektedir. Bu anlayisa gore; insanlarin
odiillendirilip cezalandirilacaklari cennet ve cehennem semboliktir ve bu diinyadan
baska bir yerde degildir. Nusayri mii’minin cennet ile ddiillendirilmesi; ruhunun yedi
degisim siireci gegirdikten sonra kendisine yildizlarin arasinda ayirilan Naim cennetine
kavugmasi ile gergeklesmektedir.425 Kitabu’l-Mecm(’ da gegen dua ve yakarislarda;
goklerde yildizlarin arasinda bulunan cennete kavugma muradi ¢ok kez dillendirilmistir.

“Bizi bu beseri sekillerden kurtar ve bize semavi yildizlar arasindaki niirdni gomlegi

22 Er, “Sozlii Gelenekten Derlemelerle Hatay Alevileri (Nusayriler) ve Inang Esaslari”, 287-289.

Baha Said Bey, Tiirkiye 'de Alevi-Bektasi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri, 178.
425 Salisbury, The Book of Sulaimdn's First Ripe Fruit, 26 . ; Turan,“Kitdbu’l-Mecm(’ *nun Terciimesi”,
14.

424
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givdir.” *®duasi buna 6rnektir. Giinahkar kimseye gelince; cehennem ile cezalandiriima
insan ruhunun kdpek, katir, deve veya koyun gibi ehli hayvanlarin bedeninde yeniden
dogarak eziyet duymasi ve bu cezanin sayisiz degisim siireci igerisinde kendini
tekrarlamasindan mﬁtesekkildir.427 Yine Kitabu’l-Mecml’ da 1srarla kaginilan durum
hayvan, bitki ve cansiz varliklarin olusturdugu alt tabaka ile cezalandirilma korkusu,
[1ah’a yalvaris ile soyle ifade edilir. “ Biz ve biitiin inanan kardeslerimiz; tefessiihiin,
bozulmanin, ¢irkin bir sekle doniismenin, kirlenmenini, ise yaramaz hale gelmenin ve

e . - 1428
pisligin serrinden sana siginirim.

Yasayan Nusayriligin Hatay Kanalina bakildiginda; tenasiih inanisinin mutlak kabul
goren bir inang¢ esast olarak karsimiza c¢iktigin1 gormekteyiz. Bu hususta Nusayri
seyhleri ile yapilan soylesilerde elde edilen veriler; reenkarnasyonun ildhi adaletin
tecellisi oldugu, Kur’an-1 Kerim tarafindan delillendirildigi ve sadece Nusayrilerin degil
eskiden beri siiregelen koklii medeniyetlerin de benimsedigi yoOniindedir. Netice
itibariyle Nusayrilerin tenasiih inancina yaklasimi, i1ah’in mutlak adaletini temsil eden

zorunlu ve gerekli bir inang esast oldugudur.429

4.3.2 Yasayan Nusayriligin Ibadet Sistemi

Nusayri ibadet sistemi, Islam’da mevcut olan ibadetlerle ayn1 isimleri tasimakla birlikte;
temel karakteristigi itibariyle her bir ibadete zahiri boyutunun yaninda batini bir yorum
eklenerek, kendisine has bir anlayis gelistirmistir. Buna gore batini namaz, batini orug,

batini zekat ve ziyaretler onlarin ibadet sistemlerinin 6ziinii teskil etmektedir.**

4.3.2.1 Namaz

Nusayri ibadet sisteminin baginda batini namaz gelmektedir. islam dinindeki uygulays
biciminden sekil ve igerik olarak 6nemli farkliliklar igermekte olan Nusayri namazi;
gonliin ve kalbin kapilarint Ali’ye agarak ona niyazda bulunmak anlaminda ses ile

yapilan dualardan miitesekkildir. Kur’an’da gecen “... Bununla beraber saldtinda pek

6 Salisbury, The Book of Sulaimén's First Ripe Fruit, 13-15. ; Turan,“Kitdbu’l-Mecmd’ ’nun
Terctimesi”, 10.

T Silleyman el-Adani el-Bakdratii’s-Siileymaniyye adli eserinde; mezhebe kabul edilme merasimi
esnasinda Nusayri imamu ile arasinda gecen diyalogta imamin kendisine “Ey ¢ocugum, eger bu sirri
aciklarsan yer seni kabul etmez, bir daha beseri gémlege de dénemezsin. Aksine sen baska bir seye
donersin. Iste o zaman bu durumdan kurtulman miimkiin degildir.” diyerek yemin ettirdigini
kaydetmektedir. bk. Sinanoglu, Nusayrilerin Inan¢ Diinyast ve Kutsal Kitabi, 92.

8 Salisbury, The Book of Sulaimdn's First Ripe Fruit, 12-13. ; Turan, “Kitabu’l-Mecmd’ ’nun
Terciimesi”, 9. ; Oz, Baslangictan Giiniimiize Siilik ve Kollari, 355.

29 Br, “Sozlii Gelenekten Derlemelerle Hatay Alevileri (Nusayriler) ve inang Esaslar1”, 287-289.

430 Sinanoglu, Nusayrilerin Inan¢ Diinyast ve Kutsal Kitabi, 77.
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"% mealindeki ayetten yola

bagirma, pek de gizleme, ikisinin arasinda bir yol tut.
cikarak ibadetleri zahiri bigimde gerceklestirmenin gosteris, riyakarlik, ikiyiizlilik ve
istismar gostergeleri oldugunu; kimsenin anlayamayacagi bir sekilde batini ruhu esas
alarak gerceklestirmenin ise hakiki ve samimi bir ibadeti temsil ettigine
inanmaktadirlar. “**Buna gore yiirlirken, c¢alisirken, otururken her zaman ve her yerde
edad edilmesi miimkiin olan namaz ibadeti i¢in 6zel bir mekana, camiye veya ibadet
yerine ihtiyag duyulmamaktadir. Ayni sekilde; namaz Oncesinde abdest almaya ve

namaz esnasinda herhangi bir yone veya kibleye donmeye de gerek yoktur.433

Nusayri namazinin bes seckin kisiye tahsis edilmesi yoniiyle; giinesin dogus ve batis

zamanlar1 esas alinarak giinde bes vakit ger¢eklestirildigi bilinmektedir. Buna gore; 6gle

434 aksam

9i435

namazinda Hz. Muhammed’i, ikindi namazinda Hz. Fatir’i (Fatima)
namazinda Hz. Hasan’i, yats1 namazi Hz. Hiiseyin’i ve sabah namazi Muhsin
anarak samimiyetle dua etmek gerekmektedir.**® Ayrica namaza baslarken, “Bab i¢in
yoneldim. isim igin secde ettim. Mana igin kulluk ettim.” diyerek niyet etmek®’;
bitirirken ise “Ey ylice, biiyiik ve arilarin efendisi Ali! Bize merhamet et.” diyerek sona

erdirmek yeterlidir. Bes vakit namaz disinda; Hacet, Niyaz, Sehadet, Takdim ve Hul{l

gibi muhtelif namazlarda mevcuttur.**®

Bireysel olarak kiliman namazin yani sira; dini bayramlar, biiyiik seyhlerin ziyareti,
Nusayrilige giris merasimi gibi bazi1 6zel vesilelerle topluca gergeklestirilen namazlarda
bulunmaktadir. Bu tiir toplu merasimlere Nusayri kadinlarin ve Nusayri olmayan
kimselerin eslik etmesi yasaktlr.439 Nusayrilerin sir cemaati 6zelligini korumalar1 ve

merasimlerini gizli yonetmeleri muhalif ¢evreler tarafindan bu merasimlerin igerigi ile

“Lel-isra 17/110.

2 Sinanoglu, Nusayrilerin Inan¢ Diinyasi ve Kutsal Kitabi, 77. ; Togayhan, “Kiiltiirel Farkliliklar
Ekseninde Nusayrilik Uzerine Bir Din Sosyolojisi Arastirmast: Mersin Arap Aleviligi Ornegi”, 70.

433 Moosa, Extremist Shiites The Ghulat Sects,175. ; Abdullah Er, “Fransizca Yazili Kaynaklarda

Nusayriler”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas-1 Veli Arastrma Dergisi 54 (2010), 154.

Fatima’ya neden Fatir dendigi ile ilgili agiklamanin sunuldugu Sinanoglu’nun eserine gore; “Farr,

esasen samldigr gibi Fatima nin miizekkerlik adi degildir. Fatima nin miizekkerlik adi Fatim dir.

Fautr, yaran, ¢ikaran, yaratan manalarina gelir. Ciinkii o, Hasan ve Hiiseyn’i ¢ikarmigtir.” Sinanoglu,

Nusayrilerin Inang Diinyast ve Kutsal Kitab, 200.

% Hz. Ali’nin kiigiik yasta vefat eden oglu olduguna inamlmaktadir.

3% Baha Said Bey, Tiirkiye 'de Alevi-Bektasi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri, 175-176.

487 Salisbury, The Book of Sulaimdn's First Ripe Fruit, 32. ; Turan,“Kitadbu’l-Mecmi’ ’nun Terciimesi”,
13.

8 Figlaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 394-395.

% Klasik dénem Nusayri inancina gore kadinlar seytanlarm giinahlarindan yaratilmistir. Bu sebeple

kadinlara mezhebin sirlarinin agiklamak veya onlar1 dini merasimlere kabul etmek kesinlikle yasaktir.

Buna ragmen modern dénem Nusayri yazarlarin goriisii; bu kati tutumun esnetilmesi yoniindedir.

434

107



ilgili birtakim spekiilatif iddialarin yoneltilmesine yol agmaktadir. **°Bu durum 6zelde
Nusayrilik genelde kapali sir toplumu olma 6zelligi tastyan tiim diger olusumlar i¢in;
inan¢ ve erkanlarinin tespitinin gii¢liigiinden kaynakli Islam Mezhepler Tarihi usul

problemi olarak siiregelmektedir.441

4.3.2.2 Orucg

Nusayri Ogreti, namaz ibadetinde oldugu iizere orug ibadetine de Islam dinindeki
karsiligindan oldukga farkli bir batini yorum getirmistir. Buna gore orug; Hz.
Peygamberin babasi Abdullah’in sessizligini sembolize ettigi i¢in mezhebin gizli
sirlarin1 saklamak ve baskalarma ifsa etmemek lizere gercgeklestirilir. Bu sebeple

Ramazan ay1 boyunca yemek ve igmek yasak degildir. 442

Nusayri inancinda 6nemli yere sahip olan bayram kutlamalari; Ramazan ve Kurban
bayramlarinda da kendini gosteren bir ritiiel olarak eda edilmektedir. Bu bayramlarda
Nusayri seyhleri ve yardimeilar nakipler**® liderliginde bir araya toplanmak, kurban
kesmek ve Kitdbu’l-Mecmi’ da yer alan dualar esliginde uzun merasimler yiiriitmek bir

Nusayri gelenegi olarak giiniimiizde de yasatilmaya devam etmektedir.***

4.3.2.3 Zekat

Nusayri inang¢ ve ibadet sisteminin hemen her esasinda karsimiza ¢ikan batini yorum
geleneginin tek istisnasi zekat uygulamasinda goriilmektedir. Nitekim cemaatin is ve
isleyisinin ylriitiilmesi i¢in maddi gilice ihtiyag duyuldugu bir hakikattir. Bu ihtiyag,
Nusayri mensuplarinin gelir diizeylerine gore belirlenen zekat ddemeleri ile tahsis
edilmekte olup seyh adina 6ddenmektedir. Zekat uygulamasinin zahirl anlamimin yani
sira inancin gerekliligini 6grenerek bagkalarina 6gretmek anlamina gelen batini yorumu

da kabul edilmektedir.**®

4.3.2.4 Ziyaretler

Nusayrilerin hac yerine koyduklari ve bir ibadet olarak 6nem verdikleri ziyaret;

yasadiklart bolgede bulunan taninmis bir kisiligi temsil eden ugrak yerlerinde dua

“0 Er, “Fransizca Yazili Kaynaklarda Nusayriler”, 153.

4“1 Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, 122-141.

*2 Moosa, Extremist Shiites The Ghulat Sect, 175.

*3 Nakipler, seyh soyundan gelen ve dualarin okunmasinda seyhe yardimer olan kimselerdir.

4 Sinanoglu, Nusayrilerin Inang Diinyast ve Kutsal Kitabi, 59-64. ; Friedman, The Nusayri- ‘Alawis, an
Introduction to the Religion, 155.

445 Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 395.
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etmek, kurban kesmek, dilek dilemek olarak gergeklesmektedir. Miisliimanlarin hac
ibadetinde Mekke ve Kabe’yi ziyaret etmeleri; tastan yapilmis bir putu ziyaret etmekle

benzer goriildiigl i¢in hos karsilanmamaktadir. 446

Nusayrilerin yerlesmis oldugu bolgelerde ¢ok sayida tiirbe ve adak yeri bulunmaktadir.
*7Genellikle sehrin yiiksek konumlarinda veya bir aga¢ yaninda bulunan bu mekénlara;
sifi ummak, dilek dilemek, adak kurbanim1 kesmek veya bayram ziyaretini
gerceklestirmek gibi dini ve diinyevi amaglarla gelinmektedir. Ziyaret yerine olan
hiirmetin gostergesi olan bir takim ritiieller ger¢eklestirildikten sonra dualar, dilekler ve

bagislarla ziyaret tamamlanmus olur.**®

Sonug olarak Nusayri inang ve ibadet sistemi; farkli dini inanislara ait bir¢ok motifi
icinde barindiran eklektik ve karma bir 6greti sistemi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
hususta Paganizmden aldiklari yildiz mitolojsinin, Yeni Eflatunculuktan aldiklar felsefi
acilimlarin, Hiristiyanliktan aldiklari teslis formiiliiniin, ismailiyye’den aldiklar1 batini
te’vil metodunun ve Sii Imamiyye’den aldiklart mehdi inanisinin; Nusayri fikirlerin
akide olma yolunda beslendigi en temel damarlar1 oldugunu sdylemek, yerinde bir tespit
olacaktir. Boylesi yogun kiiltiirel ve dini etkilesimin arka planini; olusum, gelisim,
kurumsallasma siireclerinde yol aldig1 Irak, Misir, Suriye ve Iskenderun havzalarinda
karsilastig1 cok sayida dini ve etnik kokenli topluluklara yonelik varligini muhafaza
edebilmek i¢in kendini gizleme ve uyum saglamaya yonelik politika giitmeleri ile
aciklanmaktadir. Nitekim varligin1 koruma miicadelesini vererek takiyye uygulayan
biitiin kapali sir topluluklarinin ortak 6zelligi; inancini gizleyerek toplumun geneline

uyum saglama yolunda inan¢ deformasyona ugramalarinin kaginilmaz oldugudur.

8 Sinanoglu, Nusayrilerin Inang Diinyast ve Kutsal Kitabi, 174.

ad Tespit edilebildigi kadariyla Hatay’da 280’ in istiinde tiirbe bulunmaktadir. bk. Mazlum Uyar,
“Nusayrilik” , 328.

“8 Samuel Lyde, The Asian Mystery Illustrated in the History, Religion and Present State of the
Ansaireeh or Nusayris of Syria (London: Spottiswoode, 1860) , 168-175.
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5. SONUC

Islam Mezhepler Tarihi’nde, bir diisiince ekoliiniin kurumsallasarak tamamlanmis bir
yapi olarak kabul edilmesinin ardinda, gegirilen belirli asamalarin ve uzun bir tarihi arka
planin yer aldigi muhakkaktir. Bu asamalarin; i¢inde dogdugu toplumun siyasi, i¢timat,
dini, tarihi, kiiltiirel ve psikolojik sebeplerinden soyutlanarak izah edilmesi miimkiin
degildir. Nitekim mezhepler, ortaya ¢iktig1 toplumun siyasi, tarihi, ekonomik ve
kiiltiirel ortaminin ortak bir tiriinii olarak kabul edilmelidir. Boylelikle din anlayisindaki
farklilasmanin bir sonucu olarak karsimiza ¢ikan mezheplerin; bilimin ilkelerine uygun

ve saglikll bir analizi ger¢eklesmis olacaktir.

Bu kabulden hareketle yiirtittiigiimiiz ¢alismamizin ilk bolimii, Sii Gulat diisiincenin
ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan arka plani; siyasi ve kiiltiirel yonden ele alan bir
tahlile yer vermektedir. Hz. Peygamber’in vefatinin hemen akabinde baslayan ve
umumiyetle imamet/hilafet ger¢evesi etrafinda cereyan eden olaylar, miisliiman toplumu
arasinda ciddi ihtilaflara neden olmustur. Nitekim birbiri ardinca patlak veren siyasi,
iktisadi ve sosyal durumlar neticesinde, dezavantajli konuma diisen bir topluluk; ezilen
kitle psikolojisi olarak ortak bir paydada bulusmus ve Hasimi soyuna 6zlem, Hasimi
soyunu yiiceltme ve Ehl-1 Beyt taraftarlifinda bulunma yonelimleri gostermistir. Bunun
yani sira gerceklesen fetih hareketleri ile Islam dininin Arap yarimadasinim disina
cikarak, Sasani, Misir, Roma, Hint gibi diinya kiiltiirleriyle ve Yahudilik, Hiristiyanlik,
Zerdustliik, Maniheizm gibi kadim dinlerle tanigsmasi; bu siirecin dogal bir pargasi
olarak ilmi ve fikri etkilesimi beraberinde getirmistir. Bu etkilesim, Islam’1 kabul eden
gruplarin kolaylikla eski kiiltliir ve inanislarindan siyrilamama ve bunun neticesinde
Islam’a ters diismeyen anlayis, inanis ve diisiinceleri Islam diisiincesine ve pratik hayata
yerlestirme olarak kendini gdstermistir. Tiim bu geligmeler; Islam &ncesi Ortadogu ve
Fars dinlerinin tezahiirlerini tagidigt Gnostik akimlarin, Hermetik felsefenin ve Yeni
Eflatuncu gelenegin Islam diisiincesine uyarlanabilecek birtakim &zelliklerinin;
miislimanlar arasinda dillendirilmeye baslamasina sebebiyet vermistir. Bdylelikle,
Sehristani’nin de eserinde vurgu yaptig1 iizere, islam diisiincesinde ilk kez beda, ric’at,

tenastih, huldl gibi gnostik kdkenli uyarlama kavramlar kendisini gostermistir.

Sii Gulat olusumlar tarih sahnesine, mevcut iktidara karsi siyasi baskaldir1 tavri
sergileyen ve bu tavri, gelistirdikleri senkretik karakterli din anlayisi ile destekleyen

sosyopolitik ve dini hareket olarak ¢ikmislardir. Onlarin en sira dist iddialari; ulhiyet,
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huldl, niibiivvet, imamet, ric’at, beda, kurtarici kisi beklentisi, batini yorum, takiyye,
tenasiih, haramlar1 helal sayma gibi hususlar iizerinde iiretmis olduklar1 asir
diisiinceleridir. Ancak sistematik bir 6greti gelistirmekten ziyade her grupta farklilik
arz eden ve donemin politik hedefini destekleyen iddialar1 one siirmeleri; yeterli taraftar
bulamayip hizla tarih sahnesinden ¢ekilmeleriyle sonuclanmistir. Diger taraftan erken
dénem gruplarmin ortaya attiklari bu fikir tohumlari, daha sonralar1 Imamiyye ve
Ismailiyye gibi sistemli hareketlerde filiz vererek gelistirilmis; kendi iginde tutarli ve

sistematik bir epistemolojiye doniistiiriilerek giiniimiize dek ulasmay1 basarmistir.

Her diislince ekoliinii, digerlerinden farkli kilan kendine 06zgii bir O6greti Sistemi
bulunmaktadir. Bu 6greti sisteminin temel 6zellikleri tespit edildiginde, ekoliin diisiince
iskeleti de ortaya c¢ikmis olacaktir. $ii Gulat Ggretinin iskelet sistemini; Sii Gulat
Ogretinin kurucu unsurlari olan kutsallar1 olusturmaktadir. Calismamiz; Sii Gulat ¢atisi
altinda gecmiste ve giiniimiizde var olan firkalarin hemen hepsinde rastladigimiz bu
kutsallari; uliihiyet anlayisi, niibiivvet anlayisi, kurtarici kisi beklentisi altinda
gelistirilen imamet ve mehdilik anlayislari, batinl din anlayis1 basliklar1 altinda ele
almistir. Bu anlayislarin her biri ortaya atildiklar1 erken dénemden itibaren; olusum,
gelisim ve kurumsallasma asamalar1 gecirerek gliniimiize ulagsmistir. Nitekim Yasayan
Sii Gulat firkalarin inang ve ibadet sistemine bakildiginda; geri planda erken dénem

Gulat’ i fikir niivelerinin goriilmektedir

Sii  Gulat’m ulthiyet anlayisinin  6ziind, epistemik temelleri kadim Ortadogu
geleneklerine dayanan algilanamayan askin bir I1ah ve onun tecellisinden olusan ilahi ve
cismani varliklarin hiyerarsisi olusturmaktadir. Gnostik diialite ve batini din yorumu
cergevesinde gelistirilen ulGhiyet anlayisinin hemen her Sii Gulat firkasinda farkli
kavram haritasiyla karsimiza ¢ikan ortak formiilesi; I1ah’mn idrak ve anlayisin Stesinde
olan lahutl mahiyeti ve maddi alemin isleyisinin yiriitiilmesi i¢in kendi zatin1 maddi
form iginde beseri diinyaya yansittigi nasuti mahiyeti iizerinedir. Nitekim Ismaililikte
Miibdi-K0ni, Diirzilikte 11ah-Kiilli Akl ve Nusayrilikte Mana-isim olarak ayrilmaz bir
birliktelik icinde sunulan [lah’m lahuti ve nasuti mahiyetleri; yasayan Sii Gulat
Ogretinin aym1 kaynaktan beslenen farkli kimlikler oldugunun en belirgin
orneklerindendir. Ayrica ulQhiyet anlayisinin temel vurgusunun tiim sifat ve
tanimlamalardan uzak, askin bir ilah iizerine olmasi; ulithiyet anlayisinda fazla

teferruata inilmemesi ve liderinin otoritesini saglamlastirma gayesi ile asil mesainin
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imamet anlayigina ayrilmasina sebebiyet verdigi ifade etmek, yerinde bir tespit

olacaktir.

Sii Gulat’in kutsallik atfettigi hususlardan bir digeri olan niibiivvet anlayisi; ilah ve
insanlar arasinda, diinya ve ahiret hayatiyla ilgili ihtiyac¢larinin giderilmesi i¢in gerekli
olan el¢ilik gérevinin Hz. Adem ile basladigr ancak Hz. Muhammed ile son bulmadig:
diialist bir yaklasim lizerine bina edilmistir. Bu diialitenin bir kutbunda dinin zahiri
yoniinii temsilen yeni bir seriat getiren veyahut Onceden getirilmis olan seriatin
uygulanmasindan sorumlu olan niibiivvet makami yer almaktadir. Bu makam, ilahi
vahyi i¢inde bulunulan toplumun kelime ve kavramlarina dokme iizere tenzil gorevini
ifa etmektedir. Diger kutbunda ise; Kur’an’in zahiri ayetlerinin altina gizlenmis asil
mesaj olan batini hakikatleri ortaya cikararak insanlar1 kurtulusa erdirmekle gorevli
imamet makami yer almaktadir. Bu makam ise, dinin batini yoniinii ortaya ¢ikaran te’vil
ilminin uygulayicisidir. Bu diialiteden hareketle Sii Gulat &gretinin niibiivvet
telakkisinin; beseri, ilahi hakikate ve gergek kurtulusa gotiiren yolda iist alem ve alt
alem arasinda bir ara¢ olarak takdim edildigini ifade etmenin dogru bir tespit oldugu

kanaatindeyiz.

Sii Gulat olusumlar1 digerlerinden ayiran en temel 6gretisi; toplumun yasadigi siyasi ve
psikolojik bunalimlarin bir yansimasi olarak giindeme getirilen kurtarici kisi
beklentisidir. Bu beklenti, zaman igerisinde siyasi kabugundan siyrilarak anlam
geniglemesine ugramig; imamet ve mehdilik doktrini basliklarinda itikadi boyut
kazanarak kurumsallagsmistir. Erken donem Sii Gulat’t basta olmak {izere Sii kiiltiir
havzasiyla dogrudan veya dolayl iligkisi bulunan ¢ogu dini olusumda kendini gosteren
imamet ve mehdilik nazariyelerinin temelleri; bulunduklar1 cografyada etkilerini
stirdiirmeleriyle bilinen kadim Ortadogu dinleri ve gnostik felsefi akimlara kadar

uzanmaktadir.

Si1 Gulat 6gretinin imamet ve mehdilik anlayisi; Hz. Muhammed’in vefatindan sonra
dini ve diinyevi otoritenin imam ve nihai kurtarici mehdi kanaliyla kiyamete kadar
devam edecegi fikri lizerine formiile edilmistir. Niibiivvetin devami niteliginde
gelistirilmis bu nazariyeye gore imamet anlayisi; diinyevi yoniiyle topluluklar1 yoneten
ve yonlendiren dini yoniiyle emir ve fermanlar1 11dh’1n buyruklari ile es deger goriilerek
itaat edilmesi inancin bir geregi olarak zorunlu olan, sorgulanmasi veya hata yaptiginin
diistiniilmesi miimkiin olmayan mutlak otoriteye itaat olarak kabul edilmektedir. Bu

durum bizleri, Sii Gulat liderlerinin ilahi kaynakli devraldiklart imamet ve mehdilik
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gorevinin, niibiivvetin de iistiinde en ylice varlik seviyesi olarak kabul goriildigi

tespitine yonlendirmistir.

Sii Gulat’in mehdilik anlayisi, ezilen Kitlelerin ortak psikolojisi olarak beslenilen {imit
ve kurtulus idealinin, karizmatik ve mistik bir kurtarici sahsiyette ete kemige biirtinmesi
ve Ortadogu’nun senkretik kiiltiiriiyle etkilesim sonrasi teolojik bir ¢ergeve kazanarak
miisterek bir inang esas1 halini almasi ile islam diisiincesinde kendisine yer edinmistir.
Nitekim erken donemde cizilen intikam alacak, kendilerini aydinlik gilinlere ulagtiracak,
kiyamet giiniinde geri donerek insanligi haksizlik ve zuliimden kurtaracak aksiyoner bir
mehdi algisi; sonraki donemlerde gnostik epistemolojinin de etkisiyle ilahi dlemin batini
sirlarina hakim olan entelektiiel bir mehdi donlisiimii yasamustir. Farkli firka kimlikleri
altinda degisiklik arz eden mehdi ve mehdilik formiilesinin birlestigi ortak nokta; risalet
ve vesdyet riitbelerinin sona erdiricisi, diinyaya adaleti tesis ederek yeryiiziini
zalimlerin elinden kurtaracak nihai kurtarict ve Hz. Adem’den kiyamete dek siiren
insanlik tarihinin sonunu getirecek olan imamlarin sonuncusudur. Mehdilik anlayisinin
farkli tezahiirlerinin, Sii Gulat firkalarmin yani sira Islam biinyesinin ¢esitli dini
olusumlarinda karsimiza ¢ikmasi; meselenin son derece giincel ve miisterek oldugunun
bir gostergesidir. Kitlelerin bu beklentisindeki istikrarlt tutumu; onlarin akidelerine,
liderlerine ve birbirlerine olan bagliliklarin1 diri tutan manevi bir gii¢ oldugu ifade

etmek de bu hususta yoneltilebilecek bir diger bakis agisidir.

Son olarak Sii Gulat 6gretinin batini din anlayisi; insan1 kurtulusa erdiren mutlak
hakikatin bilgisine ulasmanin yolunun batindan gectigi iizerine sistemlestirilen diisiince
ve anlayis bicimidir. Islam 6ncesi gnostik dinlerden ve felsefi akimlardan miras alinan
bu anlayismin Sii Gulat kanaliyla Islam diisiincesinde rastlanan ilk esintileri, itikadi
sOylemlerinin kabul edilirligini artirma kaygist ile olusturulmus pragmatik yorum
denemeleri ile gerceklesmistir. Bu denemeler, sonraki donem Sil kokenli gruplar
tarafindan gelistirerek dinin, felsefenin ve kiiltliriin harmanlandig1 kendi iginde tutarl
sistematik bir batini epistemoloji haline doniistiirmistiir ve Sii Gulat’mm hemen her
ogretisinin i¢inde kendisine yer edinmistir. Netice itibariyle Sii Gulat Ogretinin,
Ortadogu’nun binlerce yillik kiiltiir mirasin1, yasadigi sosyo-politik tecriibeyle
birlestirerek Islam’a uyarlamakta onciililk etmesi, onlarin; koklii ve epistemolojik bir
birikim ile Islam diisiince tarihinin gelisim, olusum ve kurumsallasma siireglerinde

sunduklart katkinin ehemmiyetine bir kez daha dikkatleri yoneltmektedir.
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Calismamiz, kendisini Islam catis1 altinda bir topluluk olarak kabul eden Yasayan Sii
Gulat firkalarinin kutsallarmi; Ismaililik, Diirzilik ve Nusayrilik firkalarinin inang ve
ibadet esaslar1 basliklar1 altinda tahlil etmektedir. Ancak her bir firkanin tarihi siirecinin
muhtelif donemlerinde varligini ve farkliligini muhafaza etmek i¢in kimligini gizleyerek
kat1 bir takiyye politikast giitmesi; onlarin takiyye ortiisii altinda segtikleri gelenegin
icinde kiltiirlenmelerini ve bunun neticesi olarak zaman gegtik¢e firka kimliklerini
kaybederek asimile olmalarim1 kaginilmaz hale getirmistir. Bu durum daginik halde
yasayan firka mensuplarinin yasadiklar1 bolgelere gore inang ve ibadet sisteminin
degiskenlik ve cesitlilik gdstermesine sebebiyet vermekte ve o firka iizerine arastirma
yiriitirken karsilagilan karma ve eklektik Ogreti sisteminin analiz ve sentezini

giiclestirmektedir.

Yasayan Sii Gulat firkalar1 arasinda en koklii tarih ve birikime sahip olan muhakkak
Ismaililik firkasidir. Bugiin diinyanin farkli cografyalarinda Nizari ve Miista’li kollari
olarak varligmi siirdiirmekte olan Ismaili Ogretinin en belirgin 6zelligi; imamet
anlayisin1 merkeze alan bir yaklagima sahip olmasidir. imamet, Ismaili akidenin biitiin
inang ve dini uygulamalarinin iizerine bina edildigi teolojik yapisinin 6ziidiir. Buna gore
giinimiiz Nizarilerinin dini ve yonetsel lideri, Hz.Ali’nin soyundan nass ve tayin ile
geldigine inanilan ve emirleri her tiirlii dini otoritenin listiinde tutulan Aga Han’dir. Aga
Han, insanlar1 hidayete erdirme yolunda gerektiginde dini kanunlar1 degistirme, nesh
etme veya giincelleme yetkisini elinde bulunduran tek otoritedir. Nitekim Islam dininin
ibadetlerinin nesh edilerek yerine imama teslimiyet ve baglilig1 temsil eden yeni Nizari
ibadetlerinin ikame edilmesi, bu yetkinin kullanimi neticesinde gergeklesmistir.
Giiniimiiz Musta’li kolu, Hz. Ali soyundan nass ve tayinle belirlenen imamin gaybette
olmas1 sebebiyle onun yoklugunda cemaate Onderlik eden Da-i Mutlak tarafindan
yonetilmektedir. Nizarilerin aksine onlar, Islam dininin ibadetlerini genel anlamda kabul

etmektedir.

Yasayan Diirziligin inang esaslarini, Resailii’l-Hikme olarak bilinen Diirzi kutsal
metinleri olusturmaktadir. Resailii’l-Hikme’de siklikla vurgulanan tevhid akidesine
gore; dinin en temel esasi, Hakim Biemrillah’in ulGhiyetini ve ondan tecelli eden ilahi
varliklarin hiyerarsisini kabul etmektedir. Oyle ki [1ah’1in nasati yoniiyle yeryiiziine son
ve en miikemmel tecellisi Hakim Biemrillah’ta kendisini gostermekte ve onun tecellisi
tim hikmetleri agiga ¢ikarmasi yoniiyle kendisinden once gelen tim seriat ve dinleri

nesh etmektedir. Boylelikle Islam seriatinin inang ve ibadet esaslar1 nesh edilmis ve
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yerine Diirzi tevhidi akidenin ilahi sistemini yliceltecek yeni esaslar ikame edilmistir.
Diirziligin tesekkiil stirecinden kisa bir siire sonra kendisini dis diinyaya kapatmasi ve
bunun tabii bir sonucu olarak takiyye prensibini uygulamasi; onlar hakkinda giivenilir
bilgi edinmemize engel teskil etmektedir. Buna mukabil son yillarda Diirzilik
hakkindaki kaynaksiz yazilip ¢izilenlerin artmast ile Diirzi liderlerinin elestirilere
karsilik vermek i¢in dis diinyaya agilma yoniindeki girisimleri; modern dénem Diirzi
kaynaklarinin ve arastirmalarin sayisinda artis yasanmasi ve boylelikle onlari daha

yakindan tanimamiza olanak saglamasi agisindan oldukga énemlidir.

Yasayan Nusayrilik, Lazkiye havzasinin yani sira iilkemiz Iskenderun havzasinda hatr
sayilir bir taraftar kitlesiyle dgretilerini yagsayan ve yasatan bir topluluk olarak dnemli
bir olusumu temsil etmektedir. Islam diinyasinda ortaya ¢ikan ve 6greti sisteminin ana
malzemesi olarak Islam esaslarini kullanan Nusayri 6gretiyi digerlerinden ayiran en
belirgin &zelligi; batini te’vil zemininde sundugu ilah’in en son ve en miikemmel
tecellisi olan Ali b. Ebi Talib’e iman ve dliimden sonra insan ruhunun farkli bedenlere
girmek suretiyle bir dongii i¢inde var oldugunu savunan tenasiih anlayiginin kabuliidiir.
Klasik donemin bu kabuliine mukabil modern donem Nusayrilerinin ¢izdigi inang
cergevesine bakildiginda, eserlerinde Ali b. Ebi Talib’in ildhligindan ziyade iistiin
meziyetlere sahip oldugu yoniinde bir yaklagim sergiledikleri ve bu yoniiyle Sii akideye
yakinlik gosterdikleri tespit edilmektedir. Bu iddialarmin dogru olma ihtimaliyle
birlikte; onlarin sir saklama ve takiyye prensiplerini firkanin temel ilkelerinden biri olan

kabul etmeleri; sdylemlerinde samimi olmadiklari ihtimali de akillara gelmektedir.

Son s0z olarak, Sii Gulat 6gretinin hicri birinci asirdan bu yana farkli firka kimlikleri
altinda kismen degistirilerek veyahut giincellenerek varligin1 ve ogretilerini muhafaza
ediyor olusu; Sii Gulat’t gecmiste oldugu gibi giiniimiiz Islam diinyasinda da farkli
miilahazalara agik, giincel ve dikkat ¢ekici bir topluluk haline getirmektedir. Nitekim Si1
Gulat diistincenin kurtarici kisi anlayisi ve dinin batini yorumu gibi bir takim temel
ogretilerinin, $i1 ve S$ii Gulat kokenli firkalarin yami sira giiniimiiz dini-felsefi
akimlarinda da rastlanir olusu; konunun ilim camiasinin giincemini uzun bir siire

mesgul edecek 6nemi haiz oldugunun bir gdstergesidir.
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