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TEZ KABUL SAYFASI



ETIiK BEYANI

Tez Yazim Kurallarina uygun olarak hazirladigim bu tez caligmasinda; tez iginde
sundugum verileri, bilgileri ve dokiimanlar1 akademik ve etik kurallar ¢ercevesinde elde
ettigimi, tiim bilgi, belge, degerlendirme ve sonuclar1 bilimsel etik ve ahlak kurallarina
uygun olarak sundugumu, tez ¢alismasinda yararlandigim eserlerin tiimiine uygun atifta
bulunarak kaynak gosterdigimi, kullanilan verilerde herhangi bir degisiklik yapmadigima,
bu tezde sundugum ¢alismanin 6zgiin oldugunu, bildirir, aksi bir durumda aleyhime

dogabilecek tiim hak kayiplarii kabullendigimi beyan ederim.

ELIF GUMUS



OZET

YUKSEK LISANS TEZi, TEMEL iSLAM BILIMLERI

A’RAF, HiCR VE TAHA SURELERi BAGLAMINDA iNSANDAKIi
SONSUZLUK DUSUNCESI VE INSANIN IMTiHANI

ELIiF GUMUS

Sonsuzluk diisiincesi hem insanligin en temel diisiincelerinden hem de felsefe ve teolojinin paydas
oldugu konulardan biridir. Insan, bu diisiincenin kendisi kadar, ayn1 zamanda bu fikrin nereden
kaynaklandig1 ve sonsuzlugun nasil elde edilecegi fikrini de diisiinegelmistir. Tarihin seyrinde
bazen sonsuzluk iksiri bazen de &b-1 hayat arayisiyla birlikte karsimiza ¢ikan 6limsiizIlk istegi
meselesinin 6ziinde, insamin 6liime olan bakisinin etkili oldugu da s@ylenebilir. Bir hedefi de
hayata anlam katmak olan din ise 6zellikle insanin higbir ¢ikis yolu bulamadigi konulara dair
sundugu ¢dziim yollarmi, en temel akide olarak belirlemistir. Islam dininin ii¢ temel akidesinden
biri olan ahiret inanc1 da insanin zihnini en ¢ok mesgul eden konuda, insana bir ¢ikis yolu
gostermektedir.

99 ¢

Calisma, “Giris”, “Imtihan Olgusu ve Sonsuzluk Arayis1”, “Kur’an’da Sonsuzluk” ve “Sonsuzluk
Anlayisinin Insan Yasamindaki Yansimas1” boliimlerinden olusmaktadir. Giris boliimiinde tezin
amaci, kapsami, dnemi ve yonteminden bahsedilmektedir. Sonrasinda Kur’an’da imtihan ve
sonsuzluk anlamina gelen kelimeler incelenmis ve Kur’an’daki kullanimlarina dikkat ¢ekilmistir.
Sonsuzlukla olan imtihanmin en temel 6rneklerinden biri oldugunu diisiindiiglimiiz yasak agac
meselesi ve Kitb-1 Mukaddes’teki ve Kur’an’da bu konunun ele alims1 yine bu boliime dahil
edilmistir. Ardindan gelen bolimde Kur’an’da sonsuzluk diislincesine sebep oldugunu
diistindiigiimiiz elest bezmi, meleklere verilen secde emrinin gectigi yer ve yasak aga¢ meselesini
anlatan ayetleri barmdiran A’rdf, Hicr ve Tahad sureleri incelenmis ardindan bu olaylar,
tefsirlerden elde edilen bilgilerle degerlendirilmistir. Son boliimde de sonsuzluk anlayisinin insan
yasamindaki bir yansimasi olan, ahiret inanci ve yararlar1 anlatilmig, bu sekilde de galigma
nihayete erdirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din, Insan, Oliim, Oliimsiizliik, Imtihan.



ABSTRACT

MSc THESIS, BASIC ISLAM SCIENCES

“THE IDEA OF ETERNITY IN MAN AND THE TEST OF
MAN” IN THE CONTEXT OF “A’RAF, HIJR AND TAHA” SURAHS

ELIF GUMUS

The idea of eternity is both one of the most basic thoughts of humanity and one of the
embodiments of philosophy and theology. As far as this thought itself, man has also thought about
where this idea originated and how eternity was handled. Religion, which aims to add meaning
to life, has determined the solutions as the most basic creed, especially in cases where people
cannot find any way out. Belief in the hereafter, one of the three basic creeds of the religion of
Islam, also shows people a way out about the issue that occupies the soul mind the most.

99 ¢

The study consists of the reasons for “Introduction”, “Test Case and Seeking Infinity”, “Infinity
in the Qur'an” and “The Reflection of the Understanding of Infinity in Human Life”. The purpose,
scope, use and method of the introduction thesis are mentioned. Then, the words that mean test
and eternity in the Qur'an are examined and attention is drawn to their use in the Qur'an. The issue
of the indelible forbidden tree, of which the test with eternity is one of the most basic examples,
and the handling of these events in the Bible and the Qur'an are still included in this section. In
the following time, the A'raf, Hijr and Taha surahs, which contain verses about the betrayal of
attainment, the place where the prostration order given to the angels takes place, and the
arrangement of the forbidden tree, are examined because it causes the thought of eternity in the
Qur'an, and these events are evaluated with the information obtained from the commentaries.
Finally, the belief in the hereafter, which is a type of the understanding of eternity in human life,
and its benefits are explained, and the study is concluded in this way.

Keywords: Religion, Human, Death, Immortality, Test.



TESEKKUR

Bu arastrmanin konusu, g¢aligmalarin yonlendirilmesi, arastirma sonucu elde edilen
verilerin degerlendirilmesi ve yazimi asamasinda yapmis oldugu biiyiik katkilaridan
dolay1 tez danismanim ve manevi destek¢im Sayin PROF. DR. Sadik KILIC a, hayatimin
her evresinde bana destekgi olan, her tiirli zorlukta benden desteklerini esirgemeyen ve
dualartyla manen elimden tutan pek saygideger anneme ve aileme, konuda oneri ve

elestirileriyle yardimlarini gérdiigiim hocalarima ve arkadaslarima tesekkiir ederim.

Elif GUMUS
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1. GIRIS

Din ve felsefe, benzer konular1 islemeleri agisindan ortak paydaya sahip iki dnemli
alandir. Dinin 6n plana ¢ikardigi ve 6zellikle lizerinde durdugu konular, insanin diigiince
yapisindan ve sorularindan beslenen felsefenin de kendine konu edindigi meselelerden
olmustur. “Neden varim?”, “Nasil var oldum?”, “Oliim nedir?”, “Oliim sonrasi ne
olacak?” diislinceleri, insanin hicbir kaynaktan yardim almadigi siirece hayati
anlamlandirmakta zorlandig1 sorulardan yalnizca bir kacidir. Bu sorulara dogru
kaynaktan cevaplar bulmadigi siirece de insanin zihnini mesgul etmeye ve hatta

karamsarliga siiriiklemeye devam edecektir.

Alimlerin yaptig1 din tanimlarinda gecen “diinya ve ahiret saadetine kavusturma” ifadesi,
dinin insan hayatindaki konumunun ne denli gerekli ve 6nemli oldugunu bir kez daha
gOzler onune sermektedir. Bu sebeple tezde, belki fitrat geregi zihinde bulunan
sorulardan biri olan, sonsuz olmayi isteme diisiincesi, Islam dininin ana kaynagi olan
Kur’an ayetleri ekseninde ele alinmis ve sonsuzlugu vadeden ahiret inanciyla da

desteklenerek anlatilmistir.
1.1. Arastirmanin Amaci ve Kapsami

Bir hayat kitabi olan Kur’an, ¢6ziime kavusturamadigimiz konularin, bir anlam zeminine
oturtulmasina yardimci olmakta ve 6zel olarak “Kur’an’m yorumlanmasi” manasindaki
tefsir de ayetler 151¢1nda, hayatin yorumlanmasma yardim etmektedir. Bu tezde amag,
sonsuzluk diisiincesinin nedeni olarak Kur’an’da aktarilan olaylardan kaynaklanabilecegi
fikrini, delilleriyle ortaya koymaktir. Bu sebeple de insanin anlam arayigsina girdigi
konulardan biri olan “Sonsuzluk diisiincesinin kaynagi” meselesine, Mekki surelerden
olan A’réaf, Hicr ve Taha sureleri baglaminda agiklamalar getirilmeye calisilacaktir.
Insandaki sonsuzluk diisiincesinin, “Elest bezmi ve Hz. Adem’in yasak agaca yaklagmasi
aninda, insanm bu alemi yani sonsuzluk alemini tecriibe etmesinden ya da Hz. Adem
yaratildiginda, meleklerin secdeyle emrolunmasi ve iblisin buna karsi durmasi
olaylarmdaki yasanilan ortam ve zaman itibariyle, Tanrisal diizlemde olunmasindan” ileri
geldigi diisiincesi temellendirilmeye gayret gosterilecektir. imtihan olgusu ise insanmn
sonsuzluktan kopusu baglaminda ele alinacak ve ebedilesme arzusunun, insan igin en

biiyiikk imtihanlardan birini teskil etmesi seklinde degerlendirilecektir. Son olarak da



insanda var olan bu sonsuzluk isteginin insan hayatina yansimasi, ahiret inanci

baglaminda anlatilacaktir.
1.2. Arastirmanin Onemi

Bu calismayla, yasamlan ortam 6n plana cikartilarak elest bezmi, Hz. Adem- Hz.
Havva’nin yasak agaca yaklasmalar1 ve meleklerin Hz. Adem &niinde secde etmeleri
olayma, farkli bir bakis acis1 kazandirilmaya calisilacaktir. Boylece insanin benliginden
gelen sorularma veya isteklerine, Tanrisal diizlemde ve zamanin olmadig1 diizlemde ya
da s6z konusu edilecek bir zamanin bulunmadig: bir yerde yasanan olaylarda karsilik
bulduguna dikkat ¢ekilecektir. Sonsuzluk diisiincesinin kaynagi ilgili yapilan arastirmalar
incelendiginde!, Kur’an’da anlatilan olaylarm bu konuyla baglantih olarak
degerlendirilmedigi goriilur. Bu da tezin, insana farkl bir bakis agis1 kazandirabilecegi,
Kur’an’n farkl bir agidan okunmasina katki saglayabilecegi 6n goriilerek ve ilmi agidan

onemli olabilecegi diisiiniilerek hazirlanmasina sebep olmustur.
1.3. Arastirmanin Yontemi

Bu ¢alismamizda sonsuz olma isteginin bir imtihan oldugunu diisiindiigiimiiz icin,
oncelikle imtihan olgusu ele alinacaktir. Bu sebeple Kur’an’da imtihan anlamina gelen
kelimeler tespit edilecek ve kavramsal analizleri yapilacaktir. Ardindan yine Kur’an’da
gecen ve sonsuzluk anlamma gelen kelimler tespit edilerek degerlendirilecektir. Bu iki
konunun yani imtihan ve sonsuzluk diisiincesinin, ilk niivesi olarak addedilebilecek yasak
agac meselesi, imtihan merkezli ele alinacak ve ardindan genel bir degerlendirme

yapilacaktir.

Yerli ve yabanci kaynaklardan tezimizle alakali kitap, makale, sozliik ve tefsirleri, belli
bir ayrima gitmeden inceleyerek, farkli bakis acilariyla konu acgiklanmaya calisilacaktir.
Ayrica internet ortamina aktarilan kaynaklardan da yararlanarak, kaynak zenginligi
artirillacaktir. Boylece konumuzla alakali bilgiler, genis capl tespit edilecektir. Ilgili
kaynaklardan okumalar yapilacak, konu genis bir perspektiften ele alinacaktir. Daha
onceden yapilan calismalar incelenerek “Insandaki sonsuzluk diisiincesi ve insanm
imtihan1” hakkinda elde edilen bilgiler analiz edilecektir. Elde edilen bilgiler 1s1g1inda

tefsire dair yazilan kaynaklardan, A’raf, Hicr ve Taha surelerinin genel tanitim1 yapilacak,

! Temel Islam Bilimleri- Felsefe ve Din Bilimleri boliimiinde yapilan tezler incelenerek bu sonuca
varilmistir.



daha sonrasinda konumuzla baglantili olan ayetler degerlendirilecektir. Son olarak da
insandaki bu sonsuzluk diisiincesinin, diinya hayatindaki yansimalarindan ahiret inanc1

ele almacak ve insana sagladig1 faydalara deginilecektir.



2. BIRINCi BOLUM: IMTIHAN OLGUSU VE SONSUZLUK ARAYISI

Seyh Galib’in “zlibde-i alem” olarak nitelendirdigi, mikro kozmos olarak da modernize
bir ifadeyle tarif edilen insan, isminin igerisinde saklanmis bir yapiya sahiptir. Oyle ki
“insan” kelimesinin aslina bakildiginda, yazilan tezin konusuyla baglantili olarak, yapilan
yorumlar icinde bize gore en dikkat cekici yorum, “unutmak” manasindaki “nisyan”
kelimesinden tiiremis olusudur. Isminde kendi hakikat ve mahiyetini barindiran insan, Ibn
Abbas’a dayandirilan bir rivayete gore Allah’a verdigi ahdi unuttugu icin bu isimle
miisemmadir? ve belki de bu sebeple ahdini unutan insana, hakikat imtihanlarla

hatirlatilacaktir.

Bu boliimde daha diinyaya gonderilmeden evvel insan i¢in baslamis olan imtihanin,
Kur’an’daki kullanimlar1 incelenip yorumlanacak ve genel olarak da tezimizde, insanin
ilk imtiham olarak degerlendirilen Hz. Adem ve Hz. Havva’nin cennetten ¢ikarilmalarma
sebep olan olaym, Kur’an-1 Kerim ve Kitdb-1 Mukaddes’teki anlatimlar
karsilastirilacaktir. Sonrasinda ise insandaki sonsuzluk diisiincesinin kavramsal analizi

yapilarak sonsuzluk diisiincesi ele alinacaktir.
2.1. Imtihan/ Stnama Anlamina Gelen Kelimelerin Analizi

Kur’an’da imtihan konusunun gectigi ayetler incelendiginde, bizzat kOk anlam
denemek/sinamak olan “Imtihan, Fitne ve Bela (belv)” kelimelerin daha ¢ok kullanildigs,
fakat bunlarin yaninda asil anlami olmasa da mecazen s6z konusu manaya isaret eden
“Ilm3, Nazar, Ru’yet® ve Ceza®’ kelimelerinin kullanildig1 goriiliir’. “Temhis® ve Meyz/
Temyiz®” kelimelerininse, kullanildig1 yerden kaynaklanarak deneme manasina geldigi,

gbzlerden kacirilmamasi gereken bir noktadir.

2 [Ihan Kutluer, “Insan”, D[A (Istanbul TDV Ya‘ylnlarl 2000), XXII: 320.

3 Bkz. Ali Imran 3/ 140, 80 o8 33555 ) sl Gall 2 aleif5 S0 G Wl 5138 390 &lls3», <O giinleri biz insanlar
arasinda dondiiriip duruyoruz ki Allah gercek miiminleri ortaya ¢ikarsin ve ugrunda sehitleri olsun diye”
anlaminda kullanilarak, sinayarak ortaya ¢tkmasinin mecazi bir sekilde ifade edildigini disinmekteyiz.

4 Neml suresi 27/ 27°de “u—ud\ﬁ‘ o &K a1 il ki 08 jfadesi, “Dogru mu sdylilyorsun yoksa
yalancilardan biri misin, goreceglz > anlamina gelerek, mecazen imtihan etmeye ya da sinanmaya delalet
ettigini diistinmekteyiz.

5 Tevbe 9/ 94’ te gecen “lae & 555" ifadesindeki ru’yet kelimesinin miizari hali, bilmek manasinda
kullanilarak mecazen, yaptiklar1 amellerinin izlenerek sinanacaklari manasina delalet etmektedir.

® Bkz. Necm 53/ 31

7 Stileyman Kaya, Kur'an’da Imtihan (Istanbul: Insan Yaymlar1, 2003), 23.

8 Ebu’l Kasim Huseyn b. Muhammed b. el- Mufaddal er- Ragip isfehani, Miifiedat i Elfazi’l-Kur’an, 4.
(Dimesk: Dar’ul Kalem, 2009), 761.

® isfehani, Miifiedat i Elfazi’l-Kur’an, 783.



2.1.1. Kok Anlam “Smmamak” Olan Kelimeler

Burada kok anlami itibariyle “smamak” manasina gelen kelimeler, Kur’an’daki kullanim
sikligina gore siralanarak aktarilacaktir. Buna gore sirasiyla, Kur’an’da 60 ayette gecen
“fitne” kelimesi, 37 ayette gecen “bela” kelimesi ve 2 yerde gecen “imtihan” kelimesi

aciklanacaktir.
2.1.1.1. Fitne Kelimesi

Bu grubun i¢inde yer alan kelimelerden ilki “Fitne” dir. Tiirk¢e’deki kullanimiyla
karsilastirildiginda kelimeye verilen en Onemli anlamlardan olan “imtihan ve
bask1/iskence” anlammin Tiirkce’de kullanilmadigi goriilir'®. Tiirkce® de her ne kadar
azdirmak, bastan ¢ikarmak, karisiklik, bir gonlii aska diigar etmek!! vs. gibi anlamlarda

kullanilarak, anlam daralmasi yasamis olsa da, kelimenin Arapgadaki kullanimi genistir.
Esas kullanimi, hakikisini sahtesinden ayirmak igin altin1 veya giimiisii ateste eritmek2
anlaminda olan kelime, insanlarin atese girmesi'® ve somunun/ ekmegin ateste pisirilmesi
icin de kullanilir'. Yine ayni kokten tiiremis olan “G2I (el-Fetnu) kelimesi, ateste bir
seyin kagit gibi yanmasini ifade eder®®. Yanmayla baglantili olarak, siyah taslara “(x58l”
(el- Fetin) ve siyahi kolelere de “435i” (el- Meftline) denir. Bunlarm haricinde,
insanlarin diisiince ayriliklarina, zulme, bir kimsenin bagsina gelenler sebebiyle aklini ve
malini kaybetmesine “Ciéi” (Uftine), kendisinde delilik emareleri gorilenlere “C sl
(el- Meftlin), haktan sapip hataya ve giinaha diisene, seytana “CA4” (Fatin), hirsiz ve
kuyumcuya “C%” (Fettan), miinker ve nekire “_&ll U (Fettane’l Kabr), islam’m ilk

devirlerinde guclu, acmmasiz, zalim kéfirlerin, zayif mii’minlere yapmis olduklari

eziyete'® de bu kokten tireyen kelimelerle gosterimde bulunulmustur. Ayrica kelimenin,

10 Emrullah Isler, “Fitne Katilden Beter mi? -Fitne Kelimesi ve Tiirkge’ye Ceviri Sorunu”, Islamiyat 11/2
(islam ve Demokrasi 6zel sayis1) (1999): 140.

11 Semsettin Sami, Kamas-i Turki (Dersaadet (istanbul): Ikddm Matbaasi, 1317), 981.

12 {sfehani, Miifredat i Elfazi’l-Kur’an, 623.

13 Bkz. Zariyat 51/13

14 Muhammed b. Miikerrem b. Ali Ebu’l Fadl Cemaleddin Ibn Manzur, Lisanii’l Arab (Beyrut: Dar’us Sadr,
ty.), 3: 320.

15 EbG Abdirrahman Halil b. Ahmed, Kitdbu 'l Ayn (Beyrut: Daru’l Kiitiibii’1 [lmiye, 2003), 3: 301.

16 fbn Manzur, Lisanii’l Arab, 3: 317-320.



sikintidan en kisa siirede kurtulabilmek adma bulunan care!’ seklinde bir anlami da

vardir.

Kur’an’in 34 yerinde bizzat “Fitne” olarak kullanilan kelime, 26 ayette de miistak haliyle
gecer'®. Bu 60 ayetin 27’sinde de imtihan manasinda kullanilir.“4338!1” (el- Fitneti)

kelimesi Bakara 2/102, Enfal 8/28, isra 17/60, Enbiya 21/35 ve 111, Hac 22/53, Furkan
25/20, Saffat 37/63, Zumer 39/49, Kamer 54/27, Mimtehine 60/5, Tegabun 64/15 ve

Miiddessir 74/31°de; “<liii (Fitnettk) kelimesi A’raf 7/155°de; “i#” (Fetanna) olarak
En’am 6/53, Taha 20/85, Ankeb(t 29/3, Sad 38/24 ve 34, Duhan 44/17 ve Taha 20/40°da;
“ag 383" (]j neftinehiim) Taha 20/131 ve Cin 72/17°de; e-u-ﬁ (FUtintim) Taha 20/90°da;
4y giids (Tiftin0n) haliyle Neml 27/47°de; “0 558 (Yiiften(in) seklinde Tevbe 9/126 ve
Ankeb(it 29/2°de ve “U ;—ﬁ (Futdnen) olarak da Taha 20/40°da “imtihan /smamak”

anlamryla kullanilmistir'®.

Ayn1 kokten tiireyen kelimelerden <433l (el- Fitnetil) Bakara 2/191-193-217, Nisa 4/91,

Enfal 8/39, Ylnus 10/85 ve Ankebit 29/10° da “baski, iskence” anlaminda; Al-i imran
3/7, Enfal 8/73 ve Tevbe 9/47-48’de Tiirk¢e’de de bizzat kullanilan ““fitne, karigiklik,
kargasa” anlaminda; Maide 5/71, Hac 22/11 ve Nir 24/63’de “bela, musibet”; Enfal 8/25
ve Zariyat 51/14° de “azap etme”; Tevbe 9/49°da “giinaha diisme” ve Ahzab 33/14° de
“savagsma”, Maide 5/41’de “yoldan ¢ikarma, sasmtma” ve Endm 6/23° de “bahane,

mazeret” anlaminda kullanilmistir®.

“cpile (bifatinin) sekliyle Saffat 37/162° de “saptirma” anlaminda; “O sl (el-
Meft(n) haliyle Kalem 68/ 6’ da “akli bozuk, deli” manasmda; mazinin malum cekimi
olan “(5%” (Fetene), Hadid 57/ 14, Biirlic 85/10° da ve mechul cekimi olan ey (Futine)
Nahl 16/110° da “iskence, bask1” anlammda kullanilmistir?®.

Kelimenin mdizari malum c¢ekimi olan iy (Yeftine) kelimesi Nis& 4/101, Y{nus

10/83°de “iskence, eziyet”; A’raf 7/27 ve Maide 5/49 ve Isrd 17/ 73’de “aldatmak,

A

17 Bilal Temiz, “Kur’an’a Gére imtihan Kavraminmn Semantik izahi ve Insan i¢in Onemi”, Cukurova
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 111/1 (2003): 259.

18 Muhammed Fuad Abdulbaki, “el-Mu’cem’ul Miifehres li Elfaz’il Kur’an-1 Kerim”, F-T-N (Dar’ul
Kiitiibi’l Misriyye, 1945), 511-512.

19 fsler, “Fitne Katilden Beter mi? -Fitne Kelimesi ve Tiirk¢e’ye Ceviri Sorunu”, 141.

20 Abdulbaki, “el-Mu’cem’ul Miifehres li E1faz’il Kur’an-1 Kerim”, 1945, 512.

2L Kelimelerin ayet igindeki anlamlari, Diyanet Isleri Baskanligi tarafindan yayinlanan “Kur’an Yolu
Meali’nden alinmustir.



kandirmak, saptirmak”; mechul ¢ekimiyle de Zariyat 51/ 13° de de “atese atilmak”

anlaminda kullanilmistir??,

Kisaca degerlendirmek gerekirse fitne kelimesine, Tiirkge ‘de, bir kimseye ya da bir seye,
zarar verici nitelikte etki etmek ve onu kotii manada kullanmak gibi bir mana verildigi
gorulir. Arap dilinde ise “f-t-n” kokiinden tiireyen kelimeler incelendigindeyse hem
olumsuz bir mana igerdigi hem olumsuzlugu temsil ettigi varsayilan siyah renk gibi bir
0zellige sahip olanlar i¢in kullanildig1 hem de goriiniis itibariyle menfi bir olay i¢in, igerik
itibariyle miispet bir gaye giidiilmesi ve bu sebeple de adeta bir terbiye araci olarak
goriilmesi s6z konusudur. Kur’an’daki kullanimlarina gelindiginde, her iki dildeki
manalarin sentezinden c¢ikan “imtihan etmek, saptirmak, giinaha diisiirmek, atese

atilmak™ gibi anlamlarda kullanildig1 goriiliir.
2.1.1.2. Bela Kelimesi

Kok anlamu itibariyle “imtihan etmeyi” de ifade eden bir diger kelime “Bela” sozctigiidiir.
Tirkge’de de “iginden giicliikle ¢ikilan durum, insana sikint1 ve zarar veren olay, hak
edilmis olan ceza gibi anlamlara gelir®®. Kelimenin Arapca’daki kullanmm

incelendiginde, “imtihan” anlamu haricinde, farkli anlamlara geldigi de gorulur.

Bunlardan ilki “42%” (beliyyetiin) kelimesidir ve sahibi 61diigii vakit, mezarmm bagma

baglanan, liinceye kadar acliga ve susuzluga terk edilen deve igin kullanilir®®. Yine ‘_‘,J-'
< $l1” (beliye’s sevbi) terkibindeki “sL (beliye) kelimesi, elbisenin eskidigini bildirmek
icin kullanilir. Bir kimse hakkinda i 3l (belevtiihi) dendiginde, “Ben onu cokca

sinayarak eskittim” manas1 ifade edilmis olur®.

Yol, yolcuyu yordugunda yani onu yiprattiginda ise, yol yorgunlugu ve yol cilesi
anlamindaki “y);-w 33-;” (bilvii sefrin) deyimi kullanilir®®. Ayrica bir kimseye isabet eden

gam ve Kkeder, yine bela kelimesiyle karsilanir. Teklif ve sorumluluk, farkli vecihlerle,

yine bela olarak isimlendirilir. Bu vecihlerden ilki, beden (izerinde olusan bir mesakkattir.

22 Bkz. Kur’an Yolu Meli.

2 Yusuf Celik, “Kur’an ve Hadislerde Beld Kavraminin Anlam Alan1 Uzerine Semantik Bir Inceleme”,
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 27 (2007): 162.

24 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed FirGzabadi, Kamiisi’l Muhit, 8. baski
(Liibnan: Miiessesatii’r Risale, 2005), 1264.

25 Muhammed b. Miikerrem b. Ali Ebu’l Fadl Cemaleddin Ibn Manzur, Lisanu 'l Arab (Beyrut: Dar’us Sadr,
ty.), 14: 84.

% [sfehani, Miifredat i Elfazi’l-Kur’an, 145.



Ikincisi Muhammed suresi 31. ayette de ifade edildigi iizere, insanlara sorumluluk

yiiklenerek onlar1 denemektir?’.

Ayni kokten tiireyen “s3LYV (el-ibléii) kelimesi, litfetmek ve ihsanda bulunmak
anlamina gelirken,?® insanlardan ayrisarak gruplara boliinen ve bu sebeple gevresinden
uzaklasip zayif diisen kimseye “,&A'-‘ & (21 biley) denir?®. <350 (ibtilaiin) kelimesi ise
“isin i¢ yiiziinii veya bir kimsenin gercek niyetini ortaya ¢ikarma” anlamimda kullanilir®.

Kelimenin imtihan manasiyla kullanimina bakildiginda, “(" (hasenen) ile birlikte bir
tamlama olusturmas1 “basariyla verilmis bir imtihan” manasi, “Gx<” (mibinin) ile
birlikte kullanimi ise “biiyiik ve acik bir snama” manasi tasir®?,

Buna gore “Bela” kelimesi, Kur’an’da 37 yerde gegerken®? bunlarin 31’inde de “smama”
anlaminda kullanilir. Mazi haliyle Kalem 68/17 ve A’raf7/168 “b 5l (belevnd) seklinde;
miizari ve miizariden tiireyen sigalarla Enbiya 21/35 ve A’raf 7/163’de ) s (nebl()

haliyle, Bakara 2/155, Kehf 18/7 ve Muhammed 47/31° de “ 3% (nebliive) olarak, 3
(yebllve) ¢ekimiyle Muhammed 47/4, Maide 5/48, En’am 6/165, Had 11/7, Nahl 16/92,
Neml 27/40 ve Miilk 67/2° de, miizari mechul haliyle (¢35 letibleviinne) Al-i imran

3/186; iftial babna girerek Bakara 2/124 ve Fecr 89/15-16’ da (1)/ ibteld), Insan
76/2’de (2 nebtell), Al-i imran 3/152’de (2 yebteliye), Nisa 4/6°da (jif\;\/ ibteld),
Ahzab 33/11°de (50 Ubtiliye); “s34/ belain” seklinde Bakara 2/49, A’raf 7/141,
[brahim 14/6, Saffat 37/106 ve Duhan 44/33’de; “fus” haliyle de Bakara 2/249 ve

Mii’mintin 23/30°da “Imtihan/ deneme” manasinda kullanilmistir.

Bunun haricinde Ytnus 10/30° da (! )i#/ tebld), imtihan kavramu i¢inde kalarak,
“karsiligin1 almak”; Tarik 86/9° da (uj:.é‘/ tiblé) “ortaya dokiilmek, agiga ¢ikmak”; Enfal
8/17° de (L liyubliye) “guzel bir lutufta bulunmak”; Al-i imran 3/154° de (cEal/

%7 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Yasuf b. Tbrahim Abdiddaim Semin el- Halebi, “B-L-V”, Umdetii’l
Huffaz fi Tefsiri Esref’il EIfaz (Beyrut: Darii’l Kiitiibi’l Ilmiye, 1997), 1: 232.

28 [bn Manzur, Lisanu’l Arab, .y., 14: 84,

29 [bn Manzur, Lisanu’l Arab, t.y., 14: 87.

%0 Celik, “Kur’an ve Hadislerde Bela Kavraminin Anlam Alan1 Uzerine Semantik Bir Inceleme”, 162.

31 Siileyman Uludag, “Bela”, DIA4 (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), V: 380.

32 Muhammed Fuad Abdulbaki, “el-Mu’cem’ul Miifehres li Elfiz’il Kur’an-1 Kerim”, B-L-V (Dar’ul
Kiitiibi’l Misriyye, 1945), 135.



liyebteliye) “ortaya c¢ikarmak”; Taha 20/120’de (= ¥/ 1a yeblé) “son bulmamak,

eskimemek” gibi anlamlarda varid olmustur.

Sonug¢ olarak bu kelime de fitne kelimesi gibi, Tiirk¢e ‘de salt bir olumsuz mana
icermektedir. Bu sebeple olumsuzlugun kendisini ifade etmek ya da bir kotiiligiin
sonunda baga gelen ve hak edilen cezay1 anlatir. Arapca ’da “yol yorgunlugu, yolun insant
eskitmesi, ayriliktan dolay1 kisinin mecazen zayif diismesi” gibi anlamlarda kullanilir.
Kur’an’m 37 yerinde gecen bu kelime, ¢ogunlukla insanin birtakim olaylarla ssnanmasini,
yapilan sinanmanin giizel bir sekilde tistesinden gelinmesini ifade ederken, birkag yerde

olmak (izere de insana liitufta bulunulmasini, nihayete ermeyi anlattigi goriiliir.
2.1.1.3. imtihan Kelimesi

Deneme/ stnama manasini ifade edip, incelenecek olan son kelime ise “M-h-n” kdkiinden
tiireyen “Imtihan” kavramidir. Bu kavram Kamus-i Tiirki’de aktarildigina gore, sinif
atlamak igin veya bir memuriyete talip olanin, goreve ehil olup olmadigini anlamak i¢in

yapilan smamayi ifade eder®?.

Kelimenin asl, kirbagla dovmeyi anlatirken, «LAL (el- mehni) hediye, bagis anlamini,

°

“Caae” (mihanin) kulunu denemesi sebebiyle Allah’in ikramda bulunmasini, “(>=”
(mahniin) kelimesi saglam ve giiglii bir sekilde yapilan nikahi, “f\-:mej\” (el- mihnet)
kalplerde bulunan niyeti 6grenmek i¢in kendisiyle imtihan edilen kelami yani bir kimseyi
sigaya cekmeyi anlatir®®. Tipki “bela” kavramu gibi, bu kelimenin de elbiseyi eskitinceye

kadar giymek anlami bulunmaktadir. Ayni kelime kuyu hakkinda kullanildiginda, o

kuyudaki camuru ve topragi ¢ikartmak gibi bir manaya biiriinmektedir®.

Kisa bir mukayese yapildiginda ise, imtihan kelimesi “bela ve fitne” kavramlarma

nazaran Kur’an’da daha az yer bulmaktadir. Oyle ki kelime yalnizca, medent surelerden
olan Hucurét 49/3 ve Miimtehine 60/10° da geger. Hucurat suresinde « (el (pdl) <l j)\‘
PRI A buyrulurken kalbi saflagtirmak, 1slah etmek manasini tasir. Ayrica ayet,

biitiiniiyle incelendiginde ise takva i¢in insanlarin kalplerini Allah’in, itaat ve teslimiyete,

imana ve takvaya agmasini, manevi bir ic mekan olarak genisletmesini ifade eder®.

33 Sami, Kam{s-i Turki, 163.

3 Muhammed b. Miikerrem b. Ali Ebu’l Fadl Cemaleddin Ibn Manzur, Lisanu 'l Arab (Beyrut: Dar’us Sadr,
ty.), 13: 401.

3 Fir(zabadi, Kamiisii'| Muhit, 1233.

% [bn Manzur, Lisanu’l Arab, t.y., 13: 401.



Mumtehine suresinin 10. ayetinde “C sisiald Ol jalea Ciliasall 2Sela 1317 geklinde gegen
kelime, hicret eden ve mii’min olduklarini iddia eden kadinlarin, gergekten inanip
inanmadiklarin1 anlamak i¢in onlar1 denemek ve sinava tabi tutmak gerektigini ifade eder.
Zira bu sayede insanlarin hem yapageldikleri hem de sdylemis olduklar1 seylerdeki

samimiyet ortaya ¢ikacaktir®’.

Bu (¢ kavram, kendi aralarinda mukayese edildiginde denilebilir ki, her ne kadar bu g
kelime ¢ok genis anlamlara sahip olsa da Kur’an ayetleri i¢inde kullanildiklarinda ortak
bir paydada toplanirlar. Oyle ki Allah tarafindan, insani terbiye etmek ve ona birtakim
hakikatleri hatirlatmak gibi manalar ifade eden bu kelimeler, toplamda 99 yerde ge¢mekte

ve bu kullanimlarin ¢ogunda da sinama manasinda kullanilmaktadir.
2.1.2. imtihan Olgusunun Degerlendirilmesi

Insana verilen en kiymetli emirlerden biri olan “okumak”, imtihan edilmenin bir yoniinii
bizlere gosterir. Oyle ki hem peygambere vahyedileni hem Allah’in yaratmis oldugu ve
her bir varliga gizledigi ayetleri hem de hayati olagan siirecinde olup bitenleri dikkatlice
okuyan insan, biraz caba gostermesi halinde, diinyaya gonderilmeden 6nce baslayip
oliimle nihayet bulacak olan imtihanin gerekliligini grenir. Zira teistik®® bir bakis agis
ve iman kabuliiyle bakildiginda, Allah bizlere, “Biz hi¢ kimseyi giiciiniin yettiginden
fazlasiyla smamayiz”3® buyurmus ve bu ayet, insanin denenmeye uygun bir varlik
olduguna ve bu bilingle hareket edildiginde insanda gergeklesecek olan ruhsal tekamail
istidadma isaret etmistir. Ciinkii insan sinandig1 takdirde, eksik yonlerini fark edecek ve
bu sayede gelistirmeye muhta¢ oldugu alanlar1 tamamlamak icin bir firsat bulmus
olacaktir. Nelere meylettiginin ve hangi konularda zaaflariin bulundugunu 6grenen yani
aslinda yasadiklariyla biitiinlesip, kendini merkeze alarak, hayatini okuyan insan igin, her

bir sinama ise Allah’in kendisine 6gretmeye calistigi birer bilgi mesabesinde olacaktir.

Nitekim hayatin genel akisina soyle dikkatle bakildiginda goriilecektir ki, her insan bazi
olay, zihniyet veya kisilerle sikint1 yasamaktadir ve kiyamete kadar hiikkmiiniin devam
edecegine inandigimiz Kur’an’da da acik¢a belirtildigine gore®®, insanlar smanmaya
devam edecektir. Yasadiklar1 karsisinda akl-1 selim ile tavir takian insansa, bunu

bambagka bir anlam perspektifinden degerlendirerek, basina iyi veya kdtiiye dair her ne

37 Kaya, Kur'an’da Imtihan, 25.

3 Hayatin, insan merkezli degil, Tanr1 merkezli bir okunmasi anlaminda kullanilmistr.
39 Mii’mintin 23/62

40 Bakara Suresi 2/155
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geldiyse bunun ilahi bir egitim oldugunu diisiinecek ve hayattan dersler ¢ikaracaktir. Aksi
takdirde hayatin1 anlamlandiramadigi igin kendince bir suclu arayacak, bunun
sonucundaysa gerek kendine karsi gerekse tanrisina karsi olumsuz birtakim diisiincelere

meyledecektir.

Halbuki Kur’an perspektifine gore, halife olarak diinyaya génderilen insan®!, daglarin
kabul etmedigi emaneti iistlenmis*? ve bu sebeple de yaratilanlar kismi olarak da olsa
insanin hizmetine verilmistir. Hatta insan, mecbur-u mutlaklik ve fail-i mutlaklik*®
arasinda, yani ne riizgari oniindeki yaprak misali, yalnizca kendine emredileni yapma ne
de smirsiz bir sekilde diledigi eylemi yapabilme hali arasinda bir tarafa sabitlenmis,
kendisine akil verilerek Allah’in ¢izdigi sinirlar ve istidatlar dahilinde 6zgiir birakilmustir.
Bunlar ve insana verilen diger nimetler diisiiniildiigiinde, Allah’a olan sadakati veya
nankorligl ortaya ¢ikarmak adimna, insanin ¢esitli pek ¢ok seyle sinanmasi kaginilmaz

gibi durmaktadir®,

Imtihan anlamma gelen kelimelerin izahi yapilirken dikkat ¢eken noktalardan biri de,
imtihanin yani sinanmanin sonucunda bir hakikatin ortaya ¢ikiyor olusudur. Bu gerek
Allah’a imanin ve baghhigin gerek inkarin ve gerekse de icte gizli tutuldugu sanilan
niyetlerin ortaya konmasi seklinde yorumlanabilir. Ornegin Allah’in, Hz. ibrahim’i
ogluyla smamasindaki amag, Hz. Ismail’in bogazlanmasi degil Hz. Ibrahim’in buna
verecegi tepkiyi 6lgmektir®®. Yani aslinda fark edilmesi gereken hakikati, insanm

kendisine ve kendi hayatina 6zgii bir bicimde anlatmaktir.
2.1.3. Insan Ni¢in Smmanmaktadir?

Yukarida aktarilanlarin haricinde, insanin neden smandigi konusunda farkli yorumlarmn
yapildig1 da gorulur. Bazi alimlere gore insanin gergekten iman edip etmedigini ortaya
koymak adna, kimine gore insanin cenneti hak etmesi icin*®, kimisine goreyse de insanin
arinmasi ve olgunlasmasi icin*’ insan, istese de istemese de smanmaktadir. Tiim bunlarin

yek(nu olarak, insanin mal-miilk, ac¢lik, korku, evlat vb. sahip oldugu seylerle sinanmasi

41 Bakara 2/30

42 Ahzab 33/72

3 Kaya, Kur'an’da Imtihan, 118.

4 Mehmet Altuntas, Kur’an-1 Kerim’e Gére Imtihan Gergegi (Yilksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi,
2002), 1.

5 Kaya, Kur'an’da Imtihan, 273.

6 Altuntas, Kur’an-1 Kerim’e Gore Imtihan Gergegi, 24.

47 Kaya, Kur'an’da Imtihan, 15.
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ise varliginin ve var olmanin sancisini tizerinden atabilmesi igin, insana verilen bir firsat
olarak karsisma cikar. Bu nedenle imtihani, kotiilik problemine malzeme olarak
sunanlarin aksine, insanin sikisip kaldigi kabugundan c¢ikist i¢in bir nimet oldugu
kanaatindeyiz. Zira insanin ¢ektigi sikintilar ve hatta acilar, ilerde yasayacagi sikinti, dert

ve kederlere sabredip metanet gostermenin alt yapisini saglayacaktir.

Sunu da unutmamak gerekir ki, dagin zirvesine odaklanan kisi, bu zihinsel yogunluk
aninda dagin etegindeki taslar1 nasil gormiiyorsa, sonsuzluk aleminde yasamak isteyen ve
ebedi mutluluga odaklanan insan da diinya hayatinda yasadigi miiddet¢e Oniine ¢ikan
taglara, engellere sabirla gogiis germelidir. Cilinkii Allah, insana hedefi gostermis,
istikametin nasil olmasi gerektigini ona tanitmig ve insana bu hayat sertiveninde lazim
olan metaneti, giicii ve akli vermis, dahasi son peygambere degin, gerektiginde insanliga

peygamberler géndermekle de bu istikameti daima hatirlatmustir.

Buna mukabil insana diisen, her ne kadar imtihandaki hakikatin ne oldugunu Allah’tan
baska kimse bilemese de basina gelen seyler i¢in sizlanip karamsarliga kapilmak yerine,
yasadiklarindan birtakim dersler c¢ikararak hakikat Ogrenciligini en 1yi sekilde

kabullenmesidir.
2.2. Insan I¢in Ilk Imtihan: Yasak Aga¢c Meselesi

Kur’an-1 Kerim’e gore her ne kadar diinyaya gonderilmek iizere yaratilmis olsa*® da
insanin imtihani, daha diinyaya gonderilmeden baslamis ve yasak agag vesilesiyle onunla
yiz yiize gelmistir. Fakat insanlik bu diinyaya sonsuzluk alemindeki yasak agaca
yaklagsmasinin yemesinin bir cezasi olarak degil, o agaca yaklasmasinin sonucunda
yasanan iizlintii ve pismanli1 6grenerek yani sonsuzluk aleminden kopmanin verdigi
1zdirab1, bunun yani sira kendisindeki mevcut egilimleri vb. yetilerini 6grenek bu
dinyaya, bir tiir hazirlik asamas: gegirmistir. Bakara 2/30°da*® da ifade edildigi lzere
zaten Allah, meleklerine halife olacak insani yeryiiziinde yaratacagmi bildirmistir. O
halde denilebilir ki, insan i¢in ilahi egitim, sonsuzluk diizlemindeyken/ belki de zaman
yaratilmadan evvel baglamis ve yine son nokta olarak uhrevi zaman boyutunun

bulundugu mekéanda nihayete erecektir.

48 Bakara 2/30: “Hani rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” demisti...”

49 “Hani rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” demisti. Onlar, “Biz seni 6vgii ile
tesbih ederken ve senin kutsalligini dile getirip dururken orada fesat ¢ikaracak ve kan dokecek birini mi
yaratacaksin?” dediler. Allah “Siiphe yok ki, ben sizin bilmediklerinizi bilirim” buyurdu.
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Yasak agac meselesinin, kutsal kitaplardaki anlatimlarina gegmeden evvel, insanligin

atas1 kabul edilen Hz. Adem ve Havva hakkinda kisaca bilgi vermek faydali olacaktur.
2.2.1. Hz. Adem ve Esi/ Havva

[lahi dinlerin ortak konularindan birinin -yaratilis kissasi- ana kahramani olan Hz. Adem,
insanhigm ilk atasi kabul edildiginden, kendisine “Ebu’l Beser” denilmis, Allah’m Al-i
Imran 3/33 de belirttigi (izere, seckin kimselerden saymasi sebebiyle de “safiyyullah”

seklinde tavsif edilmistir®®.

“Adem” kelimesi her ne kadar ilk insan ve ilk peygamber olan zatn 6zel ismi olsa da
kelimenin kokeni konusunda farkli goriisler bulunmaktadir. Buna gore Kimisi Simer
dilinde “babam” manasina gelen “Adamu” kelimesinden, kimisi Siimer dilindeki ayni1
kelimenin/(Adamu) Asur-Babil lisaninda “ortaya konulan, meydana getirilmis”
anlamindan geldigini savunmustur. Yine bazi1 alimler de Sabii dilinde “kul” anlamina

gelen “adam” kelimesinden tiiretilmis bir isim oldugu kanaatindedirler®?.

Tevrat’in tekvin bolumundeki kullanimlarina bakildiginda ise yaratilisin anlatildig: ilk
kistmlarinda hem insan tiir(i icin hem de 6zel ismi ifade icin, “Adem” lafzinin kullanildig1
gorilmektedir®?. Tbranice’ de “Adam” kelimesi insami ifade eden cins isim olarak
kullanilan ortak bir kelime olup, Ahd-i Atik’ de insan neslini ve insani anlatan 500°den
fazla yerde gecmektedir®. Fakat dikkatle incelendiginde Eski Ahitte Hz. Adem’e dair
anlatilarm Tekvin boliimiiyle smirl kaldigi, Yeni Ahit’te ise Romalilar béliimiin 5/12-

14°de oldugu izere, bunlara ¢ok az yer verildigi goriilecektir®.

Adem kelimesi Kur’an’da ismen 25 ayette geger ve Hz. Adem’e dair kissalar yedi farkli
surede anlatilir®. Anlatilan kissalari, “insanin yaratilmas1 ve meleklere verilen secde
emri, iblisin Allah’a kars1 gelip secdeyi terk etmesi, Hz. Adem ve esinin cennete
yerlestirilip, sonra seytan tarafindan kandirilmasiyla ilahi ikaza ugramalari®® ve Hz.
Adem’in iki oglu Habil ile Kabil arasinda gegen olay1” seklinde dort safhaya ayirmak

miimkiindiir. Bunlardan Hz. Adem ve esinin cennete yerlestirilip daha sonra yasak

%0 Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, DIA (istanbul: TDV Yayinlar1, 1988), I: 358.

5 Bolay, “Adem”, I: 358.

52 Bkz. Orn: Tekvin 1/26-27; 2/7-8; 5/1-3.

53 Bolay, “Adem”, I: 358

54 Cengiz Batuk, “Adem ve Havva’nin Kitabi: Eski Ahit Apokrifasinda Adem ve Havva’nin Hayati”, Gazi
Universitesi Corum Ilahivat Fakiiltesi Dergisi V/10 (Subat 2006): 53.

%5 M. Sait Simsek, Kur'an Kissalarina Giris, 3. baski (Konya: Kardelen Yayinlari, 2013), 149.

% Salime Leyla Giirkan, “Yahudi ve islam Kutsal Metinlerinde Iinsan’in Yaratilis1 ve Cennet’ten Diisiis”,
Islam Arastirmalart Dergisi, 9 (2003): 13.
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meyveden dolay1 ilahi itaba ugramalar1 olay1 semavi kitaplarin ortak konusu oldugu ve
tez galismamizda Ozellikle Gizerinde durulan boliim olmasi sebebiyle, Kitab-1 mukaddes

ve Kur’an’daki anlatimlarina daha genis bir sekilde deginilecektir.

“Havva” isminin kokenine bakildiginda yine Adem isminde oldugu gibi farkli yorumlarimn
yapildig1 goriilecektir. Kimine gore Tevrat’taki anlatima binaen yilan anlaminda
kullanilan “Hewyah” tan, kimine gore Kartaca dilinde bir Tanriganin ismi olan
“Hawwath” tan, kimisine gore ise ilk anne anlamindaki “Hiwwah” tan geldigi 6ne
siiriilmiistiir. insan neslinin ortak bir anneden tiiremis oldugu fikrini savunanlara goreyse

“klan” manasina gelen “hay” kelimesinden miistak “hawwah” tan gelmektedir®’.

Havva ismi, Tevrat’in Ibranice versiyonundaki kullanmmi “Havvah” seklindeyken,
Yunanca yorumunda “Eva”, Latinize edilmis halinde “Heva” ve Bati dillerindeki
kullanimi ise “Eve” seklindedir. Tevrat’ta belirtildigine gore Hz. Adem esine, insanligin
ilk annesi olmas1 hasebiyle “canli, diri” manasina gelen “Havva” ismini vermistir°e,
Tevrat’taki yaratilis hikayesinin en eski versiyonuna géreyse Hz. Adem, kendisinden
sonra yaratilan ilk insana yani Havva’ya “issah/ kadin, nisa”®® demistir. Baz1 Rabbani
yorumculari ise, Havva’y1 cennette kandiran bir yilan oldugu i¢in ve Havva da Adem’e
yasak meyveyi yedirip bir bakima yilan gibi onun mahvolmasina sebebiyet verdigi i¢in,

bu ismin kokiiniin “hewyah” tan geldigini kabul etmislerdir®.

Hristiyanlhiktaki Havva algisina bakildiginda, hayatina dair Tevrat’ta anlatilanlar1 kabul
etmekle birlikte onu, Hz. Meryem’le karsilastirdiklar1 goriiliir. Oyle ki Hristiyanlik
diistincesine gore Hz. Meryem sadakatin ve yasamin semboliiyken, Havva 6lim ve

sadakatsizligin sembolii olarak sunulmaktadir®?.

Kur’an’daki anlatim incelendiginde ise Hz. Adem’den bahseden ayetlerde goriilecektir ki

her ne kadar Havva’nmn ismi Islam kiiltiiriinde de kullanilmaktaysa da ne var Ki,
Kur’an’da ismen ad1 verilmez ve kendisinden “<la 5 ¥/ senin esin” seklinde bahsedilir®.

Gegen ayetlere gore Hz. Adem’le birlikte cennete konulduklarindan, Allah’mn yasak agaca

57 Omer Faruk Harman, “Havva”, DI4 (istanbul: TDV Yaynlar1, 1997), XVI: 542-543.
%8 Tekvin 3/20

%9 Tekvin 2/23

% Harman, “Havva”, XVI: 542.

51 Harman, “Havva”, XVI: 544.

62 Bkz. Bakara 2/35, A’raf 7/19, Taha 20/117
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dair ikazina beraber muhatap olduklarindan, seytanin onlarin ikisini ayni anda

kandirdigindan ve yine tovbeyi beraberce yaptiklarmdan bahsedilir®.

Kitdb-1 mukaddesteki anlatilardan farkli olarak da Hz. Havva ne koétiligin bir
semboliidiir ne de cennetten kovulmanin musebbibidir. Aksine iyice tefekkir edilip
irdelendiginde, Hz. Adem’in Hz. Havva sayesinde kendi benligini anlamlandirdig1, diger
yaratilanlardan farkli oldugu ve kendisinin ve egilimlerinin farkina, kuvvetle muhtemel

onun vesilesiyle vardigini sdyleyebilmek miimkiin olacaktir®.

Hz. Adem ve esinin kutsal kitaplara gore kisa bir tamitimi yapildiktan sonra insanligm
aslinda ilk imtihani olarak yasanilmis olan olay, insanin bir bakima sonsuzluk isteginin
ilk yaratildig1 andan beri varolusuna isaret ettigi icin, “yasak agag/ yasak meyve®”

meselesi, tezin biitiinligi icinde, Kitdb-1 mukaddes ve Kur’an baglaminda ele alinacaktir.
2.2.2. Kitéb-1 Mukaddes’e Gore Yasak Agac¢ Olaymin Anlatim

Tevrat, Adem kissasini, Rab Tanri’nin o’nu topraktan yarattigini ve o’na canlilik veren

6  Genel olarak

hayat nefesini burnundan iifledigini soyleyerek anlatmaya baslar
incelendigindeyse insanlign yaratilmasi ve var olmasindaki amacin, Israilogullarr’nin

yaratilmas1 ve onlarin varlik amacma indirgenerek aktarildig: goriiliir®’.

Kitab-1 Mukaddes, Rab Allah’n birinci giin gégii ve yeri, gece ile glindiizii yarattigini;
ikinci gin gok kubbeyi; ti¢lincii giin sulari, denizleri ve topragi, meyve veren agaglari,
dordiincii giin gilinesi, ay1 ve yildizlari; besinci giin denizde, havada ve karada yasayan
hayvanlar1 yarattigini anlatir®. Altinci giine gelindigindeyse Rab Allah’in yarattig1 climle
mahlukat1 cinslerine gére var ettigini ve nihayetinde kendi suretinde ve kendine
benzeyen, yaratilan her seye hakim olmas diisiiniilen insan1 yarattigmi anlatir®®. Tekvin
boliimiinde anlatilan yaratilis hikayesinin bu ilk versiyonuna goére Allah, insani

yarattiginda erkek ve disi olarak cift yaratmistir ve tiim bitkileri, agaglar1 ve hayvanlari

83 Giirkan, “Yahudi ve Islam Kutsal Metinlerinde Insan’in Yaratilis1 ve Cennet’ten Diisiis”, 16.

64 Hafsa Fidan Vidinli, “Kur’an’da Ug¢ Kadmn: Havva, Meryem, Sebe Melikesi”, Kur’'an ve Kadin
Sempozyumu 4-5 Haziran 2010 Ankara, 2013, 152.

8 Kur’an’da yasak aga¢ seklinde gegen ifadenin, Kitdb-1 Mukaddes’te yasak meyve seklinde anlatilmasi
sebebiyle, boyle bir kullanimu tercih ettik.

8 Tekvin 2/7

67 Giirkan, “Yahudi ve Islam Kutsal Metinlerinde Insan’mn Yaratilis1 ve Cennet’ten Diisiis”, 3.

68 Tekvin 1/1-23

8 Tekvin 1/ 25-26
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insanin kullanimma vermistir. Ayrica bu ilk anlatimda insanin neden yaratildigina dair

bilgi de verilmemistir.

Tekvin’ in ikinci babma baktigimizda ise bir yaratilis hikayesinin daha anlatildigi
gOrulmektedir. Bu kisimda digerinden farkli olarak, yeri ve gogli yarattigini fakat
yeryliziinde herhangi bir bitkinin olmadigini ¢iinkii onu canlandiracak yagmurun heniiz
yagdirilmadig1 ve topragi isleyecek insanm da yaratilmadigmi anlatilir. Sonrasinda da
yeri islemesi i¢in insan yaratilir ve fakat yine ilk hikayedekinden farkli olarak sadece
Adem yaratilir. Yaratilan bu insan1 Allah, dogu yoniinde bir bolgedeki bahgeye yerlestirir
ve orada goriiniis itibariyle son derece giizel olan, ayn1 zamanda da yenilmesi 1yi olan
birtakim agaglar1 yerden bitirir. Bunlarin yani sira, hayat agacini ve iyilik- kotiiliigii bilme
agacini da yaratmig, ancak iyilik ve kotiiligli bilme agacindan yemegi ise yasaklamis,

sayet yerse 6lecegini sOylemistir.

Yine yaratilis hikayesinin ilk versiyonundan farkli olarak burada Allah, Havva’y1
Adem’in yalniz olmasini istemedigi igin, bir yardimeci olarak Adem’in kaburga
kemiginden yaratmistir. Tevrat’mn ciimlesi soyledir: “Rab Tanr1 Adem'e derin bir uyku
verdi. Adem uyurken, Rab Tanr: onun kaburga kemiklerinden birini alip yerini etle

kapadi. Adem'den aldig1 kaburga kemiginden bir kadin yaratarak onu Adem'e getirdi.”™

Tekvin’ in ti¢lincii babina geldigimizde ise yasak aga¢ meselesi anlatilmaya baslanir. Bu
anlatima gore Allah’m yarattig1 hayvanlarin en hilekar1 olan yilan, kadina/ Havva’ya
gelerek Allah’in herhangi bir agaci yasaklayip yasaklamadigini sormus, kadin da iyilik-
kotiiliigii bilme agacindan kendilerinin men edildigini, yedikleri vakit 6leceklerinin
sOylendigini belirtmistir. Yilan bunun {izerine o meyveden yendigi vakit aslinda
6lmeyeceklerini aksine yedikleri vakit iyiyi ve kotlyi bilerek Allah gibi olacaklarini yani
Allah’in sirf kendisine rakip olmamalar1 i¢in bu agaci yasakladigini sdylemistir.
Hikayenin bu kismima dikkat edildiginde, iyilik- kotiiligi bilme agacinin daha kadin
yaratilmadan evvel Adem’e yasaklandigi halde (“...iyilik ve kotiiliigii bilme agacindan
vemeyeceksin”) yilanla kadinin diyalogunda (*“...Allah, ondan yemeyin ve ona
dokunmayin ki 6lmeyesiniz, dedi”), sanki hitabin her ikisine birden bizzat yapilmis gibi

anlatild1g1 goriiliir'.

0 Tekvin 2/ 21-22
"1 Bkz. Tekvin 2/16-17, 3/3
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Devaminda kadinin yasakli agacin meyvesinden yedigi ve kocasina da verdigi sdylenir.
Anlatilana gore meyveyi yedikleri anda gozlerinin acildigi ve ¢iplak olduklarinin farkina
vardiklar1 anlatilir. Hikdyenin devammnda Allah, Adem ve Havva’nin yanma gelir ve
sanki bilgisi dahilinde degilmis gibi, saklanmalarindaki sebebin yasakladigi agaca
yaklastiklar1 i¢in mi olup olmadigini sorar. Adem de, yanmna verilen kadinin meyveden
yedirdigini sOyleyerek tim sucu onun (zerine atip adeta meseleden kendini aklamaya
calisir. Kadin da aymi sekilde tiim sugun kendisini kandiran yilanda oldugu sdyler;
sonucta ne sdylenirse soylensin her {i¢ii de cezalandirilir. Y1lan yaratilan tiim hayvanlarin
en lanetlisi addedilir, kadina gebeligin zahmeti, evlatlarin1 agrili ve ¢ileli bir sekilde
diinyaya getirme gibi birtakim cezalar verilir. Adem’eyse, kadmin soziinii dinleyerek
yasaklanan agaca yaklagmasi yiiziinden topragin lanetlendigi s0ylenir ve bundan bdyle
binbir zahmetle topragi isleyecegi ve kan ter i¢inde ge¢imini saglayacagi belirtilir.
Tekvin’in {iglincli babinda Allah, insanin iyiyi ve kotiiyii bilme konusunda Tanr1 gibi
oldugunu soyler ve ebedilestirecek hayat agacina da elini siirmemesi i¢in Aden

bahg¢esinden ¢ikartir.

Butun bunlar degerlendirildiginde olaylardaki Allah tasvirinin son derece antropomorfist
bir yaklagima sahip oldugu ve bununla da kalmayip kendi yarattigi varligin, yapip
ettiginden habersizmis gibi bir algi sundugu, yapilan yanhsin 6zellikle kadin iizerinde
yogunlasarak ciddi ve agir sonuglarinin oldugu goriilecektir. ilahi dinlerin en dnemli
Ozelliklerinden olan korku ve Gmit dengesinin, Kitab-1 Mukaddes’te yerini karamsarlik
ve tmitsizlige biraktigini diisiinmekteyiz. Zira Kitab-1 Mukaddes anlatimma gore kadin,
diinya hayati bitinceye kadar verilen cezani zorluguna, erkek de yasami boyunca siirecek
bir zahmete diigar olmustur. Oyle ki insan yaptig1 bu hatasmi émrii boyunca da telafi

edemeyecek bir konuma indirgenmistir.

Su da sOylenilebilir ki burada anlatilanlara gore Tanri- insan arasindaki iligski, Tanr1’nn,
insanin mahkumiyetini elinde tutmasiyla, insanin da sonsuzlugu ve ozgirliigii elde
etmeye calismasi gibi bir dualite iizerine sekillenmektedir’?. Burada anlatilanlarin bir
bagka boyutu da insanimn ilk yaratildigi andan itibaren yeryiiziinde hatta doguda bir
bdlgede yasamaya basladigi, yapilan hata sonucu i¢inden ¢ikarilan bahgenin, ahiretteki
cennet olup olmadig: tartigmaya dahi agilmaksizin bu diinyaya ait bir yer oldugunun
belirtilmesidir. Yani Yahudi inancina gore cennet kelimesi su anda yasadigimiz

dunyadaki bir bahgeyi kastetmektedir. Belki de bu sebeple Yahudi inancinda ilk baglarda

72 Giirkan, “Yahudi ve Islam Kutsal Metinlerinde Insan’m Yaratilis1 ve Cennet’ten Diisiis”, s. 12.
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cennet fikrinin olmadigi, daha sonralar1 ise diger_dinlerdeki Adem cenneti’® fikrinin,

Yahudi inancina gegerek bir cennet tasavvuru olusturdugu sdylenmistir .
2.2.3. Kur’an’ A Gore Yasak Aga¢ Olaymnin Anlatimi

Bu baslik altinda ise, ilk insanin yaratiligindan itibaren yasanan olaylarin ve yasak agag
meselesinin Kur’an’da nasil anlatildigy, ilgili surelerde gegtigi sekliyle aktarilacak, yasak

agac olayina iligkin tefsirler ise tezin ikinci boliimiinde ele alinacaktir.

Daha ilk insan yaratilmazdan evvel Allah, meleklere yeryiiziinde bir halife yaratacagini
bildirmis, melekler de fesat ¢ikartmaya ve kan dokmeye meyyal bir varligin yaratilacak
olmasina sasirmislardir”. Halbuki Allah, meleklerin akillarma dahi gelemeyecek seyleri
bilmektedir. Belki de bu sebeple Allah, Adem’i yarattiktan sonra ona, tim isimleri
ogretip, meleklere esyanm isimlerini sorarak, aslinda bir bakima yarattig1 insanla

meleklerin ontolojik bir mukayesesini yapmistir’®.

Goriildiigi tizere insanla ilgili ilk yaratma kissasi Kur’an’da, yaratma fikrinin ortaya
konmastyla anlatilmaya baslamis, daha sonra ise pek ¢ok ayette insanimn bu ilk prototipe
uygun bir bicimde toprak ve tiirevinden yaratildig1 bildirilmistir’’. Allah’in insana
yiikledigi degerden olsa gerek, toprak gibi bir elementten yaratilmasina ragmen insan,
“esref-i mahlukat/ yaratilmig varliklarin en kiymetlisi” olarak tavsif edilmis ve meleklere,

Adem®in 6niinde hiirmeten egilme emri verilmistir.

Yaratilis kissasi, meleklere ve bu kapsamda seytana secde emrinin verilmesi {lizerine
seytanin baskaldirip, emri reddetmesiyle devam eder’. A’raf 7/12 ve Israd 17/61°de
aktarildigina gore iblisin, emre karsi c¢ikisindaki en biiyiik sebep, kendisinin atesten
yaratilmasina karsin, camurdan yaratilan bir varliga boyun egmesinin dogru olmadigini
diisiinmesidir. Belki de bu sebeple olayin aktarildig1 ayetlerin pesinden seytan, insant

yoldan ¢ikarmak yani seytan karsisinda insanin boyun egmesini saglamak i¢cin Allah’tan

™ Yahudilik ve Hristiyanlik’ta ankatilan cennetin, baska bir soylemi olarak “Adem cenneti” ifadesi
kullanilmustir. Bkz. Omer Kara, “Kur’an’da “Adem Cenneti”, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler 1/3
(1998): s. 90

™ Omer Kara, “Kur’an’da “Adem Cenneti"”, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler 1/3 (1998): s. 90.
> Bakara 2/30

76 Bakara 2/31

" Bkz. En’am 6/2, Hicr 15/26-28, Taha 20/55, Hac 22/5, Mii’mintin 23/12, Rim 30/54, Secde 32/7, Fatir
35/11, Sad 38/71, Mii’'min 40/67.

78 Buradaki “Adem” lafzini, genel manada “insanlik”1 anlatan bir kelime olarak degerlendirildigi igin “Hz.”
ifadesiyle kullanilmamuistr.

"°Bkz. Bakara 2/34, Isra 17/61, Kehf 18/50, Taha 20/116, A’raf 7/11
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muhlet istedigi bildirilmektedir. Ayetlerin devaminda Allah, seytana istedigi miihleti

verdigini, Adem ve esini de cennetine yerlestirdigini buyurur.

Burada Adem’in esi Havva icin bir parantez agmak faydali olacaktir. Zira yukarida da
belirtildigi iizere, Kur’an’da Adem’in esi i¢in, Kitab-1 Mukaddes’in aksine herhangi bir
isimlendirme yapilmamistir. Ayni sekilde onun yaratilisi, kaburga kemigiyle de
iliskilendirilmemistir. Ayetlerde insanin ilk basta toprak vb. maddeden yaratildig: ifade
edilmekteyken, Adem ve esinin yaratilis1 bizzat s6z konusu oldugu bazi ayetlerde “...sizi

80 ifadesi geger. Ayrica, Tekvin’deki hikayeye gore, Adem’in

tek bir nefisten yaratan...
yalniz olmasini iyi gormeyen Rab Allah, bir yardime1 olarak kadini yaratir. Halbuki
Kur’an’m beyanina gore kadin, Adem’in kendisiyle huzur bulmasi igin yaratilmistir. Bu
sebeple ehl-i kitabin aksine Islam’da kadin, hor gériilen bir varlik degil, icinde huzuru
barindiran ve adeta Allah’in “Rahim” sifatiyla muttasif olan bir varlhiktir. Ve belki de
Hiristiyanliktaki, din adamlarmimn bir fobi gibi kadindan kagmalarinin sebeplerinden biri
de, kanaatimizce, insanligin ilk annesi Havva’yla olan kavgalar1 ve ona yonelik olumsuz

bakislaridir.

Kissa Hz. Adem ve esinin “Cennet”e® konmasi, fakat meyvesinden yenildigi takdirde
her ikisini zalimler smifina dahil edecek olan agaca yaklasmamalar1 gerektigi uyarisiyla
devam eder®?. Yaklasildiginda kendilerine zulmetmis olacaklar ifadesi, diinya hayatinm
bir prototip hali olan bu vakiada da goriildiigii tizere, insanin isledigi her hata sonucunda
adeta kendi benligine zarar verecegini sdylemektedir. O halde yapilan bu uyari, insani
zulme gotiiren her olaydan uzak kalmasi gerektigi konusunda da bir ikazdir®3. Aym
zamanda seytanin, her ikisi i¢cin bir diisman oldugu, onun hilelerine kulak asmamalari
gerektigi, kendilerini aldattig1 takdirde ise birtakim sikintilar ¢ekecekleri uyarisi da

yapilir®4,

Tiim bunlara ragmen iblis, isyaninda 1srarc1 olmus ve Hz. Adem ile esine gelerek onlara
ebedilik agacmi ve bitmek bilmeyen sonsuz saltanat1®® gosterme teklifinde bulunmus,

Allah tarafindan yasaklanan agaca isaret ederek onlarm akillarmi ¢elmeye calismistir.

80 Bkz. A’raf 7/189, Ziimer 39/6

81 Buradaki cennet ifadesinin yeryiiziinde bolca nimetin bulundugu bir bah¢e mi yoksa sonsuzluk
diizlemindeki cennet mi olduguna tezin ikinci béliimiinde tartigilacaktir.

82 Bkz. Bakara 2/35, A’raf 7/19, Taha 20/115.

8 Ayse Betiil Orug, “Klasik ve Modern Dénem Tefsirlerinde Adem ve Esinin Cennetten Cikarilmasi
Konusu - Kargilastirmali Bir Yaklasim”, Marife: Dini Arasturmalar Dergisi [Bilimsel Birikim] XV/2
(2015): s. 239.

84 Taha 20/117-119.

8 Taha 20/120.
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Oyle ki insani, iman etmesi /seksiz giivenmesi gereken Rabbine karsi kiskirtnus ve
Allah’m bu yasaklamasidaki sebebin onlarin ebedi olmamasini veyahut da melekler gibi
olmamasini istemesinden kaynaklandigini fisildamis, bu kigkirtmay1 vurgulamak igin bir

de sdziiniin dogrulugunu belirtmek adina yemin etmistir®®.

Yukarida da belirtildigi iizere insan, Kimi zaman hakikat yolundaki yiiriiyiisiinde
dosdogru olusunu bozmaya meyyaldir. Nitekim Adem ve esi, seytanin bu aldatmacasima
kanmis ve yasak agacin meyvesinden yemisler; yedikleri vakit sonsuzlugu elde etmek
sOyle dursun, ayip yerleri kendilerine goriinerek, utanmalarina sebep olacak bir hale
gelmislerdir. Bunun tizerine Adem ve esi, Allah tarafindan kendilerine insan i¢in seytanin
apacik bir disman oldugunun tekrar hatirlatilmasiyla tovbe etmigler ve Allah
bagislamadig1 takdirde ziyan icinde kalacaklari itirafinda bulunmuslardir®’. Ardindan
Allah onlari, yeryiizii yasamlarinda birbirlerine diisman olacaklarmi bildirerek,
bulunduklar1 yerden “indir’mis/ (hubdt), beser i¢in takdir edilen belli bir siire boyunca da
yeryiiziinde yasayacaklarini ve sonrasinda orada Oliip yine oradan diriltileceklerini

buyurmustur®®

Yasanan bu ilk imtihan ve aslinda insanin ctizi- 6zglr irade ve egilimlerini ilk defa fark
etmesi olay1, kisinin gayret ve ¢abalar1 vesilesiyle Allah’mn hidayet bahsettigi kullarinin
yoldan sapmayacagi ve bedbaht olmayacagi miijdesiyle; zikrullah’tan ayrilip yiiz
cevirenlerin ise hayatlarinin sikintili gecece§i ve goniillerine hakikat 15181 ve huzurun
hicbir tesirinin ulasmayan bu kimselerin, zorluklarla bas basa kalacaklarmin ikaziyla

nihayet bulmustur.

Adem’in yaratilmasindan yeryiiziine indirilmesine kadar yasanan olaylar Kur’an’m bes
farkli yerinde®® anlatilmaktadir. Farkhi yerlerde defaatle gegen kissalarmn, belli bir
diislinceyi insanlarm zihninde yerlestirmek i¢in anlatildigi bilinmektedir. Tekrar1 en gok
yapilan kissalardan olan ve esasen insanligin kissas1 addedilebilen Hz. Adem kissasi,
insanin en biiyiik diigmani sayilan seytanla her daim miicadele i¢inde olacagini ve ona
uyup hakikatten yiz c¢evirdigi vakit ise, kendine en biiyik zulmii yapacagni

anlatmaktadir®.

8 A’raf 7/20-21.

87 A’raf 7/22-23

8 A’raf 7/25 (Ayrica bkz. Bakara 2/35-38, Taha 20/122-123)

89 Bkz. Bakara 2/34-36, A’raf 7/11-25, Isra 17/60-64, Kehf 18/50-51, Taha 20/115-124
% Simsek, Kur'an Kissalarina Giris, s. 102, 104.
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Yarattig1 kullar iizerinde merhametini esirgemeyen ve belki de bu sebeple Hz. Peygamber
vesilesiyle gonderdigi Kur’an’inda Allah, hayat boyu yasanmasi muhtemel olaylar
karsisinda insanin nasil bir tavir takinmasi gerektigini insanliga 6gretmeye ¢aligmaktadir.
Yasanan ve yasanacak olan tiim imtihanlara ilahi bir egitim nazariyla bakmak, modern
zamanin bir tlirli mutlu olamayan insanlarina bir c¢ikis yolu ve hayatlarinin

anlamlanmasina da bir vesile olacaktir.
2.3. Sonsuzluk Kavrami ve Sonsuzluk Diisiincesi

Insan soru soran ve sorularina tatminkar cevaplar arayan bir varlik... Oyle ki bebeklik
donemlerinde, basit diizeyde baslayan sorularin, ilerleyen yaslarda daha spesifik®! bir hale
doniistiigii goriiliir. Insanm gegmisten getirdigi ve hayat1 boyunca -tarih, yer ve zaman
degisse dahi- cevabini aradigi sorular ve bu Sorulardan ortaya ¢ikan birtakim felsefi
problemler, bir yandan teolojinin biinyesinden neset etmis problemlere de
ilintilenmistir®. Bu boyledir, ¢uinkii dinin, insanmn ruh diinyasindaki a¢lig1 doyurmay1
vadeden bir yapis1 vardir. Ornegin, hayatin en temel ihtiyaclarmdan olan anlam arayisima,
din kendince cevaplar vererek mukabelede bulunur. Oliim ve 6tesi icin, insanda var olan
tedirginliklere ¢6zim olabilecek Oneriler sunar. Ya da bir baska ifadeyle din,
Tanr1’nin/Kutsal’ i kistaslarin1 ortaya koyarak, zaman iginde Uzeri 6rtlilmiis olan hayatin

anlamini/ hakikati, gozler 6niine sermeye ¢aligir.

Sonsuzluk meselesi de, tamamen yok olmay1 disiindiigiinde bunu, varligina
sindiremeyen ve bu sebeple de “ab-1 hayat™1 arayan insan®® igin, zihin diinyasmi mesgul

eden ve i¢sel diinyasini tatmin etmek {izere, hakkinda arayisa girdigi bir konu olmustur.

Islam dini &zelinde bakildiginda ise, asagida da gelecegi iizere, hayat kitab1 olarak
addedilen Kur’an’da Allah, ahiret yurdundan bahsettigi ayetlerde, kimi zaman cenneti
Kimi zaman da cehennemi anlatirken ebediyetten, siirekli bir kalistan s6z eder. Sayisi
oldukca fazla olan ayetler karsisinda, dyle gorinuyor Ki, ahiretin, sonsuzluk ya da
“zamansizlik” yurdu olarak tavsif edilmesi, insanlarin zihin diinyalarindaki yok olma

tedirginligini ortadan kaldirma niyeti olarak okunabilir.

%1 “Daha kapsayici fakat daha ozel bir sekilde” anlaminda kullanilmstir.

%2 Turan Kog, Oliimsiizliik Diisiincesi, 2. bask1 (Istanbul: iz Yaymcilik, 2005), Onsoz.

% Mustafa Cicekler, “Mevlana’nin Sundugu Oliimsiizlik Suyu: Ab-1 Hayat”, Uluslararasi Mevldnd
Sempozyumu Bildirileri = International Mevlana Symposium Papers C. | (2010): 323.
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Biz de tezin asagida gelen kisminda, Kur’an-1 Kerim’in ayetlerinde, sonsuzluga isaret
eden kavramlarin analizini yapacak, sozliik anlamlartyla Kur’an’da gegen anlamlarini
kiyaslayacagiz. Bununla birlikte, tezin ana konusuna giris mahiyetindeki birinci bolim

de, bdylece tamamlanacaktir.

2.3.1. Ayetlere Gore Sonsuzluga Isaret Eden Kelimeler
2.3.1.1. “%” Ebed Kelimesi

Kur’an ayetlerine bakildiginda, daimi bir kaliciliga isaret etmek iizere, 6zellikle “Ebed/
AP ve “Huld/als > kelimelerinin veya ayni kokten tiiretilen kelimelerin kullanildigi

goralar,

Yukaridaki iki kelimeden birincisi olan “Ebed” kelimesi, Arap dilinde “3-—-1" kokiinden
tiiremis bir kelime olup, Tiirkce’ ye gecen ve sonu olmayan, sonsuz ve tilkkenmez®*
manasinda kullanilan bir kavramdir. Her ne kadar zamani ifade etse de dil bilimcilere
gore “Ebed” kelimesi, boliinemeyen bir siirekliligi ifade etmesi bakimindan,
bélimlenebilen ve boliinebilen “zaman” kelimesinden ayrilir®®. Fakat bununla beraber,
“herhangi bir kesintiye ugramayan” manasindaki bu kelime, zamanin en 6zeli ve en hasi
manasina da gelir. Bu sebepledir ki, sonsuzluk s6z konusu edildiginde, “soylesi bir ebed”

lafz1 degil, “soylesi bir zaman” ifadesi kullanilir®.

Sozliikteki kullanimlara bakildiginda, cemisi “2Ul/ abad ve s/ iibd” olan <A¥V el-

ebedl” kelimesi, aktif olarak “dehr ve zaman” manasinda kullanilarak, siirekliligi ve tipk1
gecmis zaman yoniinde kadimligi anlatan ezel kelimesi gibi, zamanin gelecege doniik

boyutunda, vaktin bitmezligini anlatir®”. Oyle ki, her ne kadar diisiiniilmeye calisilsa da
ebedilik s6z konusu oldugunda akil, sonsuz zamanin nihayetine vakif olamaz®. “an¥1 Iy
ebede’l ebid, sLY) I/ ebede’l abad, ,»all 23/ ebede’d Dehr, Y 24/ ebide’l ebid” gibi

olusturulan terkipler de “sonsuza kadar” anlaminda, ayn1 manay1 ifade ederler®.

% Sami, Kamas-i Turki, 65.

% Ahmet Saim Kilavuz, “Ebed”, DI4 (Istanbul: TDV Yayimlari, 1994), X: 72.

% Ebii’]-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Yasuf b. Tbrahim Abdiddaim Semin el- Halebi, “E-B-D”, Umdetii’l
Hufféz fi Tefsiri Esrefil Elfaz (Beyrut: Darii’l Kiitiibi’l {lmiye, 1997), 1: 46; isfehani, Miifredat ii Elfazi’I
Kur’an, 59.

9 Ebu’l-Beka el-Kefevi, El-Kiilliyat, 2. baski (Beyrut: Miiessetii’r- Risale, 2018), 25; Ibn Manzur, Lisanii’l
Arab, 3: 68.

% Seyyid Serif el-Clircant, “Et- Ta’rifat”, E-B-D (Kahire: Daru’l Fazilet, 2011), 9.

9 Firlizabadi, Kamiisii 'l Muhit, 264.
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Bu kullanimin bir 6rnegi olarak, Ebl David’un siineninde gegen ve hac ile ilgili olan
hadis-i serifte, Zilhicce’nin dordiincii glinii Mekke’ye varilinca, tavaf ve sa’y yapilmuis,
daha sonra da Hz. Peygamber, ihramdan ¢ikilmasini1 emretmistir. Bunun Gzerine Sireka
b. Mélik ayaga kalkarak, “Bizim bu ihramdan ¢ikisimiz sadece bu seneye mi mahsustur
yoksa ebediyete kadar mu devam edecektir?” diye sordugunda, Peygamberimiz
“Ebediyyen devam edecektir” seklinde cevap vermistir. Bu hadiste de goriildiigi lizere
“1” kelimesi zamanim sonuna degin anlaminda, ciimledeki yerini almistir!®. Yine terkip
olarak «_all 3L/ abadii’d- dehr” kullanimi ise “zamanin uzunlugunu®!, kesintisiz vakti”

anlatmaktadir.

Bu kelimenin (J—&.—*—i) sozliikteki kullanimlarma bakildiginda, Arap dilinin, iginde
barindirdig anlam zenginligini gérebilmek miimkiindiir. Oyle ki Tef’il babima giren « 3
J-ubm\-ﬁ/ ebbede- yuebbidi- te’bid” kelimesi, “Sonsuz kalmak, ebedilestirmek”
seklindeki bir anlam ifade ederken; J—rb -3/ ebede- ye’bidi” olarak 2. babtan geldiginde,
“bir yerde ikamet etmek, oradan ayrilmamak™ anlami tagimakla beraber, “vahsilesmek,
chlilesmemis, vahsi” gibi manalara da gelmektedir®2. Bu sebeple, ““exll &3/ ebede’t
el-behimetl” denildiginde, bir hayvanin vahsilestigi anlatilmis olur. Yine ayni sekilde
A/ ebidi” ve “X/ Gbbediin” kelimeleri de vahsi olmay1 anlatirken, “0'%Y/ el-ibdan

kelimesi de “cariye”yi ifade ederken, ayni zamanda “yabani at ve esek cinsinden

103 Ayrica ayn1 kokten tiireyen ve cogulu 2 5i/ evabide” olan

hayvanlar” i¢in de kullanilir
“s09)/ el-abideti” kelimesinin de “kelamda garip ve kapal/ anlasilmaz kalmis
sozcukleri” ifade ettigi gorilmektedir.!* Tiim bu anlamlara ek olarak “5§]/ ebide” lafz,
ofke ve gazabi anlatan bir kelime olarak da karsimiza ¢ikmaktadir®®.

Bunlarin haricinde, ayn1 kelime tefa’ul babindan geldiginde, gurbette gegen siirenin

uzadigi (f))é a5/ teebbede fiilaniin); ev sahipleri tarafindan artik kullanilmayan bir evi

190 Tbn Manzur, Lisanii’l Arab, 3: 68. Ayrica bkz. Ebu Davud, Stinen, Menasik 1787. Hadis: « (5 Gulad) s
Aﬂ\émw\dyjtnhm\dud\mu;}\;&uhcb‘)@\u-\d.lac C‘“WG”LG:‘JJY‘G”L@‘@P‘ .\JJAL)JJJ)S\
fliy e 20 a0 035y ol 2 i WS AT (53 e (3 O] 1059 A% i 20,5 A1) ¥ s s ol ol
Mndﬂ\émdﬂ\dy‘)dﬁmﬂe\ 134 L\ALJ\DM m;u\)\dn\dyjhdhadluuau\)ueu(uk_\uﬂ@&Y}jdujd;.:u\
Bl A& eLU”

101 Ebi Abdirrahman Halil b. Ahmed, “Kitabu’l Ayn”, E-B-D (Beyrut: Daru’l Kiitiibii’l {lmiyye, 2003), 1:
51.

102 Thn Manzur, Lisanii’l Arab, 3: 68.

103 Fir(izabadi, Kdamiisii | Muhit, 264.

104 Halil b. Ahmed, “Kitabu’l Ayn”, 2003, 1: 51.

105 Semin el- Halebi, “E-B-D”, 1: 46.
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ifade ettigi (L) &l teebbedet ed-daru); bir yerin 1ssizlig1 ve tenhaligi (J_xl! iy

teebede’l menzil)1% gibi manalar: gosterdigi anlagilir.

Kur’an’daki kullanimlar1 incelendiginde, yukaridaki kullanimlardan yalnizca |l

ebeden” haliyle 28 yerde gecmektedir. Bu ayetlerin 11 tanesinde I3 L (alls/ halidine
fihe ebede” olarak geger. Nisa 4/57 ve 122, Maide 5/ 119, Tevbe 9/ 22 ve 100, Tegabun
64/ 9, Talak 65/ 11 ve Beyyine 98/8’ de, Allah’in salih kullar1 i¢in hazirladig1 cennette,
insanlarin ebedi olarak kalacagi anlatilir. Yine cennetliklerin, sonsuza kadar cennette
kalacaklari, Kehf 18/ 3°de, “ld (™ ibaresi yerine “dal 4GSl sozcugi ile ifade
edilmistir. Allah’in yasaklarmi ¢igneyenler i¢in hazirlanmis olan cehennem, Nisé 4/ 169,
Ahzab 33/ 65 ve Cin 72/ 23°de “I231/ ebeden” kelimesinin “\ (sl ifadesiyle birlikte

kullanilmastyla tasvir edilmistir.

Ayni sekilde «“I3l/ ebeden” kelimesi, Bakara 2/95, Maide 5/ 24, Tevbe 9/ 83-84 ve 108,
Kehf 18/ 20- 35 ve 57, NOr 24/ 4-17 ve 21, Ahzab 33/ 53, Feth 48/ 12, Hasr 59/11, Cuma
62/ 7’ de olmak tizere, toplamda 15 yerde “asla, hi¢cbir zaman” anlaminda kullanilmastir.
Miimtehine 60/ 4’ te de sarta baglanmis olarak, “siiriip gitmek, siirekli olmak™ manasi

tastimaktadir?®’.

Tim bunlar gz oniine alindiginda, ayetlerde kaliciligi ve ebediligi anlatan bir kelime
olarak ele alinan ve “E-B-D” kokinden tiretilen kelime, Arap dilinde farkli kaliplara
girerek “daimilik, sireklilik, vahsilesmek, garip kalmak,” gibi manalara gelmektedir.
Kelimenin kullanim kaliplarindan, yalnizca “/%” formu Kur’an’da geger ve bu kelimeye
28 ayette rastlanir. 8 yerde, cennet ehlinin ebediligini, 3 yerde de inkarinda 1srarci olmak,
Allah ve resuliine isyan etmek gibi davraniglarda bulunanlarin, yani bir bagka deyisle,
kendilerine zulmedenlerin, inkérda 1srar edenlerin ebedi olarak cehennemde kalacaklari

anlatilir.

2.3.1.2. «ad» Huld Kelimesi

106 Thn Manzur, Lisanii’l Arab, 3: 69.
107 Muhammed Fuad Abdulbaki, “el-Mu’cem’ul Miifehres li Elfiz’il Kur’an-1 Kerim”, E-B-D (Dar’ul
Kiitiibi’l Misriyye, 1945), 1.
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“3J-#” H-L-D kokiinden tireyen kelime, ebed kelimesi gibi Kur’an’da ebedilige,
kaliciliga ve -bir bakima- sonsuza dek kalmaya isaret eden bir kavram olarak karsimiza

ctkmaktadir.

<2181/ el-Huld” kavramiyla, bir yerde kaliciligin ve var olusun devam etmesi sebebiyle,
bu yerden uzun siire ¢ikarilmamayi ifade eden bir kelime olup, ayni zamanda cenneti
ifade eden isimlerden biri olarak kullanilmaktadir. Bu sebepledir ki “xal) )l daru’l
Huld” terkibi, ahireti ifade etmek i¢in kullanilir. Esasen kelimenin manasi, devamli olsun
veya olmasim uzun siiren bir degismezliktir'®®, Ayni kelime, dogustan gozleri olmayan ve

amalig1 hayat1 boyunca devam eden, “=c OlJo> 5 050>/ cirzevnln ve cirzanin

umyiin” “kor fareyi” de ifade eder. Bu kokle baglantili olarak, sozliiklerde gegen “Ml 53/

havalidi” kelimesi, uzun yillardir var olan ve kalintilar arasinda varligi devam eden tas,

kaya, tepeler ve daglar igin kullanilirken, kaliciligin siirekli olusunu degil, uzun vakit

bulundugu yerde kalmasini anlatir'®,

«“aglall el- Hulld”, ortaya ¢ikmis bir bozukluga kars1 koymak adma, bir seyin temize

¢ikartilmasi ve aklandiktan sonra bu halinin devam etmesi i¢in kullanilir. Oyle ki Arap

dilinde, degisim ve bozulmayi geciktiren seylerin hepsi, bu kelimeyle ifade edilir°

. Aynm
kokten tlreyen «Al el- Haledi” kelimesi, bir insanin hayati boyunca yasadigi
degisimlere ragmen, kendisinde baki kalan 6zellikleri i¢in kullanildig1 gibi, akil, kalp ve
nefs igin de kullamlir. Araplar “sda & <3 &8 vekaa zelike fi haled?™ demekle,

“Aklima su geldi” ifadesini sdylemek isterler.!!!

Arap dilinin zenginliginin bir yansimasi, kok manasini korumakla birlikte, ifal babina
giren ve “ikamet etmek ve bir seyi devamli kilmak” manasina biiriinen «alil kelimesinde

de gorilecektir. Hz. Ali’den gelen bir rivayete gore o, diinyay1 zemmetmek adina “kim

diinyaya boyun egerse, oraya saplanip kalir ve oradan ayrilamaz.” demis ve buradaki
diinyaya saplanip kalmay1 “l! Alil ehlede ileyhe” ifadesiyle anlatmistir. Bu kelimenin

ism-i fail kalibindan gelmis haline ise, cahiliye sairlerinden Ziiheyr’in beytinde soyle
rastlaniimaktadir: “Maall Jausall as (B s S /38 200 Lehde jball el “Dere

198 Ebu’l-Beka el-Kefevi, El-Kiilliyat, 362.

109 [sfehani, Miifiedat i Elfazi’l-Kur’an, 291.

110 [sfehani, Miifiedat i Elfazi’l-Kur’an, 291.

111 Ebfi Abdirrahméan Halil b. Ahmed, “Kitibu’l Ayn”, H-L-D (Beyrut: Dar el-Kiitib el-ilmiye, 2003), 1:
165; isfehani, Miifredat i Elfazi’l-Kur’an, 292.
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vatagindaki tas iizerine yazilarak ebedilestirilmis (kalici hale getirilmis) yazi gibi,

Gargad agacti ile kusatilan bu diyar kimin?”

Ziitheyr’in siirinde de goriildigii tizere, “el- miihlid” kelimesi, ebedi olma manasindan
styrilarak, bir yerde ¢ok uzun middet kalmayi, ikamet etmeyi ifade eder. Ism-i fail
kalibindan gelen bu sézcik, “Js_l (e A&/ el muhlidi min’er rical” seklinde
kullanildiginda ise, yasi ilerlemis olmasina ragmen sa¢i ve sakali hala siyah kalan
insanlar1 anlatir ki, sanki o insanlar, mecazi ifadeyle, éliimsiiz gibi olurlar''?. Bunun
haricinde, ayni babtan gelen kelime, A’raf suresinin 7/ 176. ayetinde, “ua_¥! I sl
ehlede ile’l arz” ibaresiyle, insanin diinyaya saplanip kalmas: anlatilirken, Hiimeze 104/
3’ de gecen “ehledehu” ifadesiyle, bir kimsenin bu diinyada edindigi mallar ile, sonsuza
kadar, ebedi olarak bu diinyada yasamayi zannedecegi kastedilir'®. Benzer manay1
korumakla birlikte, kelime tef’il babindan kullanildiginda, Galae i—.'b/ dabbetu-1
muhallede” (yan disleri ¢ikana kadar varligi devam eden on dislerin, sabit kalmasi)

orneginde de goriilecegi iizere, uzun streli bir kalmay1 ifade eder!'*.

Vakia suresi 56/ 17. ayette, cennet ehline hizmet edecek olan genclerden bahsederken, bu
gengler, “¢ 535 / muhalledin” sifatiyla tavsif edilmistir. Bununla ilgili, dil alimlerinden
Ferra, “bu genclerin sonsuza dek hizmet etmeleri ve hi¢ degismeyen bir yas {izerine
olmalarr” yorumunu yaparken!®®, zayif bir goriise gore de bu kelimeye,

“(y sk yie/miikarridin” manasinda kullamilarak, “kulaklarinda altm ve giimiisten yapilan

116

kiipeler bulunan gengler” anlami verilmistir!'®. Ayni zamanda insan suresi 76/ 19. ayette

de gecen kelime, “o hizmetkarlarin sonu olmayan vasiflarla nitelendirilmeleri” seklinde
te’vil edilmistir®’.
Sozliikte pek ¢ok anlamlara gelen Huld kelimesi, genel olarak bir seyin, bulundugu hal

iizere kalmasini ve degisimin uzunca bir vakitten sonra gergeklesmesini ifade eder. Fakat

112 Muhammed b. Miikerrem b. Ali Ebu’l Fadl Cemaleddin ibn Manzur, “Lisanu’l Arab”, H-L-D (Beyrut:
Dar’us Sadr, t.y.), 3: 164.

113 [bn Manzur, “Lisanu’l Arab”, t.y., 3: 164; isfehani, Miifredat i Elfazi’l-Kur’an, 292.

114 Ebii’]l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Yisuf b. Tbrahim Abdiddaim Semin el- Halebi, “H-L-D”, Umdetii’l
Huffaz fi Tefsiri Esref’il Elfaz (Beyrut: Darii’l Kiitiibi’l {Imiye, 1997), 1: 519.

115 fbn Manzur, “Lisanu’l Arab”, t.y., 3: 164.

116 Semin el- Halebi, “H-L-D”, 1: 520.

17 Ebi Ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn ve i ‘rabiihu (Beyrut: Alemii’] Kiitiib,
1988), 5: 261.
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sozlik anlamlar1 i¢inde “sonsuzluk, ebedi olmak” gibi bir anlam verilmedigi

gorilecektir®,

Buna ragmen Kur’an’daki kullanimlar incelendiginde, ebediligi ifade eden bir kelime
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Oyle ki Kur’an’da 87 yerde!'® gecen bu kelime ve
cekimleri, Suara 26/129’da insanlarin, saglam yapilar yapmaktaki gayelerinin, ebedi
kalma Umidiyle olup olmadigi sorgulanir. A’raf 7/ 176’da, diinyaya saplanip kalmak
konusu islenirken, Enbiyd 21/ 8 ve 34’ de, peygamberlerin hicbirine, oliimsiizliik
verilmedigi, A’raf 7/20 ve Taha 20/120° de, seytanin, Hz. Adem ve Havva’ya ebedilik
agacindan yedirmeye calismasi ve bununla onlarin aklinin ¢elmesi anlatilir. Bunlarin
haricinde, 37 yerde!?® gerek cehennemin ebedi olusuna gerek ebedi olarak cehennemde
yasanilacagma deginilir. 38 yerde'?! de cenneti hak edenlerin, ebedi olarak, orada

kalacaklar1 ifade edilir.

Genel olarak incelendiginde “Huld” kelimesi, birbiriyle baglantili olsa dahi “uzun siire
kalmak, ikamet etmek, kulaktaki kiipe, dogustan gozleri olmayan kor fare” gibi farkli pek
cok anlama geldigi goriilmektedir. Sozliikte, ebedilik anlamina yer verilmemesine karsin,
Kur’an’daki kullanimlarinda, 6zellikle cennet ve cehennem tasvirleri yapilirken, bu
manaya hasredildigini gérmekteyiz. Bu sebeple kelime, insanin sonsuz olma isteginin -
ahiret yani Oteki alem dizleminde de olsa- somut bir karsiiginin olduguna isaret

etmektedir.

Tezin ana konusuna gegisin uzamamasi adina, sonsuz olmay1 ve ebediligi ifade eden ve
yeteri kadar agiklayict oldugunu diisiindiigiimiiz bu iki kelimenin haricinde, baska
kelimelere deginmeye gerek duymadik. Fakat ayetlere dikkat edildiginde “c-5%/ mekese”

fiilinin, diizenli bir kalmay1'?2, “C./ lebise” fiilininse uzun siireli bir kalmay1'?® anlatarak,

118 Bekir Topaloglu, “Huld”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), XVIII: 324.

119 Abdulbaki, “el-Mu’cem’ul Miifehres li Elfaz’il Kur’an-1 Kerim”, 1945, 236.

120 Bakara 2/ 39, 162, 217, 257, 275, Al-i imran 3/ 88, 116, Nisa 4/ 14, Maide 5/ 80, En’am 6/ 128, A’raf
7/ 36, 169, Tevbe 9/ 17, 63, 68, Yinds 10/ 27,52, Hud 11/ 107, 108, Ra’d 13/ 5, Nahl 16/ 29, Taha 20/ 101,
Enbiya 21/ 99, Mii’mintin 23/ 103, Furk&n 25/69, Secde 32/ 14, Ahzab 33/ 65, Zumer 39/ 72, Mi’min 40/
76, Fussilet 41/ 28, Zuhruf 43/ 74, Muhammed 47/ 15, Micadele 58/ 17, Hasr 59/ 17, Tegébun 64/ 10, Cin
72/ 23, Beyyine 98/ 6.

121 Bakara 2/ 25, 81, 82, Al-i imran 3/ 15, 136, 198, Nisa 4/ 13,57.122, Maide 5/ 85, 119, A’raf 7/ 42,
Tevbe 9/ 22, 72, 89, 100, Yinis 10/ 26, Had 11/ 23, Tbrahim 14/ 23, Kehf 18/ 108, Taha 20/ 76, Enbiya 21/
102, Mi’min0n 23/ 11, Furkan 25/ 15, 16, 76, Ankeb(t 29/ 58, Lokman 31/ 9, Zimer 39/ 73, Zuhruf 43/
71, Ahkaf 46/ 14, Fetih 48/ 5, Kaf 50/ 34, Hadid 57/ 12, Miicadele 58/ 22, Tegabun 64/ 9, Talak 65/ 11,
Beyyine 98/ 8.

122 Bkz. Ra’d 13/ 17, Isra 17/ 106, Taha 20/10, Neml 27/ 22, Kasas 28/ 29.

123 Bakara 2/259, Yanus 10/ 16,45, Had 11/69, Yasuf 12/ 42, Ista 17/ 52,76, Kehf 18/ 12,19,25,26, Taha
20/ 40,103,104, Mii’mindn 23/112,113
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s0z konusu ikametin siirekli ve kalict bir sekilde olmasini ifade ettigi gozlerden

kagmamalidir.

I1k boliimiin bu kisminda, insandaki sonsuzluk diisiincesine dair Kur’an’da gecen baslica
kelimeleri izah etmeye ¢alistik. Fakat Kur’an’da gegcmekte olan ve ebediyete dair ipuglar
sunan kelimeler, tezimizin ana omurgasini olusturmadigi igin, “ebed, huld vd.”

kelimelerin daha ayrintili agiklamalaria girmeyi gerekli gérmedik.

Bundan sonraki boliimde ise felsefecilerin pek ok yorum getirdigi “Insandaki sonsuzluk
diistincesi” konusunda, Kur’an’in belli ayetlerinden yararlanarak, konuya yeni bir bakis
ac1s1 getirmeye ve s6z konusu edilecek olaylarin (yasak agag, bezm-i elest ve meleklerin

secdesi), bu minvalde degerlendirilmesine katki saglamaya calisacagiz.
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3. IKINCi BOLUM: KUR’AN’DA SONSUZLUK

3.1. A’raf, Hicr ve Taha Surelerinin Tanmitim

Insanlhigin en temel diisiince konularmdan olan var olma meselesi, belli bir tekamiil ile
“varligin devami meselesi” olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yani bu diinyadaki varligmni
sorgulayan insan, yalnizca “Neden varim? Nasil var oldum?” sorularini yanitlamaya
calismakla kalmayip, ayrica zihinsel bir tekamiiliin bir tezahiirii olarak da “Peki ya
sonras1?” sorusuyla, varliginin nihayetinin olup olmadigina ya da 6lim vakiasini nasil

anlamlandirmas1 gerektigine dair sorular1 da sormaya basladig1 goriiliir.

Diinya tizerindeki dinler incelendiginde goriilecektir ki soyut veya somut bir takim varlik
ya da varliklar kutsal olarak addedilmekte ve bu kutsallar, insanlarin i¢ diinyalarinda bir
st merci olarak kabul edilmektedir. Oyle ki insan, en temel ihtiyaglarindan biri olan
anlam arayisini, bu Ust konuma arz etmekte ve odak noktasini, kutsalina ¢evirerek bu

anlam arayisini, Tanrisinda/ kutsalinda bulmaya ¢alismaktadir.

Gerek oliimsiizliik genine dair yapilan bilimsel ¢alismalar, gerekse felsefecilerin ortaya
koymus oldugu birtakim diisiinceler, insanin sonsuz olma fikrini, bizzat kendi icinde
tasidigna isaret etmektedir. Peki bu diisiince, insanda nasil var olmustur, bu diisiincenin
kaynagi nedir? Tezimizin ana omurgasini da, bu sonsuzluk fikrinin kaynagmnin, bizzat
Islam dini icerisinde oldugu ve bdylesi bir fikre, bizzat Kur’an’in anlattig1 bazi olaylarm

151k tuttugu diisiincesi olusturmaktadir.

Elest bezmi, yasak aga¢ meselesi, meleklere yapilan secde emri gibi olaylarin yasanmasi
esnasinda, insanin Tanrisal diizlemde yani baska bir deyisle sonsuzluk diizleminde
bulundugu diisiincesi, insandaki bu sonsuzluk fikrinin kaynagi olabilecegini
savundugumuz bazi Olaylardir. Bu olaylarin 6zellikle A’raf, Hicr ve Taha surelerinde

gecmesi sebebiyle, oncelikle bu surelerin tanitim1 yapilacaktir.

3.1.1. A’raf Suresi Genel Tanitimi
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Hz. Aise’den gelen bir rivayete gére Kur’an’n ilk 7 suresinden biri olan?* ve Mushaf
sirasinda 7., nlzul siras1 bakimmdan ise 39. sirada yer alan surenin, Mekki oldugu
konusunda alimler ittifak etmislerdir. Fakat Ibn Hibban, sadece 163. ayetin Medeni
oldugunu belirtirken!?®, Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore 163. ayetten itibaren bes
ayetin, Katade ve Mukatil b. Siileyman’a gore ise 163. ayetten itibaren sekiz ayetin

Medeni*?®oldugu soylenmistir.

Basra ve Sam ekollerine gore 205, Medine ve Kiife ekollerine gore 206 ayet'?’ olan sure,

fi¢ bin ii¢ yiiz yirmi bes kelime, on dort bin harftir ve on harften miitesekkildir'?8. Surenin

129

fasilalarini ise “3-J-a-(” harfleri olusturmaktadir'?®. Ayet sayisindan hareketle, Mekki

sureler icerindeki en uzun sure oldugu ve En’am suresiyle birlikte, “Iki uzun sure” olarak

adlandirildig1 bilinmektedir'*°.

Sure, ilk ayette bulunan hurufu mukattaadan dolay1 “Elif Lam Mim Sad”; 143. Ayetteki
mikat kelimesi hasebiyle “Mikat”, 172. Ayette anlatilan ‘“kalii bela” olay1 sebebiyle de
“Misak” suresi olarak adlandirilmis olsa da, ismini daha ¢cok 46 ve 49. ayetlerde gegen

A’raf kelimesinden alarak “A’raf Suresi” ismiyle meshur olmustur®.

A’raf (<) e) sozeiigii genel goriise gore, urf (Z2)¢) kelimesinin ¢oguludur ve horozun
ibigi, atm yelesi, dagn tepesi gibi yiiksek mekanlarin hepsi i¢in, bu sézciik kullanilir!®?,
Surenin 46. Ayetinde anlatilan a’raf ashabinin kimlere delalet ettigi konusunda, farkli
goriisler ortaya konmustur. Mfessirlere ve pek cok kelam alimlerine gore ashab-1 a’raf,
isledigi iyilik ve kotiiliiklerin mikdar1 esit olan, iman sahibi kimseleri tarif eden bir
kavramdir. Oyle ki bu kimseler, haklarmda Allah bir hiikiim verinceye kadar bekleyecek
ve daha sonra Allah’in liitfu sayesinde cennete gireceklerdir*®. Bir baska goriise gore ise

ahirette, iman sahibi olanlarla inkar etmis kimseleri taniyacak olan melekleri ifade eden,

cennetlik ve cehennemlikleri ayirip, onlar hakkinda sahitlik yapacak olan peygamberler,

124 Muhammed b. Rizk Ibn Tarhiini, Mevsiatii Fedail Siiver ve Aydti’l Kur’an, c. 1 (Suudi Arabistan: Dar’u
fbn Kayyim, 1988), 267.

125 Sehabeddin Mahmud AlQsi, Rihu’l Medni, c. 8 (Beyrut: idaretii’l Tabaati’l Arabi, 2008), 74.

126 Ali b. Muhammed Hazin, Tefsir 'ul Hazin, c. 2 (Beyrut: Dar el-Kutiib el-ilmiye, 2004), 180.

127 Resid Ruza, Tefsiru’l Mendr, 2. basku, c. 8, 1947, 294.

128 Hazin, Tefsiru’l Hézin, 2004, C. 2: 180.

129 Elmahli Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 4 (Istanbul: Azim Dagitim, 2020), 7.

130 Hayreddin Karaman v.dgr., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 8. Baski (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1, 2020), 2: 498.

131 Karaman v.dgr., Kur’an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, 2: 498,

132 Ebu’l Hasen Burhaneddin Bikai, Nazmii'd-Diirer fi Tendsiibi’l Aydt ve’s Siiver, c.7 (Kahire: Dar’ul
Kiitiibi’l Islami, 1984), 348.

133 Bikai, Nazmii 'd-Diirer fi Tendsiibi’l Ayat ve’s Siiver, T: 348.
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alimler ve sehitler gibi yiiksek makama sahip kimseleri gosteren bir kavram olarak da
yorumlanmustir. Ayrica hi¢bir peygamberin tebligine ulasamamig, miisrik anne-babadan
olan ve akil balig olmadan 6len ya da gayr1 mesru bir cocuk gibi fetret ehli olan kimselerin

de A’raf ashabi oldugu sdylenmistir>*.

Surenin amaglarindan birinin, bir 6nceki surede (En’am Suresi) gecen tevhid, hayr
lizerine toplanma, ortaya konan delillere karsi vefa gosterme, her iki diinyanin
zorluklarma kars1 ikaz vb konularda, Kur’an’dan yiiz ¢evirenleri uyarmak oldugu

gorulurtss.

Sureler arasi siyak-sibak agisindan degerlendirildiginde, bir 6nceki sure olan En’am
suresinde, takva sahibi kimselerin yolunun agiklandigi ve ayrica ge¢mis kavimlerin
kissalarma da yer verilerek, inanmayanlarin sonlarinin nasil olacagi bildirildigi
gorulir®®. En’am 6/ 12°de gecen, “O, kendi iizerine rahmeti yazmmstir.” ifadesi,
“rahmetim ise her seyi kusatmistir; ayrica rahmetimi, Allah korkusu tasiyanlara, zekati
verenlere ve ayetlerimize inananlara yazacagim.” (Araf 7/ 156) ayetiyle tefsir edilmistir.
Yine En’am 6/ 159 ve 164. ayetlerini, A’raf 7/ 6-7 tefsir eder mahiyettedir. Son olarak da
En’am 6/153 de “bu, benim dosdogru yolumdur. Ona uyun.” buyrulurken, 155. ayette
“Bu Kur’an, bizim indirdigimiz miibarek bir kitaptir, ona uyun!” seklinde salik verildigi,

A’raf suresinin de benzer noktaya temas ederek sureye basladig1 goriiliir®’,

Surenin indirildigi donemin hem tarihsel hem de sosyolojik ortami incelendiginde
goriilecektir ki, aslinda peygamberlik diisiincesine hi¢ de yabanci olmamalarma ragmen,
Hz. Peygamber’e karsi, insanlarim muhalefet ettigi bir donemdir. Ama ayni1 zamanda bu
donemde Islam kurumsallasmaya, Miislimanlar ise topluluk haline gelmeye

baslamistir'3®

. A’raf suresinin igerigine bakildiginda, ilk ayetlerde Allah, insanlari
uyarmak ve ogiit alsmlar diye Kur’an’in indirildigini belirtir'*®. Sonraki ayetlerde,
kiyamet giinii insanlari yapip ettikleri seylerden hesaba ¢ekileceginden ve tartilari agir

gelen ile hafif gelenlerin durumundan bahsedilir**’. Ardindan Adem kissas1 anlatilmaya

134 yusuf Sevki Yavuz, “A’raf”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), III: 259.

135 Bikai, Nagmii 'd-Diirer fi Tendsiibi’l Aydt ve’s Siiver, T: 347.

136 Ahmed b. ibrahim el- Girnati Ebu Cafer, El-Burhan fi Tendsiibi Suveri’l Kur’an (Suudi Arabistan:
Daru’l ibn Cevzi, 2007), 100.

137 Celaleddin Suydti, Tendsiiku’d Durer fi Tendsiibii’s Siiver (Beyrut: Dar el-Kiitiib el-Ilmiye, 1986), 88.
138 Ali Parlak, “Esbab-1 Niizil Baglaminda Elestii Bi Rabbikiim Kali Bela Misakinin Keyfiyet Analizi =
The Qualitative Analysis of the Mithaq Alatsu bi Rabbikum Q’al’u Bela in the Context of Reason of the
Revelation (al-Asbab al-Nuzul)”, Universal Journal of Theology 111/2 (2018): 113.

189 A’raf 7/ 2.

140 A°raf 7/ 8-10.
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baslanir, meleklere ve iblise verilen secde emrine, iblisin bas kaldirmasina deginilir'4.,

44 ile 51. ayetler arasinda, sureye de ismini veren A’raf ashabindan bahsedilir. Daha sonra
inkar edenlere 6rnek olmasi agisindan, ge¢mis kavimlerin kissalar anlatilir. Kendilerine
uyar1 gelen fakat uyarty1 dikkate almayanlarin sonlarmin, hep helakle sonuclandigi ortaya
konur. Bu konudaki kissalar, surenin 176. ayetine kadar devam eder*2. Son olarak 206.
ayette meleklerin kulluk yapma konusunda, herhangi bir kibir gostermedikleri

vurgulanarak sure biter.
3.1.2. Hicr Suresi Genel Tanitimi

Mushaf tertibine gore 15, niizul tertibine gore 54. sirada yer alan sure, 99 ayetten olusur
ve bu sebeple Kur’an’in “Mifin” kismina girer'*, Sure, ibn Abbas’tan gelen bir rivayete

gore Mekki’dir ve Dani, Tabersi ve Tahtavi’nin aktardigina gore surenin bes ayeti, seyf/

savas ayetiyle neshedilmistir***. Surenin fasilasini ise “a-(-J” harfleri olusturur.

Ibrahim suresinin akabinde yer alan bu sure, Salih peygamberin Medine ve Sam
arasindaki Hicr bolgesinde yasayan Hicr halkindan yani diger bir isimlendirmeyle Semud
kavminden bahsetmesi'*® sebebiyle bu ismi almistir'#®. Ayrica Elmalili Hamdi Yazr,
“Hicr” kelimesinin “engel olmak ve mahrum kalmak” gibi manalar1 da tasidigini
belirterek, Kur’an’a yapilacak olan herhangi bir saldirinin, ilahi korumayla karsilasacagi
ve engellenecegi manasini verir'*’. Surenin icerigi de gz oniine alindiginda, surenin

isimlendirilisinin bu anlamlar ¢ergevesinde olustugu da séylenebilir.

Sureye konu olan Hicr halki, daglar1 yontarak yaptiklar1 evlerde, her tiirlii kotiiliiklerden
uzak Kkalacagini diisiinen bir topluluktur. Bu sebeple kendilerine gdnderilen
peygamberleri yalanlayip, Allah’in ayetlerinden yiiz ¢evirdikleri, fakat neticede sabahin
erken bir vaktinde gelen korkun¢ bir sesle helak olduklari, Kur’an’da zikredilen bir
meseledir. Yine Kur’an’da, bu halkin, emniyette olduklarin1 zannettikleri korunakl

evlerinin ve sahip olduklar1 seylerin, Allah’in azabina karsi, kendilerine fayda veremedigi

141 A’raf 7/ 11-25.

142 Ebu Cafer, El-Burhan fi Tendsiibi Suveri’l Kur’an, 101.

143 Quyti, Tendsiiku'd Durer fi Tendsiibii’s Siiver, 96.

144 Sehabeddin Mahmud Aldsi, Rithu 'l Medni (Beyrut: idaretii’l Tabaati’l Arabi, 2008), 14: 2.

145 Hicr 15/ 80

146 Muhammed Ali Sabani, Safvetii’t Tefasir, 4. baski1 (Beyrut: Daru’l Kur’ani’l Kerim, 1981), 2: 105.
147 Elmahli Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Azim Dagitim, 2020), 5: 209.
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148

anlatilir**°. Bu halkin basma gelenler sebebiyle Hz. Peygamber, Hicr bdlgesinden

gecildigi vakit, yasanilanlar1 hatirlayip hiiziinlenmek gerektigini salik vermistir®4°,

Sure, Islam akidesinin ana konularini teskil eden vahdaniyet, niibiivvet, dirilis ve hesap
gibi konulara deginir. Ayrica ayetler, her devir ve asirda, Allah’in resullerini inkar edenler
ve zorbalikla karsilikta bulunanlar ekseninde dolasir. Bu sebepledir ki, surenin ilk

ayetleri, 6zellikle kafirlere karsi uyar1 ve tehdit igerir.

Bunlarin haricinde surede, her topluma bir peygamber gonderildiginden, Allah’in
kudretiyle var edilen ve yerin, gogiin, sert riizgarlarmn, yasamim, 6liimiin, hasr ve nesrin
tagidig1 delillere sahitlik eden bu alemin, yaratilis sathalarina da deginilir. Yine bu surede,
tezimize konu olan Adem kissasi, iblisle olan miicadelesi, meleklere verilen secde emri

ve seytanin kibirle bu emre itaatsizligi de anlatilir.

Son olarak surede deginilen diger bir konu da Hz. Peygamber’i teselli etmek, timitsizlik
veya karamsarliga diismemesi igin kalbini saglamlastirmak adina anlatilan, Salih, Lut ve
Suayb peygamberlerin kissalaridir. Sure, benzerinin olmayisi sebebiyle, insani aciz
birakan Kur’an’in, Hz. Peygamber’e verilen en biiylik nimet oldugunu hatirlatarak,

miisriklerin yaptiklarina karsilik, sabr1 emredip mii’minleri miijdeleyerek biter®®°,

Bu surenin son ayetleri, icerdigi konular itibariyle, baglantili oldugu diger surelerin
sonlartyla da iliskilidir. Oyle Ki Hicr suresi “Olum sana gelinceye kadar Allah’a kulluk
et” diye biterken, Al-i imran suresi 3/ 200, “Allah tan sakinin ki kurtulusa eresiniz” diye
bitmekte, Tavasin surelerinin'® son ayetleri de, “Allah n yiizii/ zat: hari¢ her sey yok
olacaktir. Bilin ki hiikiim ancak O’na aittir ve déniisiiniiz ancak O’ nadw.” diye biter.
Havamim surelerinin'® sonu ise, “Vaktiyle, baslarina gelecegi seyleri gordiiklerinde,
giindiiziin kisa bir siiresinde orada kaldiklarini sanacaklar” seklinde biter. Kisaca
sOylemek gerekirse Hicr suresi, kiyamet giiniine degin Allah’a yonelip, ibadet etmek
gerektiginden bahsederek son bulurken, giinah isleme konusunda Allah’tan sakinmayi,
bu diinyada her seyin gelip gegici ve doniisiin de ancak Allah’a oldugunu belirtirken,

insana kiyamet/ 6liim geldiginde, diinya hayatinin kisahgmi anlayacagmni dile getiren Al-

148 Hicr 15/ 80-84

149 Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail Buhari, Sahihi Buhari (Dimask: Daru Ibn Kesir, 2002), 1165.

150 Sablni, Safvetii’t Tefdsir, 2: 105.

151 Suara, Neml, Kasas sureleri “Tavasin” sureleri olarak adlandiriimaktadir.

152 Mii’min, Fussilet, Srd, Zuhruf, Duhan, Casiye ve AhkAf sureleri “HavAmim” sureleri olarak
isimlendirilir.
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i Imran, Tavasin ve Havamim sureleriyle, konu bakimindan aralarinda baglanti oldugu

soylenebilir.

Bir diger 6nemli nokta da bu surenin, kendinden bir énceki sureyle yani Ibrahim suresiyle
olan baglantisidir. Zira Ibrahim suresinin 6zellikle son ayetlerinde, kiyametin varhgmdan,
kiyamet giiniinin ozelliklerinden ve bu anlatilanlardan insanlarin  6giit almasi
gerektiginden bahsedilir. Hicr suresinin ilk ayetlerinde de yapip ettiklerinin bir sonucu
olarak karsilastiklar1 kotii akibet sonrasinda Kafirlerin, “Keske Miisliiman olsaydik’>®
seklinde pismanlik yasayacaklar1 belirtilir’>. S6z konusu benzerlikler sebebiyle de
surenin, Ibrahim suresinin bir agiklamasi ve devamu gibi oldugu soylenebilir. Bu iKi
surenin birbiriyle olan baglantisin1 son ayetlerde de gdrmek miimkiindiir. Ibrahim
suresinin son ayetlerinde, Allah’in birliginin ve tekliginin bilinmesi gerektigine dikkat
cekerken, Hicr suresi de ibadet edilecek tek varligin Allah oldugunu belirterek nihayete

erer.
3.1.3. Taha Suresi Genel Tanitim

Ibn Abbas ve Cabir b. Zeyd’den gelen rivayete gore surenin niizul siras1, Meryem ve Kehf

155

surelerinden sonradir-*°. Mushaf tertibine gére 20, niizul tertibine gore 45. sirada yer alan

sure hakkinda, Kurttibi, ibn Merdeveyh ve Ibn Abbas, Mekki oldugunu s6ylemislerdir!®®.
Fasilalarmi ise “s--a-) harflerinin olusturdugu sure, toplamda 135 ayettir. Surenin inis

zaman1 hakkinda gelen rivayetlere gére Hz. Omer, bu sureyi dinleyerek Miisliiman olmus

ve sure, onun iman ettigi zamana yakin bir vakitte inmistir®®’.

Ismini, surenin de ilk ayetinde gecen ve imana davet konusunda kars1 karsiya kalinan

engellemeler sebebiyle teselli edilen, Hz. Peygamber’in isimlerinden olan “Taha”

158

isminden almigtir>°. Ayrica surede, Hz. Musa’nin gerek nibulvvetine ve gerekse

firavunla olan miicadelesine yogun olarak deginilmesi sebebiyle, “Kelim” suresi olarak

da isimlendirilmistir*®°.

153 Hicr 15/ 2

15 Suyti, Tendsiiku'd Durer fi Tendsiibii’s Siiver, 97.

155 Suyliti, Tendsiiku'd Durer fi Tendsiibii’s Siiver, 101.

1% Muhammed b. Ali Sevkani, Fethu’l Kadir, 4. baski (Beyrut: Daru’l Marife, 2007), 903.

157 Eb{l Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik Ibn Hisam, es-Siretii n Nebeviyye, 3. baski (Beyrut: Daru’l
Kitabu’l Arabi, 1990), 1: 371.

158 Sablni, Safvetii’t Tefdsir, 2: 229.

159 Bekir Topaloglu, “Taha Suresi”, DIA (Istanbul: TDV Yayimlari, 2010), XXXIX: 379.
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Mekki olmasi hasebiyle surenin icerdigi konular, diger Mekki surelerin de hedef
noktasindaki tevhid, niibiivvet, dldiikten sonra dirilis ve hasr gibi konulardir'®®. Ilk
ayetlerde Kur’an’in, Hz. Peygamber’i mutsuz etmek i¢in inmedigine, Allah’tan sakinan
kimselere bir 6giit olduguna ve Allah katindan peyderpey indirildigine isaret eder!®’.
Daha sonra Hz. Musa’nin kissasi anlatilmaya baslanir. Kissada gecenlerden hareketle,
kafirler tarafindan yapilan yalanlamalara, alaylara ve tuzaklara ragmen, kendisine verilen
vazifeyi (teblig, tezkir, inzar ve tebsiri) yerine getirmesi i¢in, Hz. Peygamber’in

desteklenmesi s6z konusudur.

Daha sonra, hayir ve ser yolunu segme konusunda serbest birakilan insana Hz. Adem’in
kissas1 anlatilir. Allah’m ihtar etmesine karsin, yasak agaca yaklagmasi ve hatasini fark
ettikten sonra, pisman olarak Allah’m rahmetini ummasina deginilir'®2. Son olarak da
surede, bir takim kiyamet sahnelerini igeren tasvirler ortaya konur. Sure, ilahi yardim
gelene kadar sabrederek, Allah yolunda yapilan eziyetlere tahammiil etme konusunda,

Hz. Peygamber'e yapilan Rabbani yardimlarin bir kismin1 zikrederek sona erert®?,

Surenin fazileti hakkinda gelen rivayetlerden, yerin ve gdéglin yaratilmasindan evvel,
Allah’m “Yasin ve Taha” surelerini okudugu ve bunu duyan meleklerin “Bu Kur’an’in
indigi iimmete ne mutlu, bununla konusan dillere ne mutlu!” dedigini aktaran hadis, Ibn
Huzeyme tarafindan garib hadis kategorisinde degerlendirilmistir. Ibn Merdeveyh’den
gelen rivayete gore Hz. Peygamber, kendisine Musa’nin kitabindan Taha ve tavasin
surelerinin verildigini sdylemistir. Yine bir bagka rivayette ise, cennet ehlinin Taha ve
Yasin surelerini okudugu aktarilmigsa da bu rivayetler, mevzu kategorisinde

degerlendirilmistir!®,

3.2. Kur’an’a Gore Insandaki Sonsuzluk Diisiincesine Etkili Oldugu Diisiiniilen

Olaylarin incelenmesi

Felsefenin ve teolojinin ortak konularmdan sayilabilecek bir mesele olan insanin
sonsuzluga olan meraki ve isteginin, nereden geldigi ya da nereden kaynaklandigiyla
alakali olarak farkli farkli goriisler ortaya konmustur. Henliz mahiyeti ¢bztilemeyen insan

zihni, ortak bir mesele olan sonsuzluk tizerinde diistinmekte ve kaynagi konusunda somut

160 Sabani, Safvetii’t Tefdsir, 2: 229.
161 Taha 20/ 2-4

162 Tah4 20/ 116- 122

163 Sab0ni, Safvetii’t Tefdsir, 2: 229.
164 Sevkani, Fethu’l Kadir, 903.
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deliller aramaktadir. Unamuno’nun deyimiyle “insanin trajik duygusu” denilebilecek
“6lmek™ fikri, sonsuzluk umuduyla ya da arzusuyla kabullenilebilmektedir. Bu sebeple
Kur’an’da anlatilan bazi olaylari, insanin bu arzusunu destekleyecegini diisiinerek

inceleyecegiz.
3.2.1. Elest Bezmi Ya Da Kalu Bela

“Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” sorusu, muhatap aldig1 insana ya bildigi bir hakikati
hatirlatmakta veyahut da farkinda olmadig: bir gercegi bizzat gdstermektedir. Burada
ozellikle iizerinde duracagimiz mesele, halk arasinda “bezm-i elest” seklinde bilinen
olayin nerede, ne zaman ve ne sekilde gergeklestigidir. Biz burada oncelikle ayetin

mealini verip ardindan ayete getirilen yorumlar1 ortaya koymaya c¢alisacagiz.

A’raf 172-173 de gegen,

Rabbin Ademogullari'ndan -onlarin swtlarinda- ziirriyetlerini alip bunlart
kendileri hakkindaki su sozlesmeye sahit tutmustu: Ben sizin Rabbiniz degil
miyim? “Elbette 6yle! Taniklik ederiz” dediler. Boyle yaptik ki kiyamet
giiniinde, “Bizim bundan haberimiz yoktu” demeyesiniz; Yahut, “Once
atalaruimiz Allah’a ortak kostu. Biz de nihayet onlarin ardindan gelen nesiliz.
Simdi  batila saplamip kalanlarin yaptiklar: yiiziinden bizi heldk mi
edeceksin!” demeye kalkismayasiniz.

ayeti, insana bildirdigi gerc¢eklik bakimindan oldugu kadar, anlatilan olaym keyfiyeti
acisindan da Onemlidir. Zira ayet “Ben Rabbiniz miyim?” ya da “Sizin Rabbiniz ben
miyim?” seklinde gelmeyip, adeta inkara kapilar1 kapatan bir dslupla, “Evet,
Rabbimizsin!” s6ziinden bagka bir cevap vermeye imkan tanimamaktadir. Misak olarak
bilinen bu olay, Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore, kiyamete kadar dogacak olanlarin
Adem’in nurundan yaratilip, yalnizca Allah’a ibadet edeceklerine dair alinmis bir

ahittir',

Mufessirlerce bu ayet, rivayet ve dirayet ekseninde izah etmeye ¢alisilmig, fakat yakin
zamanda ise hem rivayetle hem de dirayetle yapilan yorumlarin, konuyu agiklamak

acisindan eksik kaldig1 6ne siiriilerek, baska bir bakis agis1 daha getirilmistir.

Iki ana yaklagimdan ilki, ayeti zahiri anlamiyla anlayan ve rivayetlerden deliller getiren

yorumdur. Tirmizi, Ebu Davud ve imam Malik’in tahric ettikleri bir hadiste'®® Medine

165 Ehu Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, Camiu 'l Beydn an Te vili Ayi’l Kur’an (Kahire: Daru Hicr, 2001),
10: 551.
166 Ali b. Muhammed Hazin, Tefsiru’l Hazin (Beyrut: Daru’l Kiitiibii’l Iimiyye, 2004), 2: 266.
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ehlinden biri Hz. Omer’e A’raf suresi 172. ayet hakkinda soru sormus, o da Allah’in, 6nce
Adem’1 yarattigini sonra da sirtini sivazladigini, boylece kiyamete kadar diinyaya gelecek
tiim insanlarm ruhlar1 yaratildigini anlatan rivayeti zikretmistir. Rivayetin devaminda ise
yaratilan ruhlar iki kisma ayrilmis, sag tarafta bulunanlara cennete girmeleri, sol tarafta
olanlarin da cehenneme gitmeleri emredilmistir’®’. Ebu Hureyre’den gelen rivayete gore
de Hz. Peygamber, Allah’in, Adem’i yarattiginda sirtin1 sivazlayip, onun sirtindan
kiyamete kadar Adem soyundan gelecek tiim canlilart diisiirdiigiinii buyurmustur. Yine

Mukatil’de bu rivayetin farkli bir varyantin zikretmistir68,

Ibn Abbas’tan gelen baska bir rivayette de Allah, Adem’i yarattig1 ve kendisinin Rab
olduguna dair ondan s6z aldig1 aktarilmistir. Onun eceli, rizki ve basina gelecek olaylar
yazilmigtir. Sonra Adem’in neslini yaratti ve onlardan ayni sozii aldi. Bununla alakali
olarak da Muhammed b. Ka’b, bedenler yaratilmadan evvel, ruhlarin yaratildigmi®®® ve
imani ikrar ettiklerini ifade etmistir. Ubey b. Ka’b ise alinan bu ahdi hatirlatmak iizere,
insanlara Allah tarafindan peygamberler gonderildigini ve unutulan ahdin hatirlatildigini

belirtmistir'’®.

Agirlikli olarak selef alimlerinin ortaya koyduklar1 bu goriis, insana sorulan “Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?” sorusunun, ruhlar yaratildiktan sonra akil ve idrak sahibi
kilmarak, vahiy diliyle degil de irade beyaniyla soruldugunu ve ruhlarin da hal dili ile

Allah’n ibadet edilecek tek varlik oldugunun ikrar edildigini savunur®’?,

Surenin bu ayetini yalnizca rivayetlerden gelen bilgilere gore yorumlayan alimler, olayin
nerede ve ne zaman yasandig1 konusunda birtakim ihtilaflar yasamiglardir. Kimisi bu
olayin Adem’in ve diger insanlarm ruhu yaratilmasmdan sonra vuku buldugunu sdylese
de bazi alimler de Adem’in diinyaya indirildiginde yasandigini ifade etmislerdir'’2, Bu
olayin nerede yasandigiyla ilgili olarak kimi alimler ibn Abbas’tan gelen rivayeti esas
alip, Arafat’mn yakinlarinda ya da Hindistan taraflarinda bir yerde gerceklestigini

sOylemis, Kelbi Mekke ve Taif arasinda, Siiddi ise Adem’in cennetten indirilme

187 Taberi, Camiu’l Beydn an Te vili Ayi’l Kur’an, 10: 554.

168 1y, Stileyman Mukatil, Tefsfru Mukatil b. Stileyman, 2. baski (Beyrut: Miiessesetii’t Tarihi’l Arabi, 2002),
2:72.

189 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebu Bekr Kurtubi, el- Cami’ li Ahkdmi’l Kur’an (Beyrut:
Miiessetii’r- Risale, 2006), 9: 375-376.

170 Ebu’l Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l Kur’an’il Azim, 2. Baski (Suudi Arabistan: Daru Tayyibe,
1999), 3: 505; Celaleddin Suydti, Diirru’l Mensiir fi Tefsiri’l Me siir (Beyrut: Daru’l Fikr, 2011), 3: 598-
600.

111 \ehbe Zlihayli, Tefsiru’l Miinir, 10. baski (Dimask: Daru’l Fikr, 2009), 5: 167-168.

172 Ebu Muhammed Ibn Atiyye el- EndelUst, el- Muharraru’l Veciz (Beyrut: Daru’l Kiitiibii’l {Imiyye,
2001), 2: 474.
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esnasinda, heniiz gokteyken bu olayn yasandigni sdylemistir'’®. Miicahid ve ibn Ka’b,
Ademoglunun ruhlarinin yaratilip bedenlerinin heniiz yaratilmadigi esnada oldugunu

belirtmislerdir'’4,

Genel itibariyle bu goriisii benimseyen alimler diigiincelerini, bazi deliller {izerine bina
ederek ortaya koymuslardir. Bunlardan en 6ne ¢ikanlar, yukarida bazisini zikrettigimiz
hadislerdir. Onlara gore aktarilan bu hadisler, sahih hadis kategorisindendir ve Hz.
Peygamber’in yaptig1 bu acgiklamalar, elestiriye a¢ik degildir. Konuyla alakali olan fakat
burada zikredilmeyen hadisler, rivayeti merkeze alan alimlere gore en temel ve en dogru
delillerdir. Bu sebeple de baska bir delil getirmeye ihtiya¢c duymamiglardir. Sunu da
belirtmekte fayda var ki, ehl-i siinnet kelamcilarinin da aralarinda oldugu bazi alimler,

tevile gidip zahiri anlam1 terk etmek i¢in yeterli sebebin olmayisini dile getirirler.

Bu ayet hakkindaki iki ana yaklasimdan digerine goére ise, anlatilan olay bizzat
gerceklesmeyip, temsili ve tasviri bir anlatim ifade etmekte ve bu agidan
degerlendirilmektedir'’. Buna gore ayette insan, dogas geregi Allah’in uluhiyeti fikrini
biinyesinde barindirmakta ve bu da c¢ok acik bir sekilde kendi zihninde ortaya
cikmaktadir'’®.

Yani bu ikinci yoruma gore, anlatilan olaymn somut bir gerceklikle yasanmadigini,
Kur’an’da bu tarz ayetlerin kullanildigini, bu ayette de Allah’mn “Ben sizden ahit aldim.”
demekle, insana fitri olarak bu diisiincenin yerlestirildigini anlatmaktadir. Zemahseri,
konuyu biraz daha agarak, akillarin ve basiretlerin sahit oldugu vahdaniyet ve rububiyete
dair delillerin, insana bu temsil ile gosterildigini vurgulamak suretiyle, ayetin yorumunu
bu sekilde yapmustir'’’. Zira temsil babi, Allah’in, peygamberin kelaminda ve Arap
dilinde de kullanilmistir. Ornegin Zemahseri, Nahl suresi 40. ayette ve Fussilet suresi 11.
ayette anlatilanlar, somut bir olayin degil, insanlarin daha iyi anlamalar1 i¢in soyut bir

anlatimin, temsili bir anlatimla zihinlere yerlestirilmek istendigini soyler.

Zemahseri’nin zikrettigi Nahl 16/40 ve Fussilet 41/ 11 ayetlerden hareketle, Maturidi,
Razi ve Maverdi gibi alimler de s0z konusu ayeti, temsili bir anlatim olarak

degerlendirmislerdir. Zira Allah, bir seyin olmasini dilediginde ona “OI!” demesinin

173 Ebu Muhammed Hiiseyin b. Mesud Begavi, Medlimu 't Tenzil (Riyad: Daru Tayyibe, 1898), 3: 298.

174 Taberi, Camiu’l Beydn an Te vili Ayi’l Kur’an, 10: 556.

175 Ebussuud Efendi, frsddii’l Akli’s Selim (Beyrut: Daru ihyai’t Tiirasi’l Arabi, t.y.), 3: 289.

176 Ebu’l A’1a Mevdadi, Tefhimii’l Kur’an, 2. baski (Istanbul: Insan Yayinlari, 1996), 2: 112.

177 Ebu’l Kasim Carullah Mahmud b. Omer Zemahseri, Kessaf, 3. baski (Beyrut: Daru’l Marife, 2009), 395.
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yeterli olacagini anlattigi ayeti alimler, bizzat ses ve s0z olarak “ol!” demesinin

gerekmedigi, bu ifadenin bir mecaz oldugu seklinde anlamislardir.

Ayet hakkinda yapilan iki farkli yorum da alimler tarafindan farkli sebepler zikredilerek,
elestirilmistir. Konuyu daha iyi inceleyebilmek admna, yapilan bu yorumlara kisaca

deginmekte fayda gormekteyiz.

Rivayetler ekseninde yapilan agiklamayi, Mutezili alimler ve yukarida 6zellikle ismi
gecen Razi, Maturidi ve Zemahseri gibi alimler elestirmislerdir. Onlara gore “ éj s e
ELY) }éjﬂ Ce? ayetinde Allah, Adem’in degil, “a4demoglunun sirtlarindan” ifadesini
kullanmistir. Yani Allah, birinci goriisiin savundugunun aksine, Adem’in sirtindan bir sey
cikartmamistir. Ciinkii eger bdyle olsaydi, ayet “a8 ) }é—ia el min zuhQrihim” seklinde
degil, “o ks s/ min zahrihi” seklinde gelirdi.

Ayrica ayetin devaminda “Once atalarimiz Allah’a ortak kostu™"®

seklinde bir ifade yer
almaktadir. Adem’in sirtindan c¢ikartilan ziirriyetlerin, bdyle bir sey sdylemesi ise
miimkiin goriinmemektedir. Zira “Atalarimiz” ibaresinin mercii, Hz. Adem’dir, onun ise

sirk kostugu sdylenemez.

Son olarak zikredecegimiz delil ise, ahdin ancak akilli varliklardan alinabilecegi
gorisiidiir. Zerreler akil sahibi varlik olmadiklari i¢in, akli bir ¢ikarim yapacak kudrette
de degillerdir. Fakat onlara akil verilmis oldugunu varsaysak bile, boylesi bir s6ziin, bu
dinyada hatirlanmasi herkes igin miimkiin olmaliydi. Fakat gercek su ki, dinya
iizerindeki insanlarmn pek ¢cogu bdyle bir ahdi verdiklerini hatirlamamaktadirlar!’®. Aksi
halde bir goriis ortaya kondugu vakit, tenasiih inancini savunanlar: hakli ¢ikartan durum

s6z konusu olurdu.

Iste tiim bu ve benzeri sebeplerden dolayi, ismi gecen alimlere gore bu ayet, lafzi
manasiyla anlagilmamasi gerekir. Aktarilan rivayetler hakiki manada yorumlandiginda,

birtakim sorunlar1 da beraberinde getirecegi asikardir.

AKkli izah yaparak ayeti aciklayanlara getirilen elestiriler ise, temsil ifade eden diger
ayetlerle yapilan mukayese ile ortaya konur. Buna gore Bakara 17°de iman ve kiifrii
anlatmak admna verilen Ornekteki, karanliktayken ates yakip etrafi aydinlatan adam;

[brahim 14/18°de kiifriin, yapilan amelleri yok edip gittigini anlatmak icin ifade edilen

178 A’raf Suresi 7/173
7% Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l Gayb, trc. Suat Yildirim v.dgr. (Istanbul: Huzur Yayinevi,
2002), 11: 139.
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rlizgar ve kiil gibi anlatimlar herkes tarafindan agikca anlasilabilecek temsillerdir. Fakat
misakin anlatildig1 s6z konusu ayet hem lafiz itibariyle hem de gramer yapisi olarak belli,
muayyen ve bilinen bir olaya delalet etmektediri®. Iste bu sebeple ayette, temsili bir
anlatim vardir denilemez. Dirayet merkezli yorum, ayetin bizzat kendisinden degil,
konuyla alakali rivayetler ilizerinden temsil oldugunu savundugundan dolayi, kendi
goriislerine getirdikleri deliller, ayetin temsili oldugunu kanitlamak konusunda yetersiz
kalmaktadir. Ayrica bu misakin yani soziin, temsili olarak degerlendirilebilmesi i¢in,
ayetin lafzi dilinin, kullanilan kavramlarin ve anlatilan olayin, daha soyut ve de yoruma
acik olmasi gerekir. Fakat ayette gecen ifadeler, son derece somut bir olaya delalet
etmektedir.

Yapilan bu yorumlar, getirilen deliller ve elestiriler, her ne kadar iki ana yorum ekseninde
olduysa da son dénemde, ayete yeni bir bakis agis1 daha getirilmistir. Bu goriisii ortaya
koyanlar ise soz konusu ayeti, herhangi bir rivayete dayandirmaksizin yalnizca
Kur’an’daki farkli ayetlerden yararlanip, yorumlamaya ¢aligmiglar ve verilmek istenen
mesajin bu sekilde daha dogru anlasilacagini savunmuslardir'®®, Onceki iki yorum onlara
gore, ayetlerin vermek istedigi mesajdan uzak olmakla birlikte, getirilen rivayetler
sebebiyle ayetlere ilaveler yapilmistir. Bu ise kendisinden anlam ¢ikarilmak istenen ayete,

zorlama bir yorum getirmektir.

Ayette gegen a@—uﬁ awx-in e él“ EPRE 33 ifadesi, Adem’in sulbiinden
ziirriyetinin alindigimi anlatmadigi gibi, ikinci yorumda izah edildigi gibi, insanin
biyolojik olarak gelisim safhalarindan da bahsetmez. Miifessirler, ayetteki “3/ iz” edatmna
zaman manasi verip, ‘“vaktiyle, bir zamanlar” gibi manalar vermislerdir. Bu sebeple de
ayette gegmemesine ragmen, manay1 tamamlamak adna “ruhlar alemindeyken” ibaresini

ekleme cihetine gitmislerdir. Bu ise ayette olmayani ayete dahil etmektir. Diger taraftan,

“3” edatin1 zaman manasiyla alsak dahi, ayetin manas1 “insanlar bu diinyadayken bir

zamanlar” seklinde olurdu. Fakat Arap grameri incelendiginde gériilecektir ki “3” edati

bazen, sozii tahkik etmek adina da kullanilir ve bu ayette de tahkik manasinda ele almak

gerekir.

180 Parlak, “Esbab-1 Niiziil Baglaminda Elestii Bi Rabbikiim Kala Bela Misakinin Keyfiyet Analizi = The
Qualitative Analysis of the Mithaq Alatsu bi Rabbikum Q’al’u Bela in the Context of Reason of the
Revelation (al-Asbab al-Nuzul)”, 120.

181 Omer Aydin, “Kala Bela (A‘raf, 7/172) Ayetinin Farkli Bir Yorumu”, Sosyal Bilimler: EKEV Akademi
Dergisi X1/32 (2007): 42.
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Yine bu goriise gore, ziirriyet kelimesinin, Kur’an’1in hicbir yerinde insanin liremesini ya
da insanin gelisim sathalarini anlattig1 vaki degildir. Kullanilan yerlerde de nesli, soyu ve
sahip olunan ¢ocugu anlatmak i¢in kullamlir'®, Yine ayette “benf adem min zuhurihim”
ifadesinin, “Adem’in sirtindan” seklinde tekil bir varliga isaret ederek agiklanmasi,
miifessirlerin goz ardi ettigi bir husustur. Bu sebeple ayet, genel insanliga dair degil,

kendinden 6nceki ayette anlatilan Yahudilerle ilgili konuyu devam ettirmektedir®,

Son yorum hakkinda bu kadar bilginin yeterli olacagi kanaatindeyiz. Zira s6z konusu
yorumun, yakin bir zamanda ortaya konmus olmasi, tetkik edilme ihtiyacin1 da
beraberinde getirmektedir. Yapilan tiim agiklamalarin degerlendirmesini ise, konunun

daha derli toplu olmast i¢in, ikinci bdliimiin sonunda yapacagiz.
3.2.2. Meleklere Verilen Secde Emri ve iblisin Kovulmasi

Insandaki sonsuzluk diisiincesine kaynak olabilecegini diisiindiigiimiiz ve bu minvalde
degerlendirmeye tabi tutacagimiz bir diger konu, Hz. Adem’in yaratilmasinda sonra,
meleklere verilen secde emrini anlatan ayetlerdir. Ayni zamanda konuya 151k tutacagmi
disiindiigiimiiz ve s6z konusu olay1 anlatan ayetlerin devaminda da yer alan, iblisin
verilen emre uymayarak baskaldirmasi sonucu, huzurdan kovulmasi meselesi de bu baslik

altinda degerlendirilecektir.

Burada amag, secde emrinin nerede verildigini ve seytanin huzurdan kovulmasi olay1
anlatilirken, mekan olarak nerenin kastedildigini irdelemek ve insanin sonsuzluk fikrini

tasimasina kaynak olup olamayacagini ortaya koyabilmektir.

Miisliimanlar nazarinda, hayat1 anlamlandirmay1 saglayan Kur’an, zihinleri mesgul eden
konulara cevap bulmak adma, Miislimanlarin bagvurdugu ilk kaynak olma 6zelligini
gostermektedir. Bu sebeple sonsuzluk fikrinin kaynaklarmi degerlendirirken, bagvurulan

ilk kaynak yine Kur’an ayetleri olmustur.

Buna gore Kur’an’da 7 surede anlatilan, Meleklere verilen secde emri ve emre itaat
etmeyen iblisin kovulmasi olayi, yukarida bahsettiimiz amag¢ c¢ergevesinde ele

almacaktir.

182 Bkz, Bakara 2/124, 128, 266; Al-i irnran 3/34,36, 38; Nisa 4/9; En'am 6/84, 87, 133; A’raf 7/173; Y{nus
10/83; Ra' d 13/23, 38; Ibrahim 14/40; Isra 17/3, 62; Kehf 18/50; Furkan, 25/74; Ankebut 29/27; Yasin
36/41; Saffat 37/77, 113; Mi'min, 40/8; Ahkaf 46/15; Tar 52/21; Hadid 57/26.

183 Aydin, “Kala Bela (A‘raf, 7/172) Ayetinin Farkli Bir Yorumu”, 44.
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3.2.2.1. S6z Konusu Olay1 Anlatan Ayetler

Olay, Kur’an’da 7 surede ge¢mektedir.

fIki Bakara suresi 34. ayette “Meleklere, “Adem’e secde edin” dedigimizde Iblis
disindakiler derhal secde ettiler; o direndi, biiyiiklendi ve kdfirlerden oldu.” seklinde
gecer. Bu ayette konu, genel hatlariyla ortaya konmus ve yalnizca meleklere secde emri

verildigine, seytaninsa direndigine deginilmistir.

Ikinci olarak A’raf suresi 11-13. ayetlerde konu biraz daha genis haliyle anlatilir;

Andolsun sizi yarattik; sonra size sekil verdik, sonra da meleklere, “Adem’e
secde edin” diye emrettik. Iblis’in digindakiler secde ettiler. O secde edenler
arasinda yer almadi. Allah buyurdu: “Ben sana emretmigken seni secde
etmekten alikoyan nedir?” (Iblis), “Ben ondan daha iistiiniim; ciinkii beni
atesten yarattin, onu ¢camurdan yarattin” dedi. Allah, “Oyle ise in oradan!
Orada biiyiikliik  taslamak senin haddin degildir. Cik! Artik sen
asagiliklardansin!” buyurdu.

seklinde anlatilir. Hicr suresi 28-34. ayetlerdeyse soyle geger;

Hani rabbin meleklere demisti Ki: “Ben sekillenebilir ozlii balciktan, (sekil
verilip) kurutulmus ¢amurdan bir insan yaratacagim’ demisti. Onun seklini
tamamladigim ve ona ruhumdan iifledigim vakit siz de hemen onun i¢in
secdeye kapanin. Bunun iizerine meleklerin hepsi secde ettiler. Yalniz Iblis
harig; o, secde edenlerle birlikte olmaktan kagindi. Allah, “Ey Iblis! Secde
edenlerle birlikte hareket etmeyisinin sebebi nedir?” diye sordu. Dedi ki:
“Ben, sekillenebilir ozlii balgiktan, (sekil verilip) kurutulmus ¢amurdan
yarattigin bir insana asla secde etmem! Allah, “O halde ¢ik oradan, dedi;
artik kovuldun!

[sra suresi 61-63” de;

Hani, meleklere, “Adem’e secde edin” demistik. Iblis’in disinda hepsi secde
ettiler. Iblis, “Ben, camurdan yarattigin kimseye secde eder miyim!” dedi ve
ekledi: “Su benden iistiin kildigina bak! Yemin ederim ki eger beni kiyamete
kadar yasatirsan, az bir kismu disinda, onun neslini pesime takacagim! Allah
soyle buyurdu: “Git! Onlardan kim sana uyarsa cezaniz, eksiksiz bir ceza
olarak cehennem olacaktir.

Kehf suresi 50°de;

Hani biz meleklere, “Adem’e secde edin” demistik; Iblis’ten baska hepsi
secde ettiler. O cinlerdendi, rabbinin emrinden digart ¢ikti. Simdi siz, beni
birakip da onu ve onu izleyenleri mi dost ediniyorsunuz? Oysa onlar sizin
diismammizdir. Zalimler adina bu ne koti bir tercih!
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Taha suresi 116’ da “Meleklere “Adem e secde edin” dedik, onlar da secde ettiler, sadece

Iblis direndi.” seklinde anlatilir.Son olarak da Sad suresi 71-77°de olay soyle anlatilir;

Hani rabbin meleklere demisti ki: “Ben ¢amurdan bir insan yaratacagim.
Ona tam seklini verip ruhumdan da iifledigim vakit hemen onun igin secdeye
kapanin. Bunun Gzerine meleklerin hepsi secde ettiler. Yalniz Iblis hari¢; o,
kibir duygusuna kapilip kdfirlerden oldu. Allah, “Ey Iblis” dedi, “Kendi
ellerimle yarattigim su varligin oniinde secde etmekten seni alikoyan nedir?
Biiyiikliik mii taslyorsun yoksa ululardan misin?” Iblis, “Ben ondan daha

ustiintim. Ciinkii beni atesten yarattin, onu ¢amurdan yarattin” diye cevap
verdi. Allah, “O halde ¢ik oradan!” dedi; “Sen artik kovuldun!

Goruldigi tizere, yukaridaki ayetlerde once meleklere, camurdan bir insan yaratilacagi
sOylendigi, sonrasinda ruh iifliriiliip hayat verilmesinin ardindan tiim meleklerin secdeye
kapanmasinin emredildigi, fakat iblisin buna kars1 ¢ikarak ve isyaninda israr ederek

huzurdan kovuldugu anlatilmistir.

Asil meseleye temas etmeden o©nce, mifessirlerin iizerinde durduklari noktaya
deginmekte fayda gormekteyiz. Buna gore miufessirler oncelikle, ayetlerde gecen

secdenin ne tiir bir secde oldugunu konu edinmislerdir.

[badet maksad tasiyan secdenin yalnizca Allah’a yapilacagi ve meleklerin Hz. Adem’e
yaptiklar1 secdenin de ibadet kastiyla yapilmadigi konusunda, alimler ittifak etmislerdir.

Fakat mahiyet ve keyfiyeti hakkinda farkl goriisler ortaya konmustur®,

Kelime anlamu itibariyle secde, asir1 hiirmet gostermek, selamlamak, alni yere koymak,
itaat etmek, boyun egmek gibi manalara gelmektedir. Hz. Adem’e yapilan secdenin

keyfiyeti de sozliikte gecen anlamlardan hareketle degerlendirilmistir.

Bir kisim alime goére melekler, yere kapanarak, verilen secde emrine mukabelede
bulunmuslardir. Yapilan secdenin bizzat yere kapanmakla gerceklestigini savunan bu
alimlere, Hicr suresi 29 ve Sad suresi 73. ayette bulunan “Csaala 41 ) 288 (Fegall lehii
secidin) ibaresini, her ne kadar diger alimlerce elestirilmislerse de secdenin tam
manastyla fiziki bir yere kapanma olduguna delil saymislardir. Ne anlama geldigi
konusundaysa, saygiyla egilmenin bir baska bi¢imi oldugu'® ya da Hz. Adem’in kiblegah

edinildigi'® gibi yorumlar yapilmustir.

184 Numan Cakir, Kur 'an-1 Kerim'de Secde (Yiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2007), 69.

185 Cakar, Kur’an-1 Kerim'de Secde, 70-72.

186 Hasan Keskin, “Kur’an’da Meleklerin Hz. Adem’e Secdesinin Yorumu”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi /2 (2002): 120.
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Alimlerin bir diger kismi ise ayetlerde gecen secdenin, Allah’a yapilan secde gibi yere
kapanmak suretiyle gerceklesmedigi goriisiindedir. Onlara gore sozlikte nasil ki boyun
egmek anlami varsa, ayetten anlagilmasi gereken de meleklerin, Adem’in {stlinligiinii
kabul edip, bu konuda algak goniillii davranmalar1 ve Adem’e itaat etmeleridir’®’. Bir
baska goriise gore de secdeyle kastedilen, basin hafifce One egilmesiyle verilen

188

selamdir*®*. Bu tipki Hz. Yusuf'un kardeslerinin, Hz. Yusuf ile karsilastiklarinda

yaptiklar1 secde yani baslariyla verdikleri selam gibidir!8°,

Yine Elmalili Hamdi Yazir da bu konuda agiklama yaparken, secde kelimesine, kibrin
tam zidd1 olan tevazu ile algalip bas egmek anlamina geldigini savunmustur. Yani
melekler, Adem’in hilafetinde ona yardimci olacaklar1 hususunda bas egip, itaat

etmislerdir'®.

Goriildiigii iizere ayette gegen secdenin ibadet kasti olmaksizin yapildiginda hemfikir
olan alimler, keyfiyetini agiklamak konusunda ortak bir payda da bulusamamaislardir. Bu
kisa girisin ardindan, asil meselemiz olan secde olaymin, yasandigi yerin mahiyetine

deginilecektir.

Hz. Adem’in yaratilisinin 6ncesinde Allah, meleklerine bir beser yaratacagini soylemis
ve buna karsilik melekler itiraz etse de sonunda itaat etmis ve iblis haricinde hepsi boyun
egmistir. Alisi, Begavi, Mukatil b. Siileyman ve Ebu Hayyan gibi miifessirler, olayn bu
dinya Gzerinde ya da belli bir zaman kavrami g¢ercevesinde ele almamistir. Yukaridaki

alimler olay1 soyle izah etmislerdir:

AlUsi;

Meleklerin secde etmesinin, selamlama ve tazim ifade ettigini belirtmistir. Nasil ki
Miisliimanlar, namaz kilmak i¢in Kabe’ye yoneliyorsa, meleklerin de Adem oniinde
secde etmeleri bu kabildendir. Zira Kébe’ye yonelerek namaz kilmak, bizzat Kabe’ye

tapinmak anlamina gelmez. Melekler de Adem’e secde etmekle Allah’m gayrisinda bir

varliga, ilahi bir vasif yliklemis olmazlar.

Devaminda Hz. Adem’in yaratilmasi ve sekil verilmesinden bahsedilip, Allah’m

ruhundan iiflendigi anlatilir. Meleklere verilen secde emri de bu olaym hemen pesinden

187 Siileyman Ates, Kur’'an-1 Kerim’in Yiice Medli ve Cagdas Tefsiri (Ankara: Ankara Univeristesi
Basimevi, 1982), 1: 57.

188 AlQsi, Rihu’l Medni, 2008, 14: 45,

189 Cakir, Kur’an-1 Kerim de Secde, T1.

190 Elmahli Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Zehraveyn, 2020), 1: 333.
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anlatilir. Yani Allah Adem’i yaratip ona ruhundan iiflemis ve ardindan da meleklere secde

emri vermistir!®®,

Begavi;

Begavi de meleklerin secdesinin ibadet secdesi olarak degil selamlama mahiyetinde
oldugunu belirtir. Sonrasinda Allah’in, meleklerine bir beser yaratacagini sdyledigini ve
suret verdiginde ona ruhundan iifleyerek canlilik verecegini ifade eder. Sonrasinda ise
secde emrine karsi ¢ikan seytana “cik buradan” denilmekle de cennetten ¢ik yorumunun

yapildig1 goriiliir'®2.
Mukatil b. Stleyman;

Hz. Adem’in yaratilisini anlatan ayetleri izah eden Mukatil b. Siileyman, sonrasinda
seytanin secde etmeyisine deginerek, kovulusunu anlatan ayetleri de miisahede edilen
alemin zidd1 olarak kullanilan'®® “Melekitu’s sema” ifadesini kullanarak, seytanm

buradan kovulmus oldugu gibi bir degerlendirme yapmistir'%,

Ebu Hayyan;

Hicr suresinde bahsedilen olaya ge¢meden Once, bu olaym benzerlerinin anlatildigi
surelere dikkat ¢eker. Buna gore Bakara suresinin baglarinda, dirilme, 6lme ve Allah’a
olan geri doniis, A’raf’ta kiyamet sahnesi, Kehf’de hasrolma ve yine Sad suresinde
yaratilanlar i¢cin cennet ve cehennemin hazirlandigini anlatan ayetler bulundugunu, Hicr
suresinin ise olaylarm en basma yani Hz. Adem’in vyaratilacagmin meleklere
anlatilmasindan, secde emrine kadar yagsananlara dikkat ¢ekildigi ifade edilir. Sonrasinda
Ebu Hayyan, seytanin emre itaatsizliginin bir sonucu olarak rahatlik ve mutlulugun yeri

olan cennetten, sikint1 ve zorlugun yeri olan diinyaya indirildigi yorumunda bulunur!®,

Ayni ortamda yasandigmin aksine bir delil olmadigi i¢in, meleklere verilen secde
emriyle, seytanin kovulma olayimnin, ayni yerde gerceklestigini sdyleyebiliriz. Yukarida
yapilan yorumlara bakildiginda da goriilecektir, bu olaylar zinciri, heniiz Adem’in
dinyaya gonderilmeden 0Once, yani zamanin igine dahil edilmeden 6nce yasandigi

soylenebilir.

190 AlGsi, Rithu’l Medni, 2008, 14 45.

192 Ebu Muhammed Hiiseyin b. Mesud Begavi, Tefsiru’l Begavi (Riyad: Daru Tayyibe, t.y.), 4: 381.

193 Nihat Azamat, “Melekiit”, DIA (Ankara: TDV Yaynlari, 2004), XXIX: 47.

194 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Stleyman, 2: 429.

195 Muhammed b. Yusuf b. Ali Ebu Hayyan, Bahru’l Muhit (Beyrut: Daru Thyai’t Tiirasi’l Arabi, t.y.), 5:
381.
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Bu alimlerin yan1 sira bazi alimler, s6z konusu ayetlerin yorumunda ya semadan!®®

ya
cennetten’® ya da meleklerin izzetli konumundan'®® ya da meleklerin bulundugu
topluluktan indirildigini!®® belirtmislerdir. Sunu da eklemekte fayda var ki, bazi alimlerin
verilen secde emrinin, Hz. Adem’in yaratilmasindan ve ona sekil verilmesinden once
oldugunu, bazi alimlerinse Hz. Adem’e isimlerin 6gretilmesinden sonra, secde emrinin

verildigini sdyledikleri vakidir?®.
3.2.3. Hz. Adem’e imtihan Olan Yasak Agac Meselesi

Tezimizin ilk béliminde, imtihan merkezli ele aldigimiz yasak aga¢ meselesi, yasanilan

olaym yeri ve zamani ekseninde bu bdlimde yeniden ele alinacaktir.

Kur’an’da ti¢ farkli surede gecen olay, tertip itibariyle ilk olarak Bakara suresinde

anlatilmaktadir. Buna gore Bakara 35-38’de olay soyle aktarilir;

Ey Adem! Sen ve esin cennette oturun, orada istediginiz yerden rahatca yiyip
i¢in ve su agaca yaklasmayn, yoksa zalimlerden olursunuz” dedik.

Seytan oradan onlarin ayagimi kaydirdi da bulunduklari yerden onlar
ctkardi. Biz de “Birbirinize diisman olmak iizere inin! Bir zamana kadar sizin
icin yerylziinde kalacak bir yer ve ihtiya¢c maddeleri vardir” dedik.

Bunun iizerine Adem rabbinden bazi kelimeler aldi (bunlarla tévbe etti);
rabbi de onun tovbesini kabul buyurdu. Stiphesiz O, tovbeleri kabul buyuran
ve rahmeti sinirsiz olandir.

Onlara soyle dedik: “Oradan hepiniz inin! Benden size muhakkak bir rehber
gelecektir.” Kim benim gonderdigim rehbere uyarsa artik onlara ne korku
vardir ne de tiziileceklerdir.

Ikinci olarak A’raf suresi 19-24. ayetlerde anlatilir;

(Buyuruldu ki:) “Ey Adem! Sen ve esin cennette yerlesip dilediklerinizden
yiyin. Ancak su agaca yaklasmayin! Sonra zalimlerden olursunuz.”

Derken seytan, kapali olan avret yerlerini birbirine gostermek icin onlara
fistldayip kafalarini karistirdi ve “Rabbiniz size bu agaci sirf melek olursunuz

196 Muhammed Tahir ibn Asir, Et-Tahrir ve't Tenvir (Tunus: Daru Tunusiyye, t.y.), 14: 45.

197 Abdullah b. Omer b. Muhammed Beydavi, Envdru’t Tenzil ve Esraru’t Te'vil (Beyrut: Daru ihyai
Turasi’l Arabi, t.y.), 3: 210.

198 Ebussuud Efendi, frsadii’l Akli Selim (Kahire: Daru’l mashaf, t.y.), 5: 76.

199 Abdullah b. Ahmed b. Mahmud Nesefi, Medariku’t Tenzil ve Hakdiku 't Te *vil (Mektebetii Nizar Mustafa
el- Baz, t.y.), 568.

200 Cakar, Kur’an-1 Kerim’de Secde, 65-66.
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veya ebedi yasayanlardan olursunuz diye yasakladi” dedi. Onlara, “Ben
gergekten sizin iyiliginizi isteyenlerdenim” diye de yemin etti.

Boylece ikisini de ayartmis oldu. Agacin meyvesini tattiklarinda ayp yerleri
kendilerine goriindii. Ve cennet yapraklarindan iizerlerini ortmeye
basladilar. Rableri onlara, “Ben size o agaci yasaklamadim mi ve seytanin
size apagik bir diisman oldugunu séylemedim mi?” diye seslendi.

Dediler ki: “Ey rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz, bize
acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz!”

Allah, “Birbirinize diigman olarak inin! Sizin igin yerylzinde bir sireye
kadar yerlesme ve faydalanma vardwr” buyurdu.

Son olarak da Taha suresi 115-123 de soyle anlatilir;

Biz daha once Adem’den séz almistik, fakat o unuttu; biz onda yeterli bir
kararlilik gormedik.

Meleklere “Adem’e secde edin” dedik, onlar da secde ettiler, sadece Iblis
direndi.

Bunun iizerine “Ey Adem!” dedik, “Bil ki bu senin de esinin de diismanidir.
Sakin sizi cennetten ¢ikarmasin, yoksa mutlulugunu yitirirsin!

Burada sana actkmak da c¢iplak kalmak da yok.Yine burada susuzluk
cekmezsin ve sicaktan bunalmazsin.”

Derken, seytan soyle diyerek onun kafasini karistirdi: “Ey Adem! Sana
sonsuzluk agacinin ve son bulmayacak bir hiikiimranligin yolunu gostereyim
mi?”

Nihayet ikisi de o agactan yediler. Bunun tizerine mahrem yerleri kendilerine
gortindii, tistlerini cennet yapragiyla ortmeye c¢alistilar. Boylece Adem
rabbine karsi gelmis ve yolunu sasirmisti.

Sonra rabbi onu seckin kildi, tovbesini kabul etti ve dogru yola yoneltti.

Soyle buyurdu: “Ikiniz birden inin oradan, birbirinize diisman olarak. Size

benden bir hidayet geldiginde bilesiniz ki hidayetime uyan artik ne sapar ne
de bedbaht olur.

Ug farkli surede gegen olaymn anlatimi incelendiginde goriilecektir ki, Kur’an’daki
“Havva” algisi, Yahudi ve Hristiyanlik diigiincesinde bulunan “Havva” karakterinden
farkhdir. Zira Kitab-1 Mukaddes’te, Adem’in cennetten ¢ikartilmasi, Havva’nin suga
tesvik etmesi sebebiyledir?®!, Yaratilis 3/1°de anlatildigina gére, éncelikle yilan Havva’y1

kandirr. Ardindan da Havva, yasak olan meyveden Adem’e de yedirir. Boylece de

201 Bkz. Tevrat, Yaratilis 3/1
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cennetten kovulurlar. Halbuki Bakara ve A’raf surelerinde gegen ayetlerde, insanin her
iki cinsine de yani hem Adem’e hem de Havva’ya esit bir sekilde hitap edildigine dikkat
cekilir. Her ne kadar Bakara suresinde, yalnizca Hz. Adem’in tevbe ettigi gecse de A’raf
suresinde her ikisinin beraberce, Allah’tan bagislanmay1 diledikleri goriilir. Taha
suresinde ise seytanin, Adem’e verdigi vesveseyle Adem ve Havva nin beraberce yasak
agaca yaklasmalarina sebep oldugu anlatilmigtir. Surenin bu olay1 anlatan son
ayetlerindeki “Adem, Rabbine kars geldi ve yanildr” ifadesi ise, olayn sorumlulugunun

ozellikle Adem’e yiiklendigine delil niteligindedir?®2.

Bu olay incelendiginde, pek cok agilardan ele alinmaya miisait bir konu oldugu
anlasilacaktir. Tezin iceriginin asil meseleden uzaklagsmamasi1 adina, burada yalnizca

tezimizi bizzat ilgilendiren, “cennet” kelimesinin mahiyeti degerlendirilecektir.

Tefsirlerde ayetlerin yorumu birbirine yakin sekilde ele almmustir. Razi, seytanin Adem’e
yaptig1 ebedilik agacina gotiirme teklifini agiklarken, s6z konusu agaci, ebedilige nispet
etmis ve meyvesinden yiyenin de ebedilesecegi iddiasinda bulundugu anlatilir?®®, Taha
20/ 121°de gecen “Fegave” ifadesine ise “O cennetten mahrum kaldi.” manasi1 verilmekle
birlikte, ebedi miilke sahip olmak i¢in agaca yaklastiginda, miilkiiniin devam etmedigini,

aksine var olanlar1 da kaybettigini anladiginda, “O sast1.” gibi, bir anlam da verilmistir?®,

Alisi ise tefsirinde bu konuya deginirken, Hz. Adem’in meyveyi yedikten sonra “Biz,
onu azmeder bulmadik™ hitabina muhatap olmasini, agaca yaklasmamak konusunda bir
sabrr goriilemedigi seklinde ele almisti. Adem’in bu yaptiginm, nisyan olarak
belirtilmesi de kasten bir hata yapilmadigmin delili olarak gosterilmektedir. Cennet
meselesine geldigimizde ise Allah, ayette Adem’e cennette durmasmni emretmistir.
Cennet tasvirini anlatirken de Alfisi, yemenin, igmenin ve giinesin altinda kalmak gibi

tiirlii zorluklarin bulunmadig bir yer olarak anlatmstir?%,

Taberi, seytana uydugu takdirde Adem’in sikintiya diisecegini aktaran ayeti yorumlarken,
aslinda kendi el emegini sarfederek gecinmeye mecbur kalacaginin anlatildigini ifade
eder. Zira cennetteyken Rabbi tarafindan rizki temin edilirken, diinyaya indirilerek,

hayatin1 kendi c¢abasiyla devam ettirmek durumunda kalmistir. Ayetlerden anlasilacag:

202 Mustafa Sentiirk, “Kitdb-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’e Gére Ilk Giinah ve Kadin”, Isldmi
Arastirmalar XXI1/1 (2011): 37.

203 Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l Gayb, trc. Suat Yildirim v.dgr. (Ankara: Akgag yayincilik,
t.y.), 16: 65.

204 Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l Gayb, t.y., 16: 67.

205 §ehabeddin Mahmud Aldsi, Rihu 'l Medni (Beyrut: idaretii’l Tabaati’l Arabi, 2008), 16: 269-271.
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iizere, peygamber olmadan Once seytanin vesvesesine kapilan ilk insan, agacin

206

meyvesinden yemekle cennetten ¢ikarilmig ve diinyaya gonderilmistir=°. Ayni surenin

123. ayetini agiklarken de “Hep birlikte yeryuzline inin.” emrinin verildigini yani cennette

bulunan Adem ve Havva’ya cennete inmelerinin séylendigi anlatilir®®’.

Yine Ibn Kesir, yaratilan varliga insan denmesinin ahdi unutarak terk etmesinden
kaynaklandigini anlatir ve bu konuda Miicahid ve Hasan el-Basri’den gelen rivayetleri
zikreder. Ona gore de seytanin vesvesesine uydugu takdirde insan, rizik arama konusunda

zorlanacak ve rahat bir yasamin i¢inden ¢ikartilacaktir®®,

Kur’an’da alt1 yerde “Aden cenneti” olarak gegen yer, Hz. Adem ve Havva’nin belli bir
siire bulunduklari, daha sonra da ¢ikartildiklar1 yer olarak tasvir edilmektedir?®. Tefsir
alimlerinin ¢ogunlugu, ayette gecen cenneti degerlendirirken, ayet ve hadislerin zahiri
anlamlarindan yola ¢ikarak, “Mii’minlere vaadedilen ebedi cennet (cennetii’l huld)”
oldugu yorumunu yapmislardir?’®. Bunlarin yani sira ayette gegen cennetten maksadin
yeryiiziinde bir bahgeyi temsil ettigi ya da gokte oldugu yorumu da yapilmistir. Bir kistm
alim ise bu tlr bilgiler, gaybi konulara dahil oldugu i¢in, bu konuda susmanin daha

isabetli olacag1 goriisiindedir?!?,

Cumhura gore, ayetlerde gecen cennet Kkelimesinin, ahiret cenneti olarak
yorumlanmasinin delilleri sunlardir: Mutlak bir lafiz olarak kullanildiginda cennet
kelimesi, diinyada yapilan giizel islerin karsiliginin alinacagi ve mii’minlere ahirette
verilecegi vadedilen cenneti ifade eder?'2. Yine Taha 117°de gegen (s W&ia A% S
“-BJ‘ cennet Kkelimesi, lam-1 tarif ile gelerek ahd-i zihni ifade etmektedir. Bu da

inananlarin zihinlerinde olusan ahiret cennetine delalet eder. Yine ayni surenin 118-119.

ayetlerinde, “Burada sana actkmak da ¢iplak kalmak da yok. Yine burada susuzluk

b

cekmezsin ve sicaktan bunalmazsin.” ifadeleri, diinyada gecerli olabilecek 6zellikler

degil, bazi alimlerin ifade ettigi gibi cennetii’l Huld yani ebedilik cennetinin

vasiflaridir?®®.

206 Ehu Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, Taberi Tefsiri (Daru Hicr, 2001), 16: 186-189.

207 Taberi, Taberi Tefsiri, 16: 191.

208 Ebu’l Fida Ismail b. Omer ibn Kesir, Hadislerle Kur’'an-1 Kerim Tefsiri, trc. Bekir Karliga - Bedrettin
Cetiner (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1985), 10: 5276.

209 Bkz. Bakara 2/35, A’raf 7/19, Taha 20/117-121

210 Kara, “Kur’an’da “Adem Cenneti"”, 88.

211 Kara, “Kur’an’da “Adem Cenneti"”, 92.

212 gehabeddin Mahmud Aldsi, Rithu 'l Medni (Beyrut: Daru ihyai’t Tiirasi’l Arabi, t.y.), 1: 233.

213 Kara, “Kur’an’da “Adem Cenneti"”, 93-94.
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Bunlarin yaninda, yukarida da degindigimiz {izere bu olayda anlatilan cennetin, ilk akla

geldigi anlamiyla ahiret cenneti olmadigini savunanlar da mevcuttur. Onlara gore
“Diisiis” olarak gevirilere yansiyan “laa | hebeta” fiili, metafizik bir cennetten diismeyi

anlatmaktan ziyade, bollugun ve bereketin oldugu bir yasamdan, zorluk ve sikintilarin
yasandig1 bir hayata ya da duruma diismeyi ifade etmektedir. Hatta bu fiilin, Allah’in
gdziinden diismek gibi bir anlam1 da icerdigini sdyleyenler olmustur. Oyle ki onlara gore

insan i¢in kullamldiginda bu kelimeye, kii¢iik gdrme, hafife alma manasi da verilebilir?',

Ayetlerdeki cennetin, ahiret cenneti olmadigini savunanlarin bir bagka delillendirmesi de
imtihan olgusu tizerindendir. Onlara gore ahiret denilen yer bir imtihan yeri degil,
imtihanlar sonucunda yapilanlarin karsihigmin almacag: yerdir. Ayrica seytan, Adem’e
vesvese verebildiyse ve bu olay cennet denilen mekanda gerceklestiyse, seytanin boyle

bir yere girmesi de miimkiin olmamalidir®®®,

Tim bu gorigler ve delillendirmeler incelendiginde, yasak aga¢ olaymin cennette
gergeklestigine dair hemfikir olan alimlerin, cennet kelimesiyle ne kastedildigi meselesi
soz konusu oldugunda ayriliga distiikleri goriilir. Cenneti, ahiret cenneti olarak
yorumlayanlarin literal bir okumayla ya da baska bir sdylemle, lafizc1 bir bakis agisiyla
degerlendirmeleri elestirilirken, cennetin diinya lizerinde bir bahge oldugunu sdyleyenler
icin ise, bu bilginin Tevrat’ta ge¢mesi sebebiyle, Kur’an’a israiliyatin karistirildigi
elestirisi getirilmektedir. Hatta Islamiyet 6ncesinde, “Beytii’l Medaris” denilen egitim
yerlerinde Tevrat derslerinin verildigi, bu sebeple Arap kiiltiiriine, Yahudi kiltarunin de
etki ettigi dile getirilmistir?!®.

Bu farkli bakis agilarma ragmen, bu olayin genel itibariyle yapilan yorumlari, mifessirler
arasinda benzerlik gostermektedir. Yaptiklar1 izahlarla, asli gilinahin karsisinda
durmuslar, ki Adem ve Havva’nin tevbelerinin kabul edilmis olmasi asli giinahm

olmadigmin kanitidir?!’

, ayrica anlatilan bu yaratilis kissasinda insanin yasak agacla
imtihan edilmesinin, bu diinyaya bir hazirlik oldugu?'8, insanin kendini tanimasi ve fark

etmesi icin bir sebep kilindig1 seklinde de anlagilmistir.

214 Muystafa Oztiirk, “Adem, Cennet ve Diisiis”, Milel ve Nihal, 2 (2004): 179-180.

215 Bahattin Dartma, “Hz. Adem’in Dislandigi Cennetin Diinyas: Meselesi”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 1X/2 (2009): 13.

216 Hakki Sah Yasdiman, “Yilan, Havva, Adem Arasmda Gegen Olaylara islam ve Yahudiligin Bakis1”,
Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/34 (2011): 14.

27 Georges C. Anawati, “Islaim’da Asli Giinah Kavramu Var mudir?”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, trc. Sadik Kilig, 7 (1986): 510.

218 Giirkan, “Yahudi ve islam Kutsal Metinlerinde Insan’in Yaratilis1 ve Cennet’ten Diisiis”, 34.
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3.3. Qlgili Ayetler Baglaminda iInsamin Sonsuzluk Isteginin ve Sonsuzlukla

Imtihaninin Degerlendirilmesi

Aristo’nun “Ebedi ve Mutlak Cevher” olarak nitelendirdigi Tanr1, makro ve mikro alemde
var olan seylerin tiimiiniin yorumlanmasinda ve anlasilmasinda, bagvurulabilen mercii
konumundadir?®®, Ayrica insanm, din ve ahlak ile ilgili yasadig tecriibeler, bu diinyada
yasanilan olaylarin bir karsiliginin olacagi inancini artirmakta, sarfedilen gayretlerin bosa
cikacagl inancia da karsi bir tutum besletmektedir. Diinya hayatinin bitiminde, insanin
o “sifir noktasina” geri donmeyecegine dair var olan kanaat, Sliimsilizlige ya da

sonsuzluga inancin/isteginin en temel sebepleri arasinda sayilabilir??°

. Yine yapilan bir
baska yorumda ise hayatin anlami sorgulanirken nereden geldigimiz kadar, nereye
gidecegimizin de merak konusu oldugu, bunu sebebinin ise bizzat hayatin eksikligi ve
kopuklugundan kaynaklandig: ifade edilmis, bu da diinya hayatinin tesine yapilan bir

isaret olarak degerlendirilmistir??.,

Felsefecilere gore ruh, maddesel bir yapis1 olmayan cevherdir, bu sebeple de 6liimsiizliik,
gegici seylerin oldugu diinyadan ruhun kurtulmasi ve degismezlik alemine bir gegisi

olarak yorumlanir???

. Buna karsin, insanin yalnizca bedenden ibaret oldugunu iddia eden
materyalistler, 6liimsiizligiin ruhi bir eylem olarak gorenlerin aksine, olimsiizligi
beynin salt bir fonksiyonu olarak ele alirlar. Bunun bir sonucu olarak da 6liimsiizligiin
ne bedensel ne de ruhsal bir karsiligmin bulunmayacagmi savunurlar??®, Bunlarm yani
sira ruh ve beden iliskisi hakkinda var olan sair yorumlar ve goriislere burada
deginmeyerek, tezimizin asil hedefinden sapmamak adina bu kadariyla iktifa ediyoruz.
Fakat ruhun ne sekilde degerlendirilecegi, ruh ve beden arasinda nasil bir bagin oldugu

gibi sorular, tarih boyunca oliimsiizlik fikrine nasil bakildigini anlamak noktasinda

biiyiik 6nem arz ettigini de dikkatlerden kagirmamak gerekir.

Allah kelam1 Kur’an’dan yola ¢ikarak ele aldigimiz bu konu, Kur’an’in ¢esitli surelerinde
ve ayetlerinde ge¢mesine ragmen, yalnizca A’raf, Hicr ve Taha surelerini ele almay1

tercih ettik. Surelerin genel itibariye icerdigi konulara degindikten sonra A’raf suresinde

219 Teoman Durah, “Aristoteles’in ‘Kategoriler’inde, ‘Fizik’i ile ‘Metafizik’inde Degisme ve Zaman
Sorunlar1” 0/26 (1987): 111.

220 Omer Ergin, Din Felsefesinde Oliimsiizliik Argiimani (Yiksek Lisans Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi,
2015), 13; Kog, Oliimsiizliik Diisiincesi, 183.

221 George Galloway, The Philosophy Of Religion (New York, 1914), 550.

222 Kog, Oliimsiizliik Diisiincesi, 13.

223 Kog, Oliimsiizliik Diisiincesi, 17.
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bahsedilen elest bezmini??*, Hicr suresinde gecen meleklere verilen secde emri ve iblisin

225 6

kovulmasi olaymi?®® ve son olarak da T4aha suresinde anlatilan yasak agac meselesini®%,
tezimizin ana omurgasini besleyen kaynak olarak ele aldik. Bu sebeple ayetlerde gecgen
olaylar 1s1g1nda, yapilan tefsirlerden de hareketle, elest bezminin, meleklere yapilan secde
emrinin ve yasak agac meselesinin, zaman kavrammin ortaya konulamadigi bir yerde
gectigi yorumu yapilabilir. Zira elest bezminin, daha diinya hayati1 dahi s6z konusu
degilken vuku buldugu, yukarida yararlanilan kaynaklarda variddir. Ayn1 a¢iklamalar ve
yorumlar, diger iki surenin ilgili ayetlerinde anlatilan olaylarda da gegerlidir. Buna ister
zamanin yoklugu diyelim ister sonsuzluk alemi diyelim ister de tanrisal diizlem diyelim

hepsi de ortak bir payda olan zamanin s6z konusu olmadig1 bir yerde gegtigi fikrinde

birlesmektedir.

Ayetler hakkinda yapilacak bir baska yorum da, insanin en biiyiik imtihanlarindan birinin,
bu diinyanin i¢ine gonderilmesidir. Yani bu diinyanin en temel 6zelligi olan “zaman”
kosullu bir varolusun i¢ine dahil edilmektir. S6z konusu olaylarin ana karakteri olan
insanin da sonsuzluga olan merakinin buradan kaynaklandigi kanaatindeyiz. Zira insan,
yasak agaca yaklastiginda, melekler kendisine secde ettiginde ve Allah’in Rabligini kabul
edip etmediginin smandig1 elest bezminde, olaylarin yasandigi yerlerdeki zaman
mefthumu kapali kalmistir. Yasanilan yer itibariyle de bu diinya hayatindan bir kesit

sunmadigi goriilmektedir.

Gerek tefsir gerek de din felsefesi alaninda inceledigimiz caligmalarda, Kur’an’da
anlatilan s6z konusu olaylarm, insanin goz ardi edemeyecegi arzularindan biri olan
sonsuz yasama istegi®?’ ile ilgili ele alindig1 goriilmemistir. Genellikle ruh kavrami
iizerinden agiklanmaya ¢alisilan konu hakkinda farkli bir bakis acisiyla degerlendirilen
ayetler ile, sonsuzluk diisiincesine sebep oldugu diisiiniilen ihtimallere, bir bagka pencere
acimistir. Hem teolojiyi hem de felsefeyi ilgilendiren bu konuya, Kur ’ani bir

temellendirme yapilmaya c¢alisilmasi, konu hakkinda yapilan calismalara zenginlik

kazandiracagi kanaatindeyiz.

224 Bkz. A’raf 7/ 172-173

225 Bkz. Hicr suresi 15/28-34

226 Bkz. Taha 20/ 115-124

221 Ergin, Din Felsefesinde Oliimsiizliik Argiimant, 49.
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4. UCUNCU BOLUM: SONSUZLUK ANLAYISININ INSAN YASAMINDAKI
YANSIMASI

Tezimizin bu boélimine kadar insan igin imtihan sebeplerinden biri olarak gordiiglimiiz,
sonsuzluk konusunda teorik bilgilendirmeler ve kavramsal analizler yapildi. Bu boliimde
ise konumuzun pratige yansiyan kismini yani insan yasaminda sonsuz bir hayata olan
inancin neye dayandigi ve hangi sebeple oldugunu degerlendirecegiz. Islam inancinda
ahiret inanci olarak karsimiza c¢ikan bu yansima, her ne kadar diger dinlerde
reenkarnasyon gibi inanglarda da goriilse de, bu tezde yalnizca ahiret inanci ele

almacaktir.
4.1. Ahiret inanc
4.1.1. “Ahiret” Kelimesinin Anlam

islam’in en 6nemli (¢ akidelerinden??® birini olusturan ahiret inanci, insan1 yok olma
korkusundan kurtarip, sonsuz olma arzusunu karsilayacak bir kap1 agmaktadir. Oyle ki
insan, tarihin farkli devirlerinde bu konu hakkinda goriisler ortaya koymus, 6lim
ger¢egini anlamlandirma ve kabullenme hususunda birtakim inanglar1 benimsemistir.
Bunlardan biri olan ahiret inanci, 6liim korkusuyla bas edebilme gibi var olma ve
herhangi bir zaman sinir1 olmaksizin var olmaya devam edebilme istegini karsilayacak
bir ¢oziim yolu da sunmaktadir. Tezin ilk bdlimlerinde degindigimiz, hayati
anlamlandirma konusunda dinin, insan i¢in biiyiik bir kaynak oldugu konusu, ahirete dair
inancin somut bir yansimasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sebeple oncelikle ahiret
kelimesinin kavramsal analizi yapilacak ve daha sonra da s6z konusu yansimalar ele

almacaktir.

Farkli varyantlarla, Kur’an’in 110 ayetinde gecen ahiret kelimesi, ismi fail olarak “E-H-
R/ JAl” kokiinden tiiremis miiennes bir kelimedir. “Son, nihayet” gibi anlamlara gelen ve

“ilk, dnceki” gibi manalarda kullanilan “evvel” sdzciligliniin zit ifadesini olusturmaktadir.

Bu kelime Allah icin bir sifat olarak kullanildiginda ise yaratilmig tiim varlklar yok

229 230

olmasina ragmen yok olmayan, ebedi kalan*“® anlaminda Kur’an’da kullanilmigtir

228 fslam’in 3 temel esast ya da akidesi “Allah’in varlig1 ve birligi, peygamber inanct ve ahiret inanci”dur.
229 Bekir Topaloglu, “Ahir”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), I: 542.
230 Bkz. Kasas 28/ 88, Hadid 57/3.

53



Kur’an’in ¢esitli yerlerinde, ahiret yurdunu tavsif etmek iizere kullanilan bu kelime,
“),é\ﬁ?\ @5.’-.'3\5 Al & 5321 oibi yirmi alt1 ayette, nihai giind/ son gunii anlatarak “el-
yevmii’l dhir” seklinde, “6 53U 31l &1 &4 ) 8232 gibj dokuz yerde tamlama olarak
“darii’l ahira” seklinde, yalnizca “?;;é\ﬂ"\’ sCe (A8 ] (‘j”233 ayetinde ikinci yaratilis1 ve
ikinci hayat1 anlatmak {izere “en-nes’ete’l ahira ” olarak, « iy WA 23 gibi

“diinya” kelimesi ve “lla” kelimesiyle birlikte elli yerde ge¢mektedir.

Ahiret kelimesi terim anlami olarak, 6limle birlikte berzah alemini de icine alan, diinya
hayatinin sona ermesiyle beraber gidilecegine inanilan ve sonsuz bir hayatin bulundugu
bir yeri ifade eder. Ayetlerde de anlatildig1 tlizere ahiret, diinya hayatina benzetilerek
tavsif edilir ve insanliga 6liimsiiz bir yagsam1 vadeder. Zira ahiret hayatini anlatan pek ¢ok
ayet, cennet ve cehennem tasvirleri yaparken “x\/ ebede” kelimesiyle birlikte gelir. Bu da
bizlere, ahiret hayatinin bir sonunun olmadigini gosterir ki insan, dinin Ogretileri
vesilesiyle i¢inde yasadigi kaygilar1 anlamlandirmak ve gidermek konusunda bir ¢ikis

yolu bulmus olur.
4.1.2. Ahiret inancinin Dinlerdeki Yansimasi

Cennet, cehennem ve araf gibi kavramlarla anlatilan ahiret, yalnizca islam dininde olan
bir inang degil, ayn1 zamanda Yahudilik, Hristiyanlik gibi semavi dinlerde de
bulunmaktadir®®. Bunlarin haricinde ilkel kavimler de dahil olmak Uizere herhangi bir
kutsal1 olan ve Tanr1 inancina sahip, hemen hemen tiim dini yapilarda, ahiret ya da tekrar
hayat bulma inancinin da var oldugu goriiliir>®. Ancak su var ki “ahiret”in tasviri,
inanglarin kendi biinyelerinde barindirdiklar1 diisiinceler baglaminda sekillenmis ve bu
sebeple de insanlar arasinda farkl farkl goriislere sebebiyet vermistir. Yahudilik ve
Hristiyanlik metinlerinde ahiret, tipki Islam inancinda oldugu gibi, bu diinyada yapilan
islerin karsihginm almacagi bir yer olarak anlatilmistir®®’. Fakat burada sunu da
belirtmekte fayda var ki apokaliptik bir bakis agistyla yorumlanan Eski Ahit, diinya ve

ahireti tamamen birbirinden ayiran, diinyay1 kotiiliik membai ve seytanimn hiikiim siirdiigi,

L Ali Imrén 3/ 114.

232 Bakara 2/ 94.

233 Ankebut 29/ 20.

234 Bakara 2/ 217.

28 (Umit Horozcu, “Ahiret Inanci1 ve insan Psikolojisi”, Din ve Hayat: Istanbul Miiftiiliigii Dergisi, 16
(2012): 105.

23 Bekir Topaloglu, “Ahiret”, DIA (istanbul: TDV Yayinlar1, 1988), I: 543.

237 Bkz. Eylib 14/14-20, 19/25-27; Markos 12/ 18-25.
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ahireti ise tek hitkmedicinin Tanr1 olacagi bir yer olarak tasvir etmistir. Hem bu sebepten
dolay1 hem de Tevrat ve Incil’deki ahiret anlatimlarmin son derece yiizeysel olusu,
Kur’an’in bu kitaplardan nemalandig: ihtimalini yok eder. Bunlarin haricinde Siimer,
Akad ve Babil medeniyetlerinde Oliimsiizlige ulastiracak otun aranmasi, Yunan
mitlerinde goriilen Kore nin aranmas, bir¢ok papiriiste 6liim ve sonrasima dair resimler?®
gibi simgeler de bu medeniyetlerin iiyeleri arasinda ahirete ya da bir bagka deyisle 6liim

sonrasi hayata inanildigmin bir gostergesidir.

Yine Misir’da 6liim Otesini anlatan “Eskaton” anlayisi, o donemin insanlar1 i¢in hayati
anlamlandirmaya yarayan bir inan¢ olarak karsimiza ¢ikar. Ahiret inancinin ge¢misten
itibaren insanlarin zihin diinyalarinda bir yansimasmin bulunmasina dair bir bagka 6rnek
de Olulerin mezarlarinda yapilan kazilarda goriilmektedir. Zira s6z konusu kazilarda,
oOlillerin mezarlarinin yanma siis esyasi, balta, yiyecegine inanildigi et gibi seylerin
birakilmis olmasi, bunu kanitlar niteliktedir®®®. Yine tarih boyu farkli yerlerde,

oliimsiizliik sirrmi ve dzel bir isimlendirmeyle “ab-1 hayat”1 arayanlar olagelmistir?4°,

[Ik donemlerden itibaren insanlarda var olan 6liim ve dtesi konusunun, iizerinde sikca
diigiiniilen, ayn1 zamanda da korku ve belirsizlik iceren bir mesele olarak incelendigi
gorilir. Yine Hz. Peygamber’in risaletinden evvel, cahiliye Araplar1 arasindaki 6liime

karamsar bakis, siirlere de yansimustir?4*

. Kur’an’a baktigimizdaysa, yalnizca 6 liimiin var
oldugundan®*? ve Allah’a dondiiriilecek olmaktan bahsedilmekle kalmayip?*, ayni
zamanda ahiret konusunda gafil olmamak gerektigi®**, ahiret icin calisanlarin
kazanglarmmn artirilacagi konusuna deginildigine de dikkat cekilir?®®. lyilik yapanlarin
karsiligmi en gilizel sekilde alacagi vaadinin yaninda, kotiiliik isleyenlerin de bu

yaptiklarmm muhakkak karsiligini alacagmna dair bir inang agilar. Cennet ve cehennem

kavramlarinin ayni ayetlerde sik¢a kullanilmasi da bir Kur’an tislubu olarak, insani korku

238 7uhal Karahan Kara, “Tek Tanrili Dénem Oncesi Dinlerde Oliimden Sonra Yasam Diisiincesi”, Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi X/4 (2002): 31.

239 Kara, “Tek Tanrili Dénem Oncesi Dinlerde Oliimden Sonra Yasam Diisiincesi”, 33.

240 Ahmet Yasar Ocak, “Ab-1 Hayat”, DIA (istanbul: TDV Yaynlari, 1988), I: 1.

241 ol Sl 5 Gl il can gy el 715,18 W) a5 Ja” “Biizler ancak topragin altina viicut ile, riizgarlar misali
ucup giden ruhlar gibi degil miyiz? Abid el-Abras, Divan Abid b. el-Abras (Beyrut: Daru’l Kitabu’l Arabi,
1994), 55,

242 Al-i fmran 3/ 185.

243 Bakara 2/ 28.

244 Rum 30/ 7.

245 Sira 42/ 20.
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ve iimit ekseninde tutmaya ¢aligmaktadir. Bu sebepledir ki ayetlerde, diinyanin kiyamet

ile yok olacag1?*® ve bu helakten sonra yeniden dirilmenin®*’ gerceklesecegi anlatilmugtir.

Genel olarak degerlendirilirse, yukarida farkli devirlerde yasayan insanlarin zihinlerinde
ve yasayislarinda, ahiret inancinin ne denli etkili ve gerekli oldugu goriilecektir. Yine tim
bunlar degerlendirildiginde, hayatin trajik duygusu olarak adlandirilan “Oliim” karsisinda
insan, ebedilesmek ve bakilesmek yani sonsuz olmak istemektedir®*®. Belki de bu
arzusunun bir cevabi olan ahiret inanci, gerek insanin giinliik yasantisinda gerek yaptigi
eserlerde ve gerek de 6liim merasimlerinde karsimiza ¢ikmaktadir. Farkli dinlerde farkl
sekillerde ortaya ¢ikmis olursa olsun ahiret inanci, insanin hayata olan bakisini ve

yasayisini degistirmekte ve davraniglarini etkilemektedir.
4.1.3. Ahiret inancimin insanin Pratik Hayatina Yansimalan

Kelam alimlerine gore sonsuzluk istegi, insanin dogustan getirdigi bir arzu oldugu i¢in,
varlig1 inkar edilemeyen ve bu sebeple de gerceklesecegine dair siiphe duyulmamasi
gereken bir konudur?®. Buna ragmen 6liim sonras1 hayati mutlak olarak reddedenler,
agnostik bir bakis agisiyla konuyu inceleyenler, dirilisin yalnizca bedenle oldugunu ya da

yalnizca ruh ile oldugunu savunanlar da mevcuttur®®,

Konunun dagilmamasi adina
burada genel olarak ahiret inancinin, insan yasamin1i ne sekilde etkiledigine

deginilecektir.
4.1.3.1. Hayat1 Anlamlandirmaya Katkisi

Oliim sonrasina dair inan¢ Kur’an’da anlatilirken, diinya ve ahiret dengesini tesis edecek
ve mutlak bir iliskinin varhgm gosterecek sekilde ele almir®!. Bu sebepledir ki “Oteki
diinya”y1 en giizel sekilde insa edebilmek, bu diinyada ilahi buyruklara olan baglilikla
iligkilidir. Bu noktada ahiret inancmin faydalarindan bahsederken ilk olarak hayati

anlamlandirmayi ele alabiliriz.

248 En’am Suresi 6/ 2.

247 Y@inus Suresi 10/ 45

248 Miguel de Unamuno, Hayatin Trajik Duygusu, trc. Mehmet Sait Sener, 2. bask1 (Istanbul: Divan Kitap,
2017), 260.

249 Adil Bebek, “Maturidi’nin Kelam Sisteminde Ahiret Inanc1”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 19 (2000): 7.

250 Selim Ozarslan, “Ahiret Inancmin insanin Anlam Arayigina Miispet Katkis1”, Firat Universitesi llahiyat
Fakiltesi Dergisi, 5 [Prof. Dr. Saban Kuzgun Armagani] (2000): 300-301.

251 Muhammed Abdelhaleem, “Kur’an’da Ahiret- Diinya ve Diinya Hayati”, EKEV Akademi Dergisi -
Sosyal Bilimler, trc. Sehmus Demir I/3 (1998): 330.
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Diisliniirlere gore hayati boyunca insan, 6zellikle “Nereden geldigi, nerede oldugu ve
nereye gittigi” sorularinin cevabmi bulmak i¢in caba sarfetmektedir. Bunlara buldugu
veya bulmaya c¢alistigi “dogru” cevaplar neticesinde, hayatini anlamlandirabilmektedir.
Din, bu noktada inananlara bir pencere agmakta, etrafindaki her seyin bir manasmin
oldugunu Ogretmekte ve anlamsizliktan anlamlihga dogru bir ¢izgi c¢izmektedir??,
Ahirete inanan bir kimse de etrafindan edindigi 6liime dair tecribelerden hareketle, 61im
ve Otesine karsi yasayabilecegi kaygilari, asgari seviyeye indirebilmektedir. Nereye
gidecegi ve nelerle karsilasacagi konusundaki ayetler, bu konuda insana destek
saglamaktadir. Ornegin A’raf 7/ 44° de “Cennetlikler cehennemliklere, "Rabbimizin bize
va'dettigini biz ger¢ek bulduk. Siz de Rabbinizin va'd ettigini gercek buldunuz mu?" diye
seslenirler. Onlar, "Evet" derler. O zaman aralarinda bir duyurucu, "Allah'in laneti

zalimlere!" diye seslenir.” gibi ayetler, ahiret hakkinda bilgi vermekle kalmayip, ayni

zamanda ahirete hazirlik olmasi1 bakimindan, bu diinyay1 da gaye edindirmektedir.

Fizik kanunlarindaki, tabiatin bosluk kabul etmedigi diisiincesi, mikro kozmos olan insan
icin de gecerlidir. Zira insan, ruh ve bedenden miitesekkil, ikili bir yapiya sahiptir. Ruh,
olmas1 gerektigi sekilde doyurulmadiginda, metafiziksel alemi tam anlamiyla idrak
edemeyecek ve bu sebeple de fiziki diinyay1 da gerektigi sekilde anlayamayacak hatta bir
¢ikmazin igine girecektir. Giiniimiiz insani {lizerinde yapilan psikolojik incelemeler
bizlere gosteriyor ki anlam mekanizmasmi kuramamis bireyler, gerek zihinsel gerek
psikolojik ve gerek de manevi ydonden problemlerle karsilasabilmektedir®3. Zira din,
cesitli sikintilarla karsilasan, hayatin olagan akisinda yasanilanlar1 kabullenemeyen veya
nasil degerlendirmesini bilmeyen insana yardimci olmaktadir. Boylece de insanin ruh
saglig1, olumlu yonde gelistirilmesi saglanmaktadir®*. Bunlarin neticesinde de ahirete
olan inancm, ruhun iizerinde goéz ardi edilemeyecek sekilde etkilerinin oldugu

soylenebilir.
4.1.3.2. insan Hayatim Disipline Etme

Ahiret inancinin insana sagladig1 bir diger fayda da insan hayatini disipline etmesi ve
insana sorumluluk kazandirmasidir. Zira bu inang, kiside adeta otokontrol mekanizmasi

kurarak, hayatin akigini sistematik hale getirir. Bunun bir sonucu olarak da toplum

22 Giiven Agirkaya, “Ahiret ve Ruh Saghg1”, Uluslararast Din ve Medeniyet- | Sempozyumu (Din ve
Saglik): Tebligler Kitabi | (2021): 309,

253 Agirkaya, “Ahiret ve Ruh Saghg”, 310.

254 Horozeu, “Ahiret inanc1 ve Insan Psikolojisi”, 106.
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icerisinde iyi ve dogru kavramlari, inang sahibi olanla olmayan arasinda birtakim
farklhiliklar arz eder. Ornegin inang sahibi bir kimseye gore Tanr1’nin emrettigi seyler iyi
kabul edilirken, inang sahibi olamayan bir kimse iginse, sayet 6liim 6tesine dair herhangi
bir inanc1 da yoksa, bu diinyada kendi menfaatine yonelik her ne varsa onu iyi ve glizel
kabul edecektir?®®, Bu da gosteriyor ki inan¢ sahibi insanda, kisiden kisiye degisen bir
ahlak karmasasi yerine, ortak paydalarda bulusabilen bir anlam merkezi yerlesmis

olacaktir.

Yaratilmig varliklar arasinda en kiymetli varlik addedilen insan, yiice bir 6z tasimasindan
dolay1 hem madden hem de manen kendisine yiiklenen gérevlerin farkina varip, tizerine
diiseni yerine getirmekle sorumludur. Bu sorumlulugu yerine getirmedigi takdirde, ilahi
tenkite ugrayacagmm ve gerektirdigi sonuglara da maruz kalacaginm bilincinde
olmalidir. Ayrica bu bilincle harekete gectiginde ve hayatini buna goére sekillendirmeye

basladiginda, Tanr1 merkezli otokontrol mekanizmasini1 kurmus olacaktir.
4.1.3.3. Problemlere Karsi Bas Etmeyi Ogretme

Ahirete olan inancin bir diger faydasi da giinliik hayatin igeriSinde yasanilan problemlerle
nasil basa ¢ikilacagini 6gretmesidir. Zira tezimizin en 6nemli sacayaklarindan birini teskil
eden “imtihan” olgusunun pek ¢ok varyasyonuyla, hayatin igerisinde
karsilasilabilmektedir. Allah, insanlarin din konusundaki samimiyetlerini 6lgmek igin?%
kitlik vererek ya da sahip olunan seyleri eksiltecegini sdyleyerek, iyilik ve kétlliikten®®’,
hayir ve serden®®®, diinyanin gegiciliginden®®, diinyada yasandig1 miiddetce sahip olunan
mal ve milkten®?, (ziintii ve kederden®!, bela ve musibetlerden?®? bahsederek, tiim

bunlarmn imtihan olduguna dikkat ¢ekmistir.

Hayatin her yerinde karsilagilan imtihan kavramina karsi teselli mahiyetindeki ahiret
inanci, yasanilan acilarla bag etmeye ya da yasanmasi muhtemel aci sonuglardan
korunmaya karsi, insami ayakta tutmaktadir. Ciinkii zorluklara sabir gosterildigi ve

sikintilarla en giizel sekilde miicadele edildiginde Allah, tiim bunlarin miikafatini ahirette

25 Ozarslan, “Ahiret Inancinm insanin Anlam Arayisina Miispet Katkis1”, 303.
2% Bakara Suresi 2/ 155.

257 Taha Suresi 20/ 40.

258 Enbiya Suresi 21/ 35.

259 Taha Suresi 20/ 131.

260 Tegabiin Suresi 64/ 15.

261 Taha Suresi 20/ 40

262 Hac Suresi 22/ 11
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verecegini, Kur’an ayetlerinde belirtmistir?®

. Ahiret inancinin daha pek cok faydasi
olmakla birlikte son olarak, belki de insan ruhunda doldurulmasi gereken en biiyiik bosluk

olan, sonsuzluk istegine deginilerek konu nihayete erdirilecektir.

4.1.3.4. Sonsuzluk Istegine Karsiik Vermesi

264 insan

Kur’an’da saglam kalelerin ardina saklanilsa dahi gelip yakalayacak olan 6lim
icin kabullenmesi ve anlamlandirmasi en zor konularin basinda gelir. Aslinda 6liime olan
bu karamsar bakism sebebi olarak, “kaybetme” olgusunun insan zihnindeki olumsuz

karsiigindan ileri geldigi sdylenebilir?®®

. Zira kaybetmek, elde olan seylerin yok
olmasidir ve 6liim sonrast hakkinda dinin bu konudaki 6gretileri, insana yerlesmedigi
surece, oliimii bir kaybedis olarak algilamaktadir. Bu sebepledir ki asirlar 6ncesinden
bugiine degin insan, 6liimden kagmaya ve ondan korunmaya c¢alismis, 6limsiizliigiin
sirrin1 bulmak i¢in gayret etmistir. Ayrica, tezimizin ikinci boliimiinde ele aldigimiz
yasak aga¢ meselesindeki ayetlerde seytan, Hz. Adem’i ebedilesmeye karsi merak
uyandirarak kandirmis olabilecegi yorumlar1 da yapilmaktadir. Bu da bizlere gosteriyor

Ki insan, sonsuzluk fikriyle diinyaya gelmis ve bu diinyada bu merakini devam ettirmistir.

Islam’daki ahiret inanc1 da bu noktada, insana en dnemli soru(n)una gare olmustur. Clnku
Olim, her ne kadar bu diinya i¢in bir son olsa da yeni bir hayatin baslangic1 olarak
addedilir. Yeni ve nihai hayatin yani ahiret hayatinin ise ebedi olacag1 ayetlerde defaatle
zikredilmistir®®®. Ebediyetin bu denli anlatilmasi, 6liim korkusunun yanmda sonsuzluk
merakinin da insan i¢in itminanini saglayacaktir. Boylece de tek basina, bas edemeyecegi
ve anlamlandirmak konusunda zorluk ¢ekecegi en 6nemli meselelerde, din ile bir ¢ikis

yolu bulmus olacaktir.

Konuyu genel cercevesini vermek gerekirse son, nihayet anlamindaki ahiret, Kur’an’in
pek cok yerinde kullanilmis ve genellikle de 6liim sonrasi hayati nitelemistir. Bir imtihan
sebebi olarak degerlendirdigimiz ebedilesmek arzusu, Hz. Adem’i yasak olan agaca
yaklastirmis, diinyaya geldikten sonra da tarih boyu 6liime ¢are olacak sirr1 aramaya sevk

etmistir. Din tam da bu noktada, insana yardim etmekte ve anlam arayisina katki

263 Bakara Suresi 2/ 155.

%64 Nisa Suresi 4/ 78

265 Agirkaya, “Ahiret ve Ruh Saghg”, 319.

266 Bkz. Bakara Suresi 2/ 25, Al-i imran 3/ 198, Maide 5/ 119
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sunmaktadir. Yukarida da zikredildigi iizere, insana sagladigi pek ¢ok yarar, ahirete

inanilmasmin istenmesindeki hikmetlere kaynak olmaktadir.
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5. SONUC VE DEGERLENDIRME

Insanin sonsuzluk arzusunda olmasini, bir nevi imtihan olarak degerlendirdigimiz
calismamizda, imtihan anlamina gelen kelimelerden “fitne, bela ve imtihan” gibi
kelimelerin Kur’an’da, diger kelimelere oranla daha sik kullanildigin1 gordiik. Bu sebeple
yapilan bu kelimelerin analizlerinde s6zliik anlamlarindaki olumsuz anlamlarm, ayetlerde
de kimi zaman bu olumsuzlugu koruyarak kullanildigini kimi zaman da farkli kelimelerle

yapilan tamlamalar sayesinde olumlu bir manaya ya da olaya delalet ettigini fark ettik.

Sonsuzluk imtihaninin bir yansimasi olarak degerlendirilen, Hz. Adem’in yasak agaca
yaklagmasini anlatan olaym hem Kitab-1 mukaddese gore hem de Kur’an’a gore ele
alinmasindan elde edilen verilerde, Kitdb-1 Mukaddes’te anlatilan Adem ve Havva
figurlerinin, son derece karamsar bir yapida oldugu goze carpt. Ozellikle Havva
karakteri, Adem’i giinaha siiriikleyen ve bu sebeple de aslinda son derece biyolojik bir
yapidan kaynaklanan olaylarin, bu giinaha baglandig1r goriildii. Yasanan bu olaydan
sonraki anlatimlarda, Adem ve Havva’nin bagislandigina dair herhangi bir ize

rastlamadik.

Kur’an’da ise olay, detayll bir sekilde ele alinmaktan ziyade, verilmek istenen mesaj
odakli oldugu ve isin sonunda bagislanmanin gerceklestigi anlatilarak, insana {imit
asiladi@1 kanaatine vardik. Akabinde, sonsuzluk anlamina gelen ve ayetlerin analizi
sonucu elde edilen “ebed” ve “huld” kelimeleri incelendi. Ele alman bu kelimelerin
haricinde her ne kadar dolayli olarak sonsuz yasama isaret eden anlatimlara rastlanmigsa
da burada direkt olarak sonsuzlugu anlattigini diisiindiigiimiiz iki kelimeyi esas aldik.
Kelimeleri baglamlariyla beraber degerlendirmek adina, ayetleri de zikrederek kavramsal

tahlilin yaninda metinsel tahlili de yaptik.

Calismamizin ana omurgasini olusturan diisiinceyi desteklemek i¢in ele aldigimiz ayetler,
A’raf, Hicr ve Taha surelerinin disinda Bakara, Isra ve Sad surelerinde de gegmektedir.
Fakat konuyu ¢ok genisletmemek adina yalnizca A’raf, Hicr ve Taha sureleri baglaminda
ele alindi. Bu surelerin bir diger ortak paydas1t da Mekki oluslaridir ve Mekki surelerin
anlatimlarinin, 0zellikle soyut inanglar hakkinda oldugu, ilmi kaynaklarda varid olan bir

husustur.

Tezimizi destekleyecek ayetler incelendiginde, elest bezminin, meleklere secde emirinin

verildigi ayetlerin ve Hz. Adem’in imtihana tabi tutuldugu yasak agac meselesinin, direkt
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konumuzla baglantili olduguna kanaat getirdik ve bu minvalde degerlendirme yaptik.
Bunun haricinde, insan yaratildiginda Tanri’’nin ruhundan fliriilmesi olay: ise tefsir
alimlerinin yaptig1 yorumlar baz alindiginda, konumuzla dogrudan ilgili olmadigini

degerlendirdigimiz i¢in, tezimize dahil etmedik.

Son olarak da insandaki sonsuzluk arzusunun kaynaginimn, bu arzunun hayat igerisindeki
karsihigmin ve insanin inang hayatinda nasil yer buldugunun delillendirmesini, insanin
ahirete olan inanciyla birlikte degerlendirdik. Bu inancin insana sagladigi faydalariin da

iizerinde durulmasiyla, konuyu nihayete erdirdik.

Sonu¢ olarak A’rdf, Hicr ve Taha surelerinde gegen ayetlerde anlatilan olaylarin,
insandaki sonsuzluk diisiincesinin olusmasmda etkili oldugu sdylenebilir. Insanin
hayatinda eksik olmayan imtihan olgusu, diinyaya geldigimiz andan itibaren zihinlerde
olusan sorularda dahi bir kargilik bulmustur. Sordugu sorular ve boylece aldig1 cevaplar
ya da hayat1 boyunca aramaya devam ettigi yanitlar, insan1 hep bir bagka boyuta tagimakta
ve aslinda insanin kendisinin bile fark edemedigi bir tekamiilii gergeklestirmektedir.
Insan, zaman aktik¢a farklilasan olgularin i¢ine bir anlam arayisiyla dahil oldugunda,

degisim dogrudan baslayacak ve ilahi terbiye tecelli edecektir.

Denilebilir ki tefsir ilminde, hayat rehberi olan Kur’an’1 ag¢iklarken, ayn1 zamanda insani
da aciklamakta ve insana insani Yyani kendisini anlatmaktadir. Bu sebeple insani
ilgilendiren konular, ayn1 zamanda dinin de ilgilendigi konular arasinda olmustur.
Boylece insan, Kur’an ile hayatina anlam katmakta ve bu sayede de hayatini en ylce olan

bilingte yani Allah’ta birlestirmektedir.
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