T.C.
ORDU UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BiLiIMLERi ANABILiM DALI

TAHAVI VE KELAMi GORUSLERI

MEHMET DOGAN

DANISMAN
Prof. Dr. MEHMET KENAN SAHIN

YUKSEK LiSANS TEZi

ORDU 2022



OGRENCIi BEYAN METNI

Yiiksek Lisans tezi olarak savundugum “TAHAVI VE KELAMI
GORUSLERI” adli calismamin, tarafimdan bilimsel ahlak ve geleneklere aykiri
diisecek bir yardima bagvurmadan yazdigimi ve yararlandigim kaynaklarin
“Kaynak¢a” bolimiinde gosterilenlerden farkli olmadigini, belirtilen kaynaklara

atif yapilarak yararlandigimi belirtir ve bunu onurumla dogrularim.

19 /04/ 2022
Mehmet DOGAN
16531200007



JURI UYELERI ONAY SAYFASI

Ordu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi Temel Islam Bilimleri
Anabilim Dal1 Yiiksek Lisans 6grencisi Mehmet DOGAN’1n hazirladigi “Tahavi
ve Kelami Goriisleri” baglikli tez 19/04/2022 tarihinde asagida imzalar1 olan jiiri

tarafindan Yiksek Lisans Tezi olarak kabul edilmistir.

Adi-Soyadi Universite Imza

Baskan : Prof. Dr. Mehmet Kenan SAHIN Ordu Unv.

Jiiri Uyeleri 1: Dr. Ogr. Uyesi Cemal SANDIKCI Ordu Unv.

Jiiri Uyeleri 2: Dr. Ogr. Uyesi Kamil Ruhi ALBAYRAK Giresun Unv.



ONSOZ

Bizleri yoktan var eden ve diinyadaki tiim giizellikleri bahseden Yiice
Allah’a hamd-ii senalar, O’nun son peygamberi Hz. Muhammed (a.s)’a sonsuz
Salat ve Selam olsun. insan Allah’in yarattig1 en yiice varliktir. Ilim insanogluna
verilmis en nadide nimetlerin basinda gelir. Kendisine verilen ilim sayesinde
insanoglu yeryiizliniin halifesi tinvanina sahip olmustur. Meleklerin dahi gipta ettigi
insan, ilim sayesinde deryalar asmis ve diinyanin tiim zevklerini tatma miijdesine

nail olmustur.

Kelam ilmi Islami ilimler arasinda en sereflisi (Esrefii'l-ulim) olup
kendisine goniil verenleri diinya ve ahiret mutluluguna ulastiran bir ilimdir. Kelam
ilminin bir ilim olarak tesekkiilii rasid halifeler doneminin sonlarina dogrudur.

Diisiince tarihinin Bat1 felsefesiyle olan miicadelesi de bu donemlerde baslamustir.

Diisiince tarihinin niiveleri her ne kadar dort halife doneminde atilsa da asil
atilimlar Emevi ve Abbasi donemlerinde olmustur. Mu tezile, Hariciyye, Cebriyye
ve onlara tepki olarak dogan Miircie kelam tarihinin ilk fikir akimlart olmustur.
Kelam ilmi 6zellikle islam diinyasina birgok isim kazandirmistir. Bunlardan bir
tanesi de Ebl Ca'fer et-Tahavi’dir. Misir’da dogup vefat eden Tahavi Ebi
Hanife’nin kelami ve fikhi goriislerini Misir’da yayilmasini ve gelismesini saglayan

sahsiyettir.

Kelam ilminin tartismaya agilan ilk konular1 biiyiik giinah ve kader konulari
olmustur. Bu problemler genel kabule gore Cemel ve Siffin olaylariyla vuku
bulmustur. Sia bu meselelerin kirtas ile bagladigini iddia etmistir. Kelam ilminin
konusu sadece biiyiik giinah ve kader ile smirli degildir. imén, sifatlar meselesi,
niiblivvet ve sem'iyyat kelam ilminin konular1 arasina girmektedir. Bu meseleler
hakkinda bir¢ok miitekellim ¢esitli fikirler beyan etmislerdir. Tahavi’de EbG Hanife
akidesine bagli olan ancak kendine has metoduyla da fikirlerini de beyan etmekten

geri durmayan miitekellimdir.

Tahavi'nin el-Akidetii’t-Tahdviyye adli risalesi ve bu risalenin elimizde
bulunan serhleri Ehl’i-Siinnet itikadinin temel goriiglerini barindirmasi bakimindan
bagvurulacak ana kaynaklardandir. el-Akidetii 't-Tahdviyye, Tahavi’nin Eba
Hanife’nin goriislerini yansitmasi bakimindan 6nemlidir. Ciinkii EbGi Hanife’nin

goriisleri ilk ve en dogru olarak Tahavi’de vuku bulmustur.



Bu ¢alismada Tahavi’nin hayati ve Kelami goriisleri ele alinacaktir. Bu
calisma bir giris, iki boliim ve sonug boliimlerinden olugmaktadir. Birinci boliimde;

diistiniirimiiziin hayati, eserleri, ilmi kisiligi ve hocalar1 hakkinda bilgi verilecektir.

Ikinci béliimde ise diisiiniiriin kelam1 fikirleri sunmaya ¢alisilacaktir. Kelam
ilmi sadece Tahavi’den ibaret olmadig1 i¢in yeri geldikge Mu’tezile, Eg arlyye,

Matiiridiyye, Hariclyye ve diger kelam ekollerinin de goriislerine deginecegiz.

Higbir birey baskasina muhta¢ olmadan fikirleri yansitamaz. Bu fikirlerin
zirveye ¢ikmasi igin bazi rehberlere ihtiyac duyulur. Iste bu alanda bizlere rehberlik
veren, yon gosteren kiymetli hocalarimiz ya da arkadaslarimiz devreye girmektedir.
Bu konuda bizlere yol gosteren degerli danigmanim Prof. Dr. Mehmet Kenan
SAHIN hocama ozellikle siikranlarimi sunmak isterim. Bu siirecte bana
tecriibeleriyle akademik destek veren Dr. Ogr. Uyesi Cemal SANDIKCI, Ars. Gor.
Samet KARAHUSEYIN ve Ars. Gor. Siiheybe Rahme YILDIRIM hocalarima
katkilarindan dolay1 tesekkiir ederim. Ayrica c¢aligmami teknik bilgisiyle
diizenleyen Hikmet UNSAL hocama ve bu calisma siirecinde fazla vakit
aywramadigim ihmal ettigim degerli esime, cocuklarrm Muhammed Yusuf,

Riimeysa ve Hiimeyra’ya da tesekkiirii bir borg bilirim.

Bu calisma 6zellikle son iki yillik donemde Covid-19 hastaligi nedeniyle
hayatin1 kaybeden ¢ok kiymetli hocalarimiza ve beni yetistiren vefat etmis anne ve
babama ithaf edilmistir. Yiice Allah’tan hepsine rahmet, geride kalan akraba ve

milletimize sabirlar diliyorum.
Gayret bizden basar1 Yiice Allah’tandir.

Mehmet DOGAN
Ordu 2022
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OZET
TAHAVI VE KELAMiI GORUSLERI
Mehmet DOGAN
Yiiksek Lisans
Temel islam Bilimleri Anabilim Dah
Nisan-2022

Tahavi, Misir’da yetismis olan bir miitekellimdir. Yirmi yasina kadar Safii
mezhebine mensup olan Tahavi, sonrasinda Safii fakihi ayni zamanda hocas1 ve
dayis1 olan Miizeni ile yasadig1 ilmi tartismalardan dolay1 ve Misir’a kadilik yapan
ilim aldig1 hocalarinin etkisiyle Hanefi diisiince ekoliinii benimsemis ve Hanefi
mezhebine ge¢mistir. Tahavi, yasadigi sliregte birgok alimden ders almis, bir¢ok
O0grenci yetistirmis ve yazdigi eserleriyle ilim diinyasina ¢ok Onemli katkilar
sunmustur. Ebl Hanife’nin itikadi goriisleri daha ¢ok Dogu’da (Maveraii’n-nehir
ve Horasan) bolgelerinde kabul gormiistiir. EbGi Hanife’nin itikddi goriislerini
Batr’ya tasiyrp (Misir’da) bir araya getiren ve bu goriiglerin benimsenmesini ve
yayilmasini saglayan tek sahsiyet Tahavi olmustur. Tahavi, Fikh-1 Ekber’in bir
kopyasi sayilacak el Akidetii’t-Tahdviyye risalesini Ebl Hanife ve 6grencilerinin
mezhebi iizerine Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat diisiincesinin bakis acistyla yazmustir.
Hanefi ekoliiniin itikadi goriislerini aktaran ilk kaynaklardan olmasi hasebiyle ¢ok
onemli bir eserdir. Tahavi’nin kelami goriisleri yasadig1 cografyada etkili olmus ve
bu goriisler glinlimiize kadar etkinligini stirdiirmiistiir.

Bu calisma iki bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde; Tahavi’nin
hayatina, ilmi kisiligine ve eserlerine yer verildi. Ikinci bliimde; Tahavi’nin kelami
goriislerinden; Allah’in Sifatlari, Niibiivvet, Iman, Kader ve Sem'iyyat konulari ele
alindi. Sifatlar konusunu islerken; zati, siibiti, fiili ve haberi sifatlara deginildi.
Allah’in tekvin sifatina genis yer verildi. Nibiivvet konusunda, peygamberlerin
ozellikleri ve peygamberhgln ispat1 konular1 islendi. Iman konusu islenirken
Imamin mahiyeti, Imanin artmasi ve eksilmesi, korku ve iimit, biiyilk giinah
isleyenlerin durumu ve ehli kiblenin tekfir edilmesi gibi konulara deginildi. Kader
ve irade konusu genis bir sekilde ele alindi. En son konu olarak Sem'iyyat konusu
islendi.

Anahtar Kelimeler: Tahavi, Kelam, Iman, Sifat, Tekvin.



ABSTRACT
TAHAVi AND KALAM VIEWS
Mehmet DOGAN
Master Thesis
Basic Islam Sciences Thesis
April-2022

Tahavi is a mutakallim who grew up in Egypt. Tahavi, who was a member
of the Shafi'i sect until the age of twenty, later adopted the Hanafi school of thought
and switched to the Hanafi school of thought due to the scientific debates he had
with Muzeni, who was a Shafi'i jurist and also his teacher and uncle, and with the
influence of his teachers who were judges in Egypt. Tahavi took lessons from many
scholars during his lifetime, trained many students, and made very important
contributions to the world of science with his works. Ebli Hanife's theological views
were mostly accepted in the East (Transoxiana and Khorasan). Tahavi was the only
person who brought the theological views of Abu Hanifah to the West and brought
them together (in Egypt) and ensured the adoption and spread of these views.
Tahavi wrote the treatise of al-Akidetii't-Tahaviyya, which can be considered as a
copy of Figh-i Akbar, on the sect of Abu Hanife and his students from the point of
view of the Ahl-i Sunnat ve'l-Cemaat thought. It is a very important work because
it is the first source that conveys the theological views of the Hanafi school. Tahavi's
theological views have been effective in the geography he lived in and these views
have continued to be effective until today.

This study consists of two parts. In the first part; Tahavi's life, scientific
personality and works were included. In the second part; From Tahavi's theological
views; The Attributes of Allah, Prophethood, Faith, Destiny and Sam’iyyat were
discussed. While dealing with the subject of adjectives; It has been mentioned about
the personal, substantive, actual and informal attributes. God's attribute of takwin
was given wide space. In the subject of prophecy, the characteristics of the prophets
and the proof of prophecy were discussed. While the subject of faith was being
studied, subjects such as the nature of faith, the increase and decrease of faith, fear
and hope, the situation of those who committed major sins and the takfir of the
people of the gibla were mentioned. The subject of fate and will has been widely
discussed. As the last subject, the subject of Sam iyyat was handled.

Key Words: Tahavi, Kalam, Iman, Adjective, Genesis.
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GIRIS

Akaid, iman esaslarindan bahseden ilim dalidir. Bu ilim dali Hz.
Muhammed (a.s)’in 6liimiinden sonra bilimsel olarak tesekkiil etmistir. Bunun
yegane sebebi ise O’nun 6liimiinden sonra ortaya ¢ikan yeni sorunlarin ¢éziimiinde
rehbere ihtiyag duyulmasidir. Hz. Muhammed hayattayken sahabe, iman ve amel
konularinda aklina takilan sorularin cevaplarini Hz. Muhammed’ten aliyorlards.?
Hz. Muhammed (a.s) vefat ettikten sonra ise ortaya ¢ikan sorunlar miitekellimler
ya da fakihler tarafindan tartisilmis ve ¢6ziim bulunmaya calisiimustir.?

3 Kelam

Akaid calismalari, kelam ilminin ele aldigi ilk konularidir.
konularinin daha iyi1 bir sekilde anlasilmasinin yolu akaid konularini bilmekten
gecer.* Akaid diisiiniiriin yasadig1 cevre ile olan iletisimini de yansitir. Tahavi Misir
bolgesinde dogan ve Ebli Hanife’nin kelam1 goriislerini benimseyen ve goriislerinin
yayillmasini saglayan ilk bilgindir. O eserinin daha giris kisminda Ebi Hanife ile
Ebil Yusuf ve Ebd Muhammed’in goriislerini tatbik edecegini agikca ifade etmistir.”
Tahavi, her ne kadar boyle bir sey sdylese de aslinda tiim fikirleri arasinda biitiinliik

yoktur. Burada Tahavi’nin yasadig1 yiizyil ile ¢evre faktorlerini goz ardi etmemek

gerekir.5

Hicri IV. asrin baglarinda Ehl-i Siinnet ekoliinii savunan oncii diisiiniirler
vardir. Bunlar Tahavi, Es'ari ve Matiiridi’dir. Tahavi, Misir bolgesinde; Es arf,
Ayni devirde yasamis olmalarina kargin Matiiridi ve Eg’ari kelam alaninda daha

taninmus Tahavi ise daha ¢ok fikih ve hadis alaninda tanmmustir.®

Tahavi’nin yasadigi donem Emeviler ile Abbasiler doneminin belli bir
kismin1 kapsayan donemdir. H. V. donemde Emevilerin mevaliyi ikinci siif

miisliiman goriip cizye almasi karsisinda Tahavi’nin de takip ettigi EbG Hanife

1 M. Fuad Abdiilbaki, “f-k-r”, el-Mu ‘cemii 'l-miifehres li-elfdzi’I-Kur 'dni’l-Kerim (Kahire, 1968).

2 Ahmet Karadut, Tahdvi ve Akide Risalesi (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 1990), s. 1.

8 Ramazan Biger, “Itikadi Konular Halka Nasil Sunulmali?”, KADER Keldam Arastirmalar: Dergisi
9/2 (16 Agustos 2011): s. 8-9.

4 Ziya Erding, “ilk Donem Akaid Eserlerinin Temel Nitelikleri: el-Fikhu’l-Ekber ile el-Akidetu’t-
Tahaviyye Ormegi”, KADER Keldm Arastirmalar: Dergisi 10/2 (15 Temmuz 2012): s. 295.

5 Eba Cafer Tahavi, el-dkidetu t-Tahaviyye (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1995), s. 4.

6 Arif Aytekin, “el-Akidetii-Tahaviyye”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV, 1989),
C. 2, ss. 259; Erding, 2012, 296.

T Arif Aytekin, Ebii Ca fer et-Tahavi nin Akidesi ve Selef Akidesindeki Yeri (Atatiirk, 1981), s. 2.

8 M. Siikrii Kilig, [lk Dénem Siinni Keldminda Uliihivet Anlayisi (Doktora Tezi, Selguk, 2011), s. 5.
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mevali uygulamasina karst tavrimi ortaya koymus ve tabiri caizse lrak,
Maveralinnehir ve Horasan dahil Araplarin olmadigi ¢ogu alanda séz sahibi
olmustur. Ebi Hanife imanin kalp ile tasdik dil ile ikrar oldugunu séylemis ve iman
taniminda ayni fikre sahip olan mevalinin de birinci smnif Miisliiman oldugunu
vurgulamistir.® Bu fikri beyan etmesi Ebti Hanife nin esitlik¢i iman goriisiine sahip
oldugunun gostergesidir.'® Tahavi’de Misir ulemasinin bir ferdi oldugu icin aslinda
Emevilerin mevali smifina koydugu kimseler arasinda yer aliyordu. Akaid
risalesinin baginda kendisi de Ebxi Hanife’ nin itikadi tizere oldugunu belirtiyor. Bu
minvalde konuyu incelerken goérecegiz ki iki miitekellimin de goriiglerinin

neredeyse tiimii birbiriyle uyusmaktadir.

Tezin Konusu ve Kapsami

Bu calismanin konusu Tahavi ve kelami goriisleridir. Tahavi, kelami
goriislerini el-Akidetii 't-Tahdvi adli eserinde bir araya getirmistir. Bu nedenden
otiirli calismada kaynak eser olarak el-Akidetii 't-Tahdviyye adl1 risale temel kaynak
olarak alinmistir. Bu risale, icerigi agisindan itikddi konularin hemen hemen
tamamini ele almaktadir. Bu ¢alismada hilafet, kerdmet, nebi ve evliyanin fazileti,
asere-1 miibessere, mest lizerine mesh etmek gibi konular harig ildhiyyat, niibiivvet,
kaza-kader ve sem‘iyyat konular1 hakkindaki genel konular ele alinmaya
calisitlmistir. Calisma iki boliimde olusmaktadir: Birinci boliimde; Tahavi’nin
hayati, ilm1 kisiligi, eserleri; ikinci boliimde ise ilahiyyat, niibiivvet, iman, kader ve
sem‘iyyat konulari ele alinmaktadir. Tahavi nin itikAdi goriisleri Ebt Hanife, imam
Matiiridi ve diger kelam mezheplerin goriisleriyle karsilagtirma yapilarak

tamamlanmaistir.

Tezin Onemi ve Amaci

Ebl Hanife’nin itikadi goriigleri daha ¢ok Dogu’da (Maveraii’n-nehir ve
Horasan) bolgelerinde kabul gérmiistiir. EbG Hanife’ nin itikadi goriislerini Bati’ya
tastyip (Misir’da) bir araya getiren ve bu goriislerin yayilmasini saglayan en 6nemli
sahsiyet Tahavi’dir. Tahavi, Fikh-1 Ekber’in bir kopyasi sayilacak el-Akidetii’t-

Tahdviyye risdlesini Ebi Hanife ve 6grencilerinin mezhebi iizerine Ehl-i Siinnet

% Sénmez Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 3. Bs (Ankara: TDV, 2010),
49; Mustafa Aykag, “Tahavi Baglaminda Iki Farkli Hanefilik Okumasi1 (Ekmeliiddin El-Baberti
ve Ibn Ebi’l-izz Ornegi)”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/33 (30 Haziran 2018):
s. 128.

10 Osman Aydinli, “Mezheplerin Olusum Siirecinde Mevali’nin Rolii”, Hitit Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2/3 (30 Haziran 2003): s. 14.
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ve’l-Cemaat diislincesinin bakis agisiyla yazmistir. Hanefi ekoliiniin itikadi
goriiglerini aktaran ilk kaynaklardan olmasi hasebiyle ¢cok onemli bir eserdir.
Dolayisiyla Tahavi, el-Akidetii’t-Tahdviyye eseriyle Hanefi kelam diisiincesini
Horasan-Maverahiinnehir  cografyasindan Bati’ya (Misir’a) tasiyarak bu

diisiincenin benimsenmesini saglamistir.

Tahavi; fikih, hadis, tefsir alaninda biraktig1 ¢ok kiymetli eserlerinin yani
sira kelam alaninda el-Akidetii 't-Tahdviyye adli eserini birakmisti. Bu riséle tizerine
bircok serh ve ¢alisma yapilmistir. Ulkemizde akademik alanda ilk defa 1981
yilinda Arif Aytekin tarafindan “Ebl Ca’fer et-Tahavi’nin Akidesi ve Selef
Akidesindeki Yeri” adli bir doktora tezi calismast yapilmistir. Bu g¢aligmada
Tahavi’'nin selef olarak kabul edilen bazi isimler iizerinde Ehl-i Hadis kelam
diisiincesine bagli oldugunu savunmaya calisilmistir. Hatta calisma Tahavi’nin
bircok konuda EblG Hanife’'nin kelami gorlislerine muhalif oldugunu
savunmaktadir. 1990 yilinda Ahmet Karadut tarafindan “Kelam Tarihinde Tahavi
ve Akide Risalesi” adli yiiksek lisans calismasi, 2011 yilinda M. Siikrii Kilig
tarafindan “Ilk Dénem Siinni Keldminda Uldhiyyet Anlayisi: Tahavi ve Matiiridi
Ornegi” adl1 doktora calismas1, 2011 yilinda Tevfik Aydin tarafindan yapilan “Ebi
Ca’fer et-Tahavi’nin el-Akidetii’t’-Tahaviyye’deki Bazi Kelami Meselelerin
Degerlendirilmesi” adli yiiksek lisans ¢aligmasi, Selim Ozarslan’in “es-Sevadu’l-
A‘zam ile el-‘Akidetii’t-Tahaviyye’'nin Icerik Acisindan Karsilastirmali Bir
Tahlili”, Ziya Erding’in “Ilk Dénem Akaid Eserlerinin Temel Nitelikleri: el-
Fikhu'l-Ekber ile el-Akidetii't-Tahaviyye Ornegi” adli makaleleri, Tahavi’nin

kelami goriislerini ele alan ¢aligmalardan bir kismidir.

2016 yilinda ihsan Timiir tarafindan “Tahavi’nin Akide Serhlerinde itikadi
Farklilasmalar” adli islam mezhepleri alaninda yaptig1 doktora tezi galismasi ise
calismamizdan kisa bir siire 6nce yayimlanmis ve bu ¢alisma akademik camianin
hizmetine sunulmustur. Islam mezhepleri alaninda yapilan bu ¢alisma hari¢ diger
caligmalar Tahavi’nin Hanefi kelam diisiincesini tasidigini ortaya koymada biiyiik
Ol¢tide uzak kalmislardir. Ancak Tahavi, kelamla ilgili tek eseri olan el-Akidetii 't-
Tahdviyye’nin basinda belirttigi sekilde kelami konularda tam bir EbG Hanife
takipgisidir. Onun i¢in bu c¢alismanin amaci Tahavi’nin keldmi goriislerinin
dayandig1 diisiincenin Hanefi-Matiirldi diisiince ¢izgisinde oldugunu ortaya

koymaya calismaktir. Calismanin baska bir amaci da kelam ilminin giizelliklerine



yon vermis fikir insanlarinin goriislerini sunmaya ¢alismak, insanlik adina bir seyler

ortaya koyabilmek ve gelecek nesillere daha iyi bir fikir diinyas1 sunmak olacaktir.

Tezde Izlenecek Yéntem

Bu c¢alisma daha ¢ok nitel kavramlara dayanmakta olup tiimevarim
yontemiyle sunulmustur. Calismada kaynak eser olarak Tahavi’nin kelamla ilgili
tek eseri olan el-Akidetii't-Tahdviyye adl eseri kaynak olarak kullanilmistir. Risale,
akaldi konular1 maddeler halinde agiklamadan ele aldigindan serhlere ihtiyag
duyulmustur. Giiniimiize kadar akide Tlzerinde bir¢ok serh yapilmistir. Bu
calismada serh olarak Hanefi-Matiiridi gelenegi lizere yazilan Baberti serhi olarak
sohret bulmus ancak Eba Hafs Sirdcuddin Omer b. Ishak b. Ahmed el-Hindi el-
Gaznevi’ye ait olan serhi kaynak olarak ele alinmistir. Bunun yaninda ibn Ebi’l-iz
serhinden de kaynak olarak istifade edilmistir. Tahavi goriislerini Ebli Hanife
diistincesine dayandirdigindan kaynak olarak Ebx Hanife’nin el-Fikht Ekber eseri
ile Matiiridi’nin Kitabii't-Tevhid ve Te’vilatii’l-Kur’dn eserleri de ¢alismada
kaynak olarak kullanilmistir. Ayrica islenen konulari anlamada ve sonuglara
ulasmada internet kaynaklar1 olarak TDV Islam Ansiklopedisi ve yayimlanmis
doktora tezleri, yiiksek lisans tezleri, makaleler, bildiriler ve akademik dergilerden
faydalanilmistir. Simdiye kadar kelam alaninda Tahavi {izerine yapilan ¢aligsmalar
ele alinmamistir. Bu ¢alisma Tahavi’nin kelami goriislerinin s6z konusu ¢izgide
oldugunu ortaya koymaya yoneliktir. Yapilan ¢alismada konular karsilagtirmali
olarak ele alinip, Once itikddi mezheplerin veya miitekellimlerin genel
diisiincelerine  deginilecek, ardindan da Tahavi’nin kelami gorisleriyle

karsilastirarak degerlendirmeye ¢aligilacaktir.



BIRINCI BOLUM
TAHAVI’NIN HAYATI, iLMI KiSiLiGi VE
ESERLERI

1.1. Tahavi’nin Yasadig1 Cevrenin Sosyo-Kiiltiirel Yapisi

Tahavi, Abbasilerin Islam diinyasina hiikiimran oldugu bir dénemde
yasamistir. Abbasiler doneminde Farslara ¢ok deger verildiginden Araplardan yiiz
cevrilmigti. Daha once de ifade ettigimiz gibi Farslar bu donemden faydalanip
donemin halifelerine sorun ¢ikarmaya baslamislardi. Sorunlarin devam etmesinden
Otlirii Abbasi halifeleri Farslar1 devre disi birakarak Tiirklere onem vermeye
baslamiglardir. Tahavi’nin yasadigi donemde on tane Abbasi halifesi gorev
yapmugtir. Bunlarin ilki el-Miitevekkil sonuncusu ise el-Kahir’dir. Bu asirda
halifeler Tiirklerin Misir’a girmesinde biiyilik rol oynadilar. Bunun sonucunda da

Tolunogullar1 bdlgede etkili oldular.!

Misir, halife Hz. Omer zamaninda fethedilmis ve aralarmda Sa'd b. Ebi
Vakkas’da dahil olmak {izere dort yiliz sahabe Misir’a yerlesmistir. Bunun

sonucunda da Misir bir ilim yuvasi haline gelmistir.?

Abbasiler o donemde toplumu avam ve has diyerek ikiye ayirmislardir. Has
genelde halifenin etrafinda bulunan vezirler, emirler ve kadilardan olusuyordu.
Avam ise esnaf ve sanatkérlardi. Misir’da o donemde Tiirkler ve Farslar gibi
muhtelif topluluklar yasamaktaydi.’* Misir’da yasayan tek topluluk da
Miisliimanlar degildi. Yahudiler ve Hristiyanlar o donemde Misir’da dinlerini

ozgiirce yasiyorlardr.**

Abbasiler devri toplumun refahinin yiiksek oldugu bir dénemdir. Refahin
artmastyla ilimde diger alanlarda oldugu gibi zirve noktasina ulagsmistir. Bundan
ziyade toplumun kesimlerinin kendilerine has elbiseleri olmustur. Evleri ise
genellikle bahge icinde, liiks mozaiklerle yapilirdi. Saraylar liiksiin yasandigi

mekanlar haline gelmisti.*

11 Aytekin, 1981, 1.

12 Karadut, 1990, 23.

B Yildiz H. D., “Abbasiler”, TDV Isldm Ansiklopedisi Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1998, (C. 1,
ss. 38-39.)

¥ Yildiz, 1998, c. 1, 38.

15 Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi (Istanbul: Bogazici, 1989), C.1, s. 524-526; Aydin,
2011, 21.



Bir diger konu ise donemin ekonomik yapisidir. Abbasiler, ekonomide
acilimlar yapmig ve ekonomilerini uzun bir siire iyi bir sekilde tutmayi
basarmislardir. Bolgede tarima elverisli topraklarin olmasi hasebiyle tarima biiyiik
Onem verilmistir. Sulama sayesinde topraklardan alinan verim daha da artmistir.
Sulama kanallarimin insasina Onem verilmistir. Hatta bu yilizden Cin’den su
miihendisleri de getirilmistir.®

Ekonominin diger ayagi olan ikta sistemi de Selguklu ve Osmanli’ya miras

olarak  kalmustir.'’

Ayn1  zamanda kurulan Esnaf Localar1 sayesinde
sendikalasmanin ilk adimlart o dénemde atilmistir. Bu localarin ilk amaci

miisterinin haklarinin korunmasi ve diiriist esnaflarin yetismesini saglamakt1.'®

Abbasilerde ekonominin ¢dkmesinin en biiyiik nedeni, son zamanlarinda
ortaya ¢ikan i¢ karisikliklar ve buna bagl olarak eyaletlerden gelen para akisinin

sekteye ugramasi oldugu sdylenebilir.!®

Abbasi devrinin ilk dénemleri islam kiiltiir ve medeniyetine damgasin
vuran ¢ok onemli bir donemdir. Avrupa’da medeniyetin dogmasinda, bu dénem
Islam cografyasinda kurulan gesitli miiesseseler ve gelisen ilimlerin ¢ok katkis
olmustur. islam alemindeki dil ve terciime faaliyetleri; sosyal, tabii ilimler ve dini
alanindaki ¢alismalarin bir kism1 Emeviler doneminde baslamis olmakla birlikte,
bu ¢aligmalarin sistemli bir sekilde ele alinip miistakil birer ilim dal1 haline gelmesi

Abbasiler devrinde olmustur.?

Tahavi, hadis, fikih ve tefsir ilminin zirvede oldugu ortamda yetigmistir.
Buhari vefat ettiginde Tahavi yirmi yedi, Miislim vefat ettiginde otuz iki, Ebl
Davud vefat ettiginde ise kirk alt1 yasindaydi.?!

Tahavi’nin yasadigi donemde Misir’da yirmi dort yil kadilik yapan Hanefi
fakihi ve muhaddis Bekkar b. Kuteybe Ebu Bekr el-Basri (270/884), yirmi yil
kadilik yapan Hanef1 fakihi olup ayni zamanda muhaddis olan EbG Ca’fer Ahmed
b. Ebi Imran el-Bagdadi (280/893), dayis1 ibrahim b. Ismail b. Yahya el-Miizeni

16 Yildiz, 1998, C. 1, 47.

7 {smail Hakk1 Uzuncarsili, Osmanli Deviet Teskilatina Medhal (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu,
1970), s. 170.

18 Hiiseyin Algiil, Isldm Tarihi (Istanbul: Gonca, 1987), C.3, s. 418; Aydin,2011, 23.

19 {smet Miroglu, Islam Tarihi Ansiklopedisi (Istanbul: Thlas Matbaacilik, 1994), C.1, s. 16.

2 Yildiz, 1998, C.1, 40-41.

2L el-Askalani, 1986, 274-275; Kilig, 2011, 12.



(264/878), gibi degerli alimler vardi. Bu alimler hakkindaki bilgiler Tahavi’nin ilmi

kisiligi ve hocalar1 boliimiinde kisaca ele alinacaktir.

1.2. Hayati

Hanefi fikhinin 6nemli temsilcilerinden olan Tahavi’nin tam adi Ahmed b.
Muhammed b. Selame b. Seleme b. Abdiilmelik’tir. Kiinyesi ise Ebi Ca’fer’dir.?2
Dogumu hakkinda her ne kadar farkli rivayetler olsa da kabul goéren tarih 238/853
olmustur. Bu tarihin verilmesinin temel sebebi ise talebesi olan Ibn Yunus’tur. Ibn
Yunus bu tarihin bizzat Tahavi tarafindan kendisine rivayet edildigini sdyler. Baska
bir rivayete gore ise 10 Rebiu’l-Evvel 239 (19 Agustos 853) tarihinde dogmustur.?3
Kendisine Tahavi denmesinin sebebi ise dogdugu yerin Misir’in Said bolgesindeki
Taha kasabasina nispetle Tahavi diye anilmaktadir.?* Ca’fer ismini almast ise bir

Ogrencisine nispet edilir.?® Tahavi, Misir’da 321/933 tarihinde vefat e‘[mistir.26

Ebl Ca'fer et-Tahavi Abbasi iktidart doneminde yasamistir. O donemde
Abbasiler iran’a ayr1 bir dnem vermis ve o bolgede s6z sahibi olmustur. Araplarin
yaptigi ayrimeilik politikasinin aynisini ya da daha fazlasini o dénemde Iranlilar
yani Farisiler yapmiglardir. Abbasi halifeleri bu durumun farkina vardiklarinda
[ranlilarin etkisini azaltmis ve Tiirk kabilelerine 6nem vermislerdir. Bunun
sonucunda Tirkler yonetimde sz sahibi olmus ve o doneme Tiirk donemi de
denmistir.?’

1.3. 1Imi Kisiligi

Tahavi, o donemin ve giiniimiiz alimlerinin Ovgliyle bahsettikleri bir

alimdir. Sadece akaid alaninda degil fikih, hadis ve tefsir alaninda da meshur

olmustur. Tahavi feraset sahibi bir kisilige sahiptir.8

22 Muhammed Zahid Kevseri, el-Havi fi Sireti’l-Imam Ebi Ca fer et-Tahdvi (Kahire: Matbaatu’l-
Envari’l- Muhammediyye, 1368), 4; Ali Pekcan, Isldm Akdid Metinleri, 3. Bs (Istanbul: Ragbet,
2017), s. 89.

2 {ltas D., “Tahavi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi Istanbul: TDV, 2010, (C. 39, ss.
385-389.)

24 Ali b. Ebi’l-1zz el-Hanefi, Muhezzebu Serhi’l-Akideti’t-Tahdviyye (Istanbul: Guraba, 1436), s. 45.

% Ekmeluddin Muhammed b. Muhammed el-Baberti, Serhu I-Akidetu 't-Tahdviyye, 1. Bs (Istanbul:
ilim & Hikmet, 2018), s. 11; Yasin Karatas, Tahdvi Akidesi Baberti Serhi, 1. Bs (Istanbul: Ilim
& Hikmet, 2018), s. 12.

% pekcan, 2017, 89.

2" Tbrahim Hasan, Tarihu’l-Islam (Kahire-Beyrat: Daru’l-Cil-Daru’n-Nahdati’l-Misriyye, 1996),
C.3, s. 288; Kilig, 2011, 10.

28 Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kiib Ishak b. Muhammed b. Ishak Ibn Nedim, “el-Fihrist”,
Tahévi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2019), 690; Aytekin,
1981, 7.



Tahavi’nin ilim yoniinden bu kadar tesekkiillii olmasinda H.IV. dénemin
ilim yoniinden bereketli olmasinin etkileri vardir. H. IV. dénem muhaddislerin,
fakihlerin ve birgok ilim insanlarinin yasadigi bir donemdi. Misir cografyasi pek
cok go¢ dalgalarina ev sahipligi yapmis olan bir yerdir. Sadece ticaret i¢in degil
ilim i¢in de kisilerin go¢ ettigi yerler arasinda yer almaktadir. Tahavi eserleri
giiniimiize kadar ulasabilmis ender sahsiyetlerdendir. Ulagsmayan eserlerin ¢oklugu

bizler igin bir dezavantajdir.?°

Tahavi, tam anlamiyla hadis, fikih ve tefsir ilminin zirvede oldugu ortamda
yetismistir. Bu ortamlardan en bereketlisi ise ailesidir. Babasit Muhammed b. Selam
siir ve rivayette Misir alimlerinin basinda gelmektedir. Annesi ise Safii ilim
meclislerine katilmig ilim yoniinden zengin kisilige sahip olan bir kadindir. Day1s1
Ibrahim b. Ismail b. Yahya el-Miizeni Safii fakihlerin arasinda énemli bir yere sahip
olan kimseydi. Dayis1 ve diger aile fertlerinin ilmi birikiminden faydalanan Tahavi,

ilim meclislerinde miinazaralar yapmigtir.°

Tahavi, ilim i¢in bir¢ok merkeze seyahatlerde bulunmustur. Bunlar arasinda
Gazze, Beyti’l-Makdis ve Askalan gelmektedir. Dimagk’ta ise Kadi
Abdiilhamid’ten fikih dersi almistir.>

Tahavi’nin ilim yoniinden bu kadar donanimli olmasinin bir sebebi de o
donemde yasayan muhaddislerdir. Buhari, Miislim ve EbG Davud bu isimler
arasinda yer almaktaydi. Buhari vefat ettiginde Tahavi yirmi yedi, Miislim vefat
ettiginde otuz iki, Eb Davud vefat ettiginde ise kirk alt1 yasindaydi. Ilminin en
zirve donemlerini bu kadar alimle geciren bir kisinin ilim yoniinden bu kadar 1yi

derecede olmasi yadirganamaz.®?

Tahavi, donemin biiylik muhaddislerden hadis ilmi 6grenmistir. Bunlar
arasinda Ibn Uyeyne (v. 198/813)’nin ilim arkadaslarindan olan Yunus b.
Abdilah’la, Hartin b. Said, Muhammed b. Abdillah gibi sahislar yer almaktadir.®
Ayrica ilmi kisiligi yOniinden etkilendigi diger alimlerin kimler oldugu,

“Tahavi’nin Yetismesinde Etkili olan Hocalar1” boliimiinde ele alinacaktir.

2 Aytekin, 1981, 8.

%0 Eb(i Muhammed Abdulkadir b. Muhammed b. Muhammed Kuresi, el-Cevdhirii’I-Mudiyye fi
Tabakdti’I-Hanefiyye (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993), s. 273-275; Kilig, 2011, s. 12.

31 Kevseri, 1368, 20.

%2 Tbn Hacer el-Askalani, Lisanii’I-Mizan (Beyrut, 1986), C.1, s. 274-275; Kilig, 2011, 12.

3 Kevseri, 1368, 7; Kilig, 2011, 12.



Tahavi’nin yirmi yasina kadar Safii oldugu kaynaklarda zikredilmektedir.>*
Daha sonralar1 Hanefl olmasinda Ebii Hanife’nin goriislerinin etkisi olsa da asil
sebep dayist ile olan ilmi tartismalaridir. Kaynaklarda dayisinin kendisine “Vallahi
sen bir sey bilmiyorsun” dedigi® zikredilir. Daha sonra ilimde derinlesen Tahavi;
“Eger dayim yasasaydi o yemininden dolay1 kefaret 6demesi gerekirdi” dedigi de®

zikredilir.

Bu ve benzeri sebeplerden 6tiirii Tahavi, ilim diinyasinda meydana gelen
tartismalara sahit ve vakif olmus, mezheplerin metotlarin1 gérme imkani bulmus,

sonug olarak Ebsi Hanife mezhebi yéniinde tercihini yapmistir.3’

1.4. Yetismesinde Etkili Olan Hocalan

Islam dini, kisiyi d6grenmeye ve ogretmeye tesvik eden bir dindir. Bir
kimsenin egitim hayat1 her zaman 6nce aileden ve daha sonra yakindan uzaga
cevrede baglar. Tahavi’nin de ilk 6gretmenleri annesi ve dayisidir. Hafizligim
Yahya b. Muhammed’den alan® Tahavi’nin ii¢ yiize yakin®® hocas1 oldugu rivayet
edilir. O kadar hocasina ulagsmak miimkiin goriinmemektedir. Bu calismada,
giiniimilize kadar ulasan kaynaklardan faydalanarak 6nemli olan hocalar1 ele

alinacaktir.

Abdillah ed-Dimeski: Sam meclislerinde hadis dersi gérmiis olan bir ilim
insanidir. Lakab1 (Seyhii’s-Sebab) yani genglerin hocasidir. Bu lakab1 geng yasta
iken gevresinde biraktig1 etkiden dolayr Ahmed b. Ebfi’I-Havari ona takmistir.*°

Abdulhakem el-Misri: Maliki’nin 6nemli fakihlerinden olup Miizeni ile

beraber devrin 6nde gelen alimlerindendir.*

3 Suayb Arnavut, Serhii Miiskili I-Asar Mukaddimesi (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1994), C.1, s.
38; Kilig, 2011, 12.

% Abdulgani el-Guneymi Meydani, Serhii’l-Akideti’t-Tahdviyye (Beyrut: Daru’l-Fikr el-Muasur,
1995), s. 17.

% el-Askalani, 1986, 1: 274-275.

87 Kilig, 2011, 14.

38 Kuresi, 1993, 274-275; Tevfik Aydin, Ebii Ca fer et-Tahdvi nin el-Akidetii’t-Tahdviyye 'deki Bazi
Keldami Meselelerin Degerlendirilmesi (Yiiksek Lisans Tezi, Selguk, 2011), s. 13.

% Tbn Ebi'l-1zz, 1436, 12.

40 Kandemir M. Y., “Ebl Ziir'a Abdurrahman b. Amr b. Abdillah ed-Dimaski”, TDV Islim
Ansiklopedisi Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2010, (C.10, ss. 272.)

41 Ahmed b. Muhammed b. Selame b. Seleme b. Abdulmelik Tahavi, Serhu Miiskili’I-Asar (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1994), s. 58.



Abdulmelik el-Lahmi el-Masri: EbG Davud’un kendisinden ilim aldig
sdylenen kimsedir.*?

Abdurrahman el-Kattan: Tahavi’nin kiraat ilmini aldig1 hocasidir.*®
Ebii Bekr el-Basri: el-Basri Hanefi fakihi olup Misir’m o dénemki

kadisidir.**

Ebii Ca’fer Ahmed b. Ebi imrin el-Bagdadi: Hanefi fakihi olup aym
zamanda muhaddistir. Sadece Hanefi mezhebinin fikih bilgisine degil, diger

mezheplerin de fikih bilgisine sahip olan alimdir.*
es-Sadafi: Safii alimi olup hadiste giivenilir kimselerdendir.*®

Ismail b. Yahya b. ismail b. Amr b. Miislim el-Miizeni: el Miizeni

Tahavi’nin dayis olup Safii fikhina hakim olan bir alimdir.*’

Muhammed b. Selame: Tahavi’nin babasi olup kendisine ders veren ilk

hocalarindan bir tanesidir.

Nesai: Siinen sahibi olup, hadis alaninda 6nemli bir yere sahiptir. Ayn

zamanda fakih ve hafizdir.
Sabik el-Havlani:**Safii alimi olup hadis ilminde derinlesmistir.

Siileyman b. Eg’as: Kendisi hafiz olup Bagdat’in ileri gelen

alimlerindendir.*®
Siileyman b. Suiyb El-Keysani®

Siileyman el-Cizi: EbG Davud ve Nesai’nin kendisinden hadis rivayet ettigi

kimsedir.®!

Yahya b. Muhammed b. Amriis: Yukarida degindigimiz {izere Tahavi’nin

ders halkasina girdigi ilk miiderrisidir.>2

42 Tahavi, 1994, 47.

43 Tahavi, 1994, 53.

4 Ahmed Nezir, Ebii Cafer Tahdvi (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1991), s. 98.

4 Tahavi, 1994, 42,

46 Nezir, 1991, 97.

47 ol-Askalani, 1986, I, 181.

48 Nezir, 1991, 97.

49 Tahavi, 1994, 51; Aydin, 2011, 14.

50 Kevserd, 1368, 9.

5t Ahmed b. Muhammed b. Selame b. Seleme b. Abdulmelik Tahavi, Ahkdmii’l-Kur’dn (Istanbul:
iSAM, 1995), . 36.

52{ltas, 2010, C. 39, 385.
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Tahavi’nin ilim hayatim1 yonlendiren kisilerden ilk olanlar babasi
Muhammed b. Selame ve annesidir. Annesi, Safii ilim meclislerine katilmig ilim
yoniinden zengin kisilige sahip olan bir kadindir. Dayis1 Ibrahim b. Ismail b. Yahya
el-Miizeni ise Safii fakihlerin arasinda dnemli bir yere sahip olup ilk fikih ve hadis
derslerini ondan almistir. Tahavi, dayis1 Miizeni ile aralarindaki tartismalardan
sonra Hanefl fakihi olup ayni zamanda muhaddis olan EbG Ca’fer Ahmed b. Ebi
Imran el-Bagdadi’ nin ilim meclisine yirmi y1l kadar devam etmis ve ondan Hanefi
fikhin1 almis ve Safii fikhini terk ederek Hanefi goriisiine yonelmis ve dayisi

Tahavi’nin yetismesinde énemli bir sahsiyet olmustur.>

Yine bu alimler arasinda 6zellikle yirmi dort yil Misir kadiligi yapmus
Hanefi fakihi ve muhaddis olan Tahavi’nin en ¢ok ilim aldig1 Bekkar b. Kuteybe
Ebi Bekr el-Basri (270/884)’nin de Tahavi’nin yetismesinde onemli katkis1 olan

alimlerden birisidir.>*

Ayrica Tahavi Misir’da kadilik yapan kadilara naiblik ve Kkatiplik
gorevlerinde de bulunmustur.®® Tahavi’nin ilmi kisiligi ve Hanefi diisiince ekoliinii
benimsemesi, Misir’da kadilik yapan ve kendilerinden ilim aldigi hocalarinin
etkisinin ¢ok biiyiik oldugunu sdéylemek miimkiindiir. Dolayisiyla Tahavi, Ehl-i
Stinnet igerisindeki konumu agisindan hem Hanefi mezhebinde hem de Ehl-i

Stinnet i¢inde ¢ok degerli ve 6nemli bir yeri olan bir alimdir.

1.5. Talebeleri

Tahavi de diger miitekellimler gibi hocalarindan aldigi ilmi birikimini
ogrencilerine aktarmistir. Her ne kadar sayisini bilmesek de en azindan meshur
olanlarin isimlerini bulup gelecek nesillere aktarabiliriz. Meshur olan

Ogrencilerinden bazilari sunlardir;

Muhammed et-Tahavi: Tahavi de tipki dayis1 ve annesi gibi davranip
ogretmeye aileden baslamistir. Bu yiizden ilk talebesi oglu Muhammed et-Tahavi

olmustur.*®

Ismail el-Ezdi: Misir kadis1 olup Tahavi’den hadis dersi almistir.>’

53 Timiir, 2016, 54.

5 Timiir, 2016, 53.

5 fltas, 2010, c. 35, 385,

5 Ebt Bekr Ahmed b. Ali Er-Razi el-Cessas, Muhtasdru Ihtilafi’I-Ulemd (Beyrut: Daru’l Beseri’l
Islamiyye, 1995), s. 32.

57 Tahavi, 1994, 74; Aydin,2011, 15.
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Abdullah b. Adiyy b. Abdullah el-Ciircani: Kendi ¢evresinde Ibn Kattan
diye anilan Ciircani, hadis gevrelerince ibn Adiyy diye taninir.® Arapcayi iyi
bilmedigine dair rivayetler vardir. Tiirk oldugu sdylenir. ibn Adiyy ilim cevresinde

yetismistir.>

Siileyman b. Ahmed b. Eyub et-Taberani: Erken yasta ilim tahsil etmek
icin Taberiye’ye gittigi i¢in kendisine Taberani denmistir. Erken yasta (13 yasinda)

babasmnin da destegiyle kendisini ilme adamistir. Hadis hafizidir.°

1.6. Eserleri

Tahavi basta akaid olmak iizere birgok alanda eser vermistir. Fikih, tefsir,
hadis ve surut bu alanlardan sadece bazilaridir. Bu eserler olduk¢a kapsamli®! ve
giiniimiiz diinyasina rehber olacak eserlerdir. Calismanin alani kelam oldugundan
dolay1r eserlerin tiimiiniin tamitimma yer verilmemistir. Giiniimiize ulasan

eserlerinden 6nem arz edenler agsagida verilmistir.

el-Akidetii’t-Tahaviyye: Eb( Hanife ve talebeleri olan imam Ebt Yusuf ve
Imam Muhammed’in itikAdi goriislerinin yer aldig1 siinni keldm goriislerinin yer
aldig1 risalesidir. Tahavi’nin bu akide risalesi Ebli Hanife’ye ait kelami goriislerini
ilk defa dogru bir sekilde ele alan eserlerden biri olmasi agisinda ¢cok 6zel bir degere

sahiptir.

Tahavi tarafindan yazilan el-Akidetii 't-Tahdviyye, akide risalesi Hanefiligin
cok az temsil edildigi Misir bolgesindeki tek Hanefl akide metnidir. Bu eserde
metin herhangi bir tartigmaya girmeden Ebl Hanife’nin goriislerini vermesi ve
ozellikle Ebl Hanife ile Ehl-i Stinnet’in genel itikadi diisincelerini ortaya koyma

acisinda ¢ok degerlidir.®3

Islam Diinyast i¢in ok degerli ve faydali olan bu eser hakkinda bircok serh,

makale ve tez yazilmistir. Bu serhlerden bazilarina deginilecek olursa; Ismail b.

5 Basaran S., “Ebli Ahmed Abdullah b. Adi b. Abdilldh el-Ciircani”, TDV Islim Ansiklopedisi
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1999, (C. 39, ss. 296.)

59 Basaran, 1999, C. 39, 296.

80 Gérmez M., “Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyy{ib et-Taberani”, TDV
Islam Ansiklopedisi Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2010, (C. 39, ss. 310-312.)

81 Ebii’l- Felah Abdiilhayy Tbnu’l-imad el-Hanbeli, Sezerdtii z-Zeheb fi Ahbdri men Zeheb (Beyrut:
Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1979), C.2, s. 288.

62 Arif Aytekin, “el-Akidetii’t-Tahaviyye”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV,
1989), 2: s. 259.

63 fhsan Timiir, Tahdvi'nin Akide Serhlerinde Itikadi Farklilasmalar (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, 2016), s. 8.
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Ibrahim b. Ahmed b. Es-Seybani®, Necmuddin Menkibars b. Yalinkilig et-Tiirki®®
tarafindan serh edilen orijinal ad1 en-Nuru’l-Lami" ve’l-Burhanu’s-Sat1 olan eser,
Hibetullah b. Ahmed b. Mualla b. Mahmud b. Sucauddin et-Tiirkistani el-Hanefi%,
fbn es-Serrac®’ tarafindan serh edilip el-Kalaid fi’s-Serhi’l-Akaid adiyla {inlenen
eser, Siracuddin Omer b. Ishak el-Hindi el-Gaznevi el-Hanefi®®, Baberti®®, Ebi’l-
Ishak el-Kustantini’®, Akhisarli Kafi Hasan Efendi’?, ibn. Bint el-Himeyri’? ve el-
Meydani’ tarafindan serh edilen eserdir. Ayrica Ebi’l-izz’de bu eseri serh etmistir.
Eser Ingilizce’ye de ¢evrilmistir. Eser Arif Aytekin tarafindan 1985 yilinda terciime

edilerek ilim diinyasinmn hizmetine sunulmustur.’

Bu akide risalesi Tahavi’nin kelamla ilgili meselelerde Ehl—i Siinnet’in ilk
kelam diigiince sistemini kuran Eb( Hanife ve 6grencilerine ait olan itikadi gortisleri
yansitmasi agisindan énemli bir eserdir. Tahavi’nin bu eseri yazmasindaki amaci,
EbG Hanife’nin kelamla ilgili goriislerinin bir 6zetini vermek ve bunlari Ehl-i

Siinnet’in genel goriisleriyle uyum i¢inde olduklarini yansitmaktir.”

Tahavi’nin bu akide risalesiyle Ebli Hanife’nin itikadi diisiince tespitleri
yeniden ve farkl1 bir cografyaya Bat1’ya (Misir’a) tasinip hayat bulmustur.’® Tahavi
metot olarak itikddl konular iglerken naslara sik1 siki bagli olup naslarda gegen
lafizlarla akidesini sade bir lislipla kendisine has bir yontemle kisa ve 6z kelimeler
ile bircok konuya temas ederek risalesini olusturmustur. Kelami konulari iglerken
sadece ayetlere yer vermistir. Bir muhaddis olmasina ragmen hadislere yer

vermemis “Hz. Muhammed den din ve agiklamasina dair gelmis sahih rivayetlerin

64 Basra’da H.504 yilinda dogmus ve H.629 yilinda vefat etmistir.

85 Adindan da anlasilacag iizere et-Tiirki Tiirk kokenli bir limdir. H.652 yilinda vefat etmistir.

% Kendisi aslen Tiirkistanli olup H.733 yilinda vefat etmistir.

8"Tam ad1 Mahmud b. Ahmed b. Mes’d el-Konevi ed-Dimeski el- Hanefi olup H.771 yilinda
Dimesk’te vefat etmistir.

8 Ad1 gecen miiellif Gazneli olup H.773 yilinda vefat etmistir.

69 Tam ad1 Muhammed b. Muhammed b. Mahmud b. Ekmeluddin el-Baberti el-Hanefi olup H.786
yilinda vefat etmistir.

7 Tam ad1 Ebi Abdullah Mahmud b. Muhammed Ebi’l-ishak el-Kustantini’dir.

™ Serh ettigi eserin adina Niru’l-Yakin fi Ustlu’d-Din admi veren miiellif bu eseri Estergon
Kalesi’nin muhasarasi sirasinda telif etmistir. Miiellif H.1025 yilinda vefat etmistir.

72 Bilinen tam ad1 Hanefi b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Gazzi olup telif ettigi esere Serh-u Akidetii’t-
Tahaviyye adin1 vermistir. Bu eser H. 881 yilinda tamamlanmigtir.

3 Bu serh ed-Dimeski tarafindan telif edilmistir.

" Tltas, 2010, C. 39, 385.

S Kilig, 2011, 14-15.

" Timiir, 2016, 1,2.
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77

tamami haktir.”"" s0zii ile hadisleri zikretmeden, itikddi konular1 igeren sahih

hadislere atif yaparak itikadi goriiglerini olugturmustur.

Tahavi, bulundugu ortam ve sosyal yapidan dolay1 itikddi distincelerini
karsit firkalarla miinakasaya girmemesi, ifrat ve tefritten uzak miitesabih ve
tartismalt konulara deginirken “Bize kapali/karisik gelen hususlarda bu isin i¢

18 6zii ile yorum yapmadan cedelden uzak

yiiziinii en iyi bilen Allah’tir deriz
teslimiyet¢i bir anlayigla hareket etmistir. Tahavi, tarzini/iislubunu toparlayici,
birligi hedefleyici olarak ortaya koydugu i¢in el akide metni birgok g¢evrelerce

sahiplenmek istenmistir.

Giiniimiizde Ibn Ebi’l-izz serhi Arap-Selef olusumlarca sanki Tahavi’nin
akidesi Ehli Hadis ve Selefiyye diisiincesini tasidigini bilingli bir sekilde sahiplenip
yaymaya calismaktadirlar.”® Halbuki Tahavi’nin el akidedeki bazi goriisleri selef
metoduyla yazilmigsa da aslinda goriislerinin ruhunda Ebt Hanife’nin yaklagimini
gormek miimkiindiir. Ciinkii Tahavi kelami goriislerini Ebl Hanife ve

ogrencilerinden aldigini, risalesinin baginda vurgulamaistir.

Akide tizerine yazilan serhler sayesinde el-Akide Hanefi-Matiiridi
geleneginin kelami goriisleriyle tam uyumlu hale getirilmistir. Akide iizerine
yazilan 6nemli yedi serhten sadece Ibn Ebi’l-izz hari¢ hepsi Hanefi-Matiiridi
diisiince ¢izgisiyle yapilmistir. Bu da gosteriyor ki Tahavi’nin kelami goriisleri
Hanefi-Matiiridi ¢izgisinde oldugunu ortaya koymustur.?’ ibn Ebi’l-izz’e ait ve
Ehl-i Hadis ve Selefiyye diisiincesiyle yazilmis olan el-Akidetii 't-Tahdviyye serhi
bugiin hem Arap diinyasinda bilingli olarak yayginlastirilmakta hem de iilkemizde
tercime yoluyla yaygmlastirilmak istenmektedir. Dolayisiyla el-Akidetii 't
Tahaviyye tlizerine Hanefi-Matiiridi ¢izgisiyle yazilmis olan serhlerin Tiirkce’ye
tercime edilmesi, Tahavi’nin gergek diisiincelerinin agiga ¢ikmast ve

yayginlagmasi i¢in 6nem arz etmektedir.

" Ahmed b. Muhammed b. Selame b. Seleme b. Abdulmelik Tahavi, el-Akidetu’t-Tahdviyye
(Beyrut, 1978) mad. 80.

8 Tahavi, 1978, mad. 75.

" Kilig, 2011, 17.

8 Timiir, 2016, 14-17.
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Islam kelam diisiincesinde bu risale gegmisten giiniimiize kadar igerdigi
konular1 agisindan 6dnemini korumakta olup ve gelecekte de dnemini koruyacagi

zengin bir i¢erige sahiptir.

Ahkamii’l-Kur’an: Siire ve ayet tertibi ile yapilmis, diger ahkam
tefsirlerinden farkli olarak fikhi konular bir arada toplanmistir. Eserde mezhep
imamlarinin goriislerine ve meshur fakihlere yer verilmis ve degerlendirmeler
yapilmistir. Eserin bilinen tek el yazmasmin yarisi, Samsun Vezirkopri
kiitiiphanesinde bulunmaktadir. Bu niisha Sadettin Unal tarafindan nesredilmistir.

Emrullah Isler de Tahavi ve Ahkamii’l-Kur’an'1 adinda bir doktora tezi yazmistir.8!

Meani’l-Asér: Kuresi’nin naklettigine gore bu eser Tahavi’nin ilk kitabidr.
Fikih sistematigine gore yazilan eserde mezheplerin goriis belirttigi hadisler vardir.
M. Besir Eryarsoy eseri telif etmis ve “Hadislerle Islam Fikh1” adiyla Tiirkce’ye

cevirmistir.82

Miiskili’l-Asar: Bu eser Kuresi’ye gore ihtilafu’l-hadis alaminda en
kapsamli eserlerden biridir. Ayrica Tahavi’nin son eseridir. Eserin Haydarabat’taki
niishalar1 eksik olmasina ragmen bu eser Suayb Arnavut tarafindan “Serhii’l-

Miiskili’l-Asar” adu ile telif ve serh edilmistir.®®

Ihtilafu’l-Ulema: Bu eser hakkinda Saymeri, ibn Nedim ve Katip Celebi
degisik yorumlarda bulunmuslardir. Saymeri, eserin kendine has oldugunu ve bir
benzerinin yazilmadigmi, Ibn Nedim, seksen kadar boliime sahip oldugunu fakat
boliimlerin tamamlanamadigini, Katip Celebi ise yiiz otuz kiisur ciizden meydana
geldigini aktarmistir.3* Fikih konusunda ihtilaflarin yazildigi eser Ebii Hanife basta
olmak iizere Malik, Safil ve Evzal gibi miigtehitlerin goriislerine yer vermistir.
Ayrica eserde sahabe, tabiin ve Tahavi’nin goriislerine ayrintili olarak yer

verilmistir.®®

es-Siiritii’l-Kebir: Sirit ilmine dair yazilan {i¢ eserden biri olup “Kitabii
Ezkari’l-hukuk ve’r-rithin” ve “Kitabii’s-Siif*a” adiyla Joseph Schacht tarafindan

nesredilmistir.2

81 {ltas, 2010, C. 39, 385.

82 {ltas, 2010, C. 39, 386-387.

8 Arnavut, 1994, 38; fltas, 2010, C. 39, 385.

8 Katip Celebi, Kesfit 'z,-Zuniin (Dersaddet: El-Matbaatii’l-Ula, 1311), 1: 32; iltas, 2010, C. 39, 386.
8 el-Cessas, 1995, 32.

% {ltas, 2010, C. 39, 386.
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es-Siiritii’s-Sagir: Bu eser es-Siriti’l-Kebir’in mevcut boliimleri ile

beraber Ruhi Ozcan tarafindan “el-Havi fi siir(ti’t-Tahavi” adiyla yiiksek lisans tezi

olarak 1972 yilinda Bagdat Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde hazirlanmistir.®’

Yukarida verdigimiz eserlerden sadece el-Akidetii’t-Tahdaviyye akaid
konularimin ele alindig1 eserdir. Ahkamii’l-Kur’an tefsir, Meéni’l-Asar ve
Miiskili’l-Asar ise hadis eseridir. ihtilafu’l-Ulema eseri ise fikih alaninda telif
edilmis bir eseridir. Stirit ilmine dayanan eserleri ise ti¢ kisimda incelenmistir. el-
Akidetii 't-Tahdavi miellifin kelam1 goriislerinin yer aldigi, bu goriislerin maddeler
halinde sunuldugu eseridir. Tahavi’nin ilmi kisiligi, eserleri, yetistirdigi talebeleri
agisinda hem Ehl-i Siinnet icerisinde hem de Hanefi mezhebinde 6nemli bir
konumu olan bir bilgindir. Tahavi’'nin hayati1 hakkinda kisaca degindikten sonra

calismanin 6nemli bir boliimiinii teskil eden kelami goriisleri ele alinacaktir.

# fltas, 2010, C. 39, 387.
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IKINCi BOLUM
TAHAVI’NIN KELAMI GORUSLERI
Tahavi, kendisinin deyimiyle Ebli Hanife’nin itikddini siirdiiren bir alimdir.
Bizler de onun goriislerini tahkik etmeye c¢alisacagiz. Tahavi’nin goriisleri igin
bagvurulacak temel kaynak el-Akidetii't-Tahdviyye’dir. Bu eserin giiniimiize kadar
ulasan serhleri bu alanda bizlere yol gosterecek olan kaynaklar arasinda yer
almaktadir. Her miitekellim gibi Tahavi de akaid alaninda goriis bildirmistir. Her
ne kadar kendisi Ebli Hanife’nin itikddi iizere oldugunu beyan etse de Ebl

Hanife’den farkl diisiindiigii baz1 konular da olmustur.

Tahavi el-Akidetii't-Tahdviyye adli eserinde [1ahiyyat, Sem iyyat, Niibiivvat
ve Iman gibi akidevi konulara deginmistir. Bu béliimde bu konular1 tahkik edilmeye
calisilacaktir. Bu konular islenirken Eb( Hanife ve Matiiridi’nin gorisleri ile
Mu’tezile ve Es'arlyye vb. gibi mezheplerin goriislerine de yer yer deginerek

aralarindaki farki anlamaya calisilacaktir.

2.1. 1lahiyyat Meselesindeki Goriisleri ve Sifatlarin Mahiyeti
[lahiyyat alan1 kelam i¢in kullanildiginda inang esaslarmin bir kismini ihtiva
eder. Inang esaslar1 normalde ¢ok genis bir alan kapladig1 icin egitim-dgretimde
kolaylik saglamasi bakimindan iice indirilmis ve “Usiilii’s-selase” kavramiyla
adlandirilmigtir. Bunlar; Tevhid, Niibiivvet ve Sem'iyyat’tir. Ilahiyyat; Allah’in

sifatlar1 ve fiilleri gibi konularla gevrilmis olan alandir.%®

Tahavi’ye gore Allah sifatlariyla da ezelidir. Yani sifatlar Allah Teala’dan
ayrilamaz. Mahlikat1 yaratmadan 6nce de sifat1 vardi, sonra da var olmaya devam
edecektir.8® Ayette; (O, goklerin ve yerin egsiz-Orneksiz yaraticisidir; bir seyin
olmasim dilediginde ona “ol!” der, hemen oluverir)®® buyrulmustur. Bu ayet,
bizlere Allah’in her seyin yaraticisi oldugunu ispatlayan delillerden sadece bir

tanesidir. Baska bir ayette; (O, her an yaratma halindedir)® buyrulmaktadir.

8 Arslan-Bozkurt, 2015, 111.
8 Gaznevi, 2018, 81.

% Bakara, 2/117.

%1 Rahman, 55/29.
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2.1.1. Allah’in Zati Sifatlar

Zati sifatlar ya da diger ismiyle “Selbi sifatlar” Yiice Allah’a mahsus olan
sifatlardir. Ebi Hanife sifatlar1 zati ve siibiti seklinde ikiye ayirmustir.% Zati sifatlar
cevher ya da araz degillerdir. Bu sifatlar bastan da ifade ettigimiz gibi Yiice Allah’a
has sifatlardir. Bu yiizden kullarin bu sifatlar ile isimlendirilmeleri caiz degildir.
Zati (selbi)sifatlar; Viicid, Kidem, Beka, Vahdaniyyet, Muhalefetiin 1i’l-Havadis
ve Kiyam bi Nefsihi’dir. EbG Hanife’ye gore ise bu sifatlar ilim, hayat, kelamdir.
Zati sifatlar ehl-i Stinnet’e gore Allah’in zatiyla kdimdir ve bu konuda Ebi Hanife
dahil tim mitekellimler arasinda ittifak vardir. Rizik verme vb. sifatlar ise
Matiiridi’ye gore kdim, Es ari’ye gore hadis’tir.®® Ebli Hanife her ne kadar zati
sifatlart hayat, ilim ve kelam olarak siiflandirmissa da giiniimiizde zati sifatlar
denince ilk siraladigimiz sifatlar gelmektedir. Bu iki ayrimi yaptiktan sonra

giiniimiizde yapilan tanimlamalarin incelenmesi yerinde olacaktir.

Viictid: Var olmak manasina gelip Allah’tan bagka hicbir varlik igin
kullanilamaz. Var olmak, her ne kadar tim canlilar i¢in gecerli olsa da Yiice
Allah’in varligr diger varliklarin varligindan farklidir. Allah’tan bagka tiim
varliklarin yer degistirmeleri miimkiindiir fakat bunu Allah i¢in diistinmek caiz
degildir. Allah vacibu’l-viiclttur ancak buna diger varliklar i¢in kullanmak caiz
degildir. Eb Hanife bu iddiasin1 (Yerde ve gokte Allah 'tan baska farz edilen ilahlar
bulunsaydi, yer ile gogiin dengesi bozulurdu)®® ayetiyle delillendirmektedir.
Tenzihi bir sifat olarak diisiiniildiigiinde viictid sifat1 “Yoklugu diisiiniilmeyen”%
manasina gelir. Baz1 miitekellimler viicidu sifat-1 nefsiyye diye adlandirirken

bazilar1 ise viiciidun zat ile ayn1 manaya geldigini sdylemislerdir.%

Kidem: Sozliikte “varliginin iizerinden uzun zaman gegmesi”®’ anlaminda

kullanilan kidem, terim olarak Allah’in varliginin baslangicinin bulunmamasi
anlamma gelmektedir. Kur’an’da kidem kelimesi Allah i¢in kullanilmasa da bazi

surelerde gecmektedir. Kur’an’da “Kadim” kelimesi (Eski milletler) anlaminda

%2 Numan b. Sabit imam Azam Ebi Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber (Istanbul, 1992), s. 55.

9 Ebd Hanife, 1992, 55.

% Enbiya, 21/22.

% Arslan-Bozkurt, 2015, 164.

% smail Hakk1 Izmirli, Yeni [Im-i Keldm (Istanbul: Daru’l-Fiinfin ilahiyat Fakiiltesi Nesriyat, 1342),
s. 253.

7 Yavuz Y. S., “Kidem”, TDV Isldm Ansiklopedisi Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2002, (C. 22,
ss. 394-395))
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kullanilmustir.*® Hadislerde biitiin yarattiklarindan énce var olan “Mukaddim”® de
kidem manasinda kullanilmistir. Selef goriise sahip olan miitekellimler ve ibn
Hazm kidem sifatmin Allah’a izafe edilemeyecegini iddia ederler.!®® Onlara gore

bu sifat Allah i¢in degil, yaratilan kullar i¢in i¢in kullanilmaktadir.

Beka: Sozliikte “Sebat etmek, devam etmek ve gelecege dogru yol almak”
manasinda kullanilan “Beka” s6zciigii, terim olarak Allah’in varliginin bir sonunun
olmadigini gosterme manasinda kullanilmaktadir.'®* Ziddi ise fenadir. Kur’an’da
beka sifat1 Allah i¢in kullanilmis olup fiil ya da ism-i tafdil kalibinda kullanilmistir.
Ayni zamanda el-Ahir ve es-Samed gibi isimler de Allah’a izafe edilmistir.'%
Hadislerde Allah’in “beka” sifati icin veciz bir ifade kullanilmistir. Hz. Peygamber
(as)’m “Allah’im sen evvelsin, senden once hi¢hbir sey yoktu, sen dhirsin senden

sonra da hi¢hir sey olamaz"**® hadisi bu sifatin en giizel anlatim bigimine rnektir.

Tahavi, kidem ve beka sifatlarinin Yiice Allah’in daim sifatlar1 oldugunu
ifade etmektedir. Ona gore Yiice Allah “Baslangi¢ olarak kadim, sonsuz olarak
ddimdir.”'° Bunlar ise Allah’in “Evvel” ve “Ahir” isimlerinin tecellisidir. Bu iki
sifat zorunlu olarak vardir. Cilinkii varlik alemi var olmak i¢in zorunlu bir varliga

ihtiyag duymak zorundadir.%®

Tahavi; canlilarin, bitkilerin, madenlerin vb. esyalarin tiimiiniin sonradan
meydana geldigini agiklar. Bulut, yagmur ve atmosfer de sonradan olma seylerdir.
Bunlar miimteni (imkéansiz) varliklar degillerdir. Miimteni olan bir varlik sonradan
asla var olamaz. Bu tiir varliklar Allah’in dilemesiyle varlik aleminde yer
bulabilirler.X% Sonug olarak kidem ve beka sifatlar1 yalmz Allah i¢in var olmus
sifatlardir. Yiice Allah i¢in baslangic ya da sonu¢ (dogum-6liim) gibi seylerin

diistiniilmesi caiz degildir.

9 Yusuf, 12/95; Yasin, 36/39; Ahkaf, 46/11.

% Eb Abdullah Muhammed b. Abdillah en-Neysabiri Buhari, “Da’avat”, el-Cdmi u’s-Sahih
(Istanbul, 1992), 60; Ebi’l-Hiiseyin Miislim b. Haccac b. Miislim el-Kuseyri en-Nigaburi
Miislim, “Zikir”, Sahihu Miislim (Istanbul, 1992), s. 70.

100 Gaznevi, 2018, 54.

191 Yyrdagiir M., “Beka”, TDV Isldm Ansiklopedisi Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1992, (C. 5, ss.
359-360.)

102 T3ha, 20/73; Rahman, 55/27.

103 Buhard, “Da’avat”, 19; Miislim, “Zikir”, 61.

104 Tahavi, 1978, mad. 5; Gaznevi, 2018, 54.

105 Tahavi, 1978, mad. 5.

106 {bn Ebi'l-1zz,1436, 108.
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Vahdaniyyet: Sozliikte bir ve tek olma manasina gelen vahd (vahdet)'%’
kokiinden tiireyen bir mastar olup, ortagi ve seriki olmayan manasima gelen
Vahdaniyyet Yiice Allah’in sifatlarindan bir tanesidir.'®® Allah bir olup bu birlik
sadece say1 ile izafe edilmeyen bir birliktir. Vahdaniyyet 6zii bakimindan sadece
Allah’a ait olan bir sifattir. Bunun diger canlilar i¢in diistiniilmesi miimkiin degildir.
Allah hakkinda biitlin yonleriyle ortagt bulunmayan, yaratilanlara 06zgl
Ozelliklerden miinezzeh olmayan sifattir. UlGhiyyet yalnizca Allah’a has olan bir
sifattir.}%° Bagka varliklar i¢in kullanilmasi caiz degildir. Allah’in birligi konusunda
ilk incelemeyi EbG Hanife yapmistir. Ona gore Allah’m birligi ulGhiyyet
bakimindan higbir varligin ona denk gelmedigi manasina gelir.*° Matiiridi’ye gére
Allah zat ve sifatlarinda tektir. Tanrilik iddiasinda bulunanlarin iddialar1 da
gercekten uzaktir. Allah zat ve sifat bakimindan sonradan yaratilan higbir seye

benzemez.11

Tahavi vahdaniyyet sifat1 i¢in risalesinde “Siiphesiz Allah birdir, ortag

yoktur”'*? ifadesini kullanmistir.

Tahavi tevhidin isin basi ve sonu oldugunu ifade eder. Ona gore tevhid;
Sifatlar, Rubibiyet tevhidi ve Uldhiyyet tevhidi olmak iizere iic kisimda
incelenir.*® Cehm b. Safvan’mn da aralarinda bulundugu bir grup sifatlari nefyedip
tevhid adinin kapsami i¢ine almiglardir. Tahavi, bu goriislerin bozuk goriisler
oldugunu ifade eder. Biitiin sifatlar1 giin yiiziine ¢itkmig olan bir varligin, disaridan
goriinmesi diisiiniilemez. Zihin ise imkéansiz goriinen bazi varliklar: hissedebilir.

Bunun ise ta’tilin en ileri seviyesi oldugunu ifade eder.!'*

Tahavi, alemin yaraticisinin tek oldugunu ifade eder. Aksi halde {i¢
durumun ortaya c¢ikacagini soOyler. Birinci durum; ikisinin de muradinin
gerceklesmesi ki bu miimkiin degildir. Ikinci durum; ikisinin de murad:

gerceklesmez ki bu da acziyettir. Ugiincii durum; ikisinden birinin muradi

107 Tbrahim Mustafa, “vhd”, el-Mu cemii’I-Vasit (Kahire, 1380), s. 5.

198 Yavuz Y. S., “Vahdaniyyet”, TDV Islam Ansiklopedisi Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2012,
(C. 42, ss. 428-430.)

109 Beyazizade Ahmed Efendi, [sdratii’I-Merdam min Ibaradti’l-Imam (Kahire, 1368), s. 107-109.

110 Ebd Hanife, 1982, 70.

111 Eb(i Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmud Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), s. 186.

12 Tahavi, 1978, mad. 1.

113 {bn Ebi'l-1zz,1436, 75.

114 Tbn Ebi'l-1zz,1436, 75.
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gerceklesir. Bu ise dilegi gerceklesmeyenin aciz oldugunu gosterir. Ilah igin boyle
bir durumun olmas1 séz konusu degildir.!*® Seneviyye’ye goére ilahlar; nur ve
zulmet tanris1 olarak ikiye ayrilmistir.1*® Tahavi ulthiyyet ile rubibiyyet tevhidinin
birbirinin aynis1 oldugunu ve (Eger goklerde ve yerde Allah’tan baska ilahlar

olsayds, ikisinin de diizeni bozulup giderdi)*'” ayetinin buna delil oldugunu ifade

eder.118

Muhalefetiin li’l-Havadis: Sozlikte “bir seyin digerine aykir1t olmas1”
anlamina gelen muhalefet ile “sonradan viicid bulanlar, meydana gelenler”
anlamindaki havadis kelimelerinin birlesimi olan muhalefetiin li’l-havadis Allah’in
sonradan olanlara benzememesi manasina gelir. Allah’in tenzihi sifatlarindan
biridir.}® Bu terkib naslarda gegmemekte olup, higbir seyin Allah’m varligina
benzemedigini ve onun bir seriki (ortagi) olamayacagi manasinda kullanilmistir.
Allah’in baska varliklara benzerligi asla diisiiniilemez.'®® Buna dair Kur’an’da
gecen (Onun “benzeri gibi bir sey sdyle dursun” benzeri gibisi dahi yoktur)*?! ayeti
aslinda bu sifatin delili i¢in kullanilabilir. Insanoglu kendine verilen hayal etme
yetenegi geregi bazen Allah hakkinda boyle seyler diisiinebilir. Hatta gelisim
siirecini tamamlamamis ¢ocuklarin biiyiiklere kars1 boyle sorulari olabilir. ilerleyen
zamanlarda yani akil balig olduktan sonra bu sorular1 dahi sormaya ¢ekinir. Yiice

Allah’1n beserle iliskilendirilmesi diisiiniilemez.

99122

Tahavi, “O’nun hi¢bir misli/benzeri yoktur ve “Allah yaratiklara

benzemez? szleri ile Allah’m diger varliklara benzemedigini ifade etmistir.

Tahavi’ye gore vehim kendisiyle detaylarin kuvvetlendigi kuvvet, fehim ise
aklin genel kaideleri idrak ettigi bir nimettir. Allah’1n bir pozisyon ya da keyfiyyete

sahip olmadigini sdyleyen Tahavi,'?* “Allah mahlikdta benzemez"'?® ve “Vehimler

95126

O ’na erisemez, anlayiglar O ’nu idrak edemez s0zl ile vehim ve fehmin Allah’1

115 Gaznevi, 2018, 52-53.

116 {hn Ebi’l-izz, 1436, 76; Gaznevi, 2018, 53.

117 Enbiya, 21/22.

118 Tahavi, 1995, 78.

19 Yurdagiir M., “Muhalefetiin li’l-Havadis”, TDV Isldm Ansiklopedisi Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2005, (C. 30, ss. 403.)

120 Arslan - Bozkurt, 2015, 170.

121 §fira, 42/11.

122 Tahavi, 1978, mad. 2.

123 Tahavi, 1978, mad. 9.

124 Gaznevi, 2018, 68.

125 Tahavi, 1978, mad. 9.

126 Tahavi, 1978, mad. 8.
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idrak edemeyecegini sdyler. Ciinkii Allah insanogluna vehimi de fehimi de sinirh
derecede nasip etmistir. insanin diger insanlar1 anlamasi ya da tiim 6zelliklerini
bilmesi miimkiin degilken Allah’in varligini tam olarak idrak etmesi diisliniilemez.
Yeryliziindeki tiim canlilar gibi insan da Allah tarafindan yaratilan ve kendisine
sinirl akil verilen bir varliktir. Nesefi’ye gore denk olmak cins isimdir bu ise dort
ozelligi i¢inde barindirir. Bunlar; benzemek, benzesmek, sekildes olmak ve
esitliktir.*?’ Denklik Allah i¢in diisiiniilemez. Allah kendisine denk olan bir varlig1

asla yaratmaz.

Kiyam bi Nefsihi: Yiice Allah’in sifatlarindan olan kiydm bi nefsihi iki
kelimeden meydana gelmektedir. Kiyam ayakta dik durmak, devam etmek, sebat
etmek manalarinda kullanilirken; nefsi sahis, zat manasinda kullanilir.'® Kelam
literatiirinde ise kiyam bi nefsihl Allah’in bizzat var oldugu ve var olmak i¢in de
baskasna muhtag olmadigmi ifade eder.!?”® Kiyam, kayyum manasinda da
kullanilir. Onun manasi ise nefsi her yoniiyle elinde tutandir.

Tahavi, “Mahlikdti yaratmadan once mevcut olan sifatlariyla varhig

9131

stirekli kadim olan sOzii ile Allah’1n siirekli var oldugunu ispatlamaya gayret

etmistir.

Zati sifatlar denince akla gelen ilk sey yalnizca Allah’a ait olan sifatlar gelir.
Insan ya da baska varliklar icin bu sifatlarin diisiiniilmesi imkansizdir. Yiice Allah
tektir ve ondan baska ilah yoktur. Baslangici ve sonu asla diisliniilemez. Var olmak

i¢cin bagka canlilara ihtiyaci yoktur. Sonradan yaratilan hi¢bir varliga da benzemez.

Ehl-i Siinnet alimleri Allah’in sifatlar1 konusundaki goriisii su sekildedir:
O’nun sifatlari, zatinin aymidir denildigi zaman, zatin birden ¢ok parcalardan
olustugu anlamina gelebilir. Ancak pargalardan olusan bir seyin varlig1 kendi
varligin1 devam ettirebilmesi i¢in yine o parcalara muhtagtir. Parcalari olmadigi
halde de varligin siirdiirmesi miimkiin degildir. Cilinkii biitiin, parcalara ayrildig:
zaman kendi varlig1 eksik olur ve diger pargalarina muhta¢ olur. Sonu¢ olarak,

varlig1 bagka bir varliga dayandig1 zaman veya bagka bir varliga muhta¢ konumda

127 Ebi’l-Muin Nesefi, Tebsirdtii’I-Edille fi Usuli’d-Din (Kahire, 2011), C.1, s. 308.

128 Karadeniz O., “Kiyam bi Nefsihi”, TDV Islam Ansiklopedisi Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2002, (C. 25, 5. 515.)

129 Karadeniz, 2002, c. 25, 515.

130 Gaznevi, 2018, 72.

131 Tahavi, 1978, mad. 13.
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bulunan bir varlik noksanlik arz etmektedir. Yaratici olmasi agisindan boyle bir ilah

olmas1 imkéansizdir. Bundan dolay1 Allah’in sifatlar1 zatinin aym degildir.*®2

2.1.2. Allah’n Siibiti Sifatlar:

Siibuti sifatlar Allah’in ne oldugunu ifade eden sifatlardir. Farkli yorumlar
olsa da Islam alimlerinin geneli siibti sifatlar1 kabul ederler.'®® Fiili sifatlarin
icinde de yer almakla birlikte ayr1 bir kategoride de degerlendirilmistir. Allah’in
siibliti sifatlar1 genel goriise gore sekiz tanedir. Bu sifatlar; Hayat, ilim, Semi’,
Basar, Kudret ve irade’dir. Bunlarin disinda kelam ve tekvin sifatlarini da bu tasnife
dahil edenler olmustur.’®* Bu sifatlar hakkindaki goriisler ele alinarak asagida tarif

edilmistir.

Hayat: Biitiin varliklarin islerligini saglayan sifattir. Sozliikte “yasamak,
diri olmak, canli olmak” anlamina gelen demektir.}® Ayette; “Allah odur ki O ’'ndan
baska ilah yoktur. O hayy ve kayyiimdur”**® buyurulur. Tahavi “O Hayy 'dir, 6lmez;

Kayyiim dur, uyumaz"**" der.

Tahavi’ye gore Allah’1 diger canlilardan ayiran sey sifattir. Allah insana ayri
bir sifat vermistir. Diri olmak insanin cismen diri olmasi anlamina gelse de Allah
icin bu dirilik bagka seyler anlamina gelir. Allah’in “hayy” olmasi mutlak diriligin
alametidir. Oysa insan ya da diger canlilar i¢in boyle bir seyin diisiiniilmesi
olanaksizdir.*®® Insanin diri olmasi tamamen Allah’m elinde olup Allah igin ayni

sey diisiiniilemez.**°

Ilim: Sozlikkte bir seyin manasim ve mahiyetini tam olarak kavrama
anlamina gelen ilim, Yiice Allah’1n siibiiti sifatlarindan bir tanesidir.**° Ayrica ilim
“bilmek” demektir ve Yiice Allah’in ezeli sifatlarindan bir tanesidir.*** Ilim,

Kur’dn’in yaklasgik ii¢c yliz seksen yerinde muhtelif isim ve sifatlar ile

182 Kilg, 2011, 210.

133 Celebi 1., “Sifat”, TDV Isldm Ansiklopedisi Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2009, (C. 37, ss.
100-106.)

134 Celebi, 2009, C. 37, 104.

135 Topaloglu B., “Hay”, TDV Isldm Ansiklopedisi Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1997, (C. 16,
ss. 549-550.)

136 Bakara, 2/255.

137 Tahavi, 1978, mad. 10.

138 Thn Ebi'l-1zz, 1436, 118.

139 Gaznevi, 2018, 72.

40 yavuz Y. S., “Ilim”, TDV Islam Ansiklopedisi Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000, (C. 22, ss.
108-109.)

141 Arslan - Bozkurt, 2015, 173.
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kullanilmistir. 1*2 Tahavi, “O, mahlikati ilmiyle yaratmistir™**¥® ve “Onlari

yaratmadan énce onlarin yapacaklarini da bilir*** der.

Semi’: Yice Allah’in sifatlarindan biri olan semi’ isitmek anlaminda
kullanilir. Yiice Allah sesi ne derece olursa olsun her seyi isitendir.'*® Mu’tezile ve
bazi kelamcilar semi’ sifatini ilim sifat ile birlikte kabul etmislerdir.}*® Tahavi, “O

9147

semi” (isitendir)”**" ayetini delil gostererek bu sifatin kadim oldugunu sdylemistir.

Basar: Allah’in  gérmesi anlamina gelen “basar” Allah’in kemal
sifatlarindan bir tanesidir.}*® Kur’an’da 51 ayette gegmekte olup bunlardan 41’
Allah’in sifatlan ile ilgilidir.**® Basir kavrami, Esma-i ilahiyyeden olup biitiin
olanaklarla gérme anlamina gelir. Burada ad1 gegen goérme, diger canlilarin gérmesi
ile karistirilmamasi gereken bir sifattir. insana ya da diger canlilara bahsedilen
gorme duyusu sinirli olup her seyi gormeleri imkansizdir. Oysa Yiice Allah her seyi
gorendir.'® Tahavi basar sifat1 hakkinda da “O her seyi gorendir’*! ayetini delil

olarak kullanir.

Kudret: Kudret sifat1 Yiice Allah’a ait bir sifat olup her seye gii¢ yetirmek
manasinda kullamlmistir. Insanoglunun ya da diger canlilarm giic yetirmesi ile
karigtirilmamasi gereken kudret sifati, Allah i¢in kullanildiginda sinirsiz giicii ifade
eder.’>2 Matiiridi ve Es ari’den sonra gelen miitekellimler kudret sifatin1 Allah’in
evrenin yaraticist oldugunun delilleri igin kullanmuglardir.’® Tahavi kudret

hakkinda “Kuskusuz onun her seye giicii yeter”*>* der.

Irade: Sozliikte istemek/dilemek anlamindan “revd” kokiinden tiireyen

irade Allah’mn emirleri ve hiikiimleri uygulamada hiir oldugunu belirten sifatidir.!>®

142 M. Fuad Abdiilbaki, “alm”, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li-elfazi’I-Kur 'ani’I-Kerim (Kahire, 1950).

143 Tahavi, 1978, mad. 18.

144 Tahavi, 1978, mad. 21.

145 Arslan - Bozkurt, 2015, 175.

146 {7mirli, 1342, 272.

147 S{ira, 42/11; ayrica bkz. Tahavi, 1978, mad. 17.

148 Arslan - Bozkurt, 2015, 175.

149 Topaloglu B., “Basir”, TDV Islam Ansiklopedisi Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1992, (C. 5,
ss. 102-103.)

150 Ebii’l-Mevahib (Ebi Abdirrahman) Abdiilvehhab b. Ahmed b. Ali Sa’rani, el-Yevdkit ve’l-
cevdhir (Kahire-Beyrit: Daru’l-Ma’rife, 1317), C.1, s. 84.

151 S{ira, 42/11; ayrica bkz. Tahavi, 1978, mad. 17.

152 Arslan - Bozkurt,2015, 177-178.

158 Abdiilkahir Bagdadi, Usilii'd-Din (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1981), s. 90-93.

154 Tahavi, 1978, mad. 17.

155 Yavuz Y. S., “Irade”, TDV Islam Ansiklopedisi Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000, (C. 22,
ss. 379-380.)
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Tahavi irade konusunda, “Ancak O 'nun diledigi olur”*° , “Onlar i¢in diledigi olur,

95157

dilemedigi olmaz”*>" ve “Biitiin insanlar Allah’in dilemesi ile O ’nun adalet ve fazl

arasinda hareket eder, hayat siirerler”> der 1>

2.1.3. Fiili Sifatlar
Fiili sifatlar, adindan da anlasilacagi lizere Allah’in fiilleriyle ilgili
sifatlaridir. Tekvin sifati ile izah edilirse Allah’in yasatmasi, 6ldiirmesi, rizik

vermesi ve tekrar diriltmesi fiili sifatlar kapsaminda degerlendirilir. %

Tahavi fiili sifatlar konusunda fazla ayrintiya girmeden bazi tasnifler
yapmistir.

“El-Halik: Ihtiva¢ duymadan yaratan*®,

“Er-Razik: Giigliik ¢cekmeden sinirsiz verebilen'®?,

“El-Miimit: Korkuya kapilmaksizin éldiiren” %,

“El-Bd’is: Hi¢ zorlanmadan tekrardan dirilten™®* gibi tasnifler

yapmlst1r.165

2.1.4. Haberi Sifatlar

Haberi sifatlar Kur’an ve hadislerde yer alan ve insan akliyla bilinemeyecek
sifatlardir. Bunlardan maksat el, yiiz, géz, ayak vb. dzelliklerdir.'®® Tahavi haberi
stfatlar icin “Allah simwrlardan, u¢ noktalardan, pargalardan, uzuvlardan,

aletlerden yiicedir™®'.

“O’nun hi¢bir misli yoktur”, “Nehimler O’na erisemez,
fehimler onu idrak edemez”'® ve “Allah mahlikdta benzemez*®® ibarelerini

kullanir. Tahavi diger canlilardaki bu arazlarin Allah’a izafe edilmesinin dogru

156 Tahavi, 1978, mad. 7.

157 Tahavi, 1978, mad. 23.

158 Tahavi, 1978, mad. 25.

159 frade konusu ayrica ileride tekrar genis olarak ele almacaktir.
180 Arslan-Bozkurt, 2015, 184.

161 Tahavi, 1978, mad. 15.

162 Tahavi, 1978, mad. 11.

163 Tahavi, 1978, mad. 12.

164 Tahavi, 1978, mad. 16.

165 Karadut, 1990, 53.

166 Serafeddin Golciik-Siileyman Toprak, Keldm (Konya: Tekin Dagitim, 2001), s. 243.
167 Tahavi, 1978, mad. 38.

168 Tahavi, 1978, mad. 8.

169 Tahavi, 1978, mad. 9.
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olmadigint sdyler. Parcalar ve uzuvlarin cisimlere ait oldugunu sodyler. Yiice

Allah’a ise bdyle seylerin izafe edilmesi caiz degildir."

Miisebbihe, Miicessime ve Hasviyye bu tiir sifatlar1 yorumlamadan
dogrudan kabul etmislerdir. Bu gruplara “insanbig¢imci gruplar” da denebilir. Onlar
Allah’in varliginin anlagilmasi i¢in bu tiir sifatlar1 yorumlamadan kabul ederler.
Mukatil b. Siileyman ve el- Cevaribi gibi sahislar meseleyi biraz daha ileri
gotiirerek Allah’a yakismayan tecsim ifade eden ozellikler izafe etmislerdir.’’*
Baska bir ifadesinde de fani canlilara mahsus olan 6zellikleri Allah’a izafe etmekten

geri durmayip diisiincelerinde daha da ileri gitmistir.!"?

Mu’tezile Allah i¢in el veya diger azalarin izafe edilemeyecegini beyan
eder. Onlara gore, Allah’a boyle bir seyi izafe etmek caiz olmaz. Allah bu tiir
tecsimlerden miinezzehtir. Eger Allah cisim olsaydi onun i¢in uzaklik-yakinlik gibi
seyler de caiz olurdu.!” Bu yiizden Mu’tezile ayetlerde gegen ve tecsim igeren

ifadelerin dogru okunmasi gerektigini sdyler.

Selef alimleri Kur’an’da gecen ifadeleri dogrudan adlandirmis ve yorum
katmadan kabul etmislerdir. Onlara gére, bu tiir tesbih veya tecsim bildiren ifadeler
yorumlanamaz oldugu gibi kabul edilmelidir.}’* Selefin haberi sifatlara yaklasimimi

175 ayeti en iyi sekilde aciklamaktadir. Onlara gore boyle

(Allah arsa istiva etmigtir
bir sey miimkiindir ve bu konu hakkinda soru sormak da caiz

degildir/yasaklanmistir.’®

Eb( Hanife’ye gore, Allah bir varliktir fakat diger varliklara benzemez.
Onun i¢in bu tiir sifatlarin olmas1 miimkiin degildir. Kur’an’da zikredilen el, yiiz

gibi ifadeler keyfiyyetsiz ifadelerdir.t’’

Ehl-i Siinnet alimleri de basta Selef alimleri gibi diisiinmiislerdir. Fakat

Ciiveyni ile birlikte bu fikirlerinde biraz daha yumusama baglamistir. Cliveyni’ye

170 Gaznevi, 2018, 132.

11 Eb’l-Hasan Ali b. Ismail Esari, /lk Dénem Islam Mezhepleri (1stanbul: Kabalc1, 2005), s. 152;
Arslan - Bozkurt, 2015, 187.

172 frfan Abdiilhamid, Isldm 'da Itikddi Mezhepler ve Akdid Esaslar: (Istanbul: TDV, 1994), s. 213;
Arslan - Bozkurt, 2015, 187.

173 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi 't-Tevhid ve’l-Adl (Kahire: El-Miiessesetii’l-Misriyyetii’l-
Amme, 1962), C.1, ss. 184-185.

174 Abdiilhamid, 1994, 213.

175 Taha, 20/5.

176 Ebi Hamid Muhammed Gazzali, el-Iktisad fi’I-I tikad (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1988),
124,

17 Eb Hanife, 1992, 55.
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gore bu tiir ifadeler direkt olarak reddedilmemeli aksine te’vil edilmelidir. Ona gore
bu tiir lafizlarin yorumlanmasindan kaginmak ileride toplum i¢inde itikadi eksiklige

yol agacagindan bunlarin yorumlanmasi yanhstir.}’®

Tahavi’ye gore, bu konularin tartisiimasinda temel amag¢ mahlikata
benzemesinden kaginmak ve sifatlarin iptalini onlemektir. Allah’t mahlikata
benzemekten kaginmak i¢in sifatlarin iptaline kadar gotiiren “ta’til” caiz olmadigi

gibi cisimlere benzetmek “tesbih” de caiz degildir/sapikliktir.}”®

(Sana bu muhtesem?®® kitab1 gonderen O’dur. Kur’dn’in bir kismi
muhkem®® ayetlerden olusmaktadir ki bunlar kitabin asli ve esasidir. Diger dyetler
ise miitesabihtir. Fakat kalplerinde egrilik olanlar fitne ve fesat ¢ikarmak

maksadiyla miitesabih ayetlerin pegine diiserler.)*®?

Tahavi’ye gore, yukarida zikredilen ayet haberi sifatlar konusunda bizlere
yol gosterici olandir. Genel prensipler ve kurallar asla degismez ve degistirilemez.
Hiikiimler muhkem ayetlere bakilarak verilmeli, miitesabih ayetlerin pesine fazla

diisiilmemelidir. &3

Tahavi akidesinde “Yiice Allah’in kitabinda agikladigr gibi Ars ve Kiirsi
haktir 8% O, -Celle Celaluhii- Ars’tan diger her seyden miistagnidir,
ihtivyagsizdir*® O her seyi kusatandir (ihata eder) ve her seyin iistiindedir;

7186 sozleri ile ars ve

kendisini kusatabilmekten mahlikatini dciz birakmistir
kiirsinin varligimi kabul etmis fakat onlarin mahiyeti hakkinda yorum yapmaktan

kaginmustir.

178 Ebii’1-Meani Ciiveyni, Kitdbii'I-Irsad (Beyrut, 1995), s. 57-60.

179 Gaznevi, 2018, 132.

180 Mahmut Kisa, Kisa A¢iklamali Kur’dn-1 Kerim Meali (Konya: Armagan Kitaplar, 2017), s. 69.

181 Muhkem: Bozulmaya, yikilmaya kars1 korunmus, dayamkli demektir. Kur’an bozulmalara ve
degistirilmelere karsi korunmus oldugundan biitiin ayetleri muhkemdir.

Miitesabih: Aralarindaki fark segilemeyecek derecede kii¢ilik olan demektir. Kur’an ayetleri glizellik
ve dogruluk gibi sdylemler bakimindan birbirine benzediginden ¢ogu da miitesabihtir. Buradaki
anlamiyla bizden hem iman hem de iman dogrultusunda amel isteyen, yani konusu amel ve iman
ile ilgili olan ayetlere miitesabih ayetler denir. Mesela namaz, i¢ki vb. hiikkiimlii ayetler muhkem,
Adem’in topraktan yaratilmasi ve Musa-Hizir kissalar1 gibi ayetler de miitesabihtir. Kur’an’in
asil amac1 muhkem ayetlerle insan hayatina diizen katmaktir.

182 Ali Imrén, 3/7.

183 Meydani, 1995, 133.

184 Tahavi, 1978, mad. 49.

185 Tahavi, 1978, mad. 50.

186 Tahavi, 1978, mad. 51.
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Tahavi’ye gore, Yiice Allah’mn Kur’an’da belirttigi/agikladig: ars ve kiirsi
haktir. O arstan ve diger seylerden miistagni olandir. Thtiyaci olmayan ve her seyi
kusatandir. Her seyin iistlindedir ve kendisini kusatmaktan mahlikati aciz

brrakmustir. '8’

Allah Kur’an’da ars ve kiirsiden bahsetmis fakat (Onun kiirsiisi, biitiin
gokleri ve yeri kusatmistir)*®® ve (Yiice arsin Rabbi’dir)'®® demekten baska bir sey
dememistir. Baz1 miifessirler “kiirsi” den kastin ilim oldugundan bahsetmislerdir.
Bazilar ars ve kiirsilyi farkli yorumlamiglardir. Onlarin séyledikleri Tahavi’ye gore
caiz degildir. Ayrica bu ayetlerin yorumunu yapmak caiz degildir. Asil olmast
gereken bu tiir ayetleri yorum yapmadan oldugu gibi “te’vil etmeden” kabul

etmektir. 19

2.1.5. Allah’a Yon Belirlemek

Allah hakkinda yorum yapmak genelde miisebbihe ve miicessime gibi
ekoller tarafindan yapilir. inang konularinda genelde miistakil gériisleri olmayan bu
ekoller Allah hakkinda kabul edilemeyecek ifadeler kullanirlar. Bu gruplarin
miintesiplerine gore Allah’in insani andiran bazi 6zellikleri vardir. Asagi, yukari
saga ve sola gider gelir. Bu goriisii benimseyen David el-Cevaribi, Kehmes b.
Hasan et-Temim1, Mudar b. Halid gibi hagviyyeden sayilabilecek sahislar Allah’a
insan gibi sifatlar belirlemis, el, yliz ve yon belirlemeye yonelik goriigler 6ne
siirmiiglerdir.’®! Dogal olarak ehl-i Siinnet kelamcilar1 ve Tahavi bu gibi firkalari

sefihlikle suclamislardir.

Tahavi’ye gore, Allah’in nerede oldugunu gosteren ayetlerin
yorumlanmasinin iyi yapilmast gerekmektedir. Ona gore Allah’a belli bir mekan
tevdi ederken tecsimden ve tesbihten uzak durmak gerekir. Yani Allah’1n sifatlarina
halel getirmeden yorumlarin yapilmasi gerekmektedir.!®? Tahavi Allah’a yon
belirlemenin diger canlilarla kiyaslanmamasi gerektigini “Sonradan meydana

95193

gelenler gibi alti cihet onu kusatmaz sOziiyle bu alt1 cihetin; sag, sol, yukari,

187 Gaznevi, 2018, 221.

188 Bakara, 2/255.

189 Tevbe, 9/129.

19 Gaznevi, 2018, 221.

¥ Yavuz Y. S, “Miisebbihe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV, 2006), C.
32: ss. 156-158.

192 Gaznevi, 2018, 147.

193 Tahavi, 1978, mad. 38.
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asagl, on ve arkadan ibaret oldugunu anlariz. Allah bu tiir yonlerden uzaktir. Ona

yon tahin edilmesi imkan dahilinde degildir.

Kur’an Allah’in zat1 hakkinda birtakim agiklamalarda bulunur. Bu
ayetlerden bazilarinda zahiren Allah’in cisimlere benzerligi bulunmus gériinlimiini
vermektedir. Halbuki Kur’an higbir siipheye mahal vermeden bu tlir yorumlari
reddetmektedir. Yiice Allah mekandan ve zamandan miinezzehtir. Allah i¢in bu

sekilde diisiinmek de caiz degildir.1%

2.1.6. Allah’m Irade Sifat:

frade konusu miitekellimler ve filozoflar tarafindan siirekli tartisilan
konularin basinda gelmektedir. Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile arasindaki fikri
ayriliklarm basinda da bu konu gelmektedir. irade Allah’in diledigini yapip
yapmamasidir.!®® Acaba Allah irade etmezse kul kétiiliik yapar mi? Eger boyleyse
Allah neden hem irade ediyor hem de kisileri cezalandiriyor? Acaba insan sadece
bir kukla gorevi mi goriiyor? Bu vb. sorular irade meselesinin 6ziinii olusturan

sorulardir.

Irade konusu, genelde iyilik-kotiilik meselesinde ¢okca tartisilmis ve
¢dziim yollar1 aranmaya ¢alisiimistir. Ateistlerin Islam’a saldirmasinin en biiyiik
nedeni de irade konusunda olusan fikir farkliliklaridir. Selefiler ve Es ariler irade
konusunda en kat1 goriislere sahip olan iki mezhep olarak karsimiza ¢ikar. Ozellikle
Es'ariler Allah’in iradesi disinda hicbir goriisii kabul etmezler. Onlara gore
Allah’tan bagka bir varligin iradesi miimkiin degildir. Boyle bir seyi sdylemek dahi
tevhid ilkesine aykiridir.!®® Eg'ariler, iradeyle ilgili goriisleri Allah diler Allah

yaratir goriisiinlii savunmuslardir.

Mu’tezile kotiiliige karst irade konusunda Allah’a higbir sorumluluk
yiiklemez. Onlara gore, Allah kotli olan1 yaratmaz ve irade etmez. Koti fiiller
tamamen insanin hiir iradesi ile meydana gelir. Allah’a kars1 boyle bir ithafta
bulunmak Allah’in adalet ilkesine kars1 ¢ikistir. Burada isteyen insan oldugu icin

Allah onun istegine engel de olmaz.?®” Mu’tezile’ye gore irade kavrami r1za ile ayn1

194 Gaznevi, 2018, 147.

195 Harun Isik, Matiiridi ’de Insan Ozgiirligii (Ankara: Arastirma, 2013), s. 58; Hikmet Unsal, Imam
Matiiridi 've Gore Insan Hiirriyeti Baglaminda Kotiiliik Problemi (Yiiksek Lisans Tezi, Inonii
Universitesi, 2018), s. 6.

19 W, Montgomery Watt, isidmin [lk Donemlerinde Hiir Irade ve Kader (Istanbul: Bereket, 2011),
s. 185-192; Unsal, 2018, 18.

197 Kadi Abdiilcebbar, 1962, C. 1, 8; Arslan - Bozkurt, 2015, 196.
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anlama geldiginden insan raz oldugu fiili yapmis olur.’®® Kisaca Mu’tezile’nin,

irade hakkindaki goriisii; kul diler kul yaratir goriislinii savunur.

Es ariler, bastan da ifade ettigimiz gibi irade konusunda en kati itikadi
mezheplerden biridir. Onlara gore irade Allah’in zati sifatlarindan biridir. Insanin
iradesini siirlayan Es'ariler ile Matiiridiler arasinda bu konuda goriis ayrilig

vardir. 19

AAAAAA

ayrildig1r temel nokta kulun roliiniin olmamasidir. Matiiridi kullarn fiillerini
Allah’m yarattigin1 kabul eder fakat ayrildigi nokta kulun istemesi noktasidir. Kul
eger bir seye yonelmisse Allah onu irade eder. Yaratma konusunda Eg'ari ile
hemfikirdir.2®® Kisaca Matiiridi’nin irade konusundaki gortisti; kul diler Allah

yaratir goriisiidiir.

Tahavi, her seyin Allah’in takdiri ile gerceklesecegini “Her sey onun takdiri
ve megietiyle cereyan eder. Kullarin ise Allah’in kendileri i¢in dilediginden baska
dilemeleri yoktur. Onun i¢cin onun diledigi seyler olur, dilemedigi hichir sey
olmaz”? ve “O’nun iradesini reddedecek, hiikmiine karsi ¢ikacak ve emrine galip

gelecek yoktur?%? sgzleri ile ifade eder.

Tahavi, irade konusunda biraz Es'ari biraz da Matiiridi gorlise sahiptir.
Tahavi’ye gore, Allah’in irade etmedigi bir seyin meydana gelmesi miimkiin
degildir. Sonradan gelen her sey “Hayir ya da ser fark etmez” Allah’in takdiriyle
olur. Tahavi, her seyin Allah’in mesieti ile gerceklestigini ve kulun ancak
dileyebilecegini soylemistir. (4llah diledigini yapar)*® ve (Allah ne isterse

hiikmeder)?®* ayetlerini de bu iddiasina kanit olarak sunar.?%

198 KAadi Abdiilcebbar, 1962, C. 1, 51.

19 Ebi’l-Hasan Ali b. Ismail Esari, Kitdbu I-Lum’a fi'r-Reddi ald Ehl’i-Zeyg ve’l-Bida’, 1955, s.
101; Ibn Hazm, el-Fas! Fi’l-Milel ve 'n-Nihal (Beyrut, t.y.), 3: s. 142,

200 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 234; Nireddin Ahmed b. Mahmud b. Eb{i Bekr Sabini, el-Biddye fi
Usili'd-Din (Mdtiiridiyye Akaidi) (Ankara: TDV, 1979), . 151.

201 Tahavi, 1978, mad. 23.

202 Tahavi, 1978, mad. 27.

203 [brahim, 14/27.

204 Maide, 5/1.

205 Gaznevi, 2018, 97.
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Tahavi, Mu’tezile’nin Allah’mn iyi olan1 irade etmesi ve kotii olani irade
etmemesi konusunda yanildigini ifade eder ve Mu’tezile’yi elestirir. Tahavi

Mu’tezile’nin bu konuda bile kendi aralarinda ihtilafa diistiigiinii belirtir.?%

Tahavi, aslah olan1 Allah’a vacip kilan Mu’tezile’nin yanildigini belirtir.
Eger Allah sadece iyi olani yaratsaydi o zaman kainatta kimse giinah iglemez ve
cehenneme atilmazdi. O zaman cehennemim yaratilis gayesi kalmazdi. Kullar i¢in

aslah olan1 yaratmasi1 Allah’mn (4llah biiyiik liituf sahibidir)*®" soziinii iptal eder.2%®

Tahavi’ye gore, Allah fiillerin hem yaraticis1 hem de irade edicisidir. Allah
diledigini diledigi zaman ve mekanda yapar. O’nun iradesi disinda bir fiilin
meydana gelmesi onun tevhid ilkesine aykiridir. Allah’in levh-i mahfuzda
yazdigindan baskas1 da olmaz.?®® Tahavi Allah’in iradesi konusunda biraz daha
teslimiyetgi bir yaklasima sahiptir. Onun eseri incelendiginde genelde Allah her
seyi yaratir ve irade eder, kul ise kullugunu yapmakla sorumludur anlamina gelen
ifadeler gorilir. Allah “dilerse litfuyla affeder ve dilerse adaleti geregi
cezalandirir” s6zii de bu fikirlerinin bir tecellisidir. Bu ylizden Tahavi hem selef
tarafindan hem de Matiiridi diisiince tarafindan benimsenir. Fikirleri her iki gruba

da ilham kaynagi olur.

2.1.7. Halku’l-Kur’an

Kelam ilminin baz1 doniim noktalar1 vardir. Bu doniim noktalarindan bir
tanesi de Ahmed b. Hanbel ve Ebli Hanife’ nin hapsedilmesine sebep olan Kur’dn’in
mahlik olup olmadig1 meselesidir. Ilk zamanlarda Mu’tezile tevhidi savunayim
derken biraz agiriya gitmis ve “Kur’an mahliktur” demistir.?!® Onlara gore, kelam
Allah’m fiili bir sifatdir.?! Eba Hanife’ye gore yazi kagit gibi maddeler
yaratilmigtir. Kur’an’in kagidi, miirekkebi, kabi, mahreci, sesi ve kilifi gibi gozle
goriiliip kulakla isitilen ve elle tutulan seyler yaratilmistir.?*? Sayilan seyler icin
mahlik kavrami kullanilsa dahi Allah’in keldmi i¢in mahlik denilmesi uygun

degildir.

206 Muhammed b. Abdulkerim Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal (Beyrut, t.y.), s. 45.
207 Hadid, 57/21.

208 Gaznevi, 2018, 98.

209 pekcan, 2017, 161.

210 Sehristant, t.y, 116.

211 tbn Hazm, t.y, 3: 5.

212 Eb( Hanife, 1981, 18.
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Kelam sifati, ilahi sifatlar igerisinde biiyiik giinah meselesinden sonra
tartisilan konudur. Kur’an’in mahlik oldugunu iddia eden ilk kimse Ca’d b.
Dirhem’dir. Ca’d b. Dirhem’in goriisleri de Cehmiyye’nin goriisleridir.?*3
Cehmiyye’nin 6nde gelen kelamcilarindan Cehm b. Safvan’da Ca’d b. Dirhem’in

talebelerindendir.

[1ahi sifatlar konusu H.IL. yildan itibaren tartisilmis ve Abbasi halifeleri
Me’min, Mu’tasim ve Vasik donemlerinde Kur’an’in mahlik oldugu diisiincesi
devletin resmi diisiincesine doniligmiistiir. Hatta Kur’an’in mahlik olmadigini
sOyleyen alimlere de biiyiik iskenceler yapilmis, bazilari da oldiiriilmistir. O
donemde Cafer es-Sadik ve bazi kimseler bu konunun tartigmasinin yersiz
oldugunu soylemislerse de?’* Ebi Hanife ve Ibn Hanbel gibi miitekellimler
Kur’an’in Allah keldmi oldugunu sdylemislerdir. Bu yiizden Eb(i Hanife ve Ibn
Hanbel hapse mahkiim olmuslardir. EbG Hanife, Kur’an’in bizim sozlerimiz gibi

olmadigini aksine Allah kelami oldugunu ifade etmistir.?%®

Tahavi, Kur’an’in mahlik oldugu diislincesinin yanlis bir diisiince oldugunu
“Kur’an Allah keldamidwr, séziin tamami O ’na aittir. Allah Kur’an’t Resuliine vahiy
olarak indirdi. Mii’'minler de bunu tasdik etti, onun gergekten Allah kelami
olduguna iman ettiler. Kur’dn beser sozii gibi mahlitk degildir. Kim onu isitir de
beser sozii oldugunu iddia ederse muhakkak o kisi kiifre girmistir. Allah boylelerini
kitabinda kinamig ve onlara Cehennem azabini va’detmigtir. Bu hususta (Onu sakar
cehennemine atacagiz.)®*® (Allah (bu ancak beser soziidiir)?*" diyenlere cehennemi
va 'dedince anlamigs ve bilmis oluyoruz ki Kur’an, insanlarin yaraticisi olan Allah’in

99218

kelamidir, beserin soziine benzemez sozleriyle elestirir ve beser kelami gibi

mahlik oldugunu iddia edenleri kiifiirle itham eder.

Tahavi, Kur’an’in mahlik oldugu goriisiinii reddeden miitekellimlerden

biridir. Tahavi, Kur’an’in Allah kelami oldugunu ve bir benzerinin hi¢ kimse

213 Saban Ali Diizgiin, Keldm EI Kitab: (Ankara: Grafiker, 2012), 31; Ramazan Yildirim, Keldm
Tarihi, 1. Bs (Istanbul: Isaret, 2017), s. 94.

214 Y1ldirim, 2017, 94-95.

215 Ebii Hanife, 1992, 2.

216 Miiddesir, 74/26.

217 Miiddesir, 74/25.

218 Tahavi, 1978, mad. 33.
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tarafindan getirilemeyecegini ifade eder. Kur’an Allah tarafindan Cibril araciligiyla

Hz. Muhammed’e indirilmis olan ilahi bir beyandir.?*°

Tahavi de bir konuda Ca’fer es-Sadik gibi Kur’an hakkinda tartismanin
yersiz oldugunu beyan etmektedir. Ona gore miitesabih ayetlere bakilarak fitne
¢ikarmak yersizdir. Tahavi, Kur’an’in mahlik olmadigina dair (Stiphesiz bu Kur’dn
dalemlerin Rabbi’nin indirmesidir. O nu Ruhu’l-Emin (Cebrail) indirdi)*®° ayeti ve
(Eger o Allah’tan baskas: tarafindan gelseydi onda bir¢ok tutarsizltk bulurlard.
Eger kulumuza indirdiklerimizden herhangi bir siiphe duyuyorsaniz, haydi! onun
benzeri bir sire getirin)??! ayetlerini delil gosterir.??? Aym zamanda Tahavi, bu

konuda Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat yolundan gittigini ifade eder.??

Tahavi’ye gore, Kur’an Allah’in zat1 ile kdim bir sifattir. Onun mahlik
oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Mu’tezile’nin Kur’an’in mahlik oldugu
goriisti de Tahavi’ye gore yanlistir. Kur’an sonradan var olan bir kelam degil aksine
Allah’in kullariyla konusmasidir. Eger Kur’an yaratilmis olsaydi o zaman diger

kullarin kelamindan 6teye gegmez ve o zaman da mucizevi 6zelligini kaybederdi.??*

Sonug olarak sdylemek gerekirse Tahavi’de Ebli Hanife ve diger Ehl-i
Stinnet alimlerinin goriislerine paralel olarak Kur’an’in mahlik olmadigini sdyler.

Bununla da yetinmeyip Kur’an’1 mahlik kabul edenleri kiifiirle itham eder.

2.1.8. Tekvin Sifati

Tekvin, Allah’in yaratmasi ve yapmasi anlamina gelen sifattir. Yok olam
yoktan var etme anlamia da gelir.??® Ortada yaratmaya dair bir fiilin olugmasi
demek o yaratmanin bir de yaraticisinin olmasini gerektirir. Islim inancinda her
seyi yaratanin Allah oldugu belirtilmis ve kullara yaratma ile ilgili bir sorumluluk
yliklenmemistir. Tekvin’in baska bir manasi da Allah’in yaratmis olduklarimi
orneksiz olarak yaratmasidir. Insanoglu &zellikleri itibariyle essiz olarak

yaratilmistir. Dikkat etmek gerekirse Allah’in yarattig1 en nadide varlik olan insanin

219 pekcan, 2017, 158.

220 Suara, 26/192-193.

221 Nisa, 4/82.

222 Gaznevi, 2018, 230-231.

223 Yasin Kahyaoglu, Ehl-i Siinnet Inancinin Temel Prensipleri (el-Akidetii't-Tahdviyye) Metin ve
Terciime, 1. Bs (Istanbul: Asalet, 2020), s. 32.

224 Gaznevi, 2018, 232.

225 Mestid b. Omer b. Abdullah Saduddin Taftazani, Keldm Ilmi ve Islam Akaidi (Serhu’l-Akdid)
(Istanbul: Dergah, 1982), s. 174.

33



diger canlilardan ve insanlardan 6zellikleri farklidir. Bunu yaratan da bizzat Yiice
Allah’mn kendisidir. Allah insan1 orneksiz olarak yaratir, insana rizik verir ve en

sonunda da insanin canini aldirir.?2

Matiiridiler’e gore, tekvin sifati diger sifatlarda oldu gibi Yiice Allah’in
zatiyla kaim olan sifatidir. Tekvin yeri ve zaman geldiginde zamanin ve mekanin
var olmasidir. irade sifati gibi var olma vakti geldiginde tiim irade edilenlere
taalluku gibi tekvin sifatt da ezeli bir sifattir. Allah’in kudretini de bu sekilde

degerlendirmek gerekir.??’

Matiiridi miitekellimlerin geneline gore tekvin sifati
Allah’1n zati ile kaimdir. Yaratma eyleminin baska bir varlik tarafindan yapilmasi
imkan dahilinde degildir. Alem Allah tarafindan ihdas edilmistir. Alemin
yaratilmasi (hudusu) i¢in bir yaratictya ihtiya¢ vardir. Bu yaratan (Muhdis) ise
yalnizca Allah’tir. Bu ise tekvin sifati ile miimkiindiir. Tekvin sifatinin baska
canlilar i¢in kullanilmas1 bagka bir yaraticinin varligini gerektirir ki bu da miimkiin
degildir. Baska yaraticilarin oldugunu sdylemek ulthiyete aykiri bir davranis
bigimidir. Alem biitiin sonuglariyla Allah tarafindan ihdas edilmistir. Sonug olarak
Matiiridiler’e hadis olmayan tekvin sifati Yiice Allah ile muttasif bir sifat olup
ezelidir.??® Matiiridi tekvin sifatinin Allah’in ezeli bir sifat1 oldugunu beyan etmis
ve bu sifatin diger varliklar i¢in kullanilmasinin imkansiz oldugunu soylemistir.

alemin kadim oldugunu iddia edenlerin yanildiklarini ifade etmistir. Kadim olan

sadece yaratan sifatryla anilan Allah’tir.??®

Tekvin sifatt konusunda Eg'ari ile Matiiridi arasinda goriis farkliliklar
meydana gelmistir. Es ariler tekvini miistakil bir sifat kabul etmeyip kudret sifatina
dahil ederler. Hakiki bir sifat olmayip hadis (sonradan yaratilan) bir sifattir.

Matiiridi ise tekvinin miistakil ve ezeli bir sifat oldugunu kabul eder.?®

Tahavi, “Mahlitkdn hichir seye muhta¢ olmadan yaratan, hi¢hbir zorlama

soz konusu olmadan rizik verendir. Mahlukati yaratmadan once mevcut olan

226 Arslan - Bozkurt, 2015, 183.

227 Eb’1-Muin Nesefi, Tabsiwratu’I-Edille (Dimask: Institute Francais de Damas, 1990), 1: 308;
Ebd’l-Berekat Abdullah b. Ahmed Nesefi, el-umde fi’l-i"tikdd (Malatya, 2000), s. 18; Temel
Yesilyurt, “Matiiridiler’de Tekvin Sifat1 ve Temellendirilmesi”, KUIFD 1/1 (09 Mart 2018): ss.
9-23.

228 Eb(i Yusr Muhammed b. Muhammed Pezdevi, Usilu’d-Din (Kahire, 2003), s. 276; Yesilyurt,
2018, 11-12.

229 Matiiridi, 2017, 95.

230 Taftazani, 1993, 174.
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sifatlariyla varligi siirekli kdadim olandir. O, énceden sahip olmadigi bir sifata,
mahliikdtt var ettikten sonra sahip olmus degildir. Sifatlariyla ezeli oldugu gibi
ebedidir de. “el-Halik, el-Bari” gibi sifatlart mahlikati yarattiktan sonra elde etmis
degildir. Kendisini Rab olarak goren bir varlik yokken de Rab olma sifatina sahip
oldugu gibi hicbir yaratik yokken de “halik” yaratici sifatina sahipti”®3' der.
Goriildiigii iizere Tahavi, tekvin sifatiyla alakali birgok goriis dile getirmistir. Diger
sifatlar hakkinda kisa agiklamalarda bulunmus olmasina ragmen tekvin sifatiyla
alakal1 daha da detayli agiklama yapmistir. Ona gore tekvin sifati Allah’in ezeli ve
ebedi sifatidir. Bu goriislere dayanarak Tahavi’nin Matiiridi goriisi stirdlirdigi

sOylenebilir.

Tahavi, tekvin sifatindan 6rnegi rizik ilizerinden verir. Rizik Allah’in
sonradan olusmus bir sifat degil aksine ezelidir.?®? Allah insanmn diinyaya

gelmesinde ne kadar etkili ve yetkiliyse onu oldiirmeye de o kadar etkili ve
yetkilidir.?33

Tahavi’nin tekvin sifatiyla ilgili goriisii ve akide risalesinde ele almas1 ¢ok
onemli bir yeri vardir. Clinkii Hanefi-Matiiridi diisiince ¢izgisini takip edenler Safii-
Es’ariler ile tartistiklar1 tekvin sifatiyla nedeniyle giindeme gelen el-Akidetii 't
Tahdviyye risalesi Hanefi diisiince cizgisinde olanlarin EbG Hanife’nin tekvin
sifatinin ezeli oldugunu kaynak olarak ele aldiklar1 6nemli bir metin olarak
gormiislerdir. Hanefilerin Eg’ariler ile tekvin sifatiyla ilgili tartigmalar1 her ne kadar
V/XI. asrin baslarina kadar uzanmigsa da tekvin sifatinin ezeli oldugu goriis Eb
Hanife’ye dayandig: ilk sdyleyen Eb(’l-Muin en-Nesefl (508/1114)’dir. EbG’l-
Muin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille eserinde tekvin sifatinin ezeli oldugunu goriisiin
Ebl Hanife’ye dayandigini kanitlamak i¢in bagvurdugu ilk kaynagin Tahavi’nin el-

Akide metnidir.2®*

Es’ariler, Hanefi-Matiiridi taraftarlarim1  tekvin = sifatinin ~ ezeliligi
goriislerinden dolay1 bidatle sug¢lamislardir. Nesefi, Tabsiratu’l-Edille eserinde
Es’ariler’e kapsamli bir cevap verme ihtiyaci hissetmistir. Nesefi, tekvin sifatinin
ezeliligi goriislinlin bid’at olmadigini Eb(i Hanife’ye kadar uzandigini dile getirmis

ve buna Tahavi’nin el-Akide risalesindeki bir climlesini sahit gostermistir. el-

231 Tahavi, 1978, mad. 11, 13, 14,15,
232 Tahavi, 1995, 10.

233 Karatag, 2018, 45.

24 Timiir, 2016, 25.
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Akidetii’t-Tahadviyye’ye ait serh literatiiriiniin de ortaya ¢ikmasi Nesefi, sayesinde
olmustur. Matiiridi sarihleri tarafindan Tahavi’nin el-Akide metni aynen takip

edilmistir.?®

Tahavi’ye ait el-Akidetii’'t-Tahdviyye adli eserindeki tekvin sifatinin
ezeliligi ile ilgili goriisii hem kendi zamaninda hem de gilinlimiiz inang¢ diislince

diinyas1 i¢in ¢ok dnemlidir.

2.2. Niibiivvet
Niiblivvet kelimesi haber veren “nebe” kokiinden ya da daha iistte olan
“nebve” kokiinden gelmektedir. Istilahta ise Allah ile kul arasindaki iliskiyi
saglayan, Allah’tan aldig1 vahyi akil sahibi kullara teblig eden ve giinahsiz olan
gorevli el¢i anlamma gelir.?®® Kur’an’t Kerim bizlere her millete peygamber
geldigini agiklamustir. Ilk peygamber Adem (a.s), son peygamber ise Hz.

Muhammed (a.s)’dur.

Hz. Muhammed (a.s)’1n vefat1 ile baslayan sorunlardan bir tanesi de yalanct
peygamberler meselesi olmustur. Daha Once isyana yeltenen fakat fazla firsat
bulamayan Miiseylimetii’l-Kezzab adindaki yalanci peygamber, Hz. Ebubekir
zamaninda meydana ¢ikmis ve peygamberin de vefatindan faydalanarak kendisini

peygamber ilan etmistir.?%’

Niibiivvet ile ilgili tartismalar tam H.IL yiizyildan itibaren Islam’in
niibiivvet inancina itirazlar ile baglamistir. Bu itirazlarin basini inkarci gruplar olan
Hristiyanlar ve Yahudiler cekmistir. Gulat-1 Sia denilen asir1 gruplar da daha sonra
bu tartismaya imamlarin peygamber olmasi gerektigini sdylemesi {iizerine
katilmistir. Sia’ya destek veren gruplar arasinda Maniheizm’e ve tenasiih inancina
yakin olan gruplar da vardir. Bu sahislar daha sonra Medine sokaklarinda dolasip
Peygambere ve Kur’an’a hakaretler yagdirmaya bagslayinca Céhiz tarafindan

kendilerine “zindik?*® tanimlamas1 yapilmistir.

235 Timiir, 2016, 26.

2% Ebi’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed Ragib Isfehani, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur’dn (Kahire:
Matbaai Mustafa el-Bali, 1961), s. 482; Tbn Manziir, Lisdnu I-Arab, t.y., 3: s. 163; Yavuz Y. S.,
“Niibiivvet”, TDV Islam Ansiklopedisi Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2007, (C. 33, ss. 279-
285.)

237 Bahriye Ugok, “Ridde”, AUIFD V11 (1959 1958): ss. 98-113.

2% Cahiz Ebli Osman Amr b. Bahr, Resailu’l-Céhiz (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2013), ss.
277-278; Ayrintili Bilgi igin bk. Arslan - Bozkurt, 2015, 310.
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Sadece Mekke ya da Medine ile sinirli olmayan niibiivvet tartismalari
diinyanin baz1 bolgelerinde yayilmistir. islim kelamcilar1 da bu muhalif sesleri
kesmek amaciyla niibiivvetin gerekliligine dair deliller sunmuslardir. insanin
sadece akil ya da duygularla Allah’1 tam olarak tanimasinin miimkiin olmadigini
sOyleyen miitekellimler bu konuda ciltler dolusu kitap, serh ya da reddiye
yazmiglardir. Giiniimiize kadar ulasan bu kaynaklarin en temel Ozelligi

peygamberlik miiessesinin gerekligini vurgulamaktir.

2.2.1. Peygamberlerin Ozellikleri

Peygamberler de tipki bizler gibi insandir. Onlar da tipki bizler gibi yer iger
ve evlenip ¢ogalirlar. Fakat bizlerden en biiyiik farklar1 Allah’tan vahiy almalaridir.
Kur’an’da peygamberin Ozellikleri ile ilgili muhtelif ayetler bulunmaktadir.
Bunlardan biri (De ki ben, yalnizca sizin gibi beserim, bana ilahinizin tek bir ilah

oldugu vahyolunmustur)®®® ayetidir.

Peygamberligin 6zellikleri arasinda klasik bazi tanimlamalar yapilmistir.
Herkesce kabul edilen &zellikler; Sidk, Emanet, Fetanet, Teblig ve Ismet’tir. Bu
kavramlarin tanimini yapildiktan sonra Tahavi’nin peygamberlik ve 6zelde Hz.

Muhammed (a.s) ile ilgili goriislerini sunulmaya ¢alisilacaktir.

Sidk: Sozliikte dogruluk manasina gelen “sidk™ yalanin karsiligi olarak
tanimlanmis ve peygamberlerin 6zellikleri arasinda yer alan kavramdir.?*® Allah
peygamberini insanlar1 dine davet etsin diye uyarict olarak géndermistir. Insanlart
dine davet eden tebligcinin onu diger insanlardan ayiran bazi 6zelliklerinin olmasi
gayet dogaldir. Sidk da teblig icin gonderilen peygamberin, onu diger insanlardan
ayiran en temel 6zelliklerinden biridir. Peygamberin dogru olmas1 dinin gelecegi
icin ¢ok Onemlidir. Zaten tebligcinin yalanci “kezzab” olmas1 diisliniilemez bir
durumdur.?*?  Kur’an’da peygamberler igin sidk ve emin kavramlari

kullanilmistir.242

Emanet: Arapca’da “emin olmak, giivende olmak” olan “emn” mastarindan

gelen “emanet” hiyanetin karsiligi olarak karsimiza g¢ikmaktadir.?*®> Emanet

239 Kehf, 18/110.

240 Mustafa Cagricy, “Sidk”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2009), C.
38, ss. 98-100.

241 Arslan - Bozkurt, 2015, 322.

22 Meryem, 19/41; Suard, 26/107, 125, 143, 162, 178.

243 Toksar1 A., “Emanet”, TDV Islam Ansiklopedisi Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1995, (C. 11,
ss. 81-83.)
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peygamberin en ylice vasiflarindan biridir. Onun Allah’a ve insanlara kars1 hiyaneti
asla diisiiniilemez. Emanet vasfi olmayan peygamberin niibiivvet gibi kutsal bir
gbrevi icra etmesi diisiiniilemez.?** Emanet vasfi ayn1 zamanda mii’mine yarasan

bir vasiftir.

Fetanet: Fetanet, zeki manasinda kullanilan bir kelimedir. Peygamber
gorevini icra geregi zeki olmasi gereken bir bireydir. Bu nedenle Allah tarafindan

gonderilen her peygamber zekidir karsitligi asla diistiniilemez.

Teblig: Ulastirmak anlaminda kullanilan teblig terimi, Yiice Allah
tarafindan verilen ve peygambere ait olan bir 6zelliktir. Teblig gorevini icra eden
peygamberin gorevi, Allah’tan aldigi emirleri kullara ulagtirmak ve onlarin

hidayetlerine vesile olmaktir.?4®

Ismet: Sozliikte engel olmak gelecekte olan zararlari bertaraf etmek

5 13

manasinda kullanilan “ismet” “asm” kokiinden gelmekte olup peygamberin

“giinahlardan korunmus” manasinda kullanilir.2%8

Peygamberin teblig ettigi din hakkinda yalan konugmasi miimkiin degildir.
Peygamberlerin gilinahlardan beri oldugu ulema tarafindan kabul edilen bir
goriistiir. Onlarin yalan sdylemeleri demek, Allah’a ihanettir ki bu da miimkiin
olmayan bir durumdur. Bu durum ayette (Eger o bazi sozler diizenleyip bize isnat
etseydi hemen sag elinden yakalar ve can damarini keserdik, hi¢hiriniz ona yardim

edemezdiniz)?* sekliyle agiklanmaktadir.?4

Kadi Abdiilcebbar, peygamberlerin niibiivvetten énce de giinahlardan beri
olduklarini ifade etmistir. Ona gore, peygamber biiyiik ya da kiigiik giinahlardan
beridir. Peygamberin masum olmasi, peygamberlige halel gelmemesi bakimindan
gereklidir. Clinkii teblig vazifesi agir bir ylikten ibarettir ve bu vazifeyi siirdiirecek

peygamberde de ismet sifatinin olmasi kaginilmazdir.?®

244 Arslan - Bozkurt, 2015, 323.

245 Boynukalin M., “Teblig”, TDV Islim Ansiklopedisi Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2011, (C.
40, ss. 218-219.)

246 Bulut M., “Ismet”, TDV Islam Ansiklopedisi Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2001, (C. 23, ss.
134-136.)

247 Hakka, 69/44-47.

248 g]-imam Ebi’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed Zemahseri, el-Kessaf (Beyrut,
1995), C.2, s. 137.

249 Kad1 Abdiilcebbar, 1962, 310-311.
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Kisacas1 “Ismet” sifatt peygamberlik miiessesinin huzurlu bir sekilde
islemesi igin gerekli bir sifattir. Her ne kadar bazi kimselere gore “peygamber
niibiivvetten once giinah isleyebilir” fikri one ¢iksa da bdyle bir seye imkan yoktur.

Ehl-i Siinnet kelamcilar1 peygamberin daima masum oldugunu kabul etmislerdir.

2.2.2. Niibiivvetin ispati

Yiice Allah insanogluna akil ve irade vermis, onu diinyaya halife olarak
gondermistir. Yeryiiziiniin halifesi insan elbette akil ile baz1 seyleri idrak edebilir
fakat aklin devreden ¢iktig1 bazi1 noktalarda bazi rehberlere ihtiyag¢ duyulur. Allah
Adem (a.s)’1 yaratirken melekler Allah’a serzeniste bulunmus ve insanin giinah
isleyeceginin endisesini Yiice Allah’a arz etmislerdir. Yiice Allah ise insana
meleklerin bilmedigi seyleri dgretip tiim mahliikat1 insanin emrine vermistir. insan
Allah’1n kendisine verdigi akilla belki yaraticisim1 bulabilir fakat insanin diinyaya
gelis amaci sadece Allah’in varligini kabul etmek degildir. Allah’in varligini kabul
etmek ilk sart olsa da asil amag Allah’a kulluk (ibadet) etmektir. Allah’1n kendisine
verdigi yetiyi kullanabilmesi yine rehberler yani 6zel adiyla peygamberler

sayesinde olacaktir.

Siimeniyye, Berahime ve Ibahiyye gibi gruplara gére Allah’m peygamber
gondermesi imkansizdir. Onlara gore bunun sebebi insan aklinin her seyi idrak
edebilmesidir. Akil insana verilmis nadide bir yeti oldugu i¢in peygamberin
gonderilmesi abestir. Adi gegen gruplara gore akil ile niibiivvetin imkéani zit
kavramlardir. Eger peygamberlik miiessesi olacaksa aklin devre dis1 kalmasi
gerekir. Ad1 gegen gruplar insanin akliyla Allah’1 bulacagi ve iyilik ile kotilugi

birbirinden ayirt edecegini iddia etmislerdir.?>°

Mu’tezile’ye gore, Allah’in peygamber gondermesi vaciptir. Insan aklmnin
siirlari bazi seyleri kavrayamayacak kadar sinirli oldugundan Allah’in peygamber
gondermesi vaciptir. Insanlarin iyiye daveti peygamberlik miiessesesi sayesinde

olacagindan ve insanhigin selameti i¢in zorunludur.?!

Matiirldi, Allah’in hikmetsiz bir sey yaratmayacagmi savunur. Ona gore
evrende meydana gelen her olayin ardinda mutlaka bir hikmet vardir. Niibiivvet

konusunda da ayni tezi savunur. Matiiridi, Allah’in peygamberleri yaratmasinda

20 Sabini, 1979, 109.
251 Kadi Abdiilcebbar, 1965, 564.
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kullar i¢in bir hikmet oldugu goriisiinli savunur. Ona gore Allah evreni yaratirken
onu siirekli olarak yikip tekrar halk etmek i¢in yaratmadigini aksine bir diizene gore
yarattigini savunur. insanoglunun bir rehbere ihtiyaci oldugunu, bu rehberlerin de
peygamberler olacagini savunur. Aklin sinirlarinin belli bir yere kadar oldugunu ve
peygamber olmadan Allah’in taninamayacagini savunur. Kisi akliyla deryalari
gecemez. Onun deryalar1 agmasi i¢in mutlaka bir rehbere ihtiyaci vardir. Eger dyle
olmasayd: diinyanin bir manas1 da kalmazdi. Insanin peygambere olan ihtiyaci

sosyolojik ve psikolojik olarak bir zorunluluk arz eder.?%

Bir kistm ehl-i Siinnet kelamcilarina gore Yiice Allah’in peygamber
gondermesi onun hikmeti geregi vaciptir. Boyle bir iddiay1 savunanlar Ebi Hanife
ve Matiiridi’nin de aralarinda bulundugu Maveraiinnehir kelamcilaridir.?° Matiiridi
kanadi niibiivveti vacip olarak goriirken Es'ari kanadi niibiivveti miimkiin olarak
goriir.2%

Tahavi, peygamberligin ispat1 i¢in ayet ve mucizelerden faydalanir. O ilk
olarak (De ki ey insanlar! Gergekten ben Allah’in sizin hepinize gonderilmis
elcisiyim. Allah’a ve O’nun iimmi peygamberine imdn edin)®® ayetini delil
gdstermektedir. Siiphesiz Allah birdir ve Muhammed O’nun kulu ve elgisidir.® Bu
ayet hem Kur’an’in Allah tarafindan gonderildigi hem de immi olan (okuma yazma
bilmeyen) bir insanin peygamber olarak akli, hissi, haberi mucizeler gostermesi ve
her ¢agda giincelligini koruyan bir kitabin timmi bir kisinin yazmasinin miimkiin
olmadigi, dolayisiyla niibiivvettin Allah tarafindan gonderildigi, akli ve nakli

delillerle gormek diisiinebilenler i¢in yeterli deliller vardir.

Tahavi, niibiivvet hakkindaki goriisiinii soyle belirtir. “Muhakkak Ki
Muhammed (S.a.v) O’nun secilmis kuludur; segkin nebisidir, kendisinden razi

olunmus resuliidiir.”’®’

Tahavi, Hz. Muhammed’in giivenilir ve seckin diye belirtmesinin nedenini
ylice Allah’in mucizeyi ancak giivenilir ve se¢ilmis kisilere verdigini, facirden ve

bir yalancidan mucizenin meydana gelmeyecegini belirtmistir.?® Tahavi, “O

252 Matiiridi, 2017, 272, 285.
253 Taftazani, 1993, 7.

24 Arslan-Bozkurt, 2015, 317.
255 A’raf, 7/158.

256 Gaznevi, 2018, 101.

257 Tahavi, 1978, mad. 29.

258 Gaznevi, 2018, 102.
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peygamberlerin sonuncusu, takvalilarin imami, resullerin efendisi, dlemlerin
Rabbi’nin habibidir, dostudur”®® ifadesini kullanir. Tahavi, bu goriisii i¢in delil
olarak (O, Allah’in Resiilii ve nebilerin sonuncusudur. Allah, her seyi hakkiyla
bilendir)?® ayetini delil olarak gostererek Hz. Muhammed’in insanlar1 her tiirlii
sitkten ve giinahlardan uzak tutmak i¢in gonderildigini, onun iimmeti takva ehli

oldugunu, Hz. Muhammed’in {immetin imam1 oldugunu belirtmistir.2

Tahavi, yine niibiivvet ile ilgili olarak “O, cinlerin tamamina ve tiim
insanlara, hak ve hidayetle, nir ve ziyayla gonderilmistir’?%? der. Tahavi, Hz.
Muhammed’in biitiin insanlara gonderildigini delil olarak (Biz, seni ancak biitiin
insanlara miijdeleyici ve uyarici olarak génderdik.) Fakat insanlarin ¢ogu
bilmezler?® ayetini delil gostererek bir kistm Yahudilerin o sadece Araplara
gonderilmis bir el¢idir soziiniin bosa ¢iktigmi,?* Hz. Muhammed’in peygamber
olarak cinlere de gonderildigini su ayetle delil gosterir. (Ey Muhammed!) De Kki:
(Bana cinlerden bir toplulugun (Kur’'an’1) dinleyip soyle dedikleri vahyedildi:
Siiphesiz biz dogruya ileten hayranlik verici bir Kuran dinledik de ona inandik.)*®®

Bu ayette niiblivvet miiessesinin cinleri de kapsadigi anlasilmaktadir.

Tahavi, Hz Muhammed’in peygamberliginin hak olarak gonderildigini
bunun “Hak” yaraticinin vahdaniyetini birligini gosterdigini, Allah’in emir ve
yasaklarmma boyun egmeyi, haktan maksadin farz ve vacipler Allah’in haklari
oldugunu, “Hidayet”in anlami ise Allah’in dinini insanlara agiklamak igin
gonderildigini, “Nar” ve “Ziya” ile kast edilenin Allah’in seriati oldugunu, Nr ile
Kur’an’in birbirine benzetilmesi ikisinde de dogru yolu bulmak i¢in gerekli
oldugunu, nur aydinlatan her seyin 15181 ve karanligin ziddi oldugunu , Ziya ise
nurun asirisi ve daha siddetli oldugunu, Bunun ol¢iitii Allah’in (Giines i Ziya Ayt

Niir yapan odur)?®® ayetini delil olarak gostermistir.?%’

Tahavi, Hz. Muhammed (a.s)’1n niiblivveti i¢in “Onun Peygamberliginden

sonraki her niibiivvet iddiasi asirt bir sapikliktir, hevdya tabi olmaktir” gorisii ile

259 Tahavi, 1978, mad. 30.
260 Ahzab, 33/40.

261 Gaznevi, 2018, 104.

%62 Tahavi, 1978, mad. 32.
263 Sebe, 34/28.

%4 Gaznevi, 2018, 106.

25 Cin, 72/1-2.

266 Yunus, 10/5.

267 Gaznevi, 2018, 107-108.
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peygamberlik iddiasinin nefsin hevasindan ¢iktigini, bu iddianin batil oldugunu

sOylemistir.2%®

Mucizeler de peygamberligin ispati i¢in vazgecilmez ispat yontemlerinin
basinda gelirler. Tahavi, Hz. Muhammed (a.s)’1n insanlari aciz birakan mucizeleri
sergiledigi zaman Hristiyanlarin Hz. Muhammed (a.s)’m  kullugunu
oncelediklerinden bahseder. Ciinkii onlar Hz. Isd (a.s)’mn 6lileri diriltme ve
hastalar1 iyilestirme mucizesini yanlis yorumlamis ve tanrilik vasfim
yiiklemislerdir. Hz. Isa’nin ilk mucizesi kundakta konusmasiydi. Bu mucizenin
sebebi Tahavi’ye gore gelecekte olusabilecek tanrilik gibi iddialarin Oniine
ge¢mektir. O yiizden Hz. Isa kendisinin 6nce kul oldugunu bildirmistir. Hristiyanlar
ise kendi bildikleri gibi davranmis ve Hz. Isd’y1 énce Allah’m oglu olarak, sonra

ise tanr1 olarak kabul etmislerdir.?®°

Hz. Muhammed (a.s)’in ilk ve en 6nemli mucizesi Kur’an’t Kerim’dir.
Allah 1sa (a.s)’a oliileri kendi izni dahilinde diriltme, Hz. Masa (a.s)’ya sihri
vermistir. Hz. Muhammed (a.s)’e ise Kur’an verilmistir. Malim oldugu iizere
Araplar o donemde edebiyat yoniinden bayag ilerlemislerdi. Kur’an indirilmeye
baslaninca onun bir insan tarafindan yazilamayacagini idrak edebiliyorlardi.
Ozellikle peygamberin iimmi olmas1 onlar1 bu iddialarimni ciiriitiiyordu.?’® Kur’an’1

Kerim Hz. Muhammed’in bilgi mucizesine drnektir.

Hz. Muhammed (a.s)’a Kur’an’in verilmesi ile birlikte kiydmete kadar hissi
mucizeler devri kapanmistir. Hissi mucizeler Hristiyanlarin Hz. Muhammed’in
niibiivvetini godlgelemeye calismasinin iizerindeki en biiyiikk engeldir.?’t Hz.
Muhammed’in hissi mucizelerinden bazilar1 sunlardir.

Ay ikiye yarilmas1.?’?

Gecenin kisa bir aninda Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gitmesi ve

Mirag olay1.2"

Tasin konusmas1.?’

%8 Gaznevi, 2018, 106.

269 Gaznevi, 2018, 102.

270 Arslan - Bozkurt, 2015, 336.
211 Yavuz, 2017, C. 33, 283.

272 Byhari, “Menakib”, 27.

213 fsra, 17/1.

274 Miislim, “Fezail”, 2.
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[lk zamanlar iizerinde hutbe okudugu kiitiigiin minber geldikten sonra,
Rasuliillah hutbeye ¢iktiktan sonra inlemeye baslamasi. Hz. Muhammed’in elini

vurunca iniltinin kesilmesi.?’®

Hayber fethinde Yahudilerin Hz. Muhammed’e zchirli et gondermesi ve

216 ye Haz.

gelen koyunun “beni yeme ben zehirliyim” diyerek konugmasi
Muhammed’in 0 eti yememesi.?’’ Yukarida bahsedilen mucizeler de Peygamberin

hiss1 mucizelerine 6rnektir.

Haberi mucizeler ise Allah’in bildirmesi ile Peygamberlerin gosterdikleri
gaybi bilgilerin verildigi mucize tiiriidiir. Ornek olarak isyankar toplumlarin
sonunun hep ayn1 olacaginin bildirilmesi ve Hz. Is4’ya muhataplarinin evlerinde ne

78

olup olmadiginin bildirilmesi?’® ve Hz. Muhammed’in Iranlilarin Bizanshlar

tarafindan maglup edileceginin bildirilmesi?’® haberi mucizelerdir.

Tahavi, niibiivvet meselesine Hz. Muhammed (a.s) 6zelinde deginmektedir.
O peygamberin Ozellikleri arasinda genelde son peygamber olusuna dikkat
cekmistir. Tahavi, Hz. Muhammed (a.s)’in peygamberlerin sonuncusu, Allah’in
habibi ve dostu oldugunu sdylemistir. O’ndan sonra niibiivvet miihriiniin baskasina
verilmedigini, verildigini sOyleyen kimselerin ise diisiince yoniinden delalette
oldugunu séylemistir. Hz. Muhammed (a.s) son peygamberdir ve ondan sonra da

peygamber gelmeyecektir.28°

Tahavi, niibiivvet konusunda Hz. Muhammed (a.s)’in peygamberligini

anlatir ve peygamberlik miiessesinin sona erdigine dikkat ¢eker.

2.2.3. Yoneticilere Itaat

Yonetici insanlar1 idare eden, sorunlari ¢6zmede ve aradaki ihtilafi
onlemede kilit rol alan kimsedir. Bu yonetici ailede baba ve anne, lilke yonetiminde
halife, imam ya da giiniin sartlarinda cumhurbaskani1 ya da iilkenin baskanidir.
Yonetim sekli ne olursa olsun bastaki kimse yoneticidir. Hz. Muhammed (a.s)

Medine’ye goc edince oranin siyasi olarak da basi oldu. Hem bir peygamber hem

275 Byhari, “Menakib”, 27.

216 Ahmet Saim Kilavuz, Islam Akdidi ve Keldm ’a Giris (Istanbul: Ensar, 1993), s. 154-155; Ayrmntili
bilgi i¢in bkz. Arslan - Bozkurt, 2015, 340-341.

277 Byhari, “Tm”, 55; Miislim, “Selam”, 18; Ebx Davud, “Diyat”, 6.

278 Ali Imran, 3/49.

279 Ram, 30/1-4.

280 Gaznevi, 2018, 103.
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de yonetici olarak insanogluna giizel bir Orneklik ve onderlik yapti. Medine
doneminden sonra yani Mekke’nin fethiyle beraber Islam cografyas: daha da
genisledi. Bu genisleme ile beraber artik tek elden yonetilmesi imkansiz hale geldi.
Degisik bolgelere valiler atandi. Bu valiler icazeti Peygamber’den aliyor ve halki
yonetiyorlardi. Peygamber basta oldugu igin problemler ¢ok smirli sayidaydi.
Peygamberin vefatindan sonra baglayan kirtas hadisesi yonetimin el
degistireceginin gostergesiydi. Hz. Muhammed’in vefatina yakin Hz. Ebi Bekir ve
Hz. Omer Beni Said kavminin toplantisina katilirlar. Hz. Eb(i Bekir’in halifeligi

orada ilan edilir.28!

Gazzali devlet bagkaninin yaptigi hatalardan otiirii baskanlik vasfin
kaybetmeyecegini sdyler. Azledilmesi karisikliga yol agacaksa azletmenin de yanlis
bir adim oldugunu ifade eder. Yoneticinin azledilmesi toplumsal karisikliga yol
acacagindan sabretmenin daha uygun olacagini sdyler. Devlet baskaninin
devrilmesi bir sehrin yikilmasina benzer. Sehri yeniden ihya etmek kadar iilkeyi
ihya etmek te zordur. Bir duvari yikip yapmak yeniden yapmaktan daha zor iken

oturmus bir diizeni bozmak da sifirdan diizen olusturmaktan zordur.?%?

Tahavi, “Imamlarimiza ve islerimizi idare eden yéneticilerimize
ayaklanmasi, zulmetseler dahi caiz gormeyiz. Onlara beddua etmeyiz, onlara
itaatten el ¢cekmeyiz. Bir giinahi emretmedikleri siirece onlara itaat etmeyi, Allah’a
itaat kabilinden farz goriiriiz” ve “onlarin salahi ve afiyette olmalart igin dua

ederiz”’?® ifadelerini kullanir.

Tahavi yoneticilere itaatin caiz oldugunu soyler. Yonetici halka zulmetse
dahi ona isyan edilmez ve yoneticinin emirlerine kars1 gelinmez. Tahavi’nin itaat
metodunda gilinah-sevap iliskisi vardir. O’na gdre yonetici bir glinah1 emretmedigi
slirece ona itaat etmek vaciptir. YOneticiye itaati Allah’a itaat gibi géren Tahavi

yoneticiye beddua edilemeyecegini sdyler.?

281 Ayrmtili bilgi igin bkz. Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgas: (Ankara: Otto yay.,
2016), 5. 50-70.

282 Ebi Hamid Muhammed Gazzali, /hyau Ulumu’d-Din (Ankara: DIB, 2020), C.1, s. 162.

283 Tahavi, 1978, mad. 72.

24 Gazzali, 2020, 163.
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Tahavi’nin bu gorisiinii diger Ehl-i Siinnet anlayislarinin cogunda goriiriiz.
Yonetici zulmetse ona beddua edilmez ve ona isyan edilmez. Yoneticinin ihya ve

1slah olmast icin Allah’a dua edilir.?®

Tahavi’ye gore, yonetici/imam gilinahkar olsa dahi ona bagkaldir1 caiz
degildir. Bunun sebebi ise imamlarin masum olmayacaklari1 goriistidiir. Haricilerin
yaptig1 gibi giinah isleyenin dinden ¢ikacagini sdylemek toplumsal bazi kopmalara

sebep olur. Yoneticiye itaat, Allah’a ve Peygamber’e itaat gibi farzdir.?%®

Ulkenin ya da beldenin ya da herhangi bir makamin sahibi kim olursa olsun
ona itaatsizlik Tahavi tarafindan hos goriilemeyen bir tavirdir. Eger yonetici giinaha
dalmigsa onun felaha ulagsmasi ve tovbe etmesi igin yoneticiye dua edilir ancak ona

beddua edilmez.28”

Emevilerin yaptig1 haksizliklara karsin Abbasiler yonetime geldiklerinde
Emevilerden kimseyi barindirmamais, onlar siirgiine géndermis yahut onlarin 6liim
emirlerini vermiglerdir. Yanlis yollarla ya da hile ve desiselerle yoneticiyi
devirmeye caligma tabiri caizse kendi bindigi dali kesmektir. Bugiin Islam
diinyasinin kanayan yarasit kardes kavgalarinin en biiyiik sebebi sabredilmesi
gereken yer ve zamanda sabretmemektir. Irak ve Libya 6rneklerini vermek yerinde
olacaktir. Yonetici ne kadar zalim ve gaddar olursa olsun yoneticiyi baska dine

mensup kisilere ezdirmek hig vicdanli bir davranis degildir.?®

2.2.4. Sahabe ve Peygamberin Soyu Hakkinda Giizel Konusmak

Hz. Muhammed (a.s) son peygamber ve bizlere en giizel 6rnektir. Onun zor
zamanlarinda olan kimseler de giiniimiiz insanlarina giizel rol modellerdir. Hayal
edip o glinlere dogru yolculuk ettigimizde onlarin ¢ektigi sikintilar1 bir nebze déahi
olsa anlariz. Islim Dinine girmenin atesten gdmlek oldugu ddénemde goziinii
kirpmadan dinin hiikiimlerini ve Hz. Muhammed (a.s)’1 kabul eden sahabe bizler
i¢in 6rnek alinmasi gereken ender sahsiyetlerdir. Ebl Hanife, sahabeyi hayirla yad
etmenin gerekli oldugunu savunur. Sahabeden bazilarinin hasletleri kotii gibi
goriinse de olaylarin i¢ yliziinii tahmin etmek zordur. Buna binaen onlarin hayirla

yad edilmeleri gerekmektedir. Nitekim Hz. Muhammed (a.s) “Benim ashabim

25 Gazzali, 2020, 163

286 Gaznevi, 2018, 264.

287 Gaznevi, 2018, 265.

288 Ayrintil bilgi i¢in bkz. Gaznevi, 2018, 265.
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yildizlar gibidir. Hangisine uyarsaniz dogru yolu bulursunuz”?®° hadisi bunun en
acik delilidir.?®® Soyu ne olursa olsun sahabe basimizin tacidir. Tahavi; “Allah
resuliintin ashabini, onlardan herhangi birine olan sevgimizde asirt gitmeksizin
severiz. Onlarin hi¢birinden beri olmayiz. Onlardan bugzedene ve haktan baska bir
seyle onlardan bahsedene bugzederiz. Onlart ancak hayirla yad ederiz. Onlart
sevmek dindir, imandir, ihsandi; onlara bugzetmek kiifiirdiir, nifaktir, tugyandir,

haddi asmaktir”?®* der.

Tahavi, sahabeyi asiriya kagmamak sartiyla sevmenin onlara saygi
duymanin gerekli oldugunu ifade etmistir. Kendi aralarinda ne olursa olsun onlarin
hayirla yad edilmesi gerektigini sdylemistir. Onlar1 sevmek imanimizin bir geregi

oldugu gibi onlara hakaret etmenin kiifiir, nifak ve tugyan oldugunu sdylemistir.?%

Peygamberin ashabi hakkinda iyi konugsmak fazilettir. Cok kiymetli
zevceleri hakkinda da hayirli konusmak haktir. Tahavi sadece sahabe hakkinda
degil Hz. Muhammed (a.s)’in zevceleri hakkinda da iyi konusmanin fazilet
oldugunu sdylemistir. O’na gdre ashab ve Peygamber esleri hakkinda iyi konusmak

miinafikliktan kurtulmanin en iyi yoludur.?%3

Tahavi, sahabe hakkinda iyi konugmanin hak oldugunu ve sahabe arasinda
higbir ayrim yapilamayacagini sdylemistir. Hz. Ebtibekir’i seven kimse Hz. Omer,
Hz. Osman ve Hz. Ali’yi de sevmek zorundadir. Dort halife 6rneginin verilmesinin
sebebi ihtilaflarin genelde bu minvalde olmasindandir. Hz. Ali taraftarlari ya da Hz.
Osman taraftarlar1 tabiri 1yi bir tabir degildir. Onlardan birini sevmek digerine

bugzetmek Miisliimanin karakterine yakigsmayan bir tavirdir.?%

Sahabeye kars1 yapilan saygisizliklarin temelleri kirtas olaymdan sonra
baslanmgtir diyebiliriz. Gulati Sia dedigimiz ilk halifenin Hz. Ali olmas1 gerektigini
sOyleyen kimselere karsin Tahavi “Rasuliillah (S.a.v)’den sonra halifeligin,
siwrasiyla, fazlindan ve iimmete olan onceliginden dolayr 6nce Hz. Ebubekir’in,

sonra Hz. Omer’in, sonra Hz. Osman in ve sonradan da Hz. Ali’nin hakki oldugunu

289 Byhari, “Fezailu’s-Sahabe, 5.
2%0 Ebf Hanife, 1992, 174-175.
291 Tahavi, 1978, mad. 93.

292 Gaznevi, 2018, 300.

298 Gaznevi, 2018, 301.

294 Gaznevi, 2018, 301.

46



kabul ederiz. Allah onlardan razi olsun. Onlardan doérdii de Ragsid halifeler ve

99295

hidayet imamlaridir”** ifadelerini kullanmistir.

Tahavi sahabeden beraet etmenin bir sapiklik oldugunu sdylemistir. Sahabe
Islam {izeredir, kisinin din kardesinden yiiz ¢evirmesi de kisiye yakismayan bir

davranis bigimidir.2%®

Sahabe de diger mii’'minlerde oldugu gibi kendi arasinda ihtilafa diigmiistiir.
Ummetin giiniimiizii baz alarak ge¢miste yasanan olaylar hakkinda uygunsuz
konusmasi ahlaka sigmayan bir tavirdir. Sahabe arasinda meydana gelen ihtilaflar
beseri ihtilaflardandir. Bu ihtilaflar1 dine dayandirip taraftarlik yapmak uygun

goriilen bir davranis degildir.?%

Tahavi “Kim Rasiliillah’in ashabi hakkinda giizel soz séyler, onun pak
zevceleri hakkinda giizel konusur ve kutsal ziirriyetini her tiirlii kotiiliikten
arindirirsa o kisi nifaktan korunmus olur”*®® ifadelerini kullanmakta gelecek
nesillere aslinda imani ve immet olma agisindan mutlulugun formiiliinii bizlere
oglitlemis ve ogretmistir.

2.2.5. islam’a Hizmet Etmis Alimleri Sevmek ve Haklarinda Giizel

Konusmak

Islam dini alimlere ayr1 bir dnem vermis ve ilmini hakkiyla ifa edenlerin
peygamberlerle birlikte cennette olacaklarini bildirmistir. Alimlerin bulunmadig
bir dinin kemale ermesi diisiiniilemez. Kur’an’in ilk emri (oku)?® olmustur. Bu
emrin yerine gelmesi ise okuma-yazma bilenlerin sayisi ile dogru orantilidir. islam
dini bu yiizden okumaya ve anlamaya 6nem vermis, samimi derecede ilim 6greteni
cennetle miijdelemistir. Ebt Hanife, ilim sahibi kimselerin sevilmesi gerektigini
belirtmistir. EbG Hanife, ilim sahibi kimseler hakkinda kotii s6z sdylenilmemesi
gerektigini ve kotli soziin kimsenin imaninin tehlikeye girecegini ifade etmistir.
Sozgelimi bir alime kafir demek kisinin kiifre diismesine sebebiyet verebilir.3%
Tahavi, “Adalet ve emanet ehlini severiz’’*%t ve “Salih selef dlimleri, tabiin dlimleri

ve onlardan sonra gelen hayir ve eser ehli ile fikih ve nazar ehli alimler, sadece

295 Tahavi, 1978, mad. 94.
29 Gaznevi, 2018, 301.
297 Gaznevi, 2018, 302.
2%8 Tahavi, 1978, mad. 96.
29 Alak, 94/1.

300 Eb{i Hanife, 1992, 541.
301 Tahavi, 1978, mad. 74.
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giizellikle yad edilirler. Onlar: kotiiliikle zikreden, hak yolun disinda bir yol

99302

tizeredirler”>"< sozleri ile alimlerin degerli olduklarini ifade etmistir.

Tahavi, dinin kemale ermesini alimlerin varligiyla dogru orantili goriir.
Mii’min kullar1 sevmenin sonucu Allah’1t sevmeye gotiiriir. Her ne kadar Yiice
Allah’m kimsenin sevgisine ihtiyaci olmasa da kullarin Allah’in rahmetine ihtiyaci
vardir. Alimi sevmek Allah’1 sevmektir. Ciinkii bir kimseyi sevmek onun sevdigini
de sevmeye gotiiriir. Kisi severse Allah i¢in sever, bugzederse Allah i¢in bugzeder.
Tahavi, iyilik yapanlari, takva sahibi olanlar1 Allah i¢in sevdigini ifade eder.>%3

Tahavi cemaatin gerekliligini “Siinnete ve cemaate (ehl-i Siinnet) tabi

oluruz. Saz goriisleri ileri siirmekten, ihtilaf cikarip bolinmekten uzak dururuz’%*

ve “Cemdati hak ve dogru olarak; ayriligi haktan sapma ve azap olarak goriiriiz**
sozleriyle ifade eder. Tahavi bu sozlerini (Kendilerine apagik deliller getirildikten
sonra parcalamp ayriliga diisenler gibi olmaymn. Iste bunlar icin biiyiik bir azap
vardir)®® ayeti ile degerlendirir. IslAm toplumunun ayriliga diismesinin sonuglarini
giinliimiiz diinyasinda daha iyi idrak eder olduk. Tahavi bu konuda giintimiiz nesline
uyarilar yapmakta ve ayriligin hi¢ kimseye faydasinin olmayacagini belirtmektedir.
Pargalanip boliinmenin Miislimanlara fayda saglamayacagini bizler igin ifade

etmektedir.3%7

Tahavi’ye gore, sevgi ve nefret kulda olan hasletlere goredir. Kulda
dostlugu ve diismanlig1 gerektiren sebepler kulun davraniglarinda gizlidir. Eger kul
salih bir kul ise sevilir, fasik bir kul ise sevilmez. Kulda hem sevilmenin hem de
nefret edilmenin hasletleri ayni anda bulunabilir. Boyle bir durumda ise kisinin
hangi niyetle davrandigina bakilir. Tahavi’ye gore, kulun Allah yanindaki durumu

da boyledir.3%®

802 Tahavi, 1978, mad. 97.

303 Tbn Ebi’l-1zz, 1436, 463-464.
304 Tahavi, 1978, mad. 73.

305 Tahavi, 1978, mad. 102.

306 Ali imran, 3/105.

307 Gaznevi, 2018, 318-319.

308 fbn Ebi’l-1zz, 1436, 464.
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2.3. iman

Iman, sozliikte emin olmak anlamina gelen “eman” kokiinden tiireyen giiven
icinde olmak tasdik etmek anlaminda kullanilan®® keldmi bir kavramdir. Terim
olarak ise Allah’in gonderdigi seyleri dil ile ikrar kalp ile tasdik etmektir.3!° Inanan
kimseye mii’'min denir. Sozliikk anlamindan hareketle imanin giiven ile alakali
oldugunu goriiriiz. Islam Dinine géniil veren kimseler giiven veren kimselerdir.
Iman konusu kelam, psikoloji, felsefe ve sosyoloji alanlarinin vazgegilmez bir
unsurudur. Tahavi iman hakkinda “Imdnin temeli Allah’a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine, dhiret giiniine, haywrlt serli, acisi-tatlisiyla kaderin Allah
tarafindan tespit edildigine inanmaktir”®'t demektedir. Insanin insan-1 kamil
olmasindaki en biiyiik rol imanina baglidir. Cilinkii iman1 saglam olan bireylerin
diger bireylere zarar vermesi diisiiniilemez. Iman kavramma kelam ilmi 6zelinde
baktigimiz zaman fizerinde tartismalarin en yogun oldugu kavram oldugunu
goriiriiz. Ozellikle imanin mahiyeti konusunun kelamin ilk tartigilan konular
arasinda olduguna sahit oluruz. Konunun ¢ok tartisilmasi konuya dair ¢ok fazla
fikrin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Iman konusu tek basma dahi tartisilacak bir
konudur. Fakat calismanin smirli olmasi hasebiyle diger konular gibi fazla

irdelemeden bu konuya deginilmeye gayret edilecektir.

2.3.1. Tmanin Mahiyeti

Imanin mahiyeti hakkindaki goriisler yillarca tartigtlmistir. Imanin
mabhiyetine dair diislince tarihinde pek cok agiklamalar yapilmis ve deliller
gosterilmistir. Bununla alakali farkli goriislerin ortaya ¢ikmasinin en biiyiik nedeni
ise naslarin farkli yorumlanmasidir. Imanim mahiyeti ile alakali birden fazla goriis

vardir. Asagida savunulan goriisler ve o goriisleri savunanlarin delilleri verilecektir.

fman Kkalbin tasdikidir diyenler: Ehl-i Siinnet miitekellimlerinden olan
Ebl Hanife ve Matiiridi’ye gére iman kalbin tasdikidir. Bu diisiinceye gore Allah’a

ve Rasuliine bir de rasuliiniin Allah’tan getirdigi hiikiimleri kalp ile tasdik etmek

399 Sinanoglu M., “Iman”, TDV Islam Ansiklopedisi Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2012, (C. 22,
ss. 212-214.)

310 Sinanoglu, 2012, C. 22, 212.

311 Tahavi, 1978, mad. 66.

49



gerekir.®'? Tman bu sekilde saglanmus olur. Bu sekilde imén ettigini soyleyen

kimseye de mii’min denir.

Ebli Hanife ve Matiiridi’nin diisiinceleri aslinda ehl-i Siinnetin goriisiidiir.
Bu goriise sahip ehl-i Siinnet kelamcilarinin bazilari, Es'ari, Bakillani, Ciiveyni,
Gazzali, Nesefl, Sehristani, Seyfeddin Amidi ve Fahreddin Razi’dir. Kisinin
manevi anlamda mii’'min sayilmasinin tek sart1 kalp ile tasdiktir. Dil ile ikrar sadece
diinyada iken mii’'min oldugunun bilinmesi i¢in yapilir. Aksi halde kisinin cenazesi
mii’min 6rf ve adetlerine gore yapilmaz. Imanin kalbin tasdiki gorenlerin delilini
“Ey Peygamber! Kalpten inanmadiklar: halde agizlariyla “‘inandik” diyenler
(miindfiklar) ile Yahudilerin yalanlarina kulak verenler ve baska bir topluluk

95313

hesabina casusluk edenlerden inkara kosanlar seni tizemesin ayeti olusturur.

fman Kalp ile tasdik dil ile ikrardir diyenler: Bu goriisiin savunuculari
imanin ortaya ¢ikabilmesi i¢in kalp ile tasdik etmenin yani sira dil ile de ikrar
etmenin zorunlulugunu savunmuslardir. Pezdevi, Serahsi ve Tahavi gibi alimler bu
goriisli savunmaktadirlar. Pezdevi’ye gore, bu iki riikiinden biri eksik olursa iman
tahakkuk etmemis olur. Pezdevi’ye gore, dil ile ikrar olmazsa kisiye mii’'min

muamelesinin yapilmas1 imkansizdir.3'4

Tahavi’ye gore de “imdn kalp ile tasdik dil ile ikrardir.”®* Matiiridi ve Eba
Hanife’ nin kalp ile tasdik goriisiine karsin Tahavi, kalp ile tasdik etmenin yeterli
olamayacagini, Iméanin kamil manada gerceklesmesi i¢in dil ile ikrarin da olmasi

gerektigini savunmaktadir 3!

Tahavi, Imam Matiiridi’nin “iméin kalbin tasdikidir” goriisiiniin bazi
sakincalar1 oldugunu ifade eder. Kiginin imanini kalp ile tasdik oldugunu séylemek
“kisinin sadece Allah katinda mii’min oldugunun kanitidir” der. imanin dil ile ikrar1
kisinin diinya hayatinda mii’'min olarak bilinmesine vesile olur. Bu yiizden imam

Matiiridi’nin bu gériisiinde diinya hayati yoniinden sakinca vardir.3!’

312 Ebti Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmud Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’an (istanbul:
Mizan, 2005), C.4, s. 227; Arslan - Bozkurt, 2015, 87.

313 Maide, 5/41.

314 Eb{i Yusr Muhammed b. Muhammed Pezdevi, Ehl’i-Siinnet Akdidi (Istanbul: Kayihan, 1988), s.
14.

315 Tahavi, 1978, mad. 62.

316 Gaznevi, 2018, 244.

317 Gaznevi, 2018, 244.
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Tahavi, amelin imandan bir ciiz olmadigin1 sdylemektedir. Amelin imandan
bir ciiz oldugunu sodyleyen kimselerin goriisiine gore amel etmeyen kimse tam
anlamiyla mii’min sayilmaz. Bu ise muhaldir. Eger amel imandan bir ciiz olursa o
zaman kisi ameli terk ettiginde dinden ¢ikar. Tahavi’ye gore, bu tehlikeli bir

yorumdur 38

fman sadece dilin ikraridir diyenler: Islam diisiince tarihinde Miircie’ye
bagl Kerramiye gruplar1 bu goriistedir. Bu goriisii savunanlara gore, kisi sadece dil
ile ikrar etse dahi mii’'min muamelesi goriir.>*® Bu goriisii savunanlar tezlerini
(Onlar séyle derler,; Ey Rabbimiz! iman ettik simdi bizi sehadet getirenlerle beraber

yaz)*?° ayetiyle savunurlar.

fman Kkalp ile tasdik, dil ile ikrar ve ameldir diyenler: Diisiince
tarthimizde Hériclyye, Selefiyye, Mu’tezile ve Zeydiyye mezheplerinin goriisleri
genelde bu sekildedir. Bu anlayisa gore iman bu {i¢ riikiinden ibaret olup bunlardan
birinin eksik olmasi durumunda kisi tam anlamiyla mii’'min olamaz. Mu’tezile bu
gortisiini (Kim bir mii’'mini kasten oldiiriirse cezast i¢inde ebediyyen kalacag
cehennemdir)®?! ayetiyle temellendirmektedir. Giiniimiizde Vehhabiler’de bu

gdriisii savunmakta ve amel etmeyen kimseleri kafir olarak nitelemektedirler.3?2

iman kalbin marifetidir diyenler: Cehm b. Safvan ve onun izinden
gidenlerin goriisli bu sekildedir. Kisinin mii’min sayilmasi i¢in dil ile ikrara ya da

kalp tasdik edilmesine gerek yoktur. Ona gore iman sadece bilmekten ibarettir.3?®

2.3.2. iman Esaslan
Iman esaslari lafizlar1 bazen degismekle birlikte altidir. Eba Hanife’ye gore
iman esaslari; Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, 6ldiikten sonra

dirilmeye, kadere ve hayrin ve serrin Allah’tan geldigine inanmaktir.324

Tahavi, Iman esaslarinin tiimiine beraber inanmanin hak oldugunu belirtir.
Imén esaslari Ehl-i Siinnet miitekellimlerinin icmasi ile altidir. Bunlar; Allah’a,

Meleklere, Kitaplara, Peygamberlere, Kaza-kadere ve Ahiret giiniinedir. Bunlardan

318 Gaznevi, 2018, 245.

319 B¢'ard, 2005, 144.

320 Maide, 5/83.

%21 Nisa, 4/93.

322 Mustafa Oz, Islam Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Ensar, 2012), s. 639.
323 Arslan - Bozkurt, 2015, 92.

324 Eb{i Hanife, 1992, 33.
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herhangi birini inkdr eden kimseye mii’'min denilmez. Tahavi; “Imdn: Allah’a,
meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, dhiret giiniine, acisiyla-tatlisiyla,

hayriyla-serriyle kadere ve hepsinin Yiice Allah 'tan geldigine inanmaktir**?® der.

Tahavi, akidesinin diger maddelerinde de yukarida zikredilen alt1 sartin
yeniden tekrarini yapar ve boylece iman esaslarinin daha da pekismesini saglar.
Tahavi; “Biz bunlarin hepsine imdn ederiz. Peygamberlerin hi¢chiri arasinda ayrim
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vapmayiz. Hepsinin getirdiklerini tasdik ederiz”’>“° ifadesini kullanir.

Sonug olarak Tahavi de EbG Hanife gibi imanin sartlarinin alti oldugunu

ifade eder. Giiniimiizdeki temel goriis de bu yondedir.

2.3.3. Iman ve islam
Iman ile Islam iliskisi kelam ekollerinin tartistig1 konulardan biridir. Her
mii’min Miisliiman midir yoksa degil midir? Tartismalarin odak noktasi siirekli bu

iligki lizerine olmustur. Tartismanin temelini olusturan ayette sdyle buyrulur:

(Bedeviler: "Inandik" dediler. De ki: "Inanmadiniz ama Islam olduk deyin;
inang hentiz goniillerinize yerlesmedi, eger Allah'a ve Peygamberine itaat

ederseniz, islediklerinizden bir sey eksilmez,; dogrusu Allah, bagislar, merhamet

eder.)%’

Ebi Hanife iman ile islam terimlerinin ayn1 manada kullanilmas1 gerektigini
ifade eder. Ebll Hanife’ye gore yukarida bahsi gegen ayetin zahirine bakilirsa iman
ve Islam’m ayr1 kavramlar oldugu goriilebilir. Bu ayette zahiri yonden degil, batini
yonden itaatten bahsedilmektedir. Ebi Hanife’ye gore kelime-i sehadeti getiren
kimse Miisliman aym zamanda da mii’'mindir.3?® Eba Hanife bu iddiasim

giiclendirmek i¢in su ayetlere bagvurur;
“Bunun iizerine, su¢lu milletin arasinda bulunan miiminleri ¢cikardik?°

(Zaten orada, kendini Allah'a vermis sadece bir tek ev halki bulduk)**
Yukarida bahsi gegen ayette Lit (a.s)’a uyanlar kastedilmis olabilir. Ebii

Hanife’ye gore, iki ziddin bir arada bulunmasi dogaldir. Hz. Muhammed (a.s)

325 Tahavi, 1978, mad. 66.
326 Tahavi, 1978, mad. 67.
827 Hucfirat, 49/14.

328 Eb(i Hanife, 1992, 362.
329 7ariyat, 51/35.

330 Zariyat, 51/36.
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doneminde insanlar {i¢ grupta aniliyordu. Mii’min, miinafik ve kafir. Bu {i¢ ziimre
disindakiler Eb(i Hanife’ye gore, teferruattan ibaret olup mii’min ile miisliimanin

ayrilmasinin miimkiin olmadigmi savunur.®®!

Matiiridi’ye gore, iman ve Islam konusunda iki ayr1 goriis vardir. Bir goriise
gdre iman ile Islam aym sey degildir. Baska bir goriise gore ise iman ve Islam
ayrilamaz bir biitiindiir.*** Matiiridi’de tipki1 Ebi Hanife’de oldugu gibi Hucdrat
stresinde gegen ayetin kullanildigini ifade eder.®® Matiiridi’ye gére, bahse konu

olan ayette gegen manalar sadece zahiri olarak degerlendirilmemelidir.>%*

Tahavi, Ebi Hanife ve Matiiridi’nin aksine iman ile Islom’in ayn seyler
oldugunu iddia eder. Tahavi bunu iddia ederken Islam ile birbirinden tamamen
ayirmaz fakat aralarinda bir fark oldugunu iddia eder. Huclrat siiresinde gecen
ayetteki lafizlarin zahiri anlamina bakarak bu iddiasin giiglendirmeye calisir. Ona
gore risaleti kabul etmekle vahdaniyete sahitlik etmek ayni sey degildir. Mi’min
gorev ve sorumluluklarini tamamen yerine getirmesi durumunda ayni zamanda
miisliiman da olmustur. Tahavi ayette gecen “Islam olduk” lafzinin aslinda zahiren
itaate girmek manasinda kullanildigii iddia eder.®*® Tahavi, “Allah’in dini
goklerde ve yerde tektir o da Islim dinidir.”®*® ifadesini de kullanir. Iddiasim
delillendirmek icin (4llah katinda yegdne din Islam’dir.)*®" (Sizin icin din olarak
ancak Islam dan razi oldum)®® ayetlerini delil olarak kullanir. Diger goriislerinde
ayetlere fazla yer vermeyen Tahavi bu goriisiiniin 6nemine binaen bu iki ayeti delil

olarak gostermistir.

Sonug olarak belirtmek gerekirse Tahavi iman ve Islam konusunda Ebi
Hanife ve Matiiridi’den ayr1 diisiiniir. Tahavi, Islam’in iman ve ihsani i¢ine aldigin
ifade eder. Islam biraz daha kapsamli degerlendirilirken iman daha 6zel manada

degerlendirilir.3%°

%1 Ebd Hanife, 1992, 361.

332 Hilmi Karaagag, “Matiiridi Diisiince Sisteminde iman Anlayis1”, EKEV Akademi Dergisi, 49
(2011): ss. 65-80.

333 Matiiridi, 2017, 491.

334 Matiiridi, 2005, C. 2, 269-270.

335 bn Ebi’l-1zz, 1436, 408-409.

336 Tahavi, 1978, mad. 103.

37 Ali imran, 3/19.

38 Maide, 5/3.

339 Tbn Ebi’l-1zz, 1436, 409.
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2.3.4. Islam’da ifrat ve Tefrit

Islam dini bireyi mutluluga ulastiran bir inang sistemidir. Mutlu olmak
isteyen bireyin ise bazi kurallara riayet etmesi gerekir. Islam dininde bireylerin asir1
gitmeleri yasaklanmistir. Asir1 gitmek ibadet ya da muamelat alaninda degil her
alanda hos goriilmeyen bir davranis bi¢imidir. Sevgi ve saygida asiriya kagmak
karsidaki kimsenin gururunun kabarmasina neden oldugu gibi nefrette asir1 gitmek
de bireyi toplumdan uzaklastirir. Ayni 6rnek ibadetler i¢in de verilebilir. Namazi
cok kilan bireyler bir siire sonra tiim ibadetlerden uzaklasir. Tam tersi bir durum ise
kisiyi giinahkar yapar. ifrat ve tefrit dinimizce uygun goriilmeyen davranislardir.
Ciinkii Isldm dini mu’tedil bir dindir. Tahavi, Islam dininin mu’tedil bir din
oldugunu “Islam asirilik ve eksiklik, tesbih ve ta 'til, cebrilik ve kaderilik, giiven ile

9340

timit kesmek arasinda orta bir dindir sOzleriyle agiklar. Bu goriislerinden

hareketle Tahavi’nin Hanefi-Matiiridi gelenege sahip oldugu sdylenebilir.

2.3.5. Biiyiik Giinah Isleyenlerin Durumu

Islam diisiince tarihinin belki de en tartismali konularindan biri olan biiyiik
giinah meselesi gilincelligini koruyan bir meseledir. Meselenin tarihi gegmisi Hz.
Osman (r.a)’1n sehit edilmesi ve onun akabinde timmet arasinda biiytik iizlintliye
sebep olan Cemel ve Siffin Savaglarina kadar dayanmaktadir. Bu savaslarda 6len
de o6ldiiren de maalesef Miisliiman’di1. Miislimanlar, o ana kadar bdyle bir seyle
karsilasmamisti. O savaslardan sonra Miisliimanlar, Ali taraftarlar1 ve Muaviye
taraftarlar1 diyerek ikiye ayrildi. Bu gruplarin disinda baska gruplar da vardi. Bu
savaglarin sonucunda iimmet arasinda ihtilaf olan konular kader ve biiyiik giinah
meselesi olmustur. Acaba immetin diistiigii bu durum tamamen Allah’in iradesine
bagli olarak m1 ortaya ¢ikt1 yoksa insan kendi hiir iradesiyle mi bu cinayetleri isledi.
Cinayet diyoruz c¢iinkii o giinden sonra iki taraf da birbirini sug¢ladi ve fitne atesi
iyice kizigti. Hariclye o donemde daha ¢ok on plana ¢ikti ve biiyiik giinah

(miirtekib-1 kebire) isleyen cehennemdedir diye bir fikir 6ne siirdii.3*

Miisliimanlarin kendi aralarinda yasadiklar1 bu ilk kiyimda iktidar
kavgasiin etkileri vardi. O donem iktidarda olan Hz. Ali (r.a) taraftarlar1 ile Sam
valisi Muaviye b. Eb( Siifyan arasinda cereyan eden iktidar kavgalari o donemde

daha da belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmis oldu. Bu olaylardan sonra iman-amel

340 Tahavi, 1978, mad. 104.
341 Y1ldirim, 2017, 83-84.
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iligkisi daha da ¢ok sorgulanmaya baslandi. Ciinkii ayette (Kim bir kimseyi kasten
oldiiriirse tiim insanligi o6ldiirmiis olur)**? deniyordu. Ayrica sorgulanan diger bir
mesele “irade” meselesiydi. Savasin kizistigi anda bir grup Kur’an sayfalarinin
mizraklara takip Allah’in hitkkmii ile iktidarda olani belirleme ¢agrisi yaptilar. Hz.
Ali bu isin hile oldugunu sdylese de savasin iginde bulunan Harici grubu “Hiikiim
ancak Allah’indir” diyerek hakemligi kabul etmesi gerektigini sdylediler. Allah’in
hiikiimlerini ¢ignediklerini iddia ettikleri iki tarafi da giinahkar ilan ettiler.>*3
Hariciler bu sert tavirlariyla tiim dikkatleri lizerlerine ¢ekmislerdi. Onlarin Tman-
amel iligkisine dayanarak savasan iki grubu da cehennemlik ilan etmesine tepki
olarak Miircie ortaya ¢ikt1 ve biiyiik giinah isleyeni Allah’a havale ettiklerini®**

soylediler.34®

Ortaya ¢ikan bagka bir kelam ekolii ise Mu'tezile’ydi. Onlara gore biiyiik
giinah isleyen kimse kafir olmaz, dinden ¢ikmaz. Oysa Mu'tezile’de ameli imandan
bir cliz olarak goren ekoldiir. Mu'tezile biiyiik giinah isleyen kisinin cehenneme
gidecegini sOylemek sagmaliktir. Biiylik giindh isleyen kisi giinahkar/fasik olur. Bu
kimseler tovbe edip giindhlarina pisman olurlarsa Allah tarafindan affedilmeleri
{imit edilir.34

Biiyiik giindh konusunda bir baska goriis ise Ehl-i Siinnetin goriistidiir. Eba
Hanife ve Matiiridi biiyiik giinah isleyen kimsenin dinden ¢ikmayacagini sdyler.
Onlara gore bilyiik giinah isleyen iman1 devam ettigi slire mii’'min olarak kalir.
Biiytik gilinah isleyen kimse o giinah1 helal gérmedigi siirece mii’min muamelesi

goriir. 3

Tahavi biiyiikk gilinah isleyenin kafir olmayacagmi sadece gilinahkar
olacagini beyan etmektedir. Tahavi “Muhammed (S.a.v) iimmetinden olup da biiyiik
giinah isleyenler sayet muvahhid olarak olmiislerse, Tevbe etmemis olsalar dahi,
Allah Teala’ya, onu bilip taniyan mii’'minler olarak kavustuktan sonra, ateste ebedi
kalmazlar. Allah’v bildikleri ve mii’min olduklar: halde Allah’in huzuruna

vardiklarinda onlarin durumu Allah’in dilemesine ve hiikmiine kalmistir. Dilerse

342 Maide, 5/32.

33 Y1ldirim, 2017, 84.

344 Sehristant, t.y, 257.

5 Eb(’l-Hasan Ali b. ismail Es ari, Makdlatii’I-Islamiyyin (Kahire, 1969), C.1, s. 81.

346 Cihat Tung, Sistematik Kelam (Kayseri: Erciyes Unv., 1997), s. 84; Yildirim, 2017, 86.
347 Diizgiin, 2012, 28.
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onlart kendi fazlindan bagislar ve affeder. Yiice Allah kitabinda séyle der,; (Sirk
kosanlar disinda diledigini affeder.)®*® Dilerse de kendi addleti ile onlar: atesle
azaplandirr, sonra onlart kendi rahmetiyle ve itaat ehli kimselerin sefaatiyle o
atesten c¢ikarir ve cennetine gonderir. Zira Yiice Allah, kendisini bilenlerin
mevlasidr; onlart hem diinyada hem de dhirette gozetmis,; onlart inkdrcilarla,
hidayetinden nasibini almamislarla ve sevdikleri arasina girmeyenlerle bir
tutmamistir. Ey Islam in ve Miisliimanlarin velisi olan Allahim! Bizi Islam iizere
sabit kil ki huzuruna Miisliman olarak gelelim”3*° biiyiik giinah isleyenin kafir

olmadig: gibi ebediyen cehennemde kalmayacagini bu sozlerle agiklar.

Tahavi, mii’'min olup da biiyiik giinah isleyen Muhammed {immetinin
cehennemde ebedi kalmayacaklarini ifade eder. Tovbe etmeden Glse dahi Allah’a
sirk kogmadig1 siirece cehennemdeki cezasini ¢ektikten sonra cennete muvaffak
olacagini ifade eder. Mu’tezile’nin “tdvbe etmeden Oliirse cehennemlik olur”
iddiasinin gergek dist oldugunu ifade eder. (Allah sirk ve kendisine karst
gelinmesinden bagka tiim giinahlar: affedecegini)®° bildirmistir. Tahavi’ye gore,
ebedi cehennemde kalmak sirk glinahinin iglenmesine baglidir. Tahavi, Mu’tezile,
Hariclyye ve Miircie’nin goriiglerini tenkid ederek gilinahkar kimsenin dinden

cikmayacagini ifade etmistir.®*

Miitekellimler, bliylik giinah konusunda ihtilafa diismiis ve ¢ogu zaman
birbirlerine reddiyeler yazmislardir. Ehl-i Siinnet’in goriisii bizlere gore en isabetli
goriistlir. Aksi durumlarda giinah isleyen herkesin kafir olarak 6lmesi gerekirdi.
Insan yapisi geregi hataya meyyal bir fitrata sahip olarak diinyaya gelen bir
varliktir. Nefsi olan kimsenin eger peygamber degilse giinah islememesi miimkiin
degildir. Her giinah isleyen kimse kafir olsaydi, o zaman Miisliimanlarin biiytik
cogunlugu dinden ¢ikar ve bunun sonucu olarak ebediyen cehennemde olurdu.
Gilinlimiizde de ayn1 problemi sert bir sekilde kabul eden goriis sahipleri mevcuttur.
Zaten o goriisleri sunan o kimselerin varligi Islim Dinine en biiyiik zarari
vermektedir. Insan ne kadar giinah islerse islesin, harami helal olarak gérmedigi

stirece tovbe edip salih amel islerse o zaman Yiice Allah tarafindan bagislanir.

348 Nisa, 4/48-116.

349 Tahavi, 1978, mad. 68.
350 Nisa, 4/48.

31 Gaznevi, 2018, 53-58.
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2.3.6. Havf ve Reca (Korku ve Umit)

Korku ile iimit aras1 bir hayat siirmek miisliimanin genel vasfidir. insanoglu
bela ve musibetlerden korktugu gibi Allah’in rahmetinden de timidini asla kesmez.
Tahavi, bu konu hakkinda “Mii’minler arasindan iyilik sahiplerini Yiice Allah’in
affedecegini, onlart rahmetiyle cennete girdirecegini iimit ederiz. Bununla birlikte
onlar hakkinda (azap gormeyeceklerine dair) emin olamayiz ve onlarin cennetlik
olduklarina da sahitlik etmeyiz. Mii’minlerin giinahkarlarina da magfiret diler ve
onlar icin endige ederiz; ancak hi¢hir iimitlerinin olmadigini da soylemeyiz”>%? ve
“Azaptan kesin emin olmak ya da biitiiniiyle iimidini kesmek kisiyi Islam dininden
3,353

¢tkarir. Kible ehli i¢in dogru yol: iki sey yani, korku ile timit arasinda olmaktir

ifadelerini kullanir.

Tahavi, yukarida zikredilen metne bagli kalarak mii’'minin bu vasfa sahip
olmasi gerektigini ifade eder. Bu goriislerini temellendirmek i¢in;

(Taptiklari putlar Rablerine daha yakin olmak igin vesile ararlar. O'nun

rahmetini umar, azabindan korkarlar. Zira Rabbinin azabi korkmaga deger)®*,

(Iste o seytan ancak kendi dostlarini korkutur, inanmissaniz onlardan

korkmayn, benden korkun)355,

(Ey Israilogullari! Size verdigim nimeti hatirlayin ve ahdimi yerine getirin

ki ben de yerine getireyim; yoksa benden korkun)®® ve

(Yammizdaki Tevrat tasdik ederek indirdigim Kuran'a, inamin; onu ilk
inkar edenler siz olmayn, ayetlerimi hi¢bir degere karsilik degistirmeyin ve bile

)357

bile hakki gizlemeyin)>" ayetlerini delil gosterir.

Tahavi’ye gore, mii’min kimse ibadetlerine tam olarak giivenmez, miinafik
ise amellerine giivenip kendini hep giivende hisseder. Allah ise bu iki karakterin
nasil oldugunu bilir ve miikafat ya da cezay1 hak edene verir. Tahavi, mii’'minin
amel etmesini ve geregini Allah’tan beklemesi gerektigini ifade eder. Tahavi bu
goriisiine ek olarak ¢ift¢i ornegini verir. Ciftei gelirinden imit ettigi bir tarlasini

ekmez ama ondan ekin beklerse o zaman bu kisi bir sey elde edemez. Bu kisinin

352 {hn Ebi’l-1zz, 1436, mad. 59.
353 Tahavi, 1978, mad. 60.

354 sra, 17/57.

35 Ali imran, 3/175.

356 Bakara, 2/40.

357 Bakara, 2/41.
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durumu Allah’a ibadet gdrevini tam olarak yerine getirmeyen kimse gibidir.
Allah’m insan1 yeryiiziine ibadet etmesi i¢in gonderdigini unutan bir kimse yine de
cennete gitmeyi iimit ediyorsa o zaman abes bir is yapmis olur. Ayni sekilde
evlenmeden ¢ocuk sahibi olacagini timit eden bir kimse de abes bir is yapmis
olur.®® Sonug olarak belirtmek gerekirse kisi korku ve iimit arasinda olmalidir. Bir
is yaptig1 zaman Allah’m adaletine glivenmeli ve her isin karsiligin1 Allah’tan

beklemelidir.

2.3.7. imanm Artmasi ve Eksilmesi

Imanin artmas1 ya da eksilmesi meselesi kelamcilar tarafindan tartisilan
konularin basinda gelmektedir. Artip eksilme konusunda goriisler imanin mahiyeti
konusu ile birebir ortiismektedir. Imani kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve amelden ibaret
goren Hariciyye, Mu’tezile ve Seleflyye gruplarmin temsilcileri ya da onlarin
takipgileri imanin sevap ile artacagini, giinah ile azalacagini iddia ederler. Ismi
gecgen gruplar iddialarini1 (Mii ‘minler ancak o kimselerdir ki Allah anildigi zaman
kalpleri titrer, Allah’in ayetleri okundugu zaman bu onlarin imdanlarini artirtr ve

Rableri’ne giivenirler)®® ayetiyle delillendirmeye calisirlar.>®°

Iman1 yalnizca kalbin tasdiki olarak géren Eba Hanife ve Matiiridi’nin 6n
ayak oldugu ehl-i siinnet gruplari ile Tmanda artma ya da eksilme olmayacagini
iddia ederler. Iman esaslarinin hepsine birden inanmak mii’min olmanin geregidir

bu sebeple imanda artma ya da eksilme olmaz. %%

Tahavi, imanin artip eksilmeyecegini “Imdn birdir ve imdan ehli, imdanin
temelinde esittir. Aralarindaki derece farki yalnizca hagyet, takvd, hevaya

9362

muhalefet ve evld olana devam etme hususundadir’>* sdzleriyle dile getirir.

Tahavi, imanin bir oldugunu bu sebeple iméinda artma ya da eksilme
olmayacagini, Tmanin peygamberin bize bildirdigi hiikiimlerin hepsine toplu bir
sekilde inanmak oldugunu ifade etmektedir. Bu sebepten otiirii miikellefiyetler
arasinda higbir ayrim yapilamaz. Tahavi, imanlarin esit oldugunu da ifade etmistir.

Melekler ile insanlarin Tmani keyfiyyet bakimindan esittir. Bizler de Allah’in

358 Tbn Ebi’l-1zz, 1436, 375-376.
359 Enfal, 8/2.

360 Arslan - Bozkurt, 2015, 94-95.
31 Ebi Hanife, 1992, 58.

362 Tahavi, 1978, mad. 64.
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varhigina ve birligine inaniriz, melekler de inanirlar. Insana gelen hiikiimler ile

meleklere gelen hiikiimler arasinda fark yoktur.3

Peygamberlerin imani1 ile insanligin diger iiyelerinin imani1 aynmi degildir.
Bunun sebebi onlarin yoklugunda hiikiimlerin bize ulagmasinin imkansiz olmasidir.
Peygamberler Allah katinda en {istiin varliklardir, bu nedenle bizim Tmanimiz
onlarin imanlarinin yaris1 kadardir. Biitiin bunlar da imanin asil olarak degismez

oldugunun gostergesidir. Iman asli itibariyle artmaz ve eksilmez.6*

2.3.8. Ehl-i Kiblenin Tekfir Edilmesi

Ehl-i Kible’nin tekfir edilmesi Cemel ve Siffin olaylarina kadar uzanip
giiniimiizde de devam etmekte olan bir problemdir. Tahavi, Hz. Muhammed (a.s)’in
getirdigi hiikiimlere inanan kimseye kafir denilmesinin caiz
olmadigini/olamayacagini ifade etmistir.3%® Efendimiz (a.s) “Kim kiblemize dogru

namaz kilar, kestigimizden yerse o bizdendir/mii' mindir’*®® buyurmuslardr.

Matiiridi, tekfir konusunda pek fazla ayrintiya girmemistir. Daha ¢ok akilla
goriislerini temellendirmistir. Oysa bu tiir yaklagimlar naslara dayanmaktadir. Buna
kiigiik gilinah islenmesini dogal olarak karsilamistir. Hariclyye vb. mezheplerin
kimseleri kiifiir ile itham etmesini insafsizca bulur. Zira Matiiridi, kisinin psikolojik
ve sosyolojik faktorlerin etkisi ile gilinah isleyebilecegini ve bunun da dogal
oldugunu savunur. Yiice Allah’in merhametinin sinirsiz oldugunu ve bu merhameti

sayesinde kullarini bagislamasinin miimkiin oldugunu savunur.®®’

Tahavi, Ehl-i Kible’nin tekfir edilemeyecegi hususunda “Peygamber
Efendimiz’in getirdiklerini kabul ettikleri; onun séylediklerini ve bildirdiklerini
tasdik ettikleri siirece, kiblemiz ehlini “Miisliiman, mii’'min” diye isimlendiririz**®®

goriisiinii dile getirir.

Tahavi, Ehl-i Kible’nin gilinah islemekle dinden ¢ikmayacagini ifade eder.
Ancak “Allah vahyi Ali’ye getirecekti, yanliglikla Muhammed’e getirdi" diyen

Rafiziler bunun digindadir. Ali’yi ilah olarak gorenler de ayni kibleye yonelseler

363 Gaznevi, 2018, 249.

364 Gaznevi, 2018, 250.

365 Gaznevi, 2018, 226; Ibn Ebi'l-izz, 1436, 356.
36 Buhard, 391

%7 Matiiridi, 2017, 579,582,584

368 Tahavi, 1978, mad. 54.
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dahi mii’'min sayi1lmazlar. Allah hatadan beridir ve Muhammed (a.s) O’nun kuludur.

Onun peygamberligine dil uzatan kimseler mii’min degil aksine miinafiktir.3°

Tekfir meselesi sadece bir asrin degil tiim ¢aglarin problemidir. Insanoglu
kizdig1 zaman ne dedigini bilmeyen bir varliktir. En ufak bir meseleden dolay1
insanlar tekfir etmek tabiri caizse moda oldu. Dinimizin bizlere 6grettigi davranis
tiri bu degildir. Tahavi’nin “Kul imdndan ancak kendisini imdna sokan seyleri

inkar etmekle ¢cikar™®"°

s0zl bu goriisii net bir sekilde yansitmaktadir. Diiglincesi ne
olursa olsun eger bir kimse Allah’1, inanilmas1 gereken esaslar1 ve Islam dininin ana
esaslarini inkar etmedigi, glinahi helal kabul etmedigi siirece gilinah islemesiyle o
kimseye kafir denemez. Bu soziin agirligi altinda mii’minleri ezmek ya da
baskalarina ezdirmek ahlaki bir davranis degildir. Ehl-i Siinnet alimlerinden olan
Matiiridi ve Tahavi bu konuda neredeyse ayni goriise sahiptir. Matiiridi konuya

psikolojik olarak bakar. Tahavi ise daha ¢ok naslara dayanarak konuyu agiklamaya

calisir.

2.3.9. Hidayet-Delalet

Hidayet-Delalet meselesi genelde Mu’tezile ile Ehl-i siinnet arasinda gegen
bir tartismadan ibarettir. Mu’tezile “Allah’a insan i¢in en iyi olan1 (Aslah) yapmasi
vaciptir’ der. Ehl-i Siinnet miitekellimleri ise Allah igin bdyle bir seyin
diisiiniilemeyecegini ifade ederler. Tahavi, hidayet ve delaletin Allah’tan oldugunu
ifade ederek Mu’tezile’nin “Aslah” teorisine karsi ¢ikar. Ona gore, Allah diledigine
litfuyla hidayet verir, diledigini ise cehennem ile cezalandirir. Tiim fiillerin ve
varliklarin yaraticist Allah’tir ve insanlar lizerinde her tiirlii tasarruf hakkina

sahiptir.®"

Matiiridi, hidayet ve delaletin kaynaginin bizzat Allah oldugunu sdyleyen
hasviyye mezhebine kars1; “Eger hidayet ve delalet Allah’in bizzat emrinde olsaydi

kulun sorumlulugu kalmazdi” diyerek cevap vermistir.>"?

Zira Tahavi, bu konuda “Ondan bir liituf olmak iizere diledigine hidayet

verir, diledigini korur, afiyet verir, addleti geregi diledigini saptirir, yardimsiz

369 Ayrmtih bilgi igin bkz. Gaznevi, 2018, 227.
370 Tahavi, 1978, mad. 61.

871 Gaznevi, 2018, 98.

372 Matiiridi, 2017, 624-630.
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bwrakir, belalarla imtihan eder. Hepsi Allah’in dilemesine gore fazli ile adaleti

arasinda gider-gelir’3™ tabirini kullanir.

Tahavi, Allah’n her seyin yaraticis1 oldugunu ve olusan her seyin Allah’in
takdiri ile meydana geldigini ifade eder. Allah diledigini yapar ve Allah
yaptiklarindan Otlirli zalim olamaz. Allah her tirlii fenalik ve kotiiliikten

miinezzehtir.3"*

Tahavi, Allah’in aslah olan1 yapmaya mecbur olmadigini ifade eder. Eger
insanlar1 hidayete erdirmek Allah’a vacip olsaydi o zaman diinyaya gonderilen
kimseler giinah islemezdi. Bu ise diinyanin kanununa ters bir durumdur. Allah
kimin iman etmesini murad ederse o kimse hidayete ermis olur. Eger kimin de
kiifriinti dilerse o kimse de delélette olur. Bu sebeplerden 6tiirii de Allah sorguya

cekilemez.3"®

2.3.10. Mirag

Insanliga hidayet kaynag: olarak génderilen Hz. Muhammed (a.s) Mekke
doneminde ¢ok fazla baskiya maruz kalmis ve siirekli ¢ikis yollar1 aramistir. Yiice
Allah kendisine Isra ve Mirac olayin1 bahsetmistir. Bu sayede peygamberligine olan
inang bir kat daha artmistir.’’® Mirag Hz. Muhammed (a.s)’in en biiyiik
mucizelerindendir. Bu olayin ger¢eklesmesi (Bir gece, kendisine bazi dyetlerimizi
gosterelim diye kulunu Mescid-i Haram dan ¢evresini miibarek kildigimiz Mescid-
i Aksd’ya gotiiren Allah eksikliklerden miinezzehtir. O, gercekten her seyi isitmekte

377

ve gormektedir)®’" ayetiyle anlatilmaktadir. isra olaymi®’® inkar edenler Kur’an’a

muhalefet edecekleri igin dinden ¢ikarlar.

Tahavi, acik bir beyanla “Mirac olay: haktir, Hz. Peygamber Isrd hadisesini
yasamisgtir: geceleyin yiiriitiilmiistiir. Uyanik oldugu halde bedeniyle goge, sonra
Yiice Allah’in diledigi yiikseklige yiikseltilmistir. Allah ona diledigi ikramda

873 Tahavi, 1978, mad. 24-25.

374 Kahyaoglu, 2020, 46.

375 Gaznevi, 2018, 98.

376 Ahmet Agirakca, “Kaynaklar Isiginda Isra ve Mirag Olay1”, Artuklu Akademi 1/2 (2015): ss. 1-
30.

377 sra, 17/1.

378 Isra Mekke’de bulunan Mescid-i Haram’dan, Kudiis’te bulunan Mescid-i Aks4’ya yapilan gece
yolculugudur. Bu yolculuk kimilerine gore sadece ruh ile yapilmistir. Ehl-i Siinnet
miitekellimlerine gore bu yolculuk ruh ve bedenle yapilmustir.

61



bulunmus; ona vahyettigini vahyetmistir.”>"® Mirag olayin1 ve bu olaym uyanikken

oldugunu acgiklamistir.

Tahavi, Mirac hadisesinin hak oldugunu ifade eder. Isra hadisesi naslarla
sabit iken Mirag olay1 daha ¢ok hadislerle sabittir. Bir gece Rasuliillah Kabe’de hicr
ya da Hatim denen yerde iken, baska bir rivayette amca kiz1 Ummii Han’1n evinde
iken uyku ile uyaniklik arasinda Cebrail (a.s) geldi. Bundan sonrasini Hz.
Muhammed (a.s) sdyle buyuruyor. “Cebrail geldi ve ayagiyla beni diirttii uyandim
fakat yine uyudum. Yine aymi sekilde diirttii. Uyandim fakat yine uyudum. Bu olay
ti¢ kere tekrar etti. Sonuncusunda beni tuttu ve beraber mescidin kapisindan
ctktik. 3 Sonrasinda Cebrail (a.s) Peygamber Efendimiz (a.s) 1 Mescid-i Aksa’ya

gotiiriip gogsiinii acti ve igini iman ve hikmetle doldurdu.”*

Bu hadis ¢ogu alim tarafindan sahih kabul edilir. Mira¢ hadisesi bastan da
ifade ettigimiz gibi ehl-i siinnet tarafindan kabul edilen bir hadisedir. Tahavi, Mirag

olaymin hem ruhen hem de bedenen gergeklestigini savunur.

2.3.11. Kahin ve Falcilara inanmamak
Tahavi akidesinde; “Hi¢cbir kahini, hi¢bir arrdfi ve Kur’an’a, siinnete yahut
timmetin icmasina muhalif olan herhangi bir seyi iddia eden hi¢ kimseyi tasdik

9382

etmeyiz, dogrulamayiz”>°< ifadelerini kullanir.

Tahavi, kahinlerin ve falcilarin yalanci olduklarin1 ve bu sebeple onlara
inanilmamas1 gerektigini sdyler. Onlar, Allah’tan gaybin bilgisini aldiklarini
sOyleyen yalancilardir. Allah kendisi disinda kimsenin bilmesini istemedigi gaybin
bilgisini asla baskasina vermez. Allah’a vahiy gonderdigi peygamberlerinden
baskasinin ulasmas1 miimkiin degildir. Tahavi, (O gaybini hi¢ kimseye acmaz)*®® ve

(Diledigi peygamber miistesna)®®* ayetlerini delil olarak gosterir.38®

379 Tahavi, 1978, mad. 39.

380 Bir rivayette Mikail ismi gegmektedir Muhammed ibn Salih ed-Dimeski, Subulu’I-Hiida ve'r-
Resad fi Hedyi Hayri’l-Ibad (Beyrut, 1993), C.3, s. 148; Agirakca, 2015, 5.

31 Ebii Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu’fi Buhari, “Menakib”, el-Camiu’s-Sahih
(istanbul, 1992), s. 42.

382 Tahavi, 1978, mad. 101.

383 Cin, 72/26.

384 Cin, 72/27.

385 Gaznevi, 2018, 316.
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Tahavi, kahin ve falcilarin desteklenmesinin miimkiin olmadigint soyler.
Onlar peygambere ve onun iimmetine muhalif olmuslardir. Peygambere muhalefet

eden birinin de kabul edilmesi miimkiin degildir.3?®

2.4, Kaza-Kader, Ecel ve Rizik

Kader konular1 kelam ilminin tartisilmasi en zor konularidir. Kader konusu
ilk donemlerden itibaren tartisilmaya baslayan konulardandir. O donemde genelde
“yasadiklarimiz bizim kaderimiz mi” gibi sorularla temellendirilmistir. Acaba
kader denen sey sadece Allah’1n insan i¢in ¢izdigi yol mu? Cizilen bu yolda insanin
hiikmii nedir? Insanin kader karsisinda hi¢ mi iradesi yoktur? Bu tiir sorulara verilen
cevaplar genelde ihtilafli cevaplar olmus orta yol bulunamamaistir. Kelam tarihinde
kader meselesi Cemel ve Siffin’le tartisilmaya baglanmistir. Oysa bu konu
Islam’dan 6nce de tartisma konusuydu. Filozoflar hatta tanritanimaz bazi sistemler
dahi kader konusunda tartismaya girmislerdir. Konuyu biraz daha ileri gotiiriirsek
Hz. Adem’in iki oglu arasinda gegen cinayete kadar gotiirebiliriz. Fakat elimizdeki
kaynaklar o kadar eskiye kadar gitmemektedir. Kader konusunda Islami ¢evrelerde
cok goriisler ortaya c¢ikmustir. Bir taraftan cebri gorlis, diger taraftan tam
teslimiyetci goriis bunlardan sadece ikisidir.*®’” Konunun simirlarmin genis olmasi
calismanin amaciyla uyusmadigi i¢in ayrintiya fazla girmeden islenmeye gayret

edilecektir.

2.4.1. Kader ve Insanin Iradesi

Irade, sozliikte “istemek”, “dilemek” manalarina gelen ve “istenilen bir seyi
yapip yapmamama giici”*®® olarak tanimlanan kelami bir kavramdir. Insan igin
iradeli bir varlik olmasi hasebiyle “faili muhtar” ifadesi kullanilmistir.®®® irade
insana verilen biiyiik bir nimettir. irade fiili, genelde insanmin yapip ettiklerinden
sorumlu olmasi i¢in énemli bir vasiftir. Acaba kader meselesinde insanin iradesi
var midir? Eger varsa nasil bir rol verilmistir? Yok eger kader konusunda insanin

iradesi yoksa Allah o zaman insani1 ni¢in yaratt1? Sorulan bu sorulara verilecek olan

yanitlar kader meselesinin ¢6ziimii i¢in belirleyici rol oynayacaktir.

386 Gaznevi, 2018, 317.

387 K1lavuz, 1993, 144.

388 Bekir Topaloglu- Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii (Istanbul: ISAM, 2015), s. 158; Unsal,
2018, 42.

%89 frem Ceyhan, “Matiiridi’de Hidayet ve Delalet Baglaminda Allah-insan [liskisi”, Yayinlanmamus
Yiiksek Lisans Tezi, 2013, s. 43; Unsal, 2018, 42.
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Ehl-i Siinnet alimlerine gore Allah’in iradesi sinirsizdir. Insana verilen irade
ise smirhidir. Evrende vuku bulan her fiil Allah’in iradesine baglidir. Buradan
anlagilacak temel sey, Allah’in kaderi yaratmasi ve insana sinirli da olsa bir irade

vermesidir.3°

Matiiridi, goriilen her fiilde irade oldugunu beyan eder. Ona gore irade,
failde bulunan ve inkar edilmesi miimkiin olmayan bir vasiftir. Mu’tezile, iradenin
beyan etmis ve Mu’tezile’nin bu fikrine katilmadigni sdylemistir. Matiiridi,
iradenin fiille beraber bulunmas1 gerektigini aksi halde temenni ifade edecegini

beyan etmistir. Bu ise Yiice Allah i¢in muhaldir.3%

Matiiridi anlayisin, irade konusunda sigindigi en 6nemli kavram hikmet
kavramidir. Kullarin fiillerinin yaratilmasinda, evrendeki tiim diizende asil olan
hikmettir. Allah’in hikmetsiz bir sey yapmasit miimkiin degildir. Kulun ser olarak
gordiigii seylerde mutlaka bir hikmet aranmaktadir. Matiiridi ile Mu’tezile
arasindaki benzer fikirlerden bir tanesi de hikmet kavramidir. Fakat Matiiridi
Mu’tezile’nin iddia ettigi gibi Allah’in aslah olan1 yaratmasi fikrini benimsemez ve
Mu’tezile’nin bu fikrini reddeder.3%? Matiiridi anlay1sin giiniimiiz insanina en biiyiik
miras1, hikmet kavramidir. Insan sabirsiz bir varlik olmasi hasebiyle fiillerin
yaratilmasindaki hikmetleri kavramayabilir. Ser goriinen seylerde hayir aramak
insan1 psikolojik olarak rahatlatir hem de hayatinin her sathasinda mutlu olmay1 ve

huzuru yakalamay1 basarir.

Tahavi, “Her sey O 'nun takdiri ve dilemesiyle cereyan eder. O 'nun iradesi
tahakkuk eder. Allah’in onlar icin dilediginden baska kullarin mesieti/iradesi

7393 ve “Kaderin ash; Allah’in

yoktur. Onlar igin diledigi olur, dilemedigi ise olmaz
kendi kullari hakkindaki sirridir. Bunun gergegine mukarreb bir melek de Miirsel
bir nebi de muttali olmamistir. Bu konuda derine dalmak ve fikir yiiriitmek, insanin
Allah’in rahmetinden mahrum kalmasina ve deldlete saplanmasina neden olur. Bu

konuda, diistince sinirint agmaktan, kiyastan ve vesveseden kesinlikle sakin. Zira

Cenab-1 Allah kaderin ilmini kullarindan gizlemis ve onun hakkinda insanlarin

390 K1lavuz, 1993, 145.

391 Matiiridi, 2017, 286, 292,305; M. Saim Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi (Istanbul:
iFAV, 1997), s. 225.

392 Matiiridi, 2017, 216

393 Tahavi, 1978, mad. 23.
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tartismalarint da yasaklamistir. Nitekim Yiice Allah kitabinda (Allah, yaptigindan
sorumlu tutulmaz ama onlar /insanlar yaptigindan sorulurlar)®®* buyurur. Oyleyse
bir sey icin “Allah neden boyle yapti?” diye soran kimse kitabin hiikmiinii

reddetmis olur. Kitabin hiikmiinii reddeden ise kafir olur”® der.

Tahavi, “Levh-i mahfuza, kaleme ve levhte yazilan her seye imdn ederiz.
Allah Teala’min orada, olacak diye yazdigi bir seyi, biitiin kdinat birlesip yok
etmeye c¢aligsalar bunu yapamazlar. Yine biitiin kdinat birlesip, Allah’in orada
olmayacak diye yazdigi bir seyi var etmeye ¢alissalar, bunu da yapamazilar. Kalem
kiyamet giiniine kadar olacak seyleri yazmistir. Kula isabet etmeyen bir sey hi¢bir
sekilde ona isabet edecek degildi. Ona isabet eden herhangi bir seyin de ona isabet

etmemesi imkansizdu3%v.

e “kul sunu bilmelidir, Yiice Allah’in yarattigi ve
meydana gelen her bir hususa dair bilgisi ezeldendir. O, bunu son derece muhkem
ve kat’l bir sekilde takdir etmistir. Goklerde ve yerdeki yaratilmiglardan higbir
kimse bunu nakzedemez, kimse onu bozamaz, izale edemez ve degistiremez. Baska
bir yere havale edemez, eksiltemez, O’na bir sey ilave edemez. Iste bunlar
inanilmas: gereken esaslar, marifetin temelleri, Yiice Allah’in tevhid ve
rububiyetini kabul etmenin kapsami igerisindedir. Nitekim Yiice Allah Kur’an’da

97 (Allah’in emri

(ve O, her seyi yaratip inceden inceye takdir ve ta'yin etmistir
yerini bulan bir kaderdir)®® buyurmaktadir. Kader hususunda Allah’a diisman
olup, bu konuda hasta bir kalp tasiyan kimselere yaziklar olsun! Ciinkii béyleleri
kendi vehimleriyle gaybta son derece gizli bir sirri ortaya ¢ikarmaya ¢alismislar;
bana dayanarak séyledikleri ile de giinahkdr bir iftiraci olup ¢ikmiglardir™®®® der.
Tahavi, kaderin asla degisemeyecegini ifade eder. Insanm iradesi disindadir ve
insanin kadere miidahalesi de imkan dahilinde degildir. Allah gelecekte olacak
seyleri bildigi i¢in onu lehv-i mahfuzda yazdi. Bu yaziyr degistirmenin de
miimkiinat: yoktur.*%° Tahavi’nin yukarida belirtilen griislerine bakildiginda kader

konusunda teslimiyetci bir tavir takindig: gortilecektir.

3% Enbiya, 21/23.

395 Tahavi, 1978, mad. 45.

3% Tahavi, mad. 47.

397 Furkan, 25/2.

398 Ahzab, 33/38.

399 Tahavi, 1978, mad. 47-48.
400 Tahavi, 1978, mad. 47-48.
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Kader konusunda tartigmay1 Tahavi uygun bulmamistir. Kader konusunda
derinden diisiinmenin insana yarardan ¢ok zarari olur. Bu yiizden kader hakkinda
fazla konusmak uygun goriilmemistir.*** Anlasilacag: iizere Matiiridi ve Tahavi nin
kader ve insan fiillerindeki fikirleri birbirleriyle uyusmaktadir. Aralarindaki en
biiylik fark Matiiridi’nin yorumlama bi¢imidir. Bunun sebebi ise yasadiklari

cografya ve hayat sartlaridir.

2.4.2. Istitaat

Sozliikte itaat etmek, boyun egmek manasinda kullanilan “tav” kokiinden
tiireyen istitaat “muktedir olmak”, “gii¢ yetirmek” manasinda kullanilan kelami bir
terimdir. Terim olarak ise kulun fiillerdeki rolii, fiili yapma iradesine denir.*%2

Istitaat kavramini kullanan ilk kelam ekolii Es ariler olmustur.

Tahavi, istitdat hakkinda “Yaratilmislarin kendisiyle vasiflanmasinin
miimkiin olmadigr bir basar: bir tevfik olmasi agisindan, fiilin kendisiyle vacip
oldugu istitdat (gii¢ yetirme) fiille beraberdir. Saglik, genislik, imkdan ve aletlerin
selamette olmasi agisindan istitaat fiilden, fiilden oncedir, hitap bununla ilintilidir.
Bu istitdat Allah’in dedigi gibidir**® der ve (Allah hi¢c Kimseye giiciiniin

yeteceginden (istitdatten) baskasin yiiklemez)*** ayetini de delil olarak sunar.

Tahavi, istitaatin fiille beraber oldugunu ifade etmistir. Kullarin kendileriyle
ilgili olmayan fiillerin kendisiyle bulunmasi gereken istitaat fiilin kendisiyle
beraberdir. (Allah kulun giiciiniin yeteceginden baskasim kuluna yiiklemez)'%
ayetini de delil olarak kullanir. Tahavi, istitdat: batin ve zahir olmak iizere ikiye

ayrir. 40

Batin istitaat; fiilin kendisiyle meydana geldigi istidattir. Allah bu fiilleri
yaratirken fiille beraber Istitdati de beraberinde yaratir. Allah’a itatteki istitaat
“basar1”, itaatsizlikteki istidat ise “hizlan” diye tabir edilir. Bu tiir istitaat fiille

beraber oldugu i¢in Allah’1n yardim1 olmadan meydana gelmez. Kulun kendi bagina

401 Thp Ebi'l-Izz, 1436, 301-302.

2 Yavuz Y. S., “Istitaat”, TDV Islim Ansiklopedisi Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2001, (C. 23,
ss. 399-400.)

403 Tahavi, 1978, mad. 85.

404 Bakara, 2/286.

405 Bakara, 2/286.

406 Gaznevi, 2018, 288.
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bir sey yapmaya imkani yoktur. Kul bu fiillerde Allah’a muhtactir.*®” Tahavi,

kudretin fiilden 6nce var oldugunu iddia eden Mu’tezile’yi elestirmistir.

Zahir istitaat ise fiilden Once bulunan istitdat tiiriidiir. Allah’in kullar
sorumlu tutmasina neden olan fiiller bu istitaat kapsaminda yer alir. Namaz kilmak,
orug tutmak gibi ibadetler zahir istitdatlerin alanina girer. Bu tiir ibadetler 6nceden

var oldugu i¢in kul yapamazsa bile bu fiillerden sorumludur.*%

2.4.3. Fiillerin Yaratilmasi

Insan fiillerinin yaratilmast meselesi H. II. Yiizyillda tartisilmaya
baslanmistir.*%® Kullarm fiillerinde Allah’in rolii ya da insanin rolii nedir? Allah
kullarin fiillerini yarattiktan sonra acaba miidahale etmiyor mu? Iste bu tiir sorular
kullarin fiillere olan etkisinin tartisilmaya baslandigi donemde sorulmaya baglanan
sorulardir.*% Bir taraftan kula higbir sorumluk yiiklemeyen ve adeta insani riizgarm
onilinde savrulup giden bir meta olarak goren Cebriyye, diger taraftan kullarin
fiillerinde Allah’1 devre dis1 birakan Mu’tezile. Bu iki goriis birbirine tam anlamiyla

21tt1r.411

Tahavi akidesinde, “Kullarin fiillerini yaratan Allah’tir, kesbi/fiili islemek

ise kuldandu>**? tabirini kullanir.

Tahavi, fiillerin yaratilma itibariyle Allah’a, kesb etme yoniiyle kullara ait
oldugunu ifade eder. Ehl-i Siinnetin goriisii de bu yondedir. Kulun fiillerinin Allah

tarafindan yaratildiginin delili (Sizi de yaptiklarimzi da Allah yaratmistir)*'®

ayetidir. Biitiin fiiller Allah tarafindan yaratilmigtir.***

2.4.4. Giic Yetirilemeyecek Seylerle Miikellef Tutmak

Teklif-i Ma-1a Yutlak konusu kelam tarihinde ¢ok defa tartisilmistir. Bu
tartismanin iceriginde Allah’in kullar1 {izerinde olan etkisi tartisma konusu
olmustur. Matiiridi, Allah’in insana eziyet etmeyecegini ve gii¢ yetiremeyecegi

fiillerle onu zorlamayacagini savunmustur. Ona gore, Allah insana kaldiramayacagi

407 Gaznevi, 2018, 289.

408 Gaznevi, 2018, 289.

409 M. Said Yazicioglu, Mdtiiridi ve Nesefi'ye Gore Insan Hiirriyeti Kavrami (Ankara: TDV, 1988),
8; Karadut, 1990, 67.

410 Yazicioglu, 1988, 9.

41 Serafeddin Golciik, Keldm Agisindan Insan ve Fiilleri (Istanbul, 1979), s. 67-68; Abdiilhamid,
1994, 283.

412 Tahavi, 1978, mad. 86.

413 Saffat, 37/96.

414 Gaznevi, 2018, 291.
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sorumluluklar yiiklemez. Bunu dile getirmek Allah’1 hikmetsizlikle su¢lamaktir ki
bu ise Allah i¢in muhaldir. Allah insana bir yol gosterir ve segtigi yolun sonucuna
da katlanmasi gerektigini kuluna bildirir. Allah bir yol géstermeden insana sug isnat

etmez.*1°

Tahavi, “Allah kullarina ancak giiclerinin yettigini teklif etmistir. Onlar da
ancak Allah’in kendilerine yiikledigini tastyabilirler. Bu da “la havle kuvvete illd
billah/ giic ve kuvvet ancak Allah’tandir” séziiniin tefsiridir. Biz inaniyoruz ki
giinah islememek hi¢ kimsenin kendi giicii, fiili ve takatiyle degildir, o ancak Yiice
Allah’in inayet ve yardimi iledir. Yine Allah’a itaat etmek ve sebat géstermek

Allah i tevfik ve inayetiyledir”*'® der.

Tahavi, Allah’in insana kaldiramayacagi yiikii yliklemeyecegini ve giic
yetiremeyecegi seylerle sorumlu tutmayacagini belirtir. “La havle ve la kuvvete illa
billah’in” anlami1 da tam olarak budur. Allah’in yardimi olmadan kulun kendi
basina bir sey yapmaya giicii de kudreti de yoktur. Allah dilerse diledigi seyi

yapmaya muktedirdir ve yaptiklarindan otiirii de zAlim olmaz.*!’

Insan fiilleri Allah’1n yaratmasiyla meydana gelir fakat kulun kesbiyle olur.
Kulun kendi fiilini yaratmasi asla miimkiin degildir. Kul, Allah’in kendisine
bahsettigi yetenegi sayesinden kesb giiciine sahiptir ki bu da clizi iradeyi gerektirir.
Teklifi fiiller ise insan islemeden yaratilmaz. Allah kimseye giiciliniin yetmeyecegi

bir sey yiiklemez. Ciinkii Allah kullarmna kars1 gok merhametlidir.*'8

Allah’in ilmi ve iradesi disinda bir seyin meydana gelmesi miimkiin
degildir. Allah’in dilemesi ve onu yaratmasi tiim kullarin planlarina galip gelir.
Allah diledigini yapar ancak zalim olmaz. Bir kimsenin engelli dogmasi yine
Allah’in takdiriyledir. Fakat kulun “Allah neden boyle yapt1” demesi uygun bir
davranig bicimi degildir. Allah diledigini yapar fakat kula kaldiramayacag yiikii de
asla yiiklemez.*!® Kisaca belirtmek gerekirse Tahavi, ile Ehl-i siinnet ayn

goriistedir. Ehl-1 siinnet icerisinde bu goriisten farkli bir goriis yoktur.

415 Matiiridi, 2017, 157; 2005, 53-54.
416 Tahavi, 1978, mad. 87.

417 Gaznevi, 2018, 293.

418 Gaznevi, 2018, 293.

419 Gaznevi, 2018, 293.
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2.4.5. Ecel

Sozliikte gelecege ait ve miiddetin sonu olan ecel borcun siiresi igin
kullanilan bir kavramdir. Kur’an’da hayatin sonu, evlilikte nikah akdinin sonu
olarak da kullanilir.*?° Kelam alaninda ise Mu’tezile ve Ehl-i Siinneti siirekli olarak
kars1 karsiya getiren bir kavram olarak ¢ikmaktadir. Mu’tezile arasinda da ihtilaflar
vardir. Bir kismi ecelin tek oldugunu, diger bir kismi ise ecel-i miisemma ve ecel-i
kaza olmak iizere ikiye ayirirlar. Mesela Kadi Abdiilcebbar katil yoluyla

oldiiriilmeyen bir kisinin yasayip yasamayacagi belli degildir.*?

Matiiridi ve Es'ari ise ecelin tek oldugunu ifade ederler. Tiim Ehl-i siinnet
firkalarinda oldugu gibi Matiiridi ve Es’ari’de o6liimiin vaktinin Allah tarafindan
tayin edildigini ifade ederler. Onlara gore higbir canli 6liim vakti gelmeden Once
canlar1 alinmaz. Eger ortada bir 6liim varsa “bdyle olmasaydi 6lmezdi” denmesinin
dahi vakiaya ters oldugunu ifade ederler. Onlara gore, Allah’in tayin ettigi zaman
gelmeden insanin bagina ne gelirse gelsin 6lmez, vakti de gelmisse mutlaka bir sey

oliimiine sebep olur. Ehl-i Siinnet’e gore ecel tektir ve degismez.*?

Ecel meselesi Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet arasindaki ihtilafli konulardan
biridir. “Insanin eceli degisir mi” sorusu giincelligini korumustur. Giiniimiizde bile
bu konular bazen giindeme gelir. “Ecel degisir mi?” “Sadaka émrii uzatir hadisinin
gercek manasi nedir?” Bu vb. sorular glindeme gelmekte ve giindemi mesgul
etmektedir. Ehl-i Siinnet miitekellimleri ecelin tek oldugunu ve degisemeyecegini,
Mu’tezile ise ecelin insanlar tarafindan degisecegini ifade ederler. Ehl-i Siinnet’e

gdre vakti gelince ecelin 6niine gegmek miimkiin degildir.*?

Tahavi “Levh-i mahfuza, kaleme ve levh'te yazilan her seye imdn ederiz.
Allah Teala’min orada, olacak diye yazdigi bir seyi, biitiin kdinat birlesip yok
etmeye ¢aligsalar bunu yapamazlar. Yine biitiin kdinat birlesip, Allah’in orada,
olmayacak diye yazdigi bir seyi var etmeye ¢alissalar, bunu da yapamazlar. Kalem,

kiyamet giiniine kadar olacak seyleri yazmistir. Kula isabet etmeyecek bir sey hi¢bir

420 Tung C., “Ecel”, TDV Islam Ansiklopedisi Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1994, (C. 10, ss. 380-
382)

421 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-Usili'I-Hamse (Kahire, 1965), s. 782.

422 Matiiridi, 2017, 196.

423 Matiiridi, 2017, 196.
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sekilde ona isabet edecek degildi. Ona isabet eden herhangi bir seyin de ona isabet

etmemesi imkdnsizdu”*** ve “Onlara eceller belirledi”*?°der.

Tahavi de diger ehl-i siinnet miitekellimleri gibi diisiinlir ve ecelin tek
oldugunu ifade eder. Insana rizik veren de insanin ecelini tayin eden de Allah’tir.
Ecel bazen bir kaza kursunu bazen bir hastalik olur. Hastalik vb. seyler sadece bir
sebeptir. Sadakanin 6mrii uzatmasi meselesine gelince; burada kastedilen insan
Omriiniin uzamasi degil bereketlenmesidir. Diinya i¢in kullanilan tabir bunu en iyi
aciklayict durum olacaktir. insana ahirette soruldugu zaman “su kadar yil diinyada
kaldim” demeyecek. Bir giin ya da bir giinden daha az bir siire diinyada kaldim
diyecek. Sonug olarak sdyleyecek olursak her seyin bir émrii vardir. Insanm da

omrii bittiginde, eceli geldiginde ne bir saniye ileri ne de bir saniye geri olacaktir.*?

2.4.6. Hayir ve Ser
427

190
|

Hayir, sozliik anlamiyla “iyi” olani ifade i¢in kullanilan bir terimdir.

Serrin karsiligi olan hayir kelamda genelde insan fiillerinin problemleri icin

kullanilir,*%8

Ser ise kotiiliige meyletmek, kotii olan1 yapmak®?® anlaminda kullanilan
mastar fiildir.**® Kelam ilminde hayir ya da serrin iki boyutu vardir. Bunlardan
birincisi insan fiilleriyle alakali olan seydir, digeri ise meselenin ilahi boyutudur.
Insan fiillerinin yaraticisinin daha dogrusu kétii fiillerin yaraticisinin kim oldugu
meselesi kelam tarihinde tartisilan konulardan biri olmustur. “Allah hayr yaratti da
serri neden yaratt1? Acaba Allah biz kullarimin koétiiliiglinii mii istiyor? Batida Tanri
kotiiligli neden yaratmis” seklinde sorular insan zihnini siirekli mesgul eden
sorulardir. Ser problemi, ateistlerin Islim’a yiiklenmeye sebep olan bir problemdir.
Onlara gore “Tanr1 kotiidiir; ¢linkii kotiiliigii/serri yaratmistir.” “Eger Tanr1 koti
olmasaydi serri yaratmaz ve kullarmi da yakmazdi.” Ahlaki olarak koétiiliigiin

yayillmasini bahane eden batili diisiiniirler kendi aralarinda yasadiklar1 problemi

424 Tahavi, 1978, mad. 47.

425 Tahavi, 1978, mad. 20.

426 Matiiridi, 2017, 198.

427 Cagrict M., “Haynr”, TDV Islam Ansiklopedisi Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1998, (C. 17, ss.
43-46.)

%8 Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem el-Ensari Ibn Manzir, “hyr”, Lisdnii’l-A rab (Beyrut:
Daru’l-Sadr, 1299).

42 [bn Manzir, 1299, “srr”, mad.

40 Yavuz Y. S., “Ser”, TDV Islam Ansiklopedisi Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2010, (C. 38, ss.
530-542.)
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stirekli olarak yaraticiya nispet ederler. Oysa Allah insana irade vermis ve kotii
olan1 yapmamalarini emretmistir. Amerikalilarin 1969 yilinda My Lai’de yaptig
zulmii siirekli bahane edip kendi yaptiklarin1 Allah’a izafe etmislerdir.**! Avrupali
sozde barigseverlerin silirekli olarak durdugu konulardan birisi yukarida
bahsettigimiz konudur. Oysa Avrupa’nin gébeginde 90’11 yillarin hemen basinda
yapilan Bosna katliamini hicbir zaman giindeme getirmiyorlar. Miisliimanlarin
hayir-ser meselesine yaklasimini elestirirken yasanan bu katliami da gbz ardi

ediyorlar.®

Mu’tezile, hayrin Allah tarafindan yaratildigini ama Allah’mn serri
yaratmayacagini  savunmustur. Bu  iddialarim1  kanitlamak i¢in  bazi
temellendirmelerde ~ bulunmuglardir. ~ Allah  serri  isleyen  kimsenin
cezalandirilacagini, hayri isleyenin ise Odiillendirilecegini sdylemistir. Bu ise
Allah’m serri/kotiiligi yaratmayacaginin en temel delilidir. Allah eger kotiiyl ve
kotiligi yasaklamissa bunu yaratmasi onun adalet vasfina halel getirir ki bu da

Allah igin caiz degildir.**®

Es ariler, Mu’tezile gibi diisinmezler. Onlara gére Allah serri yaratir ve bu
da Allah’in adalet vasfina halel getirmez. Es ariler, Allah’in biitiin miilkiin sahibi

oldugunu ve gerekli tasarrufun Allah’m elinde oldugunu ifade ederler.*3*

Matiiridi, hayrin ve serrin yaraticisinin insan oldugunu ifade eder. Serrin
yaratilmasinda hikmetler vardir. Kisi siirekli iyilik goriirse o zaman diinya
imtihaninin higbir esprisi kalmaz. Kaldi1 ki bizim ser diye niteledigimiz seyler bizim
i¢in hayirli olabilir. Matiiridi, evrende var olan her seyin bir amacinin oldugunu ve
bunlarm hikmetinin bilinmesinin miimkiinatinin olmadigini savunur.**® Aslina
bakilirsa serri islemek ¢irkin bir fiildir. Fakat ¢irkin fiil olmas1 Allah tarafindan

yaratilmayacag1 anlamia gelmez.*%

Tahavi, hayir ve ser konusunda “Hayir ve ser Allah katindan yaratilarak

29437

kullara takdir olunmugstur ifadesini kullanir.

431 Alvin Platinga, God Freedom and Evil (London, 1975), s. 9; Unsal, 2018, 39.

432 Cafer Sadik Yaran, Kotiiliik ve Teodise (Istanbul: Vadi, 2016), s. 34-35; Unsal, 2018, 39-40.
433 Hulusi Arslan, Mu 'tezile ye Gore Lyilik ve Kotiiliik (Hiisiin ve Kubuh) (Erciyes, 2000), s. 85.
434 Sabini, 1979, 335.

435 Arslan - Bozkurt, 2015, 258.

436 Taftazani, 1982, 234; Izmirli, 1342, 335.

437 Tahavi, 1978, mad. 84.
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Tahavi’ye gore, her seyin yaraticis1 Allah’tir fakat Allah katiksiz/sebepsiz
olarak kotiiliigii yaratmaz. Allah’in yarattiklarinda mutlaka bir hikmet vardir.
Allah’in hikmetsiz bir seyi yaratmasit miimkiin degildir. Tahavi ayrica kotiiliigiin
sebepsiz olarak yaratilmadigini imtihan i¢in yaratildigini ifade eder. Kulun isledigi
giinahlar sonucunda kotiiliik/ser kendisine isabet etmistir. Kisacas1 kotii fiilleri
direkt olarak Allah’a izafe etmek insani tembellestirir. Kul kendisinden emin
olmamali ve siirekli olarak hayr1 murad etmelidir. Kul kotiliigli yapmak isterse
Allah ona hiir bir irade vermistir. Sonucuna katlanmak sartiyla kul serri

isleyebilir.*3®

2.4.7. Allah’in Gazabi ve Rizasi
Tahavi, “Allah Tedld, yaratimislardan hi¢biri gibi olmaksizin, gazaplanir

3439

ve razi olur ifadesini kullanir.

Tahavi, Allah’in gazaplandigini ayn1 zamanda da razi oldugunu ifade eder.
Allah kullarin gazaplandig1 gibi gazaplanmaz. Insan gazaplandiginda yiizii kizarir.
Ancak Allah dilerse sekilden sekle girer. Allah kullarina bosa gazap etmez. Eger
kullar Allah’a isyan ederse o zaman Allah kendilerine gazap eder. Eger iyilik yapar,
thsanda bulunur ve kulluk gorevini yaparsa o zaman Allah kulundan razi olur. Allah
kendisine isyan eden kisiden intikam almaya muktedirdir. Gazap da riza da Allah’in

elinde olan seylerdir. Isyan edene gazap eder, ibadet edene riza gosterir.*4

2.5. Sem’iyyat

Iman esaslarindan biri olan 4hirete iman konusu kelamda semiyyat kavrami
ile ifade edilir. Kiyamet alametleri, kabrin mahiyeti, hasr, rii’yetullah, sefaat, mizan
duanin oliiye olan faydasi gibi konular sem'iyyat kavramu ile ifade edilir. Akil ile
yorumlanmasi pek fazla olmayan sem'iyyat konularinda naslara bakmak daha
isabetlidir ¢iinkii aklin sinirlar1 bellidir. Abhiret bahsi, Kur’an’da imandan sonra en
cok bahsedilen konudur. Bir kimsenin kdmil manada mii’min sayilmasi i¢in ahiret
giinline seksiz-siiphesiz inanmas1 gerekir. Daha Kur’an’in ikinci siiresinin basinda
(Onlar gayba inanwrlar, namazi dosdogru kilarlar, kendilerine rizik olarak

verdigimizden de Allah yolunda harcarlar)®*! kelam1 ge¢mektedir. Buradan

438 fbn Ebi'l-izz, 1436, 435-436.
439 Tahavi, 1978, mad. 92.

440 Gaznevi, 2018, 298-299.

441 Bakara, 2/3.
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gaybdan kasit goriinmeyen demektir. Yani daha insanoglunun hayalini bile
yasayamadig1 sey. Diinyada olan seyler goz Oniindedir. Gorlinene inanmak her

kisinin yapacag fiildir. Zaten goriinmeyen seye iman edilir.**?

2.5.1. Kiyamet Alametleri

Tahavi, kiyamet alametlerine inandigim1 ifade eder. Tahavi, “Kiyamet
aldmetlerinden olan Deccdl’in ¢ikacagina, Meryem oglu Isd (a.s)'in gokten
inecegine, giinesin batidan dogacagina ve Dabbetii’l-Arz"in bulundugu yerden

ctkacagina imdn ederiz’**® ifadelerini de kullanir.

Kiyametin ne zaman kopacagina dair hi¢bir bilgi kaynagi yoktur. Kiyametin
kopma zamani Allah katindadir ve peygamber dahil hi¢bir kulun bilgisi dahilinde
olamaz. Ayette, (Onlar kiydmet giiniiniin ansizin kendilerine gelmesini mi
bekliyorlar? Siiphesiz onun aldmetleri belirmistir. Kiydmet gelip ¢atinca ibret
almalari neye yarar)** buyrulur. KiyAmet alametleri biiyiik ve kiigiik alametler
olmak tizere iki grupta ele alinabilir. Kiyamet aldmetlerinin geneli Hadislerle ifade
edilmistir. Bu baglik altinda fazla yorumlamaya girilmeden birka¢ hadisin te’vili

yapilacaktir.

Kiiciik Alametler: Kiyametin kiiciik alametleri biiyiik aldmetlerine gére
kiyametin kopmasina uzak bir zamani ifade etmektedir. Hadislere dayanarak

kiiciik alametler sdyle siralanabilir;**°

e Hz. Muhammed (a.s)’1n peygamber olarak gelmesi ve daha sonra
peygamberligin sona ermesi. Hz. Muhammed (a.s) “Kiydmet giinii ile ben
soyle gonderildim”**® buyurarak orta parmagim gosterdi.

e [Imin hiikmiinii kaybedip cahilligin artmas1. Zina vb. seylerin agiktan
yapilmasi. Glinahin agiktan yapilmasi. Bu gibi fiillerin su¢ olmaktan

ctkmasi.*4

e Kadin niifusunun erkek niifusuna oranla artmasi.**®

442 Arslan - Bozkurt, 2015, 351.

443 Tahavi, 1978, mad. 100.

444 Muhammed, 47/18.

45 Kilavuz, 1993, 207-208.

46 Ebi’l-Hiiseyin Miislim b. Haccac b. Miislim el-Kuseyri en-Nisaburi Miislim, “Fiten”, Sahihu
Miislim (Istanbul, 1992), 5. 39.

47 Eb0i Abdullah Muhammed b. Abdillah en-Neysabtri Buhari, “Huddd”, el-Cdmi’u’s-Sahih
(Istanbul, 1992), 20; Miislim, “Fiten”, 34; Arslan - Bozkurt, 2015, 372.

448 Buhari, “Hudid”, 20; Miislim, “Fiten”, 34.
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e Yiiksek ve ¢ok katli binalarin yapilmasi. Liyakatsiz insanlarin yonetimde
s6z sahibi olmasi ve islerin ehline verilmemesi.**°

e Insanlarm katlinin yayginlagmasi. Adam 6ldiirme gibi olaylarin basit bir
hal alarak yayginlasmasi.*>°

e islam ordularmin birbirleriyle savasmasi. Burada kastedilen savas aym
goriise sahip, ayn1 davayi giiden Miisliimanlarin birbirleriyle
savasmasidir.**?

e Otuza yakin deccalin ortaya ¢ikmasi. Bu deccallar peygamberlik

iddiasinda bulunacaklardir.*>?

e Diinya malinin 6niine gegilemeyecek derecede cogalmasi, zekat verilecek

kimsenin bulunamamasi.*3

Biiyiik Alametler: Kiyametin biiyiik alametleri hadisi serifte on tane

olarak zikredilir.*** Bu alametler sirastyla sdyle zikredilebilir;

e Duman (Duhan): Mii’minleri nezle olmus gibi etkileyen fakat kafirleri
yerle bir eden, sarhos eden bir dumanin yeryiiziinii kaplamas1.**®

e Deccal: Deccal adinda bir kimse ¢ikacak ve peygamberligini ilan
edecektir. Fakat Hz. Isa (a.s) onu oldiirecektir.*>®

e Dabbetii’l-Arz: Yeryiiziine ¢ikacak olan bir canlidir. Bu canliya dair
Kur’an’da soyle buyrulur; “Kendilerine sdylenmis olan sey baslarina
geldigi zaman yerden bir hayvan ¢ikaririz ki onlara, insanlara ayetlerimize
kesin olarak inanmadiklari soyler.”*’

¢ Giinesin Battig1 Yerden Dogmasi: Hz. Muhammed (a.s) bu konu hakkinda
hadiste; “Ilk ¢ikacak kiyamet alameti giinesin battig1 yerden

dogmasidir’***® buyurmaktadir.

49 Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu’fi Buhari, “Iméan”, el-Cédmi u’s-Sahih
(istanbul, 1992), 37; Ebd’l-Hiiseyin Miislim b. Haccac b. Miislim el-Kuseyri en-Nisaburi
Miislim, “fmén”, Sahihu Miislim (Istanbul, 1992), s. 1.

40 Ebi Abdullah Muhammed b. Abdillah en-Neysabiri Buhari, “Fiten”, el-Cdmi’u’s-Sahih
(istanbul, 1992), s. 25.

451 Byhard, “Fiten”, 25; Miislim, “Fiten”, 17.

452 Byhard, “Fiten”, 25; Miislim, “Fiten”, 84.

453 Byhari, “Fiten”, 25.

454 Miislim, “Fiten”, 39; Ayrica bkz. Arslan - Bozkurt, 2015, 373.

45 Arslan - Bozkurt, 2015, 373.

456 Buhari, “Fiten”, 26; Miislim, “Fiten”, 101.

457 Neml, 27/82; ayrica bkz. Arslan - Bozkurt, 2015, 373.

4% Buhari, “Fiten”, 25; Miislim, “iman”, 72.
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e Ye’ciic ile Me’clic: ayette gectigi ifadeyle iki kisi ¢ikacak ve yeryliziinde
fitne ve bozgunculuk ¢ikaracak. Kehf siiresinde gegen bir ayette; (Onlar ey
Ziilkarneyn! Ye ciic ve Me ciic yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikariyorlar.
Bizimle onlar arasinda set cekmen icin sana vergi verelim mi?)**®
buyrulur.

e Doguda yerin batmasi

e Batida yerin batmasi

e Arap Yarimadasinda yerin batmasi

e Biiylik Bir Ates: Hicaz veya Yemen tarafinda biiyiik bir yanginin meydana
gelmesi ve her tarafi aydinlatmasi.*®°

e Niizil-u Isa: Kur’an’da gegmemesine ragmen alimler tarafindan gelip

gelmeyecegi tartigilan kiyamet alametidir.

Tahavi, kiyamet alametlerinden bahsederken “Deccal”, “Dabbe”, “Niizul-i
[sa” ve “Giinesin batidan dogmas1” iizerinde durur. Kiigiik alametlerden ise

bahsetmez. KiyAmet aldmetlerinin hadislerle sabit oldugunu ifade eder.*®*

2.5.2. Kiramen Katipleri

Insan nisyan ile malul olan bir varliktir. Gozetildigini bilmesi insanin
hareketlerini diizenlemesinde 6nemli bir rol oynar. Allah’in yarattig1 her seyde
mutlaka bir hikmet vardir. Allah’in yarattiklarin1 sebepsiz yaratmasi s6z konusu
degildir. Kainatta var olan her sey islenen her is Allah’in bilgisi ve dolayistyla ilmi
dahilindedir. Matiiridi, Allah’in her seyi bir hikmete binaen*®? yarattigin1 soyler.*®
Tahavi’de tipki1 Matiirid1 gibi her seyin yaratilmasinda bir hikmet oldugunu sdyler.
Tahavi, “Kiramen Katibin’e iman ederiz. Allah onlart bizim iizerimize hafaza

(koruyucu) kilmustir”*®* der.

Kiramen Katibin de diger varliklar gibi Allah tarafindan yaratilmis ve
yaptiklarimizi kaydeden meleklerdir. Onlarin yaratilmasindaki en 6nemli sebep

insanin kendine gekidiizen vermesidir. Insan yaptig1 amelin kaydedildiginin farkina

459 Kehf, 18/94.

460 Miislim, “Fiten”, 42.

461 Gaznevi, 2018, 315.

462 Emine Ogiik, Matiiridi 'nin Diisiince Sisteminde Ser-Hikmet Iligkisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2013), s. 155.

463 Matiiridi, 2017, 72-222.

464 Tahavi, 1978, mad. 78.
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varirsa o zaman kotiiliik yerine iyilik isler. Tahavi, yazic1 meleklerin aslinda insan

hayatin1 diizenlemede etkin rol oynadigini belirtir.®°

Sonug olarak Allah insanin davraniglarini bilir fakat insana verdigi irade
sayesinde iyilik yapmasini saglar. Iyilik yapan insan ise Allah’in vadettigi cennet
nimetine kavusur. Tahavi de Matiiridi’de oldugu gibi Allah’in yarattig1 her seyde
bir hikmet oldugunu ifade eder.

Ebt Hanife, el-Fikhu’l-Ekber’den meleklere imanin gerekliliginden
bahseder ancak Tahavi gibi Kiramen Katibin meleklerden isim olarak

zikretmemistir.*®® Onun igin Tahavi bu meselede bir eksikligi tamamlamustir.

2.5.3. Oliim Melegi

Azrail Allah Teald’nin emri ile ruhlar1 kabzeden melegin adidir. Azrail
insanlarin canlarint Allah’in emri olmadan alamaz. Zaten bunu iddia etmek
meleklerin gorev sinirlarina karsi saygisizlik olur. Tahavi, 6liim emrinin Yiice
Allah tarafindan verildigini ve bu gorevi de Azrail (a.s) aracilifiyla yaptirdigini
ifade eder. Tahavi, “Alemlerin ruhlarini kabzetmekle gorevli olan oliim melegine

25467

de imdn ederiz”*°" soziiyle bunu ifade eder. Kur’an’da Azrail ile alakali (De ki sizin

icin gorevlendirilmis bulunan oliim melegi camnizi alacak sonra Rabbinize

)468

dondiiriileceksiniz)™° ayeti gegmektedir.

Tahavi, oliim meleginin goérevinin sadece ruhlar1 kabzetmekle sinirh
oldugunu ifade eder. Oliimden sonraki siiregte gorevi dier gorevli melekler
listlenir. Ornegin kabirdeki sorgu Miinker Nekir tarafindan yapilir. Meleklerin

gorevleri Allah tarafindan taksim edilmis olup aksini diisiinmek sefihliktir.*6°

Ebt Hanife, el-Fikhu’l-Ekber’den meleklere inanmanin gerekli oldugunu,
Miinker-Nekir meleklerle ilgili olarak da kabirde soru soracaklarii isim olarak
belirtmis ve meleklerle ilgili bagka herhangi bir agiklama yapmamustir. Tahavi ise,
Ebl Hanife’den farkli olarak 6liim melegine inanmanin gerekliligini akidesinde

isim olarak belirtmistir.*"

465 Gaznevi, 2018, 274.

466 Erding, 2012, 305.

467 Tahavi, 1978, mad. 88.
468 Secde, 32/11.

469 fbn Ebi’l-izz, 1436, 475.
470 Brding, 2012, 305.
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2.5.4. Miinker ve Nekir

Kabirde soru sorulacagi ve sorgu meleklerinin varliklar1 hadislerde
gecmektedir.*’! Olen kimse kabre konulup herkes dagildiktan sonra Miinker Nekir
adinda melek gelir ve kisiye Rabbi, dini ve peygamberi hakkinda sorular sorar. Kisi
diinyada iken salih bir kimse ise bu sorulara zorlanmadan cevap verir. Kisi
giinahkar ise sorulan sorulara “bilmiyorum” ya da “ben de cevremdekilerin
kanaatini paylastim™*'2 diyerek cevap verir.

Ebi Hanife, “Miinker Nekir meleklerinin kabirde soru sormalart hakti”*"™

der. Ebli Hanife bu sorularin, kisinin Rabbi, dini ve peygamberi hakkinda oldugunu
ifade eder. Ebl Hanife’ye gore peygamberler, ¢ocuklar ve sehitler sorgu
meleklerinin sorularinin muhatab1 degillerdir. Bu goriiste olmayan Hanefl
miitekellimlerden Eb( Suca ise peygamber ve g¢ocuklarin bu sorulardan muaf
tutulamayacagini iddia eder. Baz1 miitekellimler ise ¢ocuklarin affinin kesinlestigi
i¢cin sorulan sorularin muhatabi olmadiklarini ifade etmislerdir. Kabirde sorulan
sorularin nedenselligi hakkinda ise bilmedigimiz bazi hikmetler vardir. EbG Hanife
kafirlerin ¢ocuklarinin kabirde sorularla karsilasip karsilasmayacagi konusunda ise

tevakkuf etmis ve goriis bildirmemistir.*"*

Tahavi de diger miitekellimler gibi Miinker Nekir meleklerinin sorgularini
hak olarak goriir. Tahavi Miinker Nekir hakkinda, “Peygamber Efendimizden ve
Sahabe-i Kiram dan rivayet edilen eserlerde varid oldugu gibi hak etmis olanlarin
kabirde azap olunacagina kabirde Miinker ve Nekir isimli iki melek tarafindan
herkesin, Rabbinden, dininden ve peygamberinden sorguya c¢ekilecegine
inaniriz”*™ ifadelerini kullanir. Tahavi, EbG Hanife gibi peygamberlerin sorgudan
muaf olacaklarini belirtir.*’® Sonug olarak ¢ogu goriiste oldugu gibi Miinker Nekir

konusunda da Tahavi Ebli Hanife ile ayn1 goriistedir.

2.5.5. Kabir ve Mahiyeti
Insanoglu dogar biiyiir ve en son &liir. Oliim insan igin nihai son olarak

karsimiza ¢ikar. Her insanin tadacagi 6liim hayatindan sonra varacagi son durak

41 Toprak S., “Kabir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansikiopedisi (Istanbul: TDV, 2001), C. 24: ss.
37-38.

472 Byhari, “Cena’iz”, 67,86; Miislim, “Cennet”, 70-72.

473 Ebd Hanife, 1992, 252.

474 Ebxi Hanife, 1992, 252-253.

475 Tahavi, 1978, mad. 80.

476 Gaznevi, 2018, 276-278.
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ahiretin ilk duragidir. Kabir insanin ikinci duragidir. Ezanla hayata tutunan insan
bir sala ile hayatinin son evresini yasamis olur. Eskilerin deyimi ile insanin 6mrii
ezan ile sala arasindadir. Kabir hayatinin diger adi1 “berzah” alemidir. Bu evre ile
ilgili fazla tartisma olmamistir. Ciinkii Isldm alimlerinin hepsi 6liimii hak olarak
gdriir ve insanin ikinci bir hayatinin oldugunu kabul eder. Islam alimleri arasinda
ihtilafli olan konular kabrin varligi ile ilgili degil kabir azab1 ve ruh ile ilgilidir.
Insanin ruhu 6liim ile bedenden ayrilir ve kabirde birlesir. Bazilar1 azap ¢ekenin

yalnizca beden oldugunu soylese de bu miimkiin olmayan bir durumdur.*’’

Kabir ahvali, kelam alani igerisinde sem'iyyat konular1 arasinda en ¢ok
tartisilan konular arasinda yer almaktadir. Tartismaya konu olan en 6nemli tarafi
ise kabirde ruh-beden biitiinliigii ya da ruhun bedenden ayrilmasi meselesidir.
Kabirde ruh bedenle mi azap goriir yoksa sadece ceset mi azaba gark olur? Tiim
bunlara inanmak imanin bir geregi midir? Ruh ve beden ile ilgili bu tiir konular
tartigmaya sebep olmus ve her iddia sahibi iddialarmmi giiclendirmek igin

ugrasmislardir.*’®

Kabir azabinin varligin1 kabul eden Ehl-i Siinnet (Matiiridi, Es ari, Selefi,
Kerramiye mezhepleri oOzellikle kabir azabinin kafirler i¢in oldugunu
sOylemislerdir. Bu konudaki hiikiimlerini ayet ve hadislere dayanarak ispat etmeye
calismislardir. Cehmiyye ve Mu’tezile’nin bazi kollar1 ise hadislerin ahad oldugunu

ileri siirerek kabir azabmin varligin1 reddetmislerdir.*"

Gazzali, kabir azabinin din tarafindan bildirildigini ve hiikiimlere gore amel
edilmesi gerektigini ifade etmistir. Ayette (Bu azap onlarin sabah aksam
sokulacaklar atestir. Kiydmet koptugunda Firavun ve ailesine en siddetli azaba
atin! Denilecek)*®® buyrulmaktadir. Hz. Muhammed (a.s)’de kabir azabimin
siddetinden Allah’a siginmis ve iyi ameller yapmak i¢in ugrasmistir. Kabir azabinin
akla ve mantiga da uygun oldugunu belirten Gazzali diinyada iken yaptiklarimizin

bedelini ilk olarak kabirde verecegimizi ifade eder. Bedenlerin pargalanip

477 Arslan - Bozkurt, 2015, 362-363.

478 Eb{i’l-Hasan Ali b. Ismail Esari, el-/bdne an Usuli’d-Diyine (Medine, 1410), 46; Mestd b. Omer
b. Abdullah Siduddin Taftazani, Serhu’l-Mekdsid (Beyrut, 1993), s. 47; Mehmet Kubat,
“Mezheplerin  Ana ihtilif Konularindan Biri Olarak Kabir Azab1”, Mesned [lahiyat
Arastrmalart Dergisi 11/1 (Haziran 2020): ss. 9-32.

4% Mehmet Odemis, “Tartismali Bir Akide Problemi Olarak Kabir Azab1”, Kahramanmaras
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 30 (27 Aralik 2017): s. 560; Ebt Hanife, 1992, 59-76;
Sabind, 1979, 205; Kubat, 2020, 11.

480 M1 min, 40/46.

78



boliinmesi konusunda ise Yiice Allah’in onlari yeniden onarmaya muktedir

oldugunu ifade ederek cevap vermistir.*8!

Tahavi, “Layik olan kisi icin kabir azabina ve nimetlerine, Miinker ve
Nekir’in kabrindeki 6liiye rabbini, dinini ve peygamberini soracagina, Allah
Rasulii'nden ve ashabindan -Allah’in rizast onlarin iizerine olsun- gelen haberlere
gore iman ederiz. Kabir ya cennet bahgelerinden bir bah¢e ya da cehennem

cukurlarindan bir cukurdur’*®? der.

Tahavi, layik olan kisilerin kabir azdbia ve nimetlerine kavusacaklarini
ifade etmistir. Miinker ve Nekir’in sorgusu haktir. Iki melek tarafindan herkesin
sorguya cekilecegine ve Allah Resuliinden ve ashabindan gelen malumatlara
inaniriz. Bu konuda sdylenen seylere de inaniriz. Bir seye inanmak ig¢in akilla
temellendirmeye de ihtiya¢ duymayiz. “Kabir ya cennet bahgelerinden bir bahge ya
da cehennem cukurlarindan bir ¢ukurdur.” Tahavi’ye gore, isitilerek 6grenilen ve

aklin idrak etmedigi kabir azabina inanmak vaciptir.®

Sonug¢ olarak belirtmek gerekir ki bir seye inanmak i¢in o seye tanik
olunmasi sart1 aranmaz. Kabrin bilgisi de bu tiir bir bilgiye girdigi icin akilla
temellendirmek olay1 ac¢iga ¢ikarmaya ¢alismaktir. Insanoglu yakini olsun ya da
olmasin kabirle ancak 6len kisinin cenazesinin defin isleminde karsilasir. Kabir
sadece insanlarin agtig1 bir veya bir buguk metrelik bir gukur asla degildir. Ahirete
giden yolda ilk duraktir.*®* Bizlere diisen en 6nemli gorev kabir azibimin
varligindan ziydde amellerimize bakmaktir. Ameller 1yi olursa o zaman kabir

cennet bahgelerinden bir bahgeye déniisecektir. Odiil de ceza da Allah’1n elindedir.

Tahavi’nin kabir azabi hakkindaki gortisii ile Eb(i Hanife’nin kabir azabi

hakkindaki gortisleri aynidir.

256. Ba's
Islami literatiirde “ba’s” kiyamet giiniinde Allah’mn insanlar1 yeniden

diriltmek anlaminda kullanilir. Ba's ayn1 zamanda 6liilerin kabirlerden ¢ikarilarak

48! Gazzali,2020, I, 159.

482 Tahavi, 1978, mad. 80-81.

483 Gaznevi, 2018, 276.

484 Seyyid Serif Ciircani, Kitabu't-Ta rifdt (Beyrut, 1987), s. 69; Ekrem Uysal, “Ehl-i Siinnet ve
Mu’tezile’ye Gore Kabir Azab1”, Batman Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Hakemli Dergi
1/2 (2017):s. 71.
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yeniden diriltilmesi anlaminda da kullanilir.*®® Ba'sin mahiyeti konusunda Islam
filozoflari ile miitekellimler arasinda tartismalar gegmistir. Ebi Hanife, ba'sin; hem
ruhen hem de bedenen olacagini ifade eder. Bu birlesmenin ya da diger bir tabirle
dirilmenin keyfiyetini ise Allah’in bilgisine birakir. Bunun sebebi ise ruh ile ilgili
sorulan ayetlerin genelde cevapsiz birakilmasindandir.*®® Matiiridi, konuyu biraz
daha tetkik ederek aciklar.*®” Ona gére ba's ruh ve bedenle olacak. Fakat Ebi
Hanife’den farkli olarak bedenin yeniden dizayn edilecegini ifade eder. Yas
meselesine gelince oradaki kimliginde dizayn edilmis halde olacagimi sdyler.*%®
Gazzali, meseleyi biraz daha ileri gotiirerek filozoflar1 tekfir etmistir. Gazzali’ye
gore, hagr gibi ba's da cismani olacaktir. Ona gore, diinyada iken giinah1 igleyen

ruh degil aksine bedenin ta kendisidir.*®

Tahavi, “Oldiikten sonra dirilmeye, kiyamet giiniinde amellerin karsiliginin
verilecegine iman ederiz”**® der. Tahavi, ba'sdan maksadin diinyada iken yapilan
amellerin karsiliginin verilecegi Allah’in insanoglunu yeniden diriltmesi oldugunu
vurgular. Tahavi, bu dirilisin cismani olacagini belirtir. Tahavi’ye goére, ba's
miimkiin olup her seyi bastan yaratan Allah i¢in bunun bir problem teskil
etmeyecegini belirtir. Kisacast insan1 topraktan yaratan Allah i¢in insan1 6ldiiriip

tekrar diriltmesi zor degildir.**

2.5.7. Hasr ve Mahser

Sozliikte bir toplulugu bir yerde toplamak anlaminda kullanilan “hasir
(hasr)” kiydmet giiniinde insanlarin bir araya hesap i¢in toplanmasi anlamina
gelir.**2 Toplanilan mekana ise mahser denir. Islam kelam1 ya da baska milletlerin
felsefelerinde hasr meselesinden c¢ok keyfiyeti tartisilmistir. Hasrin cismani mi

yoksa ruhi mi oldugu meselesi iizerinde durulmustur.*%3

5 Yavuz Y. S., “Ba's”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV, 1992), C. 5: ss.
98-100.

486 Ebii Hanife, 1992, 259.

487 Adil Bebek, “Matiiridi’nin Kelam Sisteminde Ahiret inanc1”, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 19 (2000): ss. 5-41.

488 Matiiridi, 2017, 138-139.

489 Gazzali, el-Tktisad fi'I-I tikad, 277.

4%0 Tahavi, 1978, mad. 82.

491 Gaznevi, 2018, 277-279.

492 Toprak S., “Hasir”, TDV Islam Ansiklopedisi Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1997, (C. 16, ss.
416-417)

493 Emrullah Fatis, “Gazali ve Ibn Sina’nin Cismani Hasre Yaklasimi1”, KADER Keldm Arastirmalart
Dergisi 12/2 (2014): ss. 147-170.
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Ebl Hanife, hasrin bedensel olacagini sdylemis ve 6liimden sonra dirilisin

de hem ruhen hem de bedenen olacagini ifade etmistir.***

Tahavi, “Oldiikten sonra dirilmeye, kiyamet giinii amellerin karsiliklarinin
verilecegine, arza, hesaba, kitaplarin okumasina, sevaba, cezaya, sirata ve mizana

imadn ederiz”*®® der.

Tahavi de tipki EbG Hanife gibi tekrar dirilisin cismani olacagini beyan
etmistir. Oliimden sonra dirilis haktir ve bu kisinin kendi ruhu ve bedeniyle

olacaktir.4%

Hasrin cismani degil de sadece ruhla olacagini iddia edenlere sunlar1 deriz:
Insan diinyada iken giinah1 o bedenle islemistir. Oysa hasrin ruhla olacagini iddia
ediyorsunuz. O zaman kisinin diinyada bedeniyle isledigi giinahlar sadece bu diinya
ile sirl olacaktir. Ahiretin varligina inanan kimseler arasinda da bu iddiay1
destekleyen kimseler var. Oysa ahiret gilinline inanan kimse hagrin hem ruhen hem

de bedenen olacagini bilmelidir.**

2.5.8. Amel Defteri

Kur’an’da “kitap” ve “suhuf” adiyla da gecen amel defteri igin “kitabii’l-
a'mal” veya “sahifetii’l-a'mal” Kavramlari kullanilir.*®® Kur’an’da insanin diinyada
benimsedigi tiim inang sistemleri ile isledigi giinah ve sevaplar amel defterlerine
kaydedilecek ve ahirette bu defterler acilacaktir. Giinahin ve sevabin ¢okluguna

gore karsiligi kendisine verilecektir. 4%

Ebi Hanife, amel defterinin hak oldugunu ve bunun ayetlerle sabit oldugunu
ifade eder. Amel defteri; kisinin diinyada islemis oldugu amellere gore arkadan,
onden, sagdan ve soldan verilecektir. Ebii Hanife’ye gore, arkadan ve soldan
verilenler glinahlar1 agir basanlar; 6nden ve sagdan verilenler ise sevaplar1 agir

basanlardir.5%

494 Ebd Hanife, 1981, 42.

4% Tahavi, 1978, mad. 82.

4% Tahavi, 1995, 182.

497 Gazzali, 1988, 270.

4% Ahmet Saim Kilavuz, “Amel Defteri”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV, 1991), C. 3: ss. 20-21.

499 fsra, 17/134.

500 Eb{i Hanife, 1992, 236-237.
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Matiirldi de Ebl Hanife gibi amel defterinin yapilan iglere gore verilecegini
ifade eder. Fakat mizanin agir ya da hafif gelmesini sembolik ifadelerle anlatir.>%!
Matiiridi, amel defterinin yukarida verilen yonlere gore verilecegini ve bu yonlere
gore kisinin yerinin olusacagini ifade eder. Ayrica kafirlerin amel defterlerinin

arkadan ya da soldan verilecegini ifade eder.>*?

Tahavi, “Oldiikten sonra dirilmeye, kiyamet giinii amellerin karsiliginin
verilecegine, arza, hesaba, kitaplarin okutulmasina, sevaba, cezaya, sirata ve
mizana iman ederiz”*® ifadelerini kullanir. Tahavi, amel defterinin yapilan islere
gore verilecegini ifade eder. O ameller igin “ntr’ kavramii da kullanir.>** Sonug

sahiptir.

2.5.9. Mizan
Mizan, sozliikte bir seyin agirligini tartmak amaciyla kullanilan “vezn”
kokiinden tiiremis olan ve ahirette sevap ve giinahlarin agirligini 6lgecek sey olarak

gecmektedir.5%®

Ebi Hanife, kiyamet giiniinde amellerin 6zel bir tart ile tartilmasini imkéan
dahilinde goriir ve mizanin hak oldugunu belirtir. Ebi Hanife, amellerin tart1 aleti
ile tartilacaginin en 6nemli delilinin naslar oldugunu ifade eder. Ona gore (Kiyamet
giintinde amellerin tartilmast haktir. Kimin iyilikleri kétiiliiklerinden agir gelirse o
kurtulusa ermigtir. Kimin de tartida amelleri hafif gelmisse iste bunlarda

)506

ayetlerimize zulmetmekle kendilerine yazik etmis kisilerdir)>" ayeti mizanin hak

oldugunun en biiyiik delilidir.>%’

Tahavi de tipki1 Ebli Hanife gibi mizanin hak oldugunu ifade eder. Kisinin
diinyada iken yaptiklarinin bir terazi tarafindan tartilacagini ve herkesin amellerinin
karsiligin1 gorecegini ifade eder. Tahavi, mizanin iki kefesinin bulundugunu ve
bunun da hadislerle sabit oldugunu ifade eder. Keyfiyeti hakkinda ise yorum

yapmayt dogru bulmaz. Mizan hakkinda asir1 yorumlama yapanlart da sefih

501 Metin Avel, Imam Matiiridi’'nin Fikirlerinde Ebii Hanife'nin Etkisi (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, 2018), ss. 264-265.

502 Matiiridi, 2005, 64-66.

503 Tahavi, 1978, mad. 82.

504 Tbn Ebi’l-1zz, 1436, 498.

505 Jsfehani, 1961, “v-z-n” mad.

506 A raf, 7/3-9.

507 Ebti Hanife, 1992, 232-233.
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olmakla suglar. Ona gore, terazinin mahiyeti hakkinda konugmak ve tartigmaya
girmek uygun bir davranis bi¢imi degildir. Teraziye bakkal terazisi benzetmesi
yapanlart da sapiklikla suglar. Terazinin yaratilis seklini de hikmet olarak
gordiigiinden fazla sorgulama yapmay1 uygun bulmaz.*® Sonug olarak Eb Hanife
ve Tahavi mizan hakkinda ayn1 goriislere sahiptirler. Mizanin igerigi hakkinda fazla

yorum yapmaktan kaginirlar.

2.5.10. Sefaat

Kelam ekolleri arasinda tartisilan konulardan biri de sefaat konusudur. Ehl-
i stinnet alimleri ile Hariclyye-Mu’tezile mezhepleri arasinda gegen tartismanin
gecmisi aslinda biiyilk giinah meselesine dayanmaktadir.>®® Sefaat meselesi,
giincelligini koruyan tartigmalar arasinda yer almaktadir. “Kisi glinahkar olarak
Oliirse acaba o kisiye sefaat edecek olan kimse var m1?” “Seféat sadece 1yi kimseler
icin mi gecerlidir?” “Kafire sefaat edilir mi?” Bu vb. sorular sorulmus ve goriisler

bu sorular etrafinda sekillenmisgtir.

Hariciler, sefaat konusunda en kat1 olan gruptur. Onlar Hz. Osman (r.a)’in
O6limii ve tahkim olay1 ile beraber sefidat konusundaki goriislerini aciga
vurmuslardir. Hariciler, biiyiik giinah isleyen kimsenin kafir olarak cehennemde
kalacagini iddia etmislerdir.>'® Tovbe etmeden ahirete giden giinahkéara da kimsenin

sefaat yetkisi yoktur.%

Mu'tezile de Hariciler gibi disiinmekte olup onlar sefaat olgusunu “el-va’d
ve’l-vaid” gorisleri dogrultusunda ele almiglardir. Mu’tezile’ye gore, insan bu
diinyada yaptiklarinin karsiligimi ahirette goreceklerdir. Giinahkar bir kimseye
sefaat edilmesi miimkiin degildir. Bu sefiat yetkisi peygamberlere de

verilmemistir.>*2

Ehl-i Siinnet miitekellimleri imanin amelden ayr1 oldugunu ve giinah isleyen

bir kimsenin yine mii’min olarak kalacagini ifade etmektedir. Kisi ne kadar

giinahkar olursa olsun sirk sucunu islemedigi takdirde dinden ¢ikmaz.°t

508 Tbn Ebi’l-1zz, 1436, 501-502.

509 Mehmet Kenan Sahin, Kur’dn ve Hadisler 'de Seféat (Yiiksek Lisans Tezi, On Dokuz May1s Uni.,
1998), 5. 120.

510 Abdiilhamid, Isldm 'da Itikddi Mezhepler ve Akdid Esaslari, 81-83-87.

511 Sahin, 1998, 86.

512 KAadi Abdiilcebbar, 1962, C. 1, 609; Sahin, 1998, 89.

513 Kadi Eb(i Bekr Bakillani, et-Temhid fi'r-Red ale’l-Miilhideti’l-Muattila (Kahire: Daru’l-Fikri’l-
Arabi, 1947), s. 349; Sahin, 1998, 99.

83



Dolayisiyla ehl-i Siinnet miitekellimlerine gore kisi giinahkar olsa dahi Allah
tarafindan bagislanmasi imkan dahilindedir. Matiiridi, tovbe edenin Allah’in
mesieti sayesinde bagislanacagini soyler. Es'ari ise sirke giren kimsenin Allah
tarafindan bagislanmasinin adalet sifatina muhalefet oldugunu ve sirkin asla

bagislanamayacagimi ifade eder.>!*

Tahavi, sefiat ve havuz hakkinda “Yiice Allah’in Muhammed (a.s)
timmetine ondan i¢meleri icin ikram ettigi (cennetten bir nehir olan havz) haktir.
Haberlerde rivayet edildigi iizere Hz. Peygamber (a.s)’in timmeti i¢in sakladig

sefdati haktr® ifadelerini kullanir.

Tahavi, peygamberin tUimmetine sefdatini hak olarak goriir. Tahavi,
iimmetten gilinah isleyen kimselerin ahirette peygamberin sefiati sayesinde
cehennem atesinden kurtulacagini ifade eder.®'® Hz. Muhammed (a.s)’a sefaat
yetkisi verilmis olup bu hakkin kullanimi yine peygambere aittir. Ayrica sefaat i¢in
kendisine izin verilen kimseler de vardir. Bunlar arasinda sehitler, alimler, sabiler
ve hafizlardir>’ Gelenegimizde de hafizlar dahil yukarida ismi zikredilen
kimselerin sefaat hakki oldugu sdylenir. Bu ylizden anne-babalarin hafiz yetistirme

gibi gelenekleri ve hayalleri stirekli canli tutulur.

2.5.11. Havz-1 Kevser
Havz-1 Kevser ile ilgili rivayetler tevatiir derecesindedirler. Tahavi, bu hadislerin
otuz sahabi tarafindan rivayet edildigini ifade eder. Tahavi, “Yiice Allah’in O ’na,
iimmetine bir yardim olmak iizere ikram edecegi kevser havuzu da haktir®*®
ifadelerini kullanir. Tahavi, diger goriislerinin aksine havz hakkinda bazi te’viller
yapar. Ona gore Kevser’den havza dogru iki kanal halinde bolca su akmaktadir.
Havz ise sirattan Once Arasat’tadir. Tahavi, havzin Arasat’tan ayrilarak aktigini

ifade eder. Topuklart arkasinda olup gerisin geriye gidenler ise havzdan

yararlanamayacaklardir. Bu kimseler sirattan gegemeyeceklerdir.>*°

514 Eg'ard, 1969, C.1, 143-148.
515 Tahavi, 1978, mad. 40-41.
516 Gaznevi, 2018, 198-201.

517 {bn Ebi'l-1zz, 1436, 209-210.
518 Tahavi, 1978, mad. 40.

519 fbn Ebi’l-1zz, 1436, 255-256.
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2.5.12. Cennet-Cehennem

Cennet ve cehennem mahiyeti tam olarak kavranamayan ve siirekli tartisma
konusu olan iki kavramdir. Cennet, Allah’a hakkiyla kulluk yapanlarin ugrayacagi
ve orada ebedi kalacaklari; cehennem ise Allah’a nankdrliik yapanlarin ugrayacagi
bazilariin ebedi kalacagi sonsuzluk mekanlaridir. Kelam ekolleri arasinda cennet
ve cehennemim var olusundan ¢ok mahiyeti ve yaratilisi tartisma konusu olmustur.
Ebl Hanife, cennet ve cehennemin yaratildigini ancak ebedi olduklarini ifade eder.
Ona gore, cennet ve cehennemde bulunan kimselerin dmiirleri sona ermeyecektir.
Allah’in gazab1 ve rahmeti fani olamaz. EbG Hanife, cennetin salihler igin;
cehennemin ise sakiler i¢in yaratildigini ifade eder. Salihler cennette; sakiler de
cehennemde ebedi olarak kalacaklardir. Cebriyye ise cennet ve cehennemin
yaratildigim1 ve ebedi olmadiklarin1 iddia etmislerdir. EbG Hanife, bunlarin
yanildiklarin1 ifade eder. Bu firkalarin goriisleri slinnete ve iimmetin icmasina

muhalif olup batildir.>?

Matiirldi de EbG Hanife gibi cennet ve cehennemin ebedi oldugunu ifade
eder. Fakat Matiiridi konuyu biraz daha irdeleyerek ifade eder. Matiiridi,
Kur’an’dan da 6rnekler aktarip cennet ve cehennem hakkinda daha ayrintili bilgiler
verir. Cennetin hangi kismma kimlerin girecegini, onlarin isimlerini ve onlar
hakkindaki tim bilgileri aktarir. Cehennem i¢in de cennette oldugu gibi dnce

derecelerini anlatir ve oraya kimlerin hangi sartlarda girecegini ifade eder.??

Tahavi, cennet ve cehennemin ebedi oldugunu “Cennet ve cehennem
yvaratilmis olup, asla fani degildir ve yok olmayacaktir. Zira Allah cennet ve
cehennemi diger mahlitkati yaratmadan once yaratti ve oraya ehil olacak kimseler
secti. Onlardan diledigini fazli ile cennete, diledigini de adaletiyle cehenneme
koyar. Herkes gidecegi yere gore amel eder. Sonunda hak ettigi seyi bulur’??

ifadeleriyle aktarmaktadir.

Tahavi, cennet ve cehennemin mahliikattan 6nce yaratildigini ve oraya
girecek iki grup insanin varligindan bahseder. Onlardan birinci grup cennette, ikinci
grup ise cehennemde ebedl olarak kalacaklardir. Mu'tezile’nin cennet ve

cehennemin sonradan yaratildigina dair goriislerinin gercegi yansitmadigini ifade

520 Ebfi Hanife, 1992, 249-250.
521 Matiiridi, 2005, 10, 11, 278,
522 Tahavi, 1978, mad. 83.

85



etmektedir. Tahavi, cehenneme girmenin Allah’in adaleti geregi oldugunu ifade
eder. Zira ona gore, hi¢ kimse ameli ile cennete giremez. Allah kullara irade vermis
ve onlarin kendi yapip ettiklerinden dolay1 onlara karsiligimi vermistir. Iman
etmelerini istemis ve iman etmeyenleri cehenneme layik gormiistiir. Buna mukabil
amelleri terk eden kimseyi cehenneme koyacagini Kur’an’da bildirmistir. Allah
uyardigt i¢in kulun higbir mazereti olamaz. Bu ylizden cehenneme atmasi da
hikmete binaen olup Allah’in adaletine halel getirmez.>*® Sonug olarak Tahavi de
Ebl Hanife gibi fazla ayrintiya girmeden cennet ve cehennemin ebedi olduklarini
cehennemin ebedi olduklari ayetlerde sik sik hatirlatilmig ve insanogluna amellerin
karsihiginin verilecegi ifade edilmistir, bundan 6tiirii Allah’in adaletine herhangi bir

zarar gelmez.

2.5.13. Rii’yetullah

Kelam ilminin diger bir tartismali konusu, Allah’in ahirette goriliip
goriilmemesi konusudur. Tahavi’ye gore, Yiice Allah’in diinyada goriilemeyecegi
meselesi iizerinde mezhepler arasinda ittifak olusmustur. ihtilaf olan mesele ise
peygamberlerin Allah’1 goriip géremeyecegi meselesidir. Kimileri Hz. Muhammed
(@.s)’m Allah’t  goremeyecegini  savunurken, kimileri de gorebilecegini

soylemislerdir.>?*

Ru’yetin miimkiin olup olmadigi meselesi miitekellimler tarafindan
tartisilmistir. Mu’tezile, Hariclyye, Rafiziyye, Cehmiyye ve Miircie rii’yetullahin

miimkiin olmadigini iddia etmislerdir.>%°

Tahavi ve Matiiridi ru’yetin keyfiyyetsiz olarak vuku bulacagini ifade
etmislerdir. Onlara gore, ru’yet aklen ve naslarla vacip olmustur. Ancak ru’yetin
insan aklina sigmayacak sekilde olmas1 muhaldir. Ciinkii insanin Allah’1 tasavvur
yontemlerinde sikinti olabilir. Rii’yet ihatasiz (aracisiz) olacaktir. Ciinkii ihata
kapsamak anlaminda da kullanilir. Onun i¢in Yiice Allah tiim benligiyle

goriilecektir.>?

523 Gaznevi, 2018, 284-286.

524 [bn Ebi'l-1zz, 1436, 208-209.

525 Eb{i Abdillah es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Serhu Usiili’s-Siinne (Riyad, 1420), 56; Pezdevi,
1988, 111; Kilig, 2011, 213.

526 Tahavi, 1978, 13; Matiiridi, 2017, 120.
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Tahavi, ru’yetin hak oldugunu “Cennet ehlinin ihatasiz ve keyfiyetsiz bir
sekilde Yiice Allah’t gormeleri haktir. Bu husus Kur’an'da (O giin bazi yiizler
vardur ki 151l 1511 parlar, Rablerine bakar)®? buyrulur. Bu meselenin izah ve yorumu
Allah’in istedigi ve bildigi sekliyledir. Bu konuda Hz. Peygamber (a.s) den gelen
sahih hadisler ne diyorsa éyledir, manast da murad ettigi sekildedir. Bu meseleyi
kendi goriislerimiz dogrultusunda yorumlamaz, hevamiza dayanarak te 'vil etmeyiz.
Zira dinde seldmet bulan kimseler Allah’a ve Rasilii’'ne teslim olur, miitesabih
meseleleri de ilmini bilenine havale ederler”®?® der ve goriilme sekli ile bir baska
goriistinde de “Yiice Allah’in cennette goriilmesinin, gozle gérme (ru'yet) ile degil
de sadece hayal etmekle ya da te vil yoluyla olacagina hiikmeden kimsenin imdni
sahih olmaz. Zira Allah’t gérme hadisesi ve rububiyete dayanan her mananin
te vili, teslimiyet ve te vili birakmakladir. Miisliimanlarin inanct da boyledir. Inkdr
ve tegbihten sakinmayan kimsenin ayagi kaymig, Cenab-i1 Allah’t tenzih etme
konusunda dogruyu bulamamustir. Ciinkii Allah vahdaniyyet sifatiyla muttasif olup,
tek olma vasfiyla vasiflanmistir, yaratilmiglardan higcbiri O’nun sifatlarinin

95529

manasina sahip degildir > seklinde ifade eder.

Tahavi, cennetliklerin Yiice Allah’t gérmesinin vacip oldugunu belirtir.
Cennetlikler arada bir perde olmaksizin Yiice Allah’t tim benligiyle

goreceklerdir.>*

Tahavi, Hz. Misa kissasindaki (Rabbim kendini bana goster de sana
bakayim)>®! ayetini ru’yetullah icin delil kabul etmistir. Hz. Masa (a.s) Allah’a
yalvarmis ve Allah’1 gérmek istedigini bildirmistir. Bu ise cennette mii’minlerin de

Allah’1 ihatasiz olarak gorecegine delildir.>%

2.5.14. Dirilerin Duasi ve Sadakalarinin Oliiye Fayda Vermesi

Kelam ilminde ve giinliik hayatta tartigilan konulardan biri de dirilerin dua
ve sadakalarinin 6lene fayda verip vermeyecegi hususudur. Sadaka-i cariye sayilan
mescit, camii, ¢esme, yol, sadirvan, kervansaray vb. hayir isleri bizim

gelenegimizde c¢oktur. Bunlarin yapilmasinin en biiyiik nedeni Slmiislerin de

527 Kiyame, 75/22-23.

528 Tahavi, 1978, mad. 35.
529 Tahavi, 1978, mad. 37.
530 Gaznevi, 2018, 115-116.
531 Yunus, 10/26.

532 Gaznevi, 2018, 117.

87



bunlardan sevap olarak faydalanacagi inancidir. Toplum olarak hayir iglerimizi
hatta hatimlerimizi bile 6liiye ithaf ettigimiz olmustur. Inancimizda mezarliklarin
ziyaret edilmesi mezarliklara dikilen agaglar ve yesilliklerin dahi Sliiler i¢in fayda

saglayacagi disiiniilen ritiiellerdendir.

Ebl Hanife, dirilerin dlillere duasmnin ve sadakasinin caiz oldugu
goriisiindedir. Mu'tezile’nin aksine EbG Hanife, yapilan iyilik ve dualarin dlilye
faydas1 olacagi goriisiindedir. Ebli Hanife’nin bu konudaki iddialarina kaynak
olarak verdigi ayetlerden biri (Rabbim, beni, ana-babami, evime mii’'min olarak
girenleri, biitiin mii’min erkek ve mii’'min kadinlarr magfiret et)®® ayetidir. Eba
Hanife’ye gore dua, ibadetin ¢ivisidir. Dirilerin duasi, dliilerin kabirdeki azabinin

hafiflemesine vesiledir.>3

Tahavi, “Hayatta olan kimselerin dua ve sadakalar: 6liiye fayda verir. Allah

dualara icabet eder ve hacetleri giderir®® ifadelerini kullanmstir.

Hayattakilerin dua ve sadakalarinda dliiler i¢in fayda vardir. Tahavi, dliilerin
bunlardan fayda bulacagini sdylemistir. Dua yapilirken (Bunlarin arkalarindan
gelenler soyle derler: Rabbimiz! bizi ve bizden once gelip ge¢mis biitiin imanli

%% seklinde dualarin yapilmasma gayret edilir. Bundan

kardeslerimizi bagisla
baska bir delilimiz de Oliiniin cenaze namazinin kilinmasidir. Cenaze namazinin
kilinmasinin bir bagka amaci 6lene faydasinin dokunmasi ve olen igin dirilerden
helallik alinmasidir. Duanin 6liye faydasinin olmadigint sdyleyenler siiphesiz
faydasiz sdz sdylemislerdir.>®” Sadaka vermeye gelince bu da Hz. Muhammed

(a.s)’1n uygulamasidir.>®

Tahavi, Allah'in dualara icabet ettigini ve bu dualarin da 6lene dahi faydasi
oldugunu ifade etmistir. Yiice Allah “Bana dua edin dualariniza icabet edeyim’®

buyurmustur. Bu ayet bile dirinin duasinin &liiye faydasi oldugunun kanitidir.54

Allah rahmeti ve merhameti ile insanin ihtiyaglarimi giderir. Yiice Allah

yarattigl kulunun zorda kalmasim elbette istemez. O Allah’tan isterse o zaman

533 Nh, 71/28.

534 Eb0 Hanife, 1992, 339-341.
535 Tahavi, 1978, mad. 89-90.
536 Hasr, 59/10.

537 Gaznevi, 2018, 294.

538 Gaznevi, 2018, 294,

539 Mii’min, 40/60.

540 Gaznevi, 2018, 295.
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Allah da merhametinin tecellisi olarak ona iyilik-giizellik verir. O, dualara icabet
eder ve hacetleri giderir.>** Yukarida gegen metinlerin te’vilinden hareketle Eba

Hanife ve Tahavi dirilerin 6liiye fayda vermesi hususunda hemfikirdirler.

Bizler kul olarak Yiice Allah’a muhtaciz ve O ise bize muhta¢ degildir.
Dualarla ona ihtiyacimiz oldugunu dile getirir ve bu sayede Olmiislerimize de
rahmet saglanmis olur. Muhtaclik kulun olmazsa olmaz vasiflarindandir. Kul
muhtag oldugunu bilip Allah’tan isterse Allah onun ihtiyacini bi iznillah giderir. Bu
ylizden dliilerimize de dirilerimize de dua eder, onlarin cennetlik olmalarimni {imit

ederiz.>*2

541 Gaznevi, 2018, 295.
542 Gaznevi, 2018, 296-297.
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SONUC

Hayatinin her alaninda Islam dinine hizmet eden sahsiyetler olmustur. Iste
o sahsiyetlerden biri de Tahavi’dir. Misir’da dogup vefat etmis, yirmi yasina kadar
Safii mezhebine bagli kalmigtir. Tahavi, dayisi olan ve ayni zamanda $afii ulemanin
ileri gelenlerinden Miizenti ile bir konudaki tartismasindan sonra ve kendisine olan
tavirlarindan dolay1 Hanefilige yonelmis, Hanefiligi benimseyip, bu ekoliin 6nemli
bir temsilcisi olmustur. Tahavi; fikih, hadis, tefsir alaninda degerli eserlerinin
yaninda akaid ile ilgili de tek eseri olan el-Akidetii 't-Tahdviyye adl risalesini Ehli
Stinnet ve’l-Cemaat bakis agisiyla yazmis, gelecek nesillere 6nemli bir kaynak eser
olarak birakmustir. Tahavi, bu risalesini kaynak olarak EbG Hanife’nin kelami
diisiincelerine dayandirmis, genelde Ebl Hanife’nin fikirlerini aktarmis ancak bazi

konularda EbG Hanife’den farkli goriisler de beyan etmistir.

Tahavi, metot olarak itikadi konular1 islerken naslara siki siki baglh kalmas,
naslarda gecen lafizlarla akidesini sade bir {islp, kendisine has bir yontem kisa ve
0z kelimeler ile bir¢ok konuya temas ederek olusturmustur. Kelami konulari
islerken sadece ayetlere yer vermistir. Bir muhaddis olmasina ragmen hadislere yer
vermemis “Peygamber Efendimiz’den (a.S) din ve agiklamasina dair gelmis sahih
rivayetlerin tamami haktir.” sozii ile hadisleri zikretmeden ancak itikad1 konular

iceren sahih hadislere atif yaparak goriislerini dile getirmistir.

Tahavi, Hanefi diislincesini Misir bolgesinde taninmasinda ve yayilmasinda
onciiliik etmistir. Tahavi akidesini Ehl-i Siinnet disi mezhep ve firkalarinin
diisiincelerini reddetmek ya da elestirmek i¢in yazmamis, sadece akidesinin
sonunda bazi firkalardan (Miisebbihe, Miicessime, Mu’tezile, Cehmiyye,
Kaderiyye) beri oldugunu vurgulamis, orta bir yol sectiginden dolay:r fikirleri
herkes tarafindan kabul gérmiistiir. Akidesi kendisinden sonra gelen miitekellimler
tarafindan ¢ok benimsenmis ve akidesi iizerine serhler yazilmistir. Yazilan serhlerin

cogu Matiiridi gelenege bagli kalinarak yazilmistir.

Ebl Hanife’nin itikadi goriisleri daha ¢ok Doguda (Maverati’n-nehir ve
Horasan) bolgelerinde kabul gérmiistiir. Batiya tasinip (Misir’da) bir araya getiren
yayilmasint saglayan tek sahsiyet Tahavi olmustur. Tahavi, Fikh-1 Ekber’in bir
kopyast sayilacak risdlesini Ebti Hanife ve 6grencilerinin mezhebi iizerine ehl-i

Stinnet ve’l-Cemaat diislincesinin bakis agisiyla yazmistir. Tahavi’nin bu risalesiyle
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Ebl Hanife’nin itikadi diislince tespitleri yeniden ve farkli bir cografyada Bati’da

(Misir’da) hayat bulmustur.

Tahavi, sifatlarin yorumlanmasi taraftar1 degildir. Sifatlar1 naslarda nasil
geciyorsa o sekilde kabul eder ve sifatlar1 yorumlamay1 uygun bulmaz. Tahavi,
Allah’m isim ve sifatlarini ayr1 ayr1 yazmaz Kur’ani tislup i¢inde isler. Allah’in zati,
stibatd, fiili ve diger sifatlarinin ezeli oldugunu savunur. Kur’an’da ge¢gmedigi halde

kadim ve daim sifatlarim1 kullanmustir.

Tahavi, Tekvin sifatin1 ele almis ve Ebt Hanife’den farkli olarak; tekvin
sifatiyla alakali bir¢cok goriis dile getirmistir. Diger sifatlar hakkinda kisa
aciklamalarda bulunmus olmasina ragmen tekvin sifatiyla alakali daha da detayli
aciklamalar yapmistir. Ona gore, tekvin sifati Allah’in ezeli ve ebedi sifatidir.
Tahavi, tekvin sifatindan 6rnegi rizik iizerinden verir. Rizik Allah’in sonradan
olugsmus bir sifat degil; aksine ezelidir. Es’ariler, Hanefi-Matiiridi taraftarlarini
tekvin sifatinin ezeliligi goriislerinden dolay1 bidatle suglamislardir. Nesef],
Tabswratu’[-Edille eserinde Es’ariler’e kapsamli bir cevap verme ihtiyaci
hissetmistir. Nesefi, tekvin sifatinin ezeliligi goriisiiniin bid’at olmadigin1 Ebl
Hanife’ye kadar uzandigini dile getirmis ve buna Tahavi’nin el-Akide risalesindeki
bir climlesini sahit gostermistir. el-4Akidetii 't-Tahdviyye’ye ait serh literatiiriiniin de
ortaya ¢ikmasi, Nesefi sayesinde olmustur. Tekvin sifatindan dolay1 genis bir serh
literatiirli olugsmus ve bu literatiiriin olugsmasinda da Tahavi 6nemli bir yere sahip

olmustur.

Tahavi, niibiivvet konusunda peygamberligi agiklarken Kur’ani iislup iginde
naslara siki siki baghilik gosterir ve niibiivvet miiessesini Iméni esaslar1 kabul
etmenin zorunlulugu iizerine bir yaklagimla, vecih ve kisa ifadelerle stipheden uzak
bir tislup kullanir. Tahavi, Hz. Muhammed’in peygamberligine vurgu yaparak, Hz.
Muhammed’in biitiin insanlara ve cinlere hak ve hidayetle, nur ve aydinlikla son
peygamber olarak gonderildigini ve peygamberlik miiessesinin Hz. Muhammed ile
sona erdigini, ondan sonra ileri siiriilecek her niibiivvet iddiasinin sapkinlik

oldugunu vurgulamistir.

Tahavi, Mira¢ mucizesinin hem ruhen hem de bedenen gerceklestigi

goriisiinii savunmaktadir.
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Tahavi, Ehl-i Siinnet ve-l Cemaat yoluna hizmet etmis alimleri sevmenin
gerektigini; onlar1 giizellikle anmay1, onlar1 haksiz yere elestirenlerin yanlis bir
yolda olduklarini, ihtilaf c¢ikarip boliinmekten uzak durmayi, cemaat etrafinda
toplanip bir olmanin hak oldugunu; ayrili§i ve haktan sapmanin sonunun azap
olacagini vurgulamistir. Tahavi, her cagda Miisliimanlarin her alanda bir olmay1,
beraber olmayi; basarmanin, inancin geregi oldugunu vurgulamistir. Bugiin

Tahavi’nin savundugu bu birlige ¢ok ama ¢ok ihtiyacimiz var.

Tahavi, kaderle ilgili olarak Allah’in ilmi ile her seyi bildigini Allah’in
Levh-i Mahfuz’da olacak olan her seyi yazdigini, kaderin bir sir oldugunu bu sirra
hicbir faninin vakif olamayacagini, kader konusunda akil yiiriitmek, fikir beyan
etmek ve vesveseli davranmaktan uzak durmak gerektigini, insanlarin bu sirri
anlamaya calismalarinin yasaklanildigin1i “Allah yaptiklarindan sorgulanamaz,
halbuki kullar yaptiklarindan sorguya cekilecektir” ayetini delil gostererek kader
hakkinda konusulamayacagini; “Allah ni¢in boyle yapt1” cinsinden bir sorunun da
sorulamayacagini, sormanin kadere/imana muhalif olacagini diisiinmiistiir. Clinkii
sorgulayanin daha {istiin, bilgili ve yetkili olmas1 gerekmektedir. Halbuki her
konuda Allah’tan {istiin, bilgili ve yetkili bir varlik yoktur. Tahavi, kiyamete kadar
meydana gelecek “Her seyi Allah yaratti ve onu bir 6l¢ii iizere takdir etti” ayetini
delil gostererek her seyin yazildigini, hi¢ kimsenin yazilani bozamayacagini,
kontrolii altina alamayacagini, degistiremeyecegini, eksiltip artiramayacagini, her
seyin “ol emri” ile tekvin sifatinin taalluku ile meydana geldigini, her sey Allah’in
iradesi, ilmi, kazas1 ve kaderi ile geldigini ifade etmis, kader hakkindaki

diisiincelerini teslimiyet¢i bir anlayisla temellendirmistir.

Tahavi, istitaatin fiilden 6nce de bulundugunu insandaki kudret-irade
iligkisini saglam bir sekilde ele alarak Ebli Hanife’den daha ¢ok insan hiirriyetine
sahip cikmistir. irade konusunda Tahavi biraz Matiiridi; biraz da Es ari goriise

sahiptir.

Imanm dil ile ikrar kalp ile tasdik oldugunu, imanin tek oldugunu, artip
eksilmedigini, iman ehlinin imanda esit olduklarini, aralarindaki ustiinliik, hasyet,
takva, nefse muhalefet ve evla olan1 yasamakla ger¢ceklesecegini, Allah katinda en
degerli olanin, Allah’a en ¢ok itaat eden ve Kur’an’a en c¢ok tabi olanin olacagini,
ilk selef miitekellimlerden olmasina ragmen Hanefi diisiince gelenegini

stirdiirmiistiir.

92



Iman ve Islam’la ilgili Ebi Hanife ve Matiiridi, Islim ve imanin bir
oldugunu, ayr1 olmasinin miimkiin olmadigini; Tahavi ise Isldm’1n iman ve ihsan1
i¢ine aldigini, Islom’1n biraz daha kapsamli oldugunu, iman1 ise daha 6zel manada

degerlendirmektedir.

Tekfir meselesi; Hz. Muhammed’ten sonra siyasi nedenlerle ortaya ¢ikmis
ve ¢esitli firkalar veya kisiler asli olmayan nedenlerle kiifiirle itham edilmis,
Miisliimanlarin birlik ve biitlinliigiinii sarsan {izlicii bir duruma gelmistir. Tahavi,
tekfir meselesinde orta bir yol tutarak gilinahi helal kabul etmedigi siirece Ehl-i
Kible’den hi¢ kimsenin tekfir edilemeyecegini, kulun imandan ancak kendisini
imana sokan seyleri inkar etmekle ¢ikacagini, giinah isleyenin affedilmesinin {imit
edilmesinin gerektigini, mii’minin korku ile iimit arasinda bir yol tutmasini, biiyiik
giinah isleyenlerin tevhid ehli olarak o©ldiiklerinde tovbe etmeseler dahi ebedi
cehennemde kalmayacaklarimi “Allah diledigini bagislar” ayeti geregince biiyiik
giinah isleyenlerin durumunu Allah’a havale edilmesini, “Allah dilerse affeder,
dilerse adaletiyle cezalandirir” diyerek iman amel iliskisi, biiylik giinah ve tekfir
meselesine genis bir pencereden baktigini, iimmetin birligi i¢cin gayret ettigini,
imanla amelin bir tutulmamasi1 gerektigini ve orta bir yol tutmay1 secerek birligi
hedefledigini anlamaktayiz. Bu konuda nakli ve akli delillerle bilgi sahibi olmak

isteyenlere kisa ve 0z olarak yeterli aciklamalarda bulunmustur.

Halku’lI-Kur’an ile ilgili Kur’an’in mahlik olmadigini, Allah’in kelanmu
oldugunu bir beser sozii olmadigini, “insan sozi” diyenin kéfir olacagini

belirtmistir.

Sem'iyyat ile ilgili degindigi konulari, mana ve lafiz yoniinden ayet ve
hadislerde gectigi sekilde ele almistir. “Bize gelen haberlere inaniriz” s6zii ile genel
bakis agisini ortaya koymustur. Tahavi, 6ldiikten sonra dirilmenin cismani olarak
olacagini, kabir azabinin, amel defteri olan kitaplarin okunmasinin, mizanin, havz-
1 kevserin, siratin, sefaatin hak oldugunu, Allah’in mahlikat1 yaratmadan once
cennet ve cehennemi yarattigini, cennet ve cehennemin ebediyen yok olmayacagini,
Allah’mn kullara irade verdigini ve onlarin kendi yapip ettiklerinden dolay1 herkese
karsiligin1 verecegini, hi¢ kimsenin ameli ile cennete giremeyecegini, ancak
Allah’ fazli geregi girecegini, Allah’m insanlara Iman etmelerini istedigini, iméan
etmeyenleri ve amelleri terk eden kimseleri de cehenneme koyacagini Kur’an’da

bildirdigini, Allah’in insanlar1 uyardigi i¢in kulun hi¢bir mazereti olamayacagini,
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bu yiizden cehenneme atmasi da hikmete binaen olup Allah’in adaletine halel
getirmeyecegini  goriisiinii savundugu; Mu'tezile’nin cennet ve cehennemin
sonradan yaratildigina dair goriislerinin gercegi yansitmadigi, dirilerin yaptigi dua
ve verdikleri sadakalarinin oOliillere fayda saglayacagmin hak oldugunu

disiinmektedir.

Rii’yetullah hakkinda detayli agiklamalarla nasilligini yorumlamaktan
cekinerek metodunun geregi olarak ru’yetin keyfiyetinin bilinemeyecegini

belirtmis, ru’yetin hak oldugunu sdylemistir.

Tahavi, Ebl Hanife’nin keldmi goriislerini Ehl-i Siinnet’in genel itikadi
diisinceleriyle uyumunu kisa ve ozli bir sekilde el-Akidetii’t-Tahaviyye adli
eseriyle ortaya koymaya ¢alismistir. Tahavi, Ehl-i siinnetin kendi i¢indeki ihtilath
konulara deginmeden ortak konulara deginerek Misir’da Hanefi diislincesinin
yayilmasini saglamistir. Daha sonra el-Akidetii 't-Tahaviyye lizerine yazilan serhler
sayesinde akide Hanefl geleneginin kelami goriisleriyle tam uyumlu hale

getirilmistir.

Akide iizerine yazilan énemli yedi serhten sadece ibn Ebi’l Izz hari¢ tamamu
Hanefi-Matiiridi diisiince ¢izgisiyle yazilmistir. Clinkii Tahavi, el-Akidetii’'t-
Tahdviyye’deki baz1 kelami goriisleri selef metoduyla yazilsa da bu goriislerinin
ruhunda Ebl Hanife’nin yaklagimini gormek miimkiindiir. Ciinkii Tahavi, kelami
goriiglerini  Eb(i  Hanife ve Ogrencilerinden aldigini risalesinin  basinda
vurgulamistir. Ama yasadig1 Hicri IV. donem; sosyal ve cografi nedenlerden dolay1
diisiincelerini toparlayici, birligi hedefleyici, ifrat ve tefritten uzak, tartismali
konular1 kendine has metoduyla hi¢ kimseyi hedef almadan, itikadi miitesabih olan
meselelere veya tartismali konulara deginirken “bize kapali/karisgik gelen
hususlarda bu isin i¢ yiiziinii en iyi bilen Allah’tir deriz” sozii ile yorum yapmadan
veciz bir sekilde ele alarak ortaya koydugu i¢in el-akide metni birgok ¢evrelerce
sahiplenmek istenmistir. Giiniimiizde Ibn Ebi’l-Izz’e ait olan ve Ehl-i Hadis-
Selefiyye metoduyla yazilmis olan el-Akidetii 't-Tahdviyye serhi, bugiin hem Arap-
Selef olusumlarca bilingli bir sekilde sahiplenip yayginlagtirilmaya ¢aligilmakta
hem de lilkemizde terciime yoluyla yayginlastirilmak istenmektedir. Dolayisiyla el-
Akidetii’t-Tahaviyye lizerine Hanefi-Matiiridi cizgisiyle yazilmis olan serhlerin
Tiirkceye terciime edilerek Tahavi’nin gercek diisiincelerinin agiga ¢ikmasi ve

yayginlagmasi i¢in onem arz etmektedir.
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Tahavi’nin bu risalesi, islam kelam diisiincesinde ge¢misten giiniimiize
kadar icerdigi konular agisindan 6nemini korumakta olup ve gelecekte de 6nemini

koruyacagi zengin bir icerige sahiptir.
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